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)
JULIA VON BOGUSLAWSKI w.

Teosofinen ja antroposofinen
liike Viipurissa

Viipurilaiset kiinnostuivat useista esoteerisista aatteista 18oo-luvun puolivilin
ja19o0-luvun alkupuolen vililld. Kaupungin sanomalehdet alkoivat 1850-luvulla
raportoida New Yorkista periisin olevasta spiritualismista ja siihen liittyneisti
ilmio6istd, kuten henkien kanssa kommunikoivien meedioiden himmastytta-
vistd kyvyistd. Muutama vuosikymmen mydhemmin, 188o-luvulla, lehdistén
huomio kiinnittyi madame Blavatskyna tunnettuun meedioon, joka toimi teo-
sofiaksi kutsutun itdmaisia viisauksia julistavan aatesuunnan ldhettilddna.
Teosofian kannattajat jirjestiytyivit Viipurissa paikalliseksi looshiksi, jossa
jasenet opiskelivat yhdessd uuden aatteen oppeja vuodesta 1907 alkaen. Kun
Saksassa vaikuttanut teosofi Rudolf Steiner vuonna 1913 perusti Antroposofisen
Seuran, joukko viipurilaisia seurasi esimerkkid ja perusti kaupunkiin myos
antroposofisen ryhmaén.

Viipurilaisten kiinnostus meedioita ja itimaisia viisauksia kohtaan kertoo,
ettd kaupungissa oltiin hyvin perilla uusista aatteista, jotka puhuttelivat ihmi-
sid eri puolilla Eurooppaa ja Amerikoissa, jopa Intiassa asti.! Spiritualismi,
teosofia ja antroposofia kuuluvat siihen aatteiden ryhméién, jota tutkimuksessa
kutsutaan moderniksi ldnsimaiseksi esoteriaksi. Kyse ei ole yhdestd perintees-
td, vaan monimuotoisesta aatteiden ryhmaésté. Pelkistetyimmilldin esoteerisia
aatteita yhdistii ajatus jumalallisen tai henkisen ulottuvuuden olemassaolosta
maailmassa ja usko siihen, ettd ihmisen on mahdollista saavuttaa vilitonti
tietoa tistd ulottuvuudesta.? Esoterian pariin luetaan hyvin erilaisia aatteita
aina antiikin hermetismisti renessanssimagiaan ja tdssi kisiteltdvain 18oo- ja
1900-lukujen moderniin esoteriaan.

Laaja kiinnostus esoteriaa kohtaan johti 1800- ja 1900-luvun aikana lukuisten
esoteeristen ja okkulttisten (sala)seurojen perustamiseen lintisen maailman
eri kolkissa siirtomaita myoten. Siind missé aikaisempi tutkimus on kisitel-
lyt niitd aatteita ja liikkeitd vastareaktiona ajan edistysuskolle, tieteelliseen
kehitykseen ja rationalismiin, on uudempi tutkimus piinvastoin esittinyt ne
osana modernisaatiota.? Esimerkiksi Alex Owenin mukaan esoteeriset liikkeet
puhuttelivat ihmisii juuri siksi, etti ne tarjosivat tapoja kisitelldA modernisoi-
tuvassa maailmassa eldvien ihmisten kohtaamia kysymyksié - kuten uskonnon
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jatieteen suhdetta sekularisoituvassa kulttuurissa, inhimillisen tiedon rajoja,
ihmisen henkisen ja fyysisen olemuksen luonnetta sekid ihmisen pyrkimyksia
toteuttaa itsedin.*

Esoterian monimuotoisuus on motivoinut viimeaikaista tutkimusta tarkaste-
lemaan, millaisia muotoja esoteeriset aatteet ja liikkeet ovat saaneet konteksti-
sidonnaisina historiallisina ilmi6ina.° Sovellan ldhestymistapaa seuraavassa
arvioimalla, miten teosofia ja antroposofia néyttdytyviat modernina uskonnol-
lisuutena 1880-1930-lukujen Viipurissa ja selvittdmalld, millaisia muotoja ja
tulkintoja aatteet saivat seurojen viipurilaisten jasenten parissa. Koska myos
spiritualismi oli huomattava ilmi6 niin Viipurissa kuin muualla Suomessakin
ja koska se muokkasi maaperii teosofialle ja antroposofialle, pohjustan teemaa
kiasittelemailld lyhyesti myos tdmén liikkeen vaiheita. Modernilla uskonnolli-
suudella tarkoitan néiden liikkeiden tarjoamia tapoja jisentédi ylla mainittuja
kysymyksid uskonnollisuudesta, tiedon rajoista, sekid ihmisyydestd moderni-
soituvassa maailmassa. Lisdksi tarkastelen, miten Suomen ja erityisesti Viipu-
rin kontekstit vaikuttivat niihin tulkintoihin, joita aatteista tehtiin.

Koska saatavilla olevien ldhteiden méiira ja luonne poikkeavat toisistaan,
tarkastelen liikkeitd hieman eri painotuksin. Teosofian ja antroposofian osalta
lahdetilanne on hyvi, koska ne olivat globaaleihin mittakaavoihin kasvaneita
suuntauksia, joiden kannattajat olivat myds Suomessa jarjestdytyneet omiin
seuroihinsa. Teosofisen seuran ja Antroposofisen seuran toimintaa voi selvittdi
osin yhdistysarkistojen aineistojen ja osin yksityisen kirjeenvaihdon avulla,
minka ohella liikkeet ovat jattdneet jalkii julkiseen keskusteluun lehdistossa.
Spiritualismi ei toiminut vield 18o0-luvulla ja 1900-luvun alussa jérjestidytyneené
liikkeend, minka vuoksi lahestyn sitd sanomalehtikirjoittelun ja aikaisemman
tutkimuksen avulla.®

Paildhdeaineiston teosofisen liikkeen vaiheisiin muodostavat Suomen
Teosofisen Seuran (STS) vuosikertomukset, jotka tarjoavat tietoa Viipurin
Sampo-looshin toiminnasta koko sen toimintakaudelta 1907-1939. Ne kuiten-
kin valaisevat vain jirjestidytyneen looshin toimintaa, eivit niinkién teosofian
merkitysti yksittdisten henkildiden eldméssa.

Viipurissa vuosina 1913-1943 toiminutta antroposofista ryhméai koskevat
lahteet ovat hajanaisemmat. Ryhmai ei ole jattényt jalkeensd vuosikertomuksia
tai muita toimintaansa systemaattisesti dokumentoineita papereita. Tarkein
lahdeaineisto on ryhmén johtajan Wally Homénin kirjeenvaihto Allgemeine
Anthroposophische Gesellschaftin (AAG) kanssa. Antroposofiska Sillskapet
i Finlandin vuosikertomuksista olen 16ytinyt joitakin mainintoja Viipurin
ryhmaéstid. Wally Homénin muistikirja ja valokuva-albumit tdydentivit kuvaa
antroposofian merkityksesti hidnen eliméissédin. Ndiden ldhteiden valossa tar-
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kastelen antroposofiaa teosofiaa henkilokeskeisemmin ldhinni Wally Homénin
toiminnan kautta. Lisdksi olen selvittdnyt sanomalehtikirjoittelun avulla, mis-
sd miirin teosofia ja antroposofia saivat Viipurissa julkisuutta ja miten niiti
julkisuudessa kisiteltiin.

Koska kiinnostus esoteerisia aatteita kohtaan oli teosofista ja antroposofista
liikettd laajempi ilmio, valittu fokus ei kata koko Viipurin esoteerista kenttia.
Téssid tarkasteltujen ldhteiden valossa teosofia ja antroposofia néyttévit Vii-
purissa puhutelleen etenkin luterilaista suomen-, ruotsin- ja saksankielisti
vdestod. Venidjdn vallankumouksen jilkeen Karjalankannakselle syntyneet pie-
net venidjédnkieliset teosofiset ryhmat ja viipurinvenildisten ortodoksien mah-
dolliset yhteydet Pietarin teosofisiin ja antroposofisiin piireihin jaavat timén
tutkimuksen ulkopuolelle, silld niiden selvittiminen vaatisi erillisen ldhde-
tilanteen kartoituksen ja tutkimuksen. Edelld mainittujen liikkeiden lisédksi
Suomessa ja todennidkoisesti myos Viipurissa toimi 1920-luvulta ldhtien myos
Suomen Teosofisesta Seurasta irtaantunut Ruusu-Risti-yhteisd, jonka toiminta
niin ikdin vaatisi oman tutkimuksensa. Viipurissa harrastettiin esoteriaa myos
jarjestdaytymattomasti, silld kaikki teosofiasta ja antroposofiasta kiinnostuneet
eivdt halunneet tai voineet kuulua seuroihin tai ryhmiin. Téllaista yksityisti
esoterian harrastusta en kuitenkaan tutki tdssi artikkelissa.

Spiritualismi tienndyttajana

Suuren suosion saanut spiritualismi oli merkittiva osa 180o-luvun esoteeristen
liikkkeiden jatkumoa. Se toi laajojen yleisdjen tietoisuuteen teemoja, joita myo-
hemmin késiteltiin my0s teosofiassa ja antroposofiassa. Pohjois-Amerikassa
1840-luvulla syntyneen liikkeen kannattajat uskoivat sielun kuolemattomuu-
teen ja eldvien mahdollisuuteen kommunikoida edesmenneiden sielujen
kanssa. IThmistd, joka toimi viestien vélittdjdni eldvien ja kuolleiden vilill4,
kutsuttiin liikkeen piirissd meedioksi. Meedioiden istunnoissa yleiso sai todis-
taa monenlaisia merkkejd henkien kommunikoinnista - esimerkiksi auto-
maattikirjoitusta, soitinten soimista ilman ettd kukaan soitti niité, esineiden
ilmaantumista tyhjédstd, huonekalujen liikkumista itsekseen sekd henkien
materialisoitumista.’

Anitra Komulaisen mukaan suomalaiset kuulivat spiritualismista ensimmaéi-
sen kerran 1850-luvulla.® Ensin innostuttiin niin kutsutusta "poytédtanssista”
(borddans), joka tarkoitti poytien liikuttamista koputusten tai kosketusten
avulla. Ilmio ymmarrettiin Suomessa Yhdysvalloista poiketen hengettomaiksi
reaktioksi, jonka syiksi arveltiin muun muassa sihkod, magnetismia tai suo-
ranaista huijaustakin.® Myos Viipurin ruotsinkielisessd sanomalehdistossé
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1850-1860-luvuilla mainittiin pdytitanssi, jota kuvattiin tdssé vaiheessa ldhinni
ulkomaiseksi (pariisilaiseksi, hampurilaiseksi ja amerikkalaiseksi) ilmioksi."
1860-luvun loppuun mennessd Suomeen oli Komulaisen mukaan rantautunut
spiritualistisen aatteen koko kirjo poytitanssista psykografiaan eli kanavoituun
kirjoitukseen seki aihetta kisittelevadn kirjallisuuteen ja aatteen sanansaat-
tajiin. Kotipiirissé jirjestetyistd istunnoista tuli yleinen huvi, jonka voi olettaa
levinneen my®ds Viipuriin."

Spiritualismia kisittelevdd kirjallisuutta alkoi olla saatavilla Suomessa
1860-luvulta ldhtien, miké vaikutti vahvasti aatteen levidmiseen.™ Viipurin
sanomalehdistdssd aatteen suosion kasvu nikyi selvisti vasta 1870-luvulla,
jolloin uutisointi lisddntyi huomattavasti. Eniten spiritualismia kisiteltiin
Ostra Finlandissa ja Wiborgs Tidningissd, joissa spiritistisen liikkeen kehityst,
meedioita ja heidédn paljastumisiaan seki tiedemiesten yrityksii tutkia ilmiota
kisiteltiin monissa artikkeleissa. Suomenkielinen lehdisto ei vield tissi vai-
heessa juurikaan kisitellyt spiritualismia. Vuonna 1877 Ostra Finland julkaisi
perusteellisen, viisiosaisen artikkelisarjan spiritualismista, jonka kerrottiin
vanginneen massojen huomion. Pelkistddn Pohjois-Amerikassa kannattajien
lukumaéirin sanottiin nousseen jo 1850-luvulla yli kahden ja puolen miljoonan
jajoukkoon kuuluvan useita oppineita ja kunnioitettuja kansalaisia. Artikkeli
kuvasi lukijalle liikkeen kehitysti ja nimesi sen tunnetuimmat puolestapuhu-
jat kuten Andrew Jackson Davisin (1826-1919) sekd tunnetuimmat meediot ja
heiddn taidonnéytteensi. Lisdksi sarjassa kerrottiin tiedemiesten yrityksistd
tutkia ilmiota tieteellisesti.”

Liikkeen suosiosta kertoo, ettid uutisointi jatkui Viipurin lehdistdssa hetkel-
lisid notkahduksia lukuun ottamatta vilkkaana 188o-luvulta aina 1920-luvulle
asti tyrehtydkseen vasta 1930-luvulla. Vaikka ammattimeedioita ei vielda
1850-1860-luvuilla kdynyt Suomessa, heisté saattoi jo silloin lukea lehdist4."
Viipurin sanomalehdet mainitsevat esimerkiksi amerikkalaisen Daniel Dunglas
Homen (1833-1886) ja englantilaisen Florence Cookin (1856-1904)." Ajan myota
Viipurissakin alkoi kidyda kansainvélisesti tunnettuja, erilaisia titteleitd kaytta-
vid spiritualisteja ja meedioita, jotka esiintyivit suurille yleisoille esimerkiksi
Raatihuoneen salissa ja pitivit yksityisistuntoja pienemmille seurueille kuten
kaupungin teosofiselle looshille.” Heidn lisdkseen Suomessa ja myos Viipu-
rissa kivi monenlaisia taikureita ja silmdnka4ntijid, joiden esitykset olivat saa-
neet vaikutteita spiritualismista. Ero aitoina henkimaailman viestien vilitt4jin&
esiintyneiden meedioiden ja silménk#édntijien tai taikureiden vililld oli usein
hiilyvd. Komulaisen mukaan tdmaé saattoi vaikuttaa kielteisesti spiritualismin
maineeseen, koska kriitikon oli helppo leimata henkien tekemiksi tulkitut
ihmeet silménkadntotempuiksi.” Lisdksi spiritualismin mainetta heikensi
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monien meedioiden paljastuminen
huijareiksi. Esimerkiksi Saksassa
vaikuttaneen Anna Rothen paljastu-
misesta uutisoitiin 19oo-luvun alussa
Viipurissakin.”™

Amerikoissa ja monissa Euroopan
maissa spiritualismi kasvoi todel-
liseksi massailmioksi ja tunnettiin
Suomessakin hyvin laajasti. Osittain
suosiota ruokki sen viihteellinen puo-

Medio Peters

antaa psykometriassa ja clair-
voyencissa ruotsalaisella lyseolla
I'sen istunnon tiistaina t. k. 14
p:na klo /28 illalla.
II'sen istunnon keskiviikkona t. k.
15 p:na klo /2 8 illalla.
IIl:nnen istunnon torstaina t. k.
16 pnia klo Y2 8 illalla ja
IV:anen

istunnon  perjantdina
t. k. 17 pma klo /2 8 illalla.

Huom! Istuntoibin on saavut-
tava aivan tésmaillisesti.

li: katsojia kiehtoi pohtia, olivatko
he juuri todistaneet silmidnkiaanto-
temppuja vai henkien ldsnioloa.
Spiritualismin suosiota selittivét silti
pohjimmiltaan vakavat maailman-
katsomukselliset kysymykset. Aate
tarjosi ihmisille uusia vdylid pohtia
tdmin- ja tuonpuoleisen suhdetta
sekd ihmisen mahdollisuuksia saada

2860

Englantilainen meedio Alfred Vout Peters kavi Viipurissa
useita kertoja. Kuvassa ilmoitus Karjala-lehdesta 12.3.1912.

tietoa tuonpuoleisesta. Koska spiritualismi oli my0ds sovitettavissa monen-
laiseen katsomukselliseen viitekehykseen kristillisesti tai teosofisesta agnos-
tiseen, se puhutteli hyvinkin eri tavoin ajattelevia ihmisid. Liséksi tieteelliset
pyrkimykset tutkia spiritualismia olivat omiaan heridttimaién toiveita tulevai-
suudesta, jossa tieteellisen materialismin ja uskonnon véliset ristiriidat olisi
ylitetty ja henkimaailman olemassaolo voitaisiin perustella tieteellisesti.”

Antti Harmaisen mukaan spiritualismi tarjosi Suomen sivistyneistol-
le, kuten Viipurissa 1870-1880-luvuilla toimineelle J. H. Erkolle (1849-1906),
muun muassa surutyon vilineen. Aatteen késitys tuonpuoleisuudesta auttoi
jasentdamaidn ldheisten menettdmistd kuolemalle tilanteessa, jossa luterilaisen
kirkon tarjoama viitekehys ei enéd yksin tyydyttényt lukeneistoa. Kapinointi
kristinuskoa vastaan ei kuitenkaan vilttdmaétti tarkoittanut sen hylkdadmista,
vaan pikemminkin uudelleenméirittelyd. Spiritualismi palveli sivistyneiston
kasvanutta tarvetta kisitelld koko elaménpiiridén tiedollisesti ja rationaalises-
ti.?° Siten se muokkasi maaper#é otolliseksi my0s teosofialle ja antroposofialle.
Spiritualismin tavoin nekin tarjosivat henkisyyttd, joka pyrki sopusointuun
ajan tieteellisen ja rationaalisen ajattelun kanssa ja antoi yksilolle suuremman
vastuun omasta henkisesti tilastaan.

Kapinointi juuri luterilaista kirkkoa vastaan on ymmarrettiva sitd taustaa
vasten, ettd Suomen katsomuksellinen kenttd, johon seké spiritualismi etti teo-
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sofia ja antroposofia piti sovittaa, oli 1900-luvun ensimmaisind vuosikymme-
nind edelleen kulttuuriltaan pdiosin luterilainen, vaikka maassa toimi monia
muitakin uskonnollisia liikkeitd. Viipurissa toimi vanhastaan myos ortodok-
sinen kirkko, minka lisdksi kaupungissa oli joitakin katolilaisia, juutalaisia
ja tataareja seka erilaisia heritysliikkeitd. Luterilaisen kirkon vahvaa asemaa
kuvaa silti se, ettd vuonna 1923 voimaan tulleesta uskonnonvapauslaista huoli-
matta siité ei ollut 1930-luvun lopussa eronnut kuin keskimé&irin 1,9 prosenttia
koko maan luterilaisesta viestostd. Eroaminen oli kaupunkipainotteista, silla
kaupungeissa eroamiskeskiarvo oli 4,1 prosenttia ja maaseudulla vain 1,4 pro-
senttia luterilaisesta vdestostd. Ladnin tasolla tarkasteltuna Viipurissa erosi
keskimiérin 1,7 prosenttia viestdsti, mika oli varsin samansuuntaista muuhun
maahan verrattuna.?' Kaupungin uskonnollisesta monimuotoisuudesta huo-
limatta luterilainen kirkko siilytti Viipurissakin valta-asemansa enemmiston
uskonnollisena viitekehyksend.?

Viipurilaiset kiinnostuvat teosofiasta

Tammikuussa 1887 Wiborgsbladet kertoi lukijoilleen “uudesta ja omituisesta
spiritistisestd opista”, jonka venildisamerikkalainen "rouva Blavatsky” oli
tuonut Tiibetistd. Blavatskyn kerrottiin opiskelleen Aasiassa, Intiassa, Etela-
Amerikassa ja Afrikassa buddhalaisuutta ja muita mysteerejd, saavuttaneen
mainetta meediona ja kirjoittavan parhaillaan teosofis-filosofista suurteosta.?
Viipurin lehdisto tarttui uutiseen muutaman vuoden viiveelld, silld Helsingfors
Dagblad oli kertonut lukijoilleen teosofiasta ja sen perustajasta Blavatskysta
ensimmaéisend Suomessa jo toukokuussa 1884.%

Wiborgshladet oli oikeilla jiljilld siind, ettd teosofinen aate todella oli kehit-
tynyt spiritualismin piiristd.>® Venéldissyntyinen Helena Petrovna Blavatsky
(1831-1891) oli aloittanut esoteerisen uransa spiritualismin parissa New Yorkissa
1870-luvun alussa ja tullut tunnetuksi taitavana meediona. Hianen kiinnostuk-
sensa kuitenkin kdintyi pian spiritualismista vanhempaan ldnsimaiseen eso-
teriaan.?® Tdhan laajaan ldnsimaiseen esoteeriseen perinteeseen hin yhdisteli
hindulaisia ja buddhalaisia vaikutteita. Niitd puolestaan ruokki kolonialismin
myo6td kasvanut orientalistinen kiinnostus muun muassa Intiaa kohtaan. Vuon-
na 1875 Blavatsky perusti asianajaja Henry Steel Olcottin kanssa New Yorkissa
Theosophical Societyn, Teosofisen seuran. Sielti liike levisi nopeasti eri puolil-
le linsimaita ja niiden siirtomaita. Blavatsky ja Olcott siirsivit seuran pdimajan
Intiaan 1870-luvun lopulla.?’

Wiborgshladetin ensimmadisen uutisen jilkeen tieto teosofiasta levisi Viipu-
rissa lehdiston, kirjallisuuden ja esitelmien vilitykselld. Koska alkuun teosofia
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Suomessa tavoitti ruotsinkielisen sivistyneiston, kuvaan sopi, etti sen esitteli
Viipurissa ensin ruotsinkielinen yldluokan lehti Wiborgsbladet?®, joka ilmestyi
vuosina 1882-1901. Kilpailija Ostra Finland (1875-1899) alkoi uutisoida aiheesta
harvakseltaan 189o-luvulla, ja vuosisadan vaihteen jilkeen uutisointi jatkui
satunnaisena Wiborgs Nyheterissd (1899-1939).

Savyltddn lehtien artikkelit vaihtelivat myotdmielisestd ihmettelevdin ja
kriittiseen. Erityisen varauksellisesti kasiteltiin teosofiaan ja Blavatskyyn
1890-luvulla kohdistuneita huijausepdilyjd ja skandaaleja. Sévyeroista huo-
limatta kirjoitukset antoivat lukijoille perustietoja teosofiasta, minka lisdk-
si lehdissd mainostettiin paikallisia teosofisia tilaisuuksia ja kirjallisuutta.
Wiborgsbladet esitteli teosofiaa kaikkiaan kymmenessé artikkelissa vuosina
1887-1897. Selkedi linjaa lehdell ei ollut. Helmikuussa 1897 nimimerkki V. H.
(mahdollisesti toimittaja Viljo Hdyh4) kirjoitti teosofiasta erityisen lampimasti.
Héan ihmetteli teosofian padmaédristé vallitsevaa tiedon puutetta ja kuvaili sitd
kaikkein toimintakykyisimmaéksi eldaménkatsomukseksi:

Se on vapaamielinen eri tavoin ajattelevia kohtaan, se tavoittelee tietoa, se opettaa
vakaata vakaumusta jumalan ldsn#olosta kaikkialla, elimista kuoleman jalkeen,
se merkitsee kaiken elamén kasittdvad rakkautta ja kutsuu ihmisié tyoskentele-

méin yleisen veljeyden puolesta, jne.?

Lisdksi kirjoittaja niki teosofian edistdvin uskonnollista suvaitsevaisuutta,
silld se pyrki saamaan selvyyttd uskontojen yhteisesti ytimesti sen sijaan, etté
olisi lisdnnyt vastakkainasettelua eri katsomusten vilill4.

Saman vuoden elokuussa liberaali Ostra Finland esitteli lukijoilleen teosofian
opin keskeiset sisillot, joista tdrkein oli "muodostaa ihmiskunnan yleisen vel-
jeyden ydin huolimatta rodun, uskontunnustuksen, sukupuolen, yhteiskunta-
luokan taikka ihonvérin eroavaisuudesta”.® Lisdksi selitettiin teosofian nikemys
karman laista, jonka mukaan ihmisen teot hinen eliménsé aikana méaraavit,
millaisia vaikeuksia ja kokemuksia hén kohtaa syntyessdin jédlleen seuraavassa
elamissd. Lehtien selostusten ohella kiinnostuneet lukijat saattoivat perehtya
aiheeseen tarkemmin hankkimalla lehdissi vuodesta 1897 alkaen mainostet-
tua teosofista kirjallisuutta Cloubergin kirjakaupasta tai tilaamalla Teosofisk
Tidskrift -lehted Theosophical Societyn skandinaavisesta osastosta.*'

Vihitellen teosofia alkoi saada kannattajia. Jo vuonna 1891 ruotsalainen Viipu-
rissa asuva tullivirkamies Edm. Jakobson liittyi Ruotsin Teosofiska Samfundetiin
(vuodesta 1893 Theosophical Societyn Skandinaavinen osasto). Vuosisadan vaih-
teen paikkeilla liittyi muutama lisdi: konttoristi Bruno Rosenbroijer vuonna
1893, rouva Hilda Ahrenberg vuonna 1898 ja siini6ldinen kauppias August Ohberg
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vuonna 1902.* Lokakuussa 1900 Fredrikinkatu 4:44n perustettiin Adolf Nylundin
ja Herman Gronbergin aloitteesta teosofinen kirjasto, joka seuravana vuonna
siirtyi Karjaportinkatu 8:aan Bruno Rosenbroijerin luo. Marraskuussa 1900 se
koostui 125 niteesti, joista osa oli saatu ilmaiseksi Skandinaavisen teosofisen
osaston kirjavarastosta ja loput viipurilaisten, helsinkildisten ja tukholmalaisten
teosofien lahjoitusten avulla.*® Helsingfors teosofiska biblioteketin perustamisen
(1897) jélkeen se oli maan toinen teosofinen kirjasto.**

Toimintaa Viipurissa vilkastuttivat vuosisadan vaihteen jalkeen teosofiset
luennot. Aatteen keskeisimmat levittdjit olivat tdssd vaiheessa Pekka Ervast
(1875-1934) ja Veikko Palomaa (1865-1933). Helsinkil#istd fennomaanisukua ole-
va Ervast aloitti toimintansa ruotsinkielisissa piireissd Helsingissd vuonna 1897
avatun teosofisen kirjaston parissa, mutta toimi vuosisadan vaihteen jidlkeen
yhd enemmaéin suomeksi. Hédn oli jo tdssi vaiheessa huomattavan aktiivinen
puhuja ja tuottelias kirjailija.*®

Veikko Palomaa oli lehtimies, kirjailija ja suomentaja, joka oli 1ahtdisin koy-
histd oloista Sauvosta. Hénelld oli keskeinen rooli teosofian levittdmisessi
etenkin tyovden pariin. Palomaa tutustui teosofiaan vuonna 1900 Pekka Ervas-
tin ja Jean Boldtin Uusi Aika -lehden vilityksella. Tyomiehen ja sen viikkolehden
Tyémiehen illanvieton toimituksissa hdn antoi vuosina 1901-1902 tilaa teosofisil-
le kirjoituksille ja kdvi Ervastin ja Maria Ramstedtin (kirjailijanimeltd4n Martti
Humu, 1852-1915) kanssa esitelmoiméssa Sornéisten tyovienyhdistyksessa.
Hén toimi sittemminkin teosofisena luennoitsijana ja vapaana kirjailijana.*®

Ensimmadisen Viipurin-luentonsa Palomaa piti toukokuussa 1902 Talikkalan
tyoviaenyhdistyksessi. Kuulijoita oli Viipurin mukaan ”keskulaisesti”.?” Seu-
raavan luennon piti Pekka Ervast kesdkuussa 1905, jolloin hidn puhui Viipurin
tyovidenyhdistyksen talolla aiheesta ”Yleinen veljeys teosofiselta kannalta”.
Luennon kuulijoiden mé#éria ei uutisoitu.® Vuosina 1906-1907 Palomaa palasi
Viipuriin pitiméaén kaikkiaan yhdeksén esitelm&i.*® Huhtikuussa 1906 yleisod
oli vain nelisenkymment4, mutta kuulijakunta kasvoi nopeasti, kun héin lakka-
si pyytdmadsti 25 pennin ovirahaa ja jitti tulot kokonaan esitelmien yhteydessi
tapahtuvan kirjamyynnin varaan seki sai paikallisilta tukea markkinointiin.*°
Lokakuussa 1906 Palomaa esitelmoi Talikkalan tydvdenyhdistyksessi noin 300
hengelle ja Viipurin kansakoulun juhlasalissa noin 500 hengelle ja sai hyvin
kaupaksi kirjallisuuttakin. My6s Palomaan puheet asemapaikkakunnilla Kar-
jalankannaksen Sairalassa, Inkildssi, Sdinidssé ja Nurmessa kerdsivét toistu-
vasti yli sadan hengen yleis6ji. Vastaanotto oli niin innostunut, ettd hin palasi
yleisén pyynnostd Karjalaan jo marraskuussa.*

Uudelleen Palomaa palasi Viipuriin talvella 1907. Teosofian kannatusta
osoittaa, ettd Palomaan toisen esitelmén yhteydessé 10. helmikuuta kaupun-
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kiin perustettiin Suomen ensimmaéinen teosofinen paikallisosasto eli looshi.*?
Sen sdannot hyviksyttiin syyskuussa, jolloin se nimettiin Sampoksi.** Viipurin
Samposta tuli yksi syyskuun puolivilissd 1907 perustetun Teosofisen Seuran
Suomalaisen Osaston (jatkossa STS)* seitsemaisti perustajalooshista. Muut
olivat Vagen ja Kalevala eteldisessd Helsingissi, Atra SOrndisissd, Kalervo
Oulunkyldssi, Etsija Kurikassa ja Sarastus Nokialla.*® STS:n ylisihteerini eli
puheenjohtajana toimi vuoteen 1919 saakka Pekka Ervast.*®

Teosofisen toiminnan vilkastuminen vuosina 1906-1907 oli seurausta Suo-
men poliittisen tilanteen vapautumisesta. Suomalaisen teosofisen seuran
perustamisesta oli keskusteltu aika ajoin jo 1890-luvun lopulta alkaen, mutta
kdytinnon toimiin voitiin ryhtya vasta syksyn 1905 suurlakon jilkeen, kun
kokoontumis- ja yhdistymisvapaus mahdollistivat teosofisen seuran kaltai-
sen aatteellisen seuran jirjestdytymisen.*” Samasta syystd teosofinen jaa muu
esoteerinen toiminta vilkastui vuoden 1905 jalkeen myos Venijall4.*®

Pari kuukautta Viipurin teosofisen looshin perustamisen jialkeen nuor-
suomalainen Karjala (1904-) esitteli huhtikuussa 1907 teosofian lukijoilleen
nimimerkki W. H:n (todennékoisesti Viljo Hayhi) kirjoittamassa artikkelissa.*
Karjala-lehti alkoi vastedeskin uutisoida teosofiasta viipurilaisista lehdista yli-
voimaisesti eniten. TAmai sopi lehden profiiliin vastarintalehtend, mutta asiaan
vaikutti varmasti myos toimittaja Viljo Hayhi, kaupungin teosofisen looshin
vastaavana toimittajana.>° Kriittiset d4net sen sijaan saivat tilaa vanhasuoma-
laisessa Viipurissa (1893-1918) ja sosiaalidemokraattisessa Tyo-lehdess, joka
ilmestyi vuosina 1904-1918.°' Uutisoinnin painopisteen siirtyminen ruotsin-
kielisestd lehdistostd suomenkieliseen heijasteli sitd, ettd teosofiasta kehittyi
Viipurissa kuten muuallakin Suomessa pidédosin suomenkielinen ilmi6. Aat-
teen kannattajat alkoivat julkaista vuodesta 1905 Helsingissd suomenkielisti
Omatunto-lehted ja vuodesta 1908 sen seuraajaa Tietdjdd.

Teosofista veljeytta yli luokkarajojen?

STS:n sddnnot edellyttivit, ettd looshissa oli vihintdidn seitsemén jasenti.>?
Viipurin Sampo-looshin kohdalla vaatimus ylittyi alussa reilusti, koska jasenia
kirjattiin perustamiskokouksessa 50.% Tdméin jilkeen looshin jasenmair4 vaih-
teli vuosien kuluessa paljonkin, kuten oheisesta taulukosta kay ilmi.

Sampo oli tyypillinen kaupunkilaislooshi, silléd yli 20 jdsenen loosheja oli
1900-luvun ensimmaisind vuosikymmeniné vain Helsingissd, Viipurissa, Turus-
sa, Vaasassa ja Tampereella. Vain Helsingin Kalevala-loosilla oli pysyvésti yli 50
jasentd. Pienemmilléd paikkakunnilla jésenid oli tavallisesti 7-15.>
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Sampo-loosin jasenmaéara kunkin

vuoden lopussa vuosikertomusten

mukaan.
Vuosi Jasenmaara
1907 50
191 42
1920 24
1921 21
1922 18
1923 9
1924
1925 8
1926 12
1927 17
1928 19
1929 36
1930 40
1934 20
1936 15
1937 15
1938 12
1945 12

Lahde: TS, Sampo-slooshin vuosikertomuk-

set 1907-1945.

Taulukon osoittama jasenkato vuosina 1923-1925
liittyi todennékdoisesti sithen, ettd seuran pitkaai-
kainen ylisihteeri Pekka Ervast erosi Teosofises-
ta Seurasta marraskuussa 1920 ja perusti uuden
seuran, Ruusu-Ristin.>®* Monet Teosofiset Seuran
jasenet seurasivat hinté viimeistidan muutaman
vuoden sisélld.>® Koska Sammon jdsenet olivat
ilmaisseet uskollisuutensa Ervastia kohtaan, on
luultavaa, etti osa looshin jisenistd seurasi hinti
uuteen seuraan.®” Taulukon osoittama 1930-luvun
jasenkato puolestaan liittyi todennékdoisesti STS:n
vararikkoon, jonka johdosta sekd seura ettd sen
kaikki looshit jouduttiin perustamaan uudestaan
vuonna 1933. Tésti takaiskusta Viipurin Sampo-
looshi ei ehtinyt elpya ennen kuin sodan alkaminen
marraskuussa 1939 katkaisi sen toiminnan.>®

STS:n jasenrekrytointi oli sikéli hankalaa, ettd
varsinaista vdrviystoimintaa karsastettiin pitkdin,
koska sité pidettiin teosofiaan kuuluvan vapauden
periaatteen vastaisena. 1920-luvun lopulla seuran
hallitus ryhtyi kuitenkin keskustelemaan aktiivisen
valistus ja propagandatyon” aloittamisesta, koska
jasenmadiri oli polkenut paikallaan 500-600:n tie-
tdmillé jo kaksi vuosikymmenté. Koska resurssit
olivat monella paikkakunnalla pienet, yritettiin
muutamana vuonna pitdd lokakuuta niin sanottuna
"propagandakuukautena”, jolloin julkista ohjelmaa
tarjottiin loosheissa ympari maan.*® Sampo osallis-
tui kampanjaan ainakin vuosina 1928 ja 1929, ja sen

silloinen jasenmairin kasvu oli todennékoisesti tamén valistustyon ansiota.®°

Sampo-looshin jisenmiirin vihiisyys ei kuvasta teosofisen liikkeen todellista

vaikutusta Viipurissa. On muistettava, ettid Palomaa luennoi kaupungissa monet

kerrat yli sadan henkilon kuulijakunnalle, ja looshin perustamisen jilkeen vuon-

na 1907 Ervastia kokoontui kuulemaan jopa 700 hengen yleis6.®' Lisdksi teosofista

kirjallisuutta oli jatkuvasti yhd enemmaén saatavilla looshin kirjastossa ja kirja-
kaupoissa. Koska teosofiaa tunnettiin paljon laajemmalti kuin looshin jasenistén
piirissd, on ilmeisti, ettd silld oli kannattajia my0s jaseniston ulkopuolella.

Sammon toiminta lienee ollut pddosin suomenkielisti, silld vuosikertomuk-

sissa ei ole mainintoja ruotsinkielisestd toiminnasta eiké kirjaston kokoelmissa
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Sampo-looshin jasenia vuodelta 1934. Takana vasemmalta Thyra Karhuvirta, Oskari Olkio, A. Halinen,
(?) Paasonen, Anders Vahtera, Helena Purho, Gunnar Aspelund, August Finni, Alli Finni. Keskella vasemmalta Ida
Laakkonen, Sofia Sohkanen, Aino Salonen. Edessa Martta Toivanen ja Aino Haméalainen.

mainita kuin muutama ruotsinkielinen teos.®? Siind missé Viipurissa jirjestet-
tiin vuosina 1905-1939 yli 70 suomenkielisti esitelmaié, ruotsinkielisid pidettiin
vain muutama.®® Teosofia muotoutui muutenkin Suomessa vahvasti suomen-
kieliseksi liikkeeksi; ruotsinkielisid loosheja oli vain Helsingiss4 (3) ja Turussa
(1).%* Ottaen huomioon jiasenten suomenkielisyyden ja teosofian aatteellisesti
melko kansallisen orientaation, jisenet olivat taustaltaan todennikoisesti paa-
osin luterilaisia. Sithen nédhden, ettd Venijin teosofinen keskus sijaitsi Pietaris-
sa, on yllattivis, ettei Sampon jasenilla ndytd olleen yhteyksid sinne.®®

STS:n ainoan sdilyneen jasenluettelon (1911) perusteella looshi kokosi yhteen
sekd miehid ettd naisia monista yhteiskuntaluokista. Sampoon kuului vuon-
na 1911 yhtensi 39 jasentd, joista 21 oli miehié, 17 naisia ja yksi sukupuolel-
taan tuntematon vain nimikirjaimilla kirjattu jisen. Naisista kymmenen oli
rouvia, kuusi neiteji ja yksi oli leski. TAm4 vastaa STS:n yleistd sukupuoli- ja
siviilisadtyjakaumaa.®® Jaseniin kuului joitakin kaupungin ja ladninhallituksen
alempia ja ylempié virkamiehid, kuten varaldininsihteeri Valfrid Suhonen rou-
vansa Lydian kanssa. Keskiluokkaa edustivat toimittaja Viljo Hiyhi, opettajatar
Hilma Turunen ja kauppiaat August Ohberg ja Anna Heinonen sekd muutama
konttoristi. Kaupunkilooshin jdsenid olivat my6s maanviljelijat Otto ja Lydia
Molsé Sdinidstd. Suurimman ammattiryhmin muodostivat silti tyoldiset ja
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kisityoldiset, joita oli looshin jasenistéd vihintdin 16,5 nédisti kuusi rautatieldi-
sid. Tyoldisten osuus oli huomattava myos kattojirjesto STS:ssa.®®

Tyoldistaustaisten jisenten suuri osuus johtui siitd, ettd teosofiaa levitettiin
Suomessa liikkeen alkuvaiheessa tyovden piirissa. Viipurin Sanomia vuosina
1888-1894 toimittanut Matti Kurikka (1863-1915) oli tolstoilaisuudesta, teosofias-
ta ja utopistisosialismista kiinnostunut teosofi ja kirjailija. Hin esitti teosofian
lukijoilleen toimiessaan vuosina 1897-1899 Helsingissd Tydmies-lehden paa-
toimittajana. Kurikan aatteet saivat tyovden parissa laajaa vastakaikua, mutta
tyovidenliikkeen johto suhtautui nihkeisti hinen omapéiseen toimintaansa.®®
Ervast ja Palomaa puolestaan jatkoivat teosofiamyonteisten artikkelien kir-
joittamista Tydémiehen illanvietto -lehteen vuonna 1902 ja kévivit Maria Ramst-
edtin tavoin luennoimassa teosofiasta Helsingin ja S6rniisten tyovidenyhdis-
tyksissd.”® Viipurissakin Ervast ja Palomaa olivat aloittaneet luennointityonsé
tyovdenyhdistyksissi ja rautatieasemilla, joissa esitelmét olivat herittineet
laajaa kiinnostusta. Viipurin Tyd-lehti miéritti teosofisen katsomuksen peréti
hallitsevaksi kaupungin tyovdenyhdistyksessi vuosina 1904-1905.” Kannatus
olisi kenties tuonut Sammolle suuremman mairin tyoliisjasenii, ellei tyovien-
liikkkeen ja teosofisen liikkeen suhde olisi mutkistunut heti 19oo-luvun alussa.

Mikko Pollarin mukaan tyévédenliikkeen johto vierasti teosofiaa ja néki sen
opetukset monella tapaa vastakkaisiksi kansainviliselle sosialismille, johon
tyovdenliikkeen johto pyrki kiinnittymé&én. Teosofian opetusten yleisesta veljey-
desti, henkisesti etsinnéstd ja salaisten luonnonlakien tutkimisesta pelittiin
hadmaértéavén tyoldisten kisitystd luokkataistelun valttdmattomyydestd. Siksi
teosofisten oppien levittdminen kiellettiin Tydmiehen illanvietto -lehdessa
marraskuussa vuonna 1902; vuonna 1906 kiellettiin myds teosofiset esitelmét
Sorndisten tyovdenyhdistyksen tiloissa.”?

Tyoviaenliikkeen jannittynyt suhde teosofiaan heijastui Viipurissakin eri-
tyisesti sosiaalidemokraattisen Tyd-lehden kirjoitteluun. Suurlakon jélkeisind
vuosina teosofia personoitiin lehdessd Matti Kurikkaan, jonka ”pilventakaisia
haaveiluja”, ”ilmalinnoja” ja "utumaailmoja” kritisoitiin useaan otteeseen.
Lukijakirjeessd puolestaan valitettiin Tyovidenseuran tilojen antamista "teo-
sofisen humbuugiesitelmén pitoa varten”, minka lisdksi teosofia tehtiin eri
tavoin naurunalaiseksi.” Teosofian henkildityminen Kurikkaan selittyy osit-
tain silld, ettd Kurikka tunnettiin ennen muuta teosofisesti suuntautuneena
sosialistina, vaikka hinen aatteellinen profiilinsa oli tdt4 monimuotoisempi.”
Osittain kritiikin henkildityminen saattoi johtua myds siitd, ettd Kurikka tun-
nettiin Viipurissa. Han oli toiminut kaupungissa paitsi lehtimieheni myos
tyovdenasian, raittiusliikkeen ja nuorisoseurojen puolestapuhujana. Viipurin
Sanomien vastaavana toimittajana Kurikka oli kirjoittanut 1890-luvun alussa
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myonteisesti sosialismista ja hyokkaillyt papistoa vastaan tavalla, joka heréatti
huomiota maanlaajuisesti, vaikka hinen teosofinen kiinnostuksensa herisikin
vasta myohemmin.”® Kurikan ja teosofian tuomitseminen Tyd-lehdessi heijas-
telee Viipurin tydovdenyhdistyksen aatepohjan muuttumista ja mukautumista
maan tyovdenliikkeen johdon teosofiaa koskeviin linjauksiin.”®

Vaikka tyovienliikkeen johdon suhtautuminen teosofiaan muuttui kiel-
teiseksi 1900-luvun alussa, teosofiset vaikutteet eivit kokonaan kadonneet
tyovdenliikkeen foorumeilta, eiki liikkeessd toimivien ihmisten kiinnostus
teosofiaan tdysin loppunut. Mikko Kemppainen on osoittanut, ettd teosofiset
vaikutteet olivat tirked osa tyovédenliikkeessi toimineen kirjailija Hilda Tihldn
ajattelua, mikd myos nikyi hanen kirjoituksissaan tyovdenlehtiin.”” Myos Kati
Mikkola ja Mikko Pollari ovat artikkelissaan teosofisesta tyomies Vilho Itko-
sesta tuoneet esille tyovienliikkeen teosofisesti suuntautuneen vihemmiston
ajattelua.”®

Aatteiden vilistd vaihtoa tapahtui my0s toiseen suuntaan, silld sosialis-
mi heréatti keskustelua teosofien parissa. Esimerkiksi teosofisella Omatunto-
lehdelld oli Maria Valtosen mukaan ilmestymisaikanaan 1905-1907 ”sosialisti-
henkinen” profiili.”® Teosofian ja sosialismin suhteesta keskusteltiin vuosien
varrella my0s Tietdjd-lehden palstoilla ja Teosofisen Seuran vuosikokouksissa.®
Keskustelu seuran suunnasta alkoi kérjistyd 1910-luvun lopulla, miké johti
vuonna 1920 seuran jakaantumiseen, kun sosialistisia vaikutteita vastustanut
Pekka Ervast erosi ja perusti Ruusu-Risti-seuran.®' Vaikka Ervast olikin levitta-
nyt teosofiaa tydviden keskuudessa, hin halusi pitdé teosofian erilldén kaikesta
puoluepolitiikasta yksilon sisdiseen kehitykseen tdhtdavanai liikkeend, kun
osa STS:n jdsenistd puolestaan halusi edelleen suunnata sitd myos kiytinnon
yhteiskunnalliseen ja poliittiseen toimintaan.®?

Sampo-looshin vuosikertomuksissa on selvisti haluttu korostaa jasenten
valistd hyvad yhteishenked, eivitki ne siksi paljasta juuri mitidén jasenten
yhteiskunnallisista ndkemyseroista. Silottelusta huolimatta on joitakin viitteiti
siitd, ettei veljellinen yhteiselo aina ollut yksinkertaista. Vuoden 1918 vuosiker-
tomuksessa todettiin, ettd

[m]itadn erikoista kirjallista ohjelmaa ei ole ollut. Useimmiten keskusteltiin ja
vaihdettiin ajatuksia silloisten jarkyttivien tapahtumain johdosta. Keskustelut
muodostuivat usein sangen vilkkaiksi ja toisinaan kiivaiksikin. Mutta siti ei voi
ihmetelld kun ottaa huomioon, ettd useimmat jasenistimme pyrkivit silloisia
tapahtumia maassamme arvostelemaan ja ymmaértdmé&in omien yksilollisten

kokemustensa ja nikemystensi perusteella.®
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Sisillissota vaikutti teosofiseen liikkeeseen muuallakin maassa. Se verotti
STS:n riveja tuntuvasti, silld vuoden 1918 vuosikertomuksessa kerrotaan etté
15 jasentd oli kuollut, 5 eronnut ja 88 poistettu listoilta, koska ”heisti ei tie-
detd mitd4n”.®* Saman vuoden Tietdjdssd Pekka Ervast kirjoitti sisdllissodan
uhreista, ettid kauppias August Ohberg, yksi Viipurin vanhimmista teosofeista,
murhattiin "heti punaisen kapinan alettua” ja ettd nuori toimittaja Eero Turu-
nen "kaatui taistelussa valkoisten puolella Karjalan rintamalla”.?> Seuraavan
vuoden vuosikertomuksessa Sampo kuitenkin ilmoitti, ettd kaikki jasenet
olivat hyvissi yhteisymmarryksessi, eikid kukaan ollut "erehtynyt toimimaan
Teosofisen Seuran ohjelmalle vieraitten tarkoitusperien hyviksi, vaan poik-
keuksetta jokainen on pysynyt uskollisena sille, seuramme alkuperéiselle
ohjelmalle, jolle vannoutui sisimmaésséin liittyessddn jiseneksi Teosofiseen
Seuraan.”® Tamai viittaa selvisti siihen, ettd looshi - tai ainakin sen enemmisto
- pysyi Ervastin epépoliittiselle linjalle uskollisena ja néki teosofian ennen
kaikkea henkiseen kehitykseen tihtdavianai liikkeend. Se on myos tulkittavissa
teosofeille tyypillisen pasifismin ilmauksena. Looshin jdsenten aloitteesta oli
Viipuriin vuonna 1917 perustettu Rauhanyhdistys, ja joulukuussa, vain hieman
ennen sisillissodan puhkeamista, oli vietetty rauhanjuhlaa, jossa puhujina
olivat Maikki Friberg, Pekka Ervast ja Vihtori Kosonen.?’

Venijilla bolsevikit kielsiviat vuoden 1918 alussa kaikkien esoteeristen liik-
keiden toiminnan. Jotkut Pietarin teosofisen looshin jdsenet pakenivat tdiméin
jilkeen Suomen kautta muualle Eurooppaan.® Osa heisti jii Karjalankannak-
selle, minne syntyi muutama looshi: Kellomien Esperantia (1920), Terijoen
Temperantia (1924) ja Kuokkalan Esperantia-bis (1924). STS:n vuosikertomuk-
sissa ndma ”venéldisiksi” kuvaillut looshit toimivat erillidn suomenkielisista
teosofeista, mutta pitévit yhteyttd Helsingin venéjénkielisiin teosofeihin. Niuk-
kojen tietojen perusteella niiden jisenmaiiri vaihteli seitsemén ja neljéntoista
valilla. Keskeisid vaikuttaja olivat Vera N. Holshevnikova ja Nikolai W. Efimof,
jonka mainitaan pitdneen kaksi vendjinkielisti esitelm#d Viipurissa vuonna
1921. My0s vallankumouksen jédlkeen Kuokkalaan jddneen taiteilija Ilja Repinin
piirissi pidettiin teosofisia esitelmid vuonna 1920. Koska venijénkieliset teoso-
fit ndyttavat muodostaneen oman erillisen verkostonsa Suomessa, olisi heididn
vaiheitaan syyti selvittdd tarkemmin.®°

Teosofien tiedonhalu ja pyrkimys henkiseen kehittymiseen

STS:n sadntojen mukaan sen keskeiset tavoitteet olivat 1) muodostaa ylei-
sen veljeyden ydin, katsomatta rotuun, uskontunnustukseen, sukupuoleen,
yhteiskunta-asemaan tai viriin; 2) edistia vertailevia uskonnollisia, filosofisia
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ja tieteellisid tutkimuksia; 3) tutkia tuntemattomia luonnonlakeja ja ihmisen
salaisia voimia.®° Niiti tavoitteita oli mahdollista tulkita hieman eri tavoin ja
painotuksin. Sammossa painottui tulkinta teosofiasta henkisen kehityksen
vilineeni. Kdytinnon toiminnassa tima tarkoitti, ettd harjoitus ilmeni etenkin
teosofian opiskeluna. Ajatus yleisesti veljeydesti, jonka jotkut suomalaiset
teosofit liittivit yhteiskunnalliseen toimintaan, ei saanut Sammon toiminnassa
erityisen poliittisia tulkintoja.

Looshin toiminnan ydin oli sddnnollisissi, tavallisesti viikoittaisissa kokoontu-
misissa, joita oli ldhes koko looshin toimintakauden ajan kesdkuukausia lukuun
ottamatta. Kokouksiin kuului tavallisesti musiikkia, mietiskelytuokioita, teo-
sofisen kirjallisuuden lukemista tai esitelmien kuuntelemista seki keskustelua.

Musiikki koettiin henkisti kehitysté edistiviksi elementiksi, joka "kokouksien
alussa ja lopussa ikéédn kuin loihtii ja nostattaa ajatuksemme ylos jokapiiviisyy-
desti johonkin, jonne ei voi muuten pééstd kuin ajatuksen lennolla”.?' Alkuaikoi-
na musiikin harrastusta edesauttoi se, ettd kokouksissa soitti ammattimuusikko
Johannes Leino (1868-1945), joka toimi Viipurin musiikin ystdvien orkesterin
johtajana vuosina 1903-1908.% Laulaja Ellen Relander (1882-1961) puolestaan johti
looshin kuoroa vuoteen 1909.%® Heid4n jélkeensd kokousten musiikista vastasivat
muiden muassa Hugo Rahkonen, August Finne ja urkuri Martti Varjanko.

Teosofiasta kiinnostuneita oli musiikkipiireissé niin paljon, ettd muusikko-
jen merkitysti teosofisena verkostona olisi syyti tutkia tarkemmin. Leinosta
tuli suosittuna orkesterinjohtajana aatteen ldhettilés, joka tilaisuuden tullen
jakoi teosofisia ndkemyksiddn kiinnostuneille. Leinon vélitykselld esimer-
kiksi kirjailija Kersti Bergroth, josta tuli Suomalaisten Antroposofien Liiton
puheenjohtaja 1940-luvulla, tutustui Rudolf Steinerin ajatuksiin.®® Leinon
ollessa opintomatkalla Saksassa vuonna 1908 konsertteja johti Viipurissa
muiden muassa siveltdji ja teosofi Ida Moberg (1859-1947), joka myohemmin
siirtyi Antroposofiseen Seuraan.®® Leinon jidlkeen Viipurin Musiikin ystivien
yhdistyksen johtajana toimi vuosina 1908-1911 toinen teosofi, Erkki Melartin
(1875-1937), joka vuonna 1921 seurasi Ervastia liittymalla Ruusu-Ristiin.’® Myos
saveltdja Oskar Merikannon (1868-1924) maailmankatsomus oli teosofinen ja
hén osallistui usein savellyksilladn STS:n juhlallisuuksiin.®” Kun Merikannon
ooppera Pohjan neiti esitettiin Viipurissa kesdkuussa 1908, matkusti Helsingin
teosofinen kuoro ryhminé katsomaan sit.%

Keskeisin osa teosofian harjoitusta oli itsekasvatus, joka késitti mietiskelya
jateosofian opiskelua. Mietiskely ymmarrettiin pyrkimyksiksi kehittyd parem-
maksi ihmiseksi.®® Mietiskelyharjoituksia tehtiin seké yksin ettd yhdessi ja
niiden tuloksista keskusteltiin tapaamisissa. Niihin valittiin tavallisesti yhtei-
nen teema, kuten suvaitsevaisuus, noyryys, velvollisuus, rakkaus tai hartaus.'®
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Ennen kaikkea kokouksissa kuitenkin opiskeltiin teosofiaa. Jasenet eivit
mieltdneet aatettaan ensisijaisesti uskonnolliseksi toiminnaksi, vaan tut-
kimukseksi ja inhimillisen kasvun tavoittelemiseksi. "Harras tiedonhalu ja
pyrkimys henkiseen kehittymiseen on ollut yhteiseni paadméairina jasenilla”,
sanottiin esimerkiksi vuosikertomuksessa 1931." Sitaatti kuvaa, kuinka jasenia
kannustettiin ajattelemaan maailmankatsomuksellisia asioita tietoperéisesti
vertailemalla erilaisia oppeja ja punnitsemalla niité jirjen valossa.

Mikaili jasenet halusivat perehtyé teosofiaan syvillisemmin kuin looshi-
kokouksissa, he saattoivat anoa padsyi Theosophical Societyn esoteeriseen
kouluun, jota johti Blavatskyn seuraaja Annie Besant. My0s joku viipurilaisista
teosofeista saattoi anoa koulun jasenyyttd, koska Sammossa keskusteltiin eso-
teerisen koulun merkityksesti."? Koska opetus oli salaista, jasenisti tai koulun
opetuksesta ei kuitenkaan ole jadnyt lihteita.

Koska teosofisen kirjallisuuden alkuperiiskieli oli englanti, Sammon jésenet
tekivit alussa kovasti t6itd kddnnosten parissa. Etenkin kapellimestari Johan-
nes Leino, ld4dninsihteeri Valfrid Suhonen ja hinen vaimonsa Lydia, maanvilje-
lija Otto Molsi seké ylioppilas Heta Hyytidinen kunnostautuivat kdant4jind."*
My6s STS:n kustannusliike suomensi keskeistéd teosofista kirjallisuutta.'*
Viipuriin vuonna 1900 perustettu teosofinen kirjasto oli siirtynyt looshin kir-
jastoksi vuonna 1907, ja sen kokoelmaa kartutettiin vihitellen. Vuonna 1908
looshin kirjastossa oli 172 teosta, joista 33 suomenkielisté ja 139 vieraskielista.
Vuonna 1929 suomenkielisten teosten méiré oli moninkertaistunut: yhteensa
212 teoksesta 119 oli suomenkielisié ja 93 vieraskielisid.'®®

Tekstien, keskustelujen ja esitelmien vilitykselld looshissa perehdyttiin teo-
sofisen liikkeen kansainvilisten johtohahmojen kuten H. P. Blavatskyn, Annie
Besantin, C. W. Leadbeaterin, Krishnamurtin ja C. Jinarajadasan oppeihin.
Niiden lisdksi luettiin muitakin itimaista uskonnollisuutta kisittelevii teoksia,
kuten Svami Vivekanandan kirjoja hindulaisuudesta. Kotimaisesta teosofisesta
kirjallisuudesta luettiin ainakin Pekka Ervastin ja VAdino Valvanteen teoksia.
Lisdksi Raamattua ja Kalevalaa tutkittiin useaan otteeseen.

Aiheiden laaja kirjo kuvastaa teosofisen aatteen monimuotoisuutta. Teosofia
opetti, ettd erilaisia uskonnollisia tekstejd vertailemalla ja tulkitsemalla niitd
teosofisesti oli mahdollista saada selville niiden yhteinen viisauden ydin. Vaik-
ka teosofia ei virallisesti nostanut mitéén yksittdistd uskontoperinnettd muita
paremmaksi, silld oli merkittdva rooli hindulaisuuden ja buddhalaisuuden
vilittdjand ja popularisoijana ldnsimaiselle yleisolle.™®

Vaikka teosofinen liike ei kokonsa puolesta uhannut luterilaisen kirkon
asemaa, nikivit jotkut Viipurin luterilaisen seurakunnan sielunpaimenet
teosofian uhkana, jota vastaan kannatti ottaa kirjoissa ja esitelmissi kantaa.
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Viipurilainen pastori Onni Herman Ronimus varoitti useissa esitelmissdan
kuulijoita teosofian vaarallisuudesta.””” Myos Helsingin yliopiston dogmatiikan
ja siveysopin professori Antti J. Pietil vastusti teosofiaa julkisesti. Viipurissa-
kin mainostetussa kirjassaan Teosofia liikkeend, oppina, uskontona (1910) Pie-
tila vertasi teosofiaa (ja antroposofiaa) kristinuskoon jalkimmaéisen eduksi.'®
Vuonna 1923 Pietild puhui Viipurissa Teollisuusseutujen evankeliomisseuran
esitelmésarjassa todeten muun muassa, etti

[K]ristitty pyrkii uskon ja armon avulla Jumalan valtakuntaan, teosofi taas tiedon
kautta korkeammalle tasolle. Eritoten on huomattava, etti teosofialla on anti-
sosiaalinen luonne. Se vieroo nykyaikaista sosiaalista kehitystd. Tdytyy sanoa,
ettd teosofia uskontona antaa heikon ja laihan tuloksen, se johtaa ihmisen vain

omiin ponnistuksiin.'®®

Pietildn huomio oli osittain osuva. Teosofia opetti yksilod hankkimaan tietoa ja
vertailemaan eri uskontojen oppeja keskendin seki kiyttdmédn omaa harkin-
taansa niiden ydintotuuksia tulkitessaan. Tillainen luterilaisen kirkon opetusten
suhteellistaminen ymmarrettdvisti drsytti sen edustajia. Tilaisuuden tullen kirk-
ko kayttikin valtaansa hillitdkseen teosofian levidmistéd. Porvoon tuomiokapituli
esimerkiksi antoi STS:n sddnndisti kielteisen lausunnon, mikd myotivaikutti
siihen, ettd senaatti kieltdytyi vahvistamasta niitd." Seura jatkoi silti toimintaan-
sa. Vendjian Teosofisella Seuralla oli vastaavia ongelmia ortodoksikirkon ja maan
hallinnon kanssa, jotka kummatkin suhtautuivat sithen kriittisesti.™

Vaikka jotkut kirkon edustajat katsoivat teosofian uhkaksi oikeaoppiselle
kristillisyydelle, teosofit itse eivit vilttimaittd nihneet ristiriitaa teosofian ja
kristinuskon ydinsanoman vililld. Osittain kristillistd pohjavirettd tuki suoma-
laisessa teosofiassa vaikuttanut tolstoilaisuus.™ Muun muassa Pekka Ervast,
jolla oli ollut oma tolstoilainen kautensa, piti Raamattua suuressa arvossa ja
pyrki osoittamaan, ettid sen teosofinen tulkinta voisi paljastaa kristinuskon
todellisen ytimen.™ Sampon jasenten kiinnostus Raamattua kohtaan kertoo
heididnkin harrastaneen kristinuskon teosofista tulkintaa. Koska teosofia sai
Suomessa 1900-luvun alussa kristillisid tulkintoja, onkin hyvin mahdollista,
ettd teosofit pysyivét kirkon jasenina.

Luterilaiseen kirkon asema valtauskonnon edustajana seki se, ettd Sampon
jasenet kuten muutkin suomalaiset teosofit todennékoisesti olivat taustaltaan
padosin luterilaisia, selittdd, miksi teosofian kannattajat kévivit vuoropuhelua
juuri luterilaisen kirkollisen uskonnollisuuden kanssa. Tarvetta suhteuttaa
teosofiaa pienempiin uskonnollisiin liikkeisiin ei juuri ollut. Herétysliikkeiden
kohdalla suhtautuminen, siind méérin kuin sité ylipdénsa oli, saattoi kuiten-
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kin olla arvostavaa. Esimerkiksi spiritualismista ja teosofiasta kiinnostunut
J. H. Erkko ei tiysin tyrmédnnyt herdnneitd novellissaan ”Uskovainen”, vaan
esitti ajan sivistyneistolle tyypillista valtiokirkon kritiikkia.™

Vaikka teosofian opit kannustivat uskontojen vertailemiseen, sai teosofia
Suomessa varsin nationalistisia sévyji. Kalevalan tekstien teosofinen tulkinta
oli keskeinen aatteen kansallistamisen keino. Jo Blavatsky oli Salaisessa Opissa
nostanut Kalevalan intialaisten Veda-kirjoitusten veroiseksi viisauksien 1dh-
teeksi. TAmaA tarjosi suomalaisille teosofeille mahdollisuuden tulkita Kalevalaa
pyhini kirjana ja nostaa Suomen kansa sen avulla suurten kulttuurikansojen
etujoukkoon.™ Samaan aikaan kansallisuusaate innosti maan sivistyneistoi
etsimidn suomalaisuuden myyttistd alkuperdd kansanrunoista ja Karjalasta."
Suomalaisista teosofeista varsinkin Pekka Ervast ja Maria Ramstedt eli kirjai-
lija Martti Humu tekivit teosofisia Kalevala-tulkintoja." Viipurin Sammossa
teosofian ja kansallisen mytologian yhdistdminen saivat selvisti vastakaikua,
mutta taustatietojen puuttuessa on vaikea sanoa, harrastettiinko Kalevalaa
sielld muita loosheja intensiivisemmin.

Henkilokohtaisen kasvun tavoittelun lisdksi teosofian aatteeseen kuului
pyrkimys toimia muiden hyviksi. Sammossa titd padméairia toteutettiin jar-
jestamalléd julkisia juhlia ja esitelmid, joihin saivat osallistua my6s ulkopuoli-
set. Neljasti seitseméin kertaa vuodessa jirjestettiin kaikille avoimia iltamia.
Tapahtumista tehtiin mahdollisimman miellyttdvid suunnittelemalla niihin
monenlaista ohjelmaa kuten esitelmié, musiikkia, laulua ja lausuntaa. Vuosi-
kertomuksen mukaan tapahtumissa oli tarkoitus luoda yhteyksia teosofiasta
kiinnostuneisiin ei-jdseniin:

Monasti kohtaamme nykyaikana henkildn, joka omaa teosofisia mielipiteitd seké
tahtoisi joskus edes olla samoin ajattelevien parissa, vaikka hin syysti tai toisesta
on estetty looshiin kuulumasta. Juuri téta seikkaa silmélld pitden seki antaak-
semme hiukankaan tilaisuutta teosofisen maailmankatsomuksen levidmiselle

olemme niiti juhlia jarjestineet."

Aatteen levittimisen toivossa jarjestettiin edelleen julkisia esitelmatilaisuuk-
sia. Vaikka looshin omat jdsenet pitivit jonkin verran yleis6lle avoimia esi-
telmié, niiden osalta oltiin jokseenkin riippuvaisia STS:n Helsingisti ldhet-
tdmistd luennoitsijoista, joita kivi Viipurissa ldhes vuosittain. Sekéd seuran
ylisihteerit Pekka Ervast (1907-1917), John Sonck (1920-luvulla) ja Armas Rank-
ka (1930-luvulla) ettd muut puhujat, kuten Veikko Palomaa, Maria Ramstedt,
Viino Valvanne, J. R. Hannula, Yrjo Kallinen ja Helmi Jalovaara, olivat odotet-
tuja vieraita, joita pidettiin arvossa teosofisissa piireissi kaikkialla Suomessa.
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Teosofian yhteyksii spiritualismiin taas osoittavat kansainvilisesti tunnetun
englantilaisen meedion, A. V. Petersin vierailut Viipurissa vuosina 1911, 1912 ja
1929. Julkisten esiintymisten ohella Peters antoi looshille yksityisid naytoksia."

Seuran muu yhteiskunnallinen toiminta jii lyhytaikaiseksi tai pienimuotoi-
seksi, minka voi tulkita osoitukseksi siitd, ettd sen jisenistdod motivoi maail-
mallisten syiden sijaan ensisijaisesti pyrkimys henkiseen kasvuun. Kéyhien
ja sairaiden auttamiseksi perustettu ompeluseura toimi vuosina 1909-1910 ja
1925-1931."° Samoin "lootusryhmaiksi” kutsuttu lasten looshi toimi vain muuta-
mana vuotena (1909, 1915 ja 1916) kerdten ryhméénsé 8-10 lasta.”” Vuonna 1912
perustettiin nuoriso-osasto Sammon Siru, jonka toiminta sekin jii vahaisek-
si.”? Varsinaisen looshitoiminnan ohella jésenet pyrkivit levittdmé&in teosofiaa
omissa piireissdin. Erdin opettajan omatoimisuus tilld saralla ylitti uutiskyn-
nyksen, kun Uudenkirkon kansakoulut saivat nuhteita tilintarkastajiltaan sen
johdosta, ettd kunnan varoilla oli hankittu teosofista kirjallisuutta oppilaille.™?

Vaatimattomista resursseista huolimatta Sampo-looshin jasenid motivoi
usko teosofisen aatteen henkiseen voimaan. Sihteeri Valfrid Suhonen oli pait-
tanyt looshin ensimmaéisen vuosikertomuksen sanoihin: "Eldhyttiko6n meiti
tieto, ettemme ponnistele yksin, vaan ettd tukenamme ovat Mestarit, jotka
tdimaéin ihanan, oikean veljesrakkauden ja ikuisen elamén ldhteelle vievin liik-
keen ovat alkuunkin panneet.”’* Tdméin tulevaisuudenuskon valossa looshi
toimi Viipurissa vuodesta 1907 marraskuuhun 1939, jolloin talvisodan puhkea-
minen katkaisi toiminnan. Looshi menetti sodassa myos kaiken omaisuuten-
sa, arvokkaimpana kirjastonsa, josta oli tullut yksi maan suurimmista looshi-
kirjastoista. Jotkut jisenet palasivat sodan jdlkeen, mutta eivit onnistuneet
elvyttimé&in looshin toimintaa ennen kuin kaupunki menetettiin jatkosodassa
lopullisesti.’”® Sotien takia evakkoon ldhteneet jasenet liittyivéit paikallisiin
loosheihin eri puolilla maata. Jotkut heisté 16ysivit toisensa Helsingissi ja
perustivat sielld uuden Sampo-looshin vuonna 1945."°

Viipurilaiset teosofit tutustuvat antroposofiaan

Huhtikuussa 1908 Johannes Leino kertoi Viipurin looshissa matkastaan Ber-
liinin looshiin seka sikéldisen teosofisen liikkeen johtajasta tohtori Rudolf
Steinerista ja hdnen opetuksistaan.™ Steiner oli toiminut Deutsche Sektion der
Theosophischen Gesellschaft ylisihteerind vuodesta 1902 ja niittinyt kansain-
valistd mainetta teosofian opettajana. Viipurilaiset kuulivat Steineristi varsin
aikaisin, silld Suomen teosofien ddnenkannattaja Tietdjd-lehti esitteli hianet luki-
joilleen vasta maaliskuun numerossa 1910.”® STS:n parissa Steinerista kiinnos-
tuttiin niin paljon, ettd hdnet kutsuttiin Helsinkiin esitelméim&én huhtikuussa
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1912. Tiedossa on, ettd STS:n vuosiko-
koukseen, jonka yhteydessad Steiner
vastasi jasenten kysymyksiin, osallis-
tui 11 Viipurin Sammon jasenti.'®
Vierailun ansioista Steinerin ajatuk-
set saivat Suomessa niin paljon kan-
natusta, ettd hinet kutsuttiin Helsin-
kiin uudestaan seuraavana vuonna.
Palatessaan Helsinkiin toukokuussa
1913 Steiner ei tosin enda edustanut
teosofista liikettd. Lidnsimaalais-
kristilliseen traditioon ja ruusuristil&i-
seen esoteriaan kiinnittynyt Steiner ja
itimaisiin uskontoihin suuntautunut
Theosophical Societyn johtaja Annie
Besant olivat ajautuneet vilirikkoon,
jonka seurauksena Steiner oli erotettu
seurasta. Steiner oli perustanut alku-
vuodesta 1913 uuden seuran Anthropo-
sophische Gesellschaft (vuodesta
1923 Allgemeine Anthroposophische
Wally Homén vuonna 1916. Gesellschaft, AAG) eikd Suomessakaan
...................................................................................................................................... pdstinyt Theosophical Societyn jiise-
nid enéé luennoilleen.™°
Vilirikon johdosta Suomen Teosofinen Seura menetti vuonna 1913 yli sata
jasentd Steinerin Anthroposophische Gesellschaftille. Eniten jisenii erosi Hel-
singissi ja Vaasassa, muilla paikkakunnilla vain muutamia.™ Viipurin Sampo-
looshi menetti vuoden alussa viisi vanhinta jasentiin - Valfrid ja Lydia Suho-

sen, Heta Hyytidisen sekd Hilma ja Eero Turusen - joista kaksi viimeisti tosin
todennikoisesti erosivat vain kuullakseen Steinerin luennot, silld he liittyivét
pian takaisin.”? Keviain aikana kuudeskin jdsen, Wally Backman (myohemmin
Homén) erosi ja siirtyi Anthroposophische Gesellschaftiin.”® Saman vuoden
aikana hén perusti Viipuriin antroposofisen Jupiter-ryhmaén, jota hén johti
ensin rouva Elise Selinin kanssa ja myohemmin yksin. Jupiterin liséksi maassa
toimi vuodesta 1913 nelji antroposofista ryhm#id Helsingissi ja yksi Turussa.
Vaasaan perustettiin ryhmé vuonna 1918.%*

Viipurin paikallisryhmén jasenet pitivit todennékoisesti matalaa profiilia ja
harjoittivat antroposofiaa omassa pienessa piirissdin 1910-luvulla. Antroposo-
fisesta liikkeestd ei kirjoitettu kaupungin sanomalehdissé, eikéd sen kannatta-
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jien toiminnasta ole jidnyt muitakaan ldhteitd. Seuraavalla vuosikymmenell&
tilanne muuttui. Einar Spjut esitteli Wiborgs Nyheterin lukijakunnalle Steinerin
antroposofista henkitiedettd syyskuussa 1920. Pitkéssé artikkelissaan Spjut
kisitteli tarkoin Steinerin eldmai, kirjallista tuotantoa ja Antroposofisen seu-
ran syntyvaiheita. Spjut kuvaili Steinerin ottaneen eldmintehtédvéakseen lansi-
maisen tieteen ja uskonnon yhdistdmisen sekd materialismin kukistamisen.
Héan kuvasi antroposofiaa kristittyni teosofian muotona ja selosti Steinerin
ajatuksia ihmisen fyysisestd ja henkisestd luonteesta. Ihmisen padmaéira oli
Steinerin mukaan "nihdé korkeampi olemuksensa” ja ”ldhestyd jumaluut-
ta itsessddn”. Artikkeli suhtautui antroposofian paamaériin myodtdmielisesti,
vaikka loppuikin pddtelmaan kotoisen kristinuskon paremmuudesta.”® Seuraa-
vana vuonna lehti kertoi ruotsalaisen paroni Carl Alphonse Walleenin antropo-
sofisista esitelmisté Viipurissa ja Antroposofisen Seuran Sveitsin Dornachissa
rakenteilla olevasta henkitieteellisesti korkeakoulusta, Goetheanumista.’®

Lehdiston huomion herddmisen ohella antroposofisen liikkeen kasvua
heijjasteli liikkeen jirjestdytyminen kotimaassa: Antroposofiska Sillskapet
i Finland - Suomen Antroposofinen Seura perustettiin vuonna 1923. Seura
liittyi Steinerin johtaman AAG:n jaseneksi.” Kansallinen seura oli tarkoitettu
kaksikieliseksi, kaikki maan antroposofit yhdistédviksi seuraksi, jonka toiminta
toteutettaisiin suomen- ja ruotsinkielisessid osastossa. Kun eri ryhmien joh-
tajien vélille kuitenkin pian syntyi erimielisyyksid osin kielikysymyksesti ja
osin seuran organisaatiosta ja toiminnasta, seura hajosi jo seuraavana vuonna
neljaksi ryhméksi."®

Viipurissa toimi tihén aikaan kaksi ryhmaéé, joista toinen, rouva Lydia Suho-
sen johtama seitsenhenkinen ryhm4, jatkoi Suomen Antroposofisen Seuran
alaisena, vaikka ryhmén toimintaa valaisevia ldhteité ei ole sdilynyt Suomen
Antroposofisen Seuran arkistoissa.”® Wally Homénin johtama ryhma4 sen sijaan
irtautui kansallisesta seurasta sen hajotessa, koska ei halunnut ”ottaa osaa Hel-
singin riitoihin”. Sen sijaan Homén pyysi ryhmaélleen lupaa jatkaa Viipurissa
itsendisesti suoraan kansainvilisen kattojarjeston AAG:n alaisena osastona.™°

Homénin kirjeistd AAG:n johdolle vilittyy nikemys hianen ryhménsai eri-
tyisyydestd helsinkildisiin antroposofisiin piireihin nihden. Hin korosti
jasenten monikielisyyttd ja monikansallisuutta tdhdentien, etteivit tdllaiset
asiat [Helsingin tavoin] aiheuttaneet ongelmia hdnen ryhméssdan.” Homénin
toistuvat ja paittiviiset pyynnot liittdd ryhmaé suoraan AAG:n jaseneksi voi-
vat kertoa Viipurin kosmopoliittisen sivistyneiston kulttuurisesta yhteydesti
Euroopan saksankieliseen alueeseen.? Toisaalta yhteistyohaluttomuus saattoi
johtua Homénin erimielisyyksistd Suomen Antroposofisen Seuran johtajan
Uno Donnerin kanssa.”?® Vaikka Homénin itsepdisyys selvisti drsytti seuran
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johtoa, se taipui heindkuussa 1927 hyviaksyméin ryhmaén itsendisyyden."*
Kaytdnnossa tima tarkoitti, ettd ryhma toimi riippumattomana maan muista
antroposofisista seuroista ja raportoi toiminnastaan suoraan AAG:n paima-
jaan Goetheanumiin, joka otti osansa jisenmaksuista. Paikallista kdytinnon
toimintaa kattojirjesto ei sdddellyt.

Antroposofia sivistyneiston naisten harrastuksena

Systemaattista luetteloa antroposofisen ryhmén jésenisti ei ole sdilynyt, mutta
Homeénin kirjeenvaihdosta 16ytyvien jasentietojen perusteella Viipurin ryhmén
jasenmaiiré vaihteli 1520 jdsenen vililld. Sen jdsenet olivat kielitaitoista, kos-
mopoliittisesti suuntautunutta sivistyneistod ja etupdissi naisia."®

Ryhmaén ytimen muodosti sen johtohahmon Wally Helena Backmanin (vuo-
desta 1914 Homén, 1880-1956) perhe- ja tuttavapiiri. Wally oli Viipurin piirilda-
kirin Herman Backmanin ja virolaisen Adelheid Helene Barthin tytir ja avioi-
tui vuonna 1914 Viipurin hovioikeuden hovioikeudenneuvoksen, myohemmén
varapresidentin Gustaf William Homénin (1849-1929) kanssa."®* Myos ryhméan
sihteeri, Wallyn veli Walter Backman oli hovioikeudenneuvos. Ryhmééan kuului-
vat niin ikdan Wallyn kolme sisarta, Aino, Elisabeth (Betsy) ja Irma. Sisarusten
lisdksi ryhméin kuului perhetuttuja, silld nimet Thora Bruun ja Elna Roschier
esiintyvit sekd ryhméin sdilyneissa jasenluetteloissa ettd Wally Homénin henkilo-
kohtaisten valokuva-albumien sivuilla.” Wally Homénin muutettua Helsinkiin
vuoden 1930 paikkeilla Roschier jatkoi ryhmén johtajana.® Jaseniin kuuluivat
my0s diplomi-insin6ori Alfred Romer, konsuli Hermann Kiihn ja hdnen vaimon-
sa Elisabeth, rouva Charlotta Mielck ja neiti Nora Mielck," joka opetti pianon-
soittoa Viipurin musiikkiopistossa, seki pietarilainen laulajatar ja séveltija Frida
Sergejeff (os. Boeckel).”® Yhdessi jasenet edustivat neljaa eri kansallisuutta.™

Jasenten monista kansallisuuksista huolimatta Frida Sergejeff on ainoa
henkild, jolla mainitaan olleen yhteys Pietariin. Pietarin teosofiset piirit olivat
hyvin verkottuneita saksalaisten teosofien ja myohemmin antroposofien kans-
sa. Kun Steiner kivi Helsingissd vuosina 1912 ja 1913 oli kuulijoiden joukossa
myos Pietarin teosofeja. Viipurin antroposofeilla ei kuitenkaan tissi kéytet-
tyjen ldhteiden perusteella niyti olleen yhteyksid Pietarin antroposofeihin.™?
Ruotsin- ja saksankieliset dominoivat jasenkunnassa, vaikka Wally Homén
kertoi AAG:n johtokunnalle jasenistoon kuuluvan suomenkielisizikin.™? Viipu-
rin seurapiireissi ruotsi oli kieli, jolla antroposofiaa pddasiassa harrastettiin,
ja se oli enemmistokieli muunkin Suomen antroposofisissa piireissa.™ Monet
Homénin ryhmén jasenet, kuten Mielckit, olivat kuitenkin saksankielisiéd, mika
vahvisti heiddn kokemuksellista yhteyttdin AAG:n keskukseen Goetheanumiin.
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Kuten suomalaisissa antroposofisissa yhdistyksissi yleensi, suurin osa
Homénin ryhmaén jasenisti oli naisia.™® Esoteeriset liikkeet vetivit muissakin
lansimaissa puoleensa paljon naisia; ne tarjosivat jisenilleen mahdollisuuksia
opiskella ja kehittii itseddn aikana, jolloin naisten mahdollisuudet opiskella ja
osallistua yhteiskunnalliseen toimintaan olivat monessa maassa rajalliset. Eso-
teeristen liikkeiden sisélld naiset saattoivat usein edeté korkeisiin asemiin.™®
Suomessakin toimi Wally Homénin liséksi monia naisia ryhménjohtajina. Kisi-
tys esoteerisista liikkeisti naisten koulutusvéyldni ei kuitenkaan seliti siti,
miksi antroposofia houkutteli erityisesti naisia siini missé teosofia puhutteli
kumpaakin sukupuolta. Koska Viipurin ryhméé koskeva niukka ldhdeaineisto
ei anna tdhén vastausta, kysymysti on tulevaisuudessa selvitettivi laajemmista
konteksteista kisin.

Antroposofinen henkinen harjoitus

Suomen Antroposofisen Seuran sdintdjen mukaan seuran tarkoitus oli "henki-
sen maailman todellisen tiedon perusteella tapahtuva sielullisen elimén kehit-
tdminen niin ihmisyksilossd kuin inhimillisessd yhteisossdkin” seki ”edistida
tutkimista ja levittdd antroposofista kirjallisuutta sekd tehda tunnetuksi antropo-
sofisten tutkimusten tuloksia”.™” Kuten teosofiaan myds antroposofiaan liittyi
pyrkimys kehittéda itsedidn henkisesti ja tiedollisesti. Antroposofista ideologiaa
sovitettiin maailmalla niin taiteeseen, koulutukseen, terveydenhuoltoon ja jopa
maanviljelyyn, mutta téllaiset ilmiot eivét juurikaan levinneet 19oo-luvun alku-
puolen Suomeen, vield vihemman Viipuriin. Yksilon henkinen kehitys painot-
tuikin viipurilaisen antroposofian tavoitteissa jopa enemmaén kuin teosofiassa.

Antroposofian oppi oli monimuotoinen kokonaisuus, jonka yksi keskei-
nen osa oli ajatus henkisestéd evoluutiosta, jonka mukaan ihminen kehittyy
karman sditelemén eldmaén ja jalleensyntymisten myotd kohti korkeampaa
henkisti tasoa. Erona teosofiaan, jossa yksilon kehitys yhdistettiin ajatuksen
koko ihmiskunnan kehityksesti ja veljeydestd, antroposofiassa padpaino oli
selkedsti yksilossa.™™®

Antroposofinen toiminta rakentui vahvasti teosofiselle perinnolle ja kes-
kittyi siten jasenten keskindisiin kokoontumisiin ja henkisiin harjoituksiin.
Kokouksissa luettiin muun muassa Steinerin kirjoja, esitelmi ja hidnen jise-
nille laatimiaan johtolauseita.”™ Todennéikoisesti myos Viipurin ryhma toimi
jo alkuaikoinaan pitkilti samoin kuin 1920-luvulla, jolloin se kokoontui viikoit-
tain perehtyidkseen Steinerin oppeihin.'®

Antroposofiaa erotti teosofiasta myos kristillisyyden uudelleentulkinnan
keskeinen asema. Siind missi teosofia opetti etsimién uskontojen yhteisté
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Wally Homénin albumissa tdma kuva on varustettu tekstilla
"antroposofen mediterar”.

ydinté eri uskontoja vertailemalla,
antroposofia opetti, ettd Kristus oli
ihmiskunnan henkistd muutosta joh-
tava voima. Siitdakin huolimatta, etti
Steinerin tulkinnat kristinuskosta
olivat liian vapaita saadakseen kirkon
hyviaksynnin, ndmaé olivat tédrkeitéd
monille ensimmadiisen sukupolven
antroposofeille. Antroposofia antoi
heidin pitda kiinni kristinuskostaan
modernisoimalla sitd muotoon, joka
yht#ilti oli paremmin sovitettavissa
yhteen heidén tiedollisten ideaaliensa
kanssa ja toisaalta antoi tilaa yksilol-
lisille tulkinnoille.™’

Kuten teosofien, myds antropo-
sofien kristinuskon uudelleentulkinta
heritti jonkin verran nérii teologien
parissa. Eniten julkista keskustelua
herétti Suomessa teologian tohtori
Osmo Tiilildn kirja Salatiede pdivin-
valossa: Steinerin antroposofia ja
kristinusko (1937)."®? Viipurissa teologi
Yrjo J. E. Alanen viittasi Tiililén kirjaan
artikkelissa, jossa kuvasi antroposofi-
aa uskonnon korvikkeeksi, mutta viit-
taus jii yksittdiseksi maininnaksi.'®?

Vahvan yksilopainotuksen takia Steinerin henkisten harjoitusten tekeminen
oli keskeinen osa antroposofian harjoitusta. Perusharjoituksiin jisenet saat-
toivat perehtyé Steinerin kirjojen ja esitelmien kautta. Niiden lisdksi antropo-
sofiaan kuului harjoituksia, jotka oli tarkoitettu vain esoteerisen koulun, niin
kutsutun “ensimmadisen luokan”, jasenille. Koulun jisenilti vaadittiin syvéllistad
perehtymistd antroposofiaan ja jisenyytti saattoi siksi anoa vasta kahden vuo-

den seurajidsenyyden jilkeen. '

Wally Homénin kirjeistd Marie Steinerille selvidi, ettd moni hinen ryhmaés-
tddn kuului esoteeriseen kouluun.'® Koska opetus oli salaista, siitd ei puhuttu
kirjeitse, eivitka ldahteet siksi kerro, mitéd harjoitukset pitivit sisilldin. Tiede-
tddn kuitenkin, ettd harjoituksiin kuului ainakin erilaisia meditaatioita, joita
esoteerisen koulun jasenet harjoittivat.'®
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Wally Homén kavi Norrkdpingissa heinakuussa 1914 yhdesséa muiden suomalaisten antroposofien kanssa.
Kuvassa Thyra Albrecht, Hildegard Freymann ja Emmy Woionmaa.

Viipurin antroposofien toiminta oli teosofeja kosmopoliittisempaa, eiké
teosofeille ominaisia kansallisia painotuksia tavoiteltu. Viipurilaiset ja monet
muutkin suomalaiset antroposofit matkustelivat ja opiskelivat Steinerin oppeja
myo6s ulkomailla. Etenkin ryhmien johtajat loivat ylirajaisia antroposofisia
verkostoja.”®” AAG:n padmaja Goetheanum Sveitsin Dornachissa oli antropo-
sofisen henkitieteen korkeakoulu ja seuran syddn. Seki luonnontieteiti etti
saksalaista kirjallisuutta ja idealistista filosofiaa opiskelleena tohtorina Steiner
pyrki profiloimaan antroposofian tieteend. Hianen kéyttdménsa saksalainen
termi Geisteswissenschaft, henkitiede, ilmaisee antroposofian yhteytti etenkin
saksalaiseen humanismiin.'®® Goetheanumissa oli osastot eri aloille, kuten
pedagogiikalle, ladketieteelle, tieteelle, taiteelle ja esoterialle. Kurssit ja luen-
not olivat esoteerista osastoa lukuun ottamatta kaikille avoimia, ja niilld kivi
viipurilaisiakin. Kurssien lisdksi yhteys Goetheanumiin koettiin tirkeédksi siksi,
ettd se oli rakennettu jasenten lahjoituksilla, joihin myos viipurilaiset osallis-
tuivat."®® Esimerkiksi laulajatar Frida Sergejeff jarjesti vuonna 1926 Viipurissa
konsertin, josta saadut tulot hin lahjoitti kiytettdviksi rakennustodihin."®

Goetheanum ei ollut ainoa antroposofeille tirked matkakohde, vaan jase-
net matkustelivat mahdollisuuksien mukaan seuraamaan Steinerin luentoja
eri puolilla Eurooppa. Wally Homén kuunteli niitd ainakin antroposofisessa
kongressissa elokuussa 1911 ja 1912 Miinchenissé, heindkuussa 1914 Norrkopin-
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Wally Homeén vieraili Goetheanumissa useita kertoja. Kuvassa oikealla on hdanen sisarensa Irma muiden
antroposofien kanssa. Taustalla nakyy Goetheanum.

gissd ja kesdkuussa 1922 Wienissd, missd hidnen seuranaan oli ryhmén jasen Elna
Roschier.” Wienin kongressi on hyvi esimerkki antroposofian vahvasta ylirajai-
sesta luonteesta. Se oli suuri tapaus, joka kerisi Wieniin noin 2000 antroposofia
maailman eri kolkista ja josta uutisoitiin myos Wiborgs Nyheterissd."? Lisdksi
AAG:n lukuisat paikalliset jisenseurat muodostivat verkoston, jota jasenet
hyodynsivit matkoillaan. Kun Frida Sergejeff matkusti vuonna 1933 Englantiin
sukuloimaan, hén kirjoitti ensin Goetheanumiin pyytididkseen englantilaisen
paikallisosaston yhteystietoja, jotta voisi sielld ollessaan osallistua toimintaan.”

Antroposofian yksilokeskeisyys ndkyy myos siing, ettei Viipurin antroposofi-
nen ryhmaé nihtévisti jarjestdnyt mitdin julkista ohjelmaa. Muuallakin Suomes-
sa antroposofit jarjestivit vihemmaén julkisia tapahtumia teosofeihin verrattuna.
Osasyynd oli ryhmien pieni jdsenméiird ja resurssien vihyys, mutta suurelle
yleisolle suunnattua toimintaa rajoitti myos jidsenten naisvaltaisuus, silld vain
harvat naiset kokivat tihén aikaan sopivaksi nousta julkisesti puhujan paikalle.”
Wally Homén kuului nédihin edelldkévijoihin. Hin luennoi 1930-luvulla monissa
Suomen Antroposofisen Seuran tilaisuuksissa Viipurissa'® ja esiintyi muissakin
tilaisuuksissa, kuten Ost-Svenska Kvinno-férbundetin kokoontumisessa, jossa
hén piti esitelmén matkastaan antroposofiseen Wienin kongressiin."”®

Myos ruotsalainen vapaaherra Carl Alphonse Walleen (1863-1941) toi luen-
noillaan julkisuutta antroposofialle. Walleen oli todellinen kosmopoliitti, joka
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ehti vaikuttaa antroposofisessa liik-
keessi etenkin Pohjoismaissa, mutta
myo6s Saksassa, Englannissa ja Rans-
kassa.”” Hin oli kiytdnnossi ainoa,
joka laajamittaisesti levitti antropo-
sofian aatetta julkisissa esitelmissi
1900-luvun alun Suomessa. Walleen
teki 1910-luvulta 1930-luvun alkuun
toistuvasti luentomatkoja myos Viipu-
riin saaden raatihuoneen salin useita
kertoja tiyteen yleisod."® Esitelmien
sisdlto levisi myods Wiborgs Nyheterin
ja Karjalan julkaisemien referaattien
valitykselld."”® Walleen onnistui saa-
maan Viipurissa jossain méérin kan-
nattajia, silld vuonna 1921 Wiborgs
Nyheter perusteli Goetheanumia esit-
televdn artikkelin julkaisua silld, ettd
antroposofia oli Walleenin esitelmien
johdosta saavuttanut "melko suurta
kannatusta tietyissd piireissi”.'s°
Myohempi arvio vuodelta 1924 kertoo
kuitenkin yhtikkisestd yleisokadosta
syitd mainitsematta.’™

Walleenin lisdksi Viipurissa kévi
muitakin kansainvilisid esitelm®oit-
sijoitd: tohtori Friedrich Husemann
Stuttgartista (1923), Ruotsin Antropo-
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sofisen Seuran johtaja Anna Wager-Gunnarsson (1923, 1932, 1937), Karl Heyer
Stuttgartista (1926), tohtori Otto Friankl Dornachista (1937) ja Suomen Antropo-
sofisen Seuran puheenjohtaja Olga von Freymann Helsingista (1934, 1935)."* Ker-
ran kaupungissa néhtiin myos Marie ja Rudolf Steinerin kehittdmén taidemuo-
don eurytmian esitys Mérta Warnhjelmin ja Gertrud Hubeckin esittimé&ni."?
Antroposofiasta uutisoitiin viipurilaisissa lehdissé selvisti teosofiaa vihem-
méin, mutta yleisesti melko mydnteiseen sdvyyn. Uutisoinnin méira huipentui
vuosina 1920-1925, minka jdlkeen antroposofiasta kirjoitettiin endi harvak-
seltaan. Vaikka lehtikirjoituksissa suhtauduttiin skeptisesti antroposofian
tieteellisyyteen seki sen oppien monimutkaisuuteen ja mielikuvituksellisuu-
teen, Steinerista, kuten Walleenistakin, kirjoitettiin yleensd kunnioittavaan
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sdvyyn, eikd antroposofiaa vastaan hyokétty vihamielisesti.”* Syyksi tdhin voi
paitelld antroposofisen liikkeen julkisen profiilin sivistyneisyyden. Steiner tun-
nettiin akateemisen koulutuksen saaneena tohtorina, ja antroposofian sivistys-
humanistinen painotus antoi aatteelle tiettyd kulttuurista pAiomaa. Asiaa
lienee edistinyt sekin, ettd antroposofiset esitelmét suunnattiin etupdissi
sivistyneistolle joko ruotsiksi tai saksaksi. Esimerkiksi Walleenin esitelmén
mainostettiin vuonna 1913 kerdavén yleis64d "kaupungin kaikista alyllisesti
kiinnostuneista piireistd”.’®® Siind missd Palomaa oli vuonna 1906 joutunut
luopumaan 25 pennin ovirahasta tyovienyhdistyksen teosofisiin esitelmétilai-
suuksiin, Walleenin luennoille Raatihuoneen salissa perittiin ongelmitta vuo-
sina 1913-1914 yhden markan ja 1920-luvulla 5-10 markan sisddnpaasymaksu.'®®

Viipurin antroposofinen ryhma jatkoi toimintaansa itsendisend vuoteen
1933, kunnes se maan antroposofisten ryhmien vélisten riitojen laannuttua
liittyi Suomen Antroposofiseen Seuraan.’™ Syksylld 1939 sota katkaisi ryhmén
toiminnan ja hajaannutti sen jasenet. Viipurin takaisinvaltauksen jilkeen ryh-
ma4 jatkoi toimintaansa jatkosodan vuosina 1942-1943 ensin kolmen Backmanin
sisaruksen voimin, sitten viiden jdsenen voimin kokoontuen jésenten kotona
viikoittain.”™® Viipurin evakuoiminen kesidkuussa 1944 ja luovuttaminen rau-
hanteossa Neuvostoliitolle paitti kokoontumiset lopullisesti.

Teosofia ja antroposofia modernina uskonnollisuutena

Koska teosofista ja antroposofista liikettd on toistaiseksi tutkittu Suomessa
vain vdahan, on vield vaikea arvioida, missd méaérin Viipurin teosofinen ja
antroposofinen ryhma erosivat muun Suomen vastaavista ryhmistd. Sanoma-
lehtikirjoittelun, vuosikertomusten ja yksityiskirjeenvaihdon perusteella ne
olivat kuitenkin melko tyypillisid liikkeiden kaupunkisuomalaisia edustajia.
Muiden suurten kaupunkien lailla Viipurissa oli aktiivista teosofian ja antropo-
sofian harjoitusta, mutta kummankin liikkeen keskus oli Helsingissa.
Siitdkin huolimatta, ettd ryhmaét olivat kooltaan pienii, teosofia ja antroposofia
olivat osatekijoitd ajan muuttuvassa uskonnollisuudessa. Aatteet suodattuivat
jasenten toiminnan vélitykselld sisdpiirid laajemmalle - joskus perhe- tai tuttava-
piiriin, joissakin tapauksissa yhdistyksiin ja muihin suurempiin sosiaalisiin ver-
kostoihin. Aikaisempi tutkimus on osoittanut, kuinka monin tavoin teosofinen
ja antroposofinen aate ovat vaikuttaneet yksildiden toimintaan ja suomalaiseen
kulttuuriin.”™ Viipurissa etenkin Johannes Leino ja Wally Homén olivat henkil6i-
t, jotka valittivat eteenpiin nikemyksidin teosofiasta ja antroposofiasta.
Tietoa molemmista liikkeisti levisi lehdiston ja esitelmien kautta niin pal-
jon, ettd aatteet olivat yleisesti tunnettuja. Teosofiaa kisiteltiin julkisuudessa
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enemman, mutta myos vaihtelevammin, silli se sai osakseen seki ylistystd etti
kritiikkid. Antroposofiaa kisiteltiin vihemman ja kriittisetkin dénet sdilyttivit
useimmiten kunnioittavan sidvyn.

Teosofien ja antroposofien jisenkuntaa ja toimintaa erottivat esimerkiksi
kieli, sosiaalinen koostumus ja kansallismielisyytti ja kosmopoliittisuutta kos-
kevat painotukset. Teosofiasta muodostui Viipurissa pddosin suomenkielinen
liike, joka levisi yhti lailla sivistyneiston kuin tyévdenluokankin keskuuteen.
Teosofian kehys muodostui selvisti antroposofiaa kansallismielisemmaéksi,
mika nikyi esimerkiksi Kalevalan hartaana tutkimuksena. Antroposofinen
ryhmaé puolestaan koostui monikielisesti ja -kansallisesta sivistyneistosté, oli
luonteeltaan ylirajaista ja suuntautui saksankieliseen Keski-Eurooppaan, jon-
ne verkostoitumiseen Viipurin kosmopoliittisella sivistyneistolld oli erityisen
hyvit edellytykset.

Uusina uskonnollisina aatteina teosofia ja antroposofia suhteuttivat itsedin
lahinnaé luterilaiseen kirkkoon ja sen edustamaan kristillisyyteen. Selitysta tille
voi etsid osin siitd, ettd liikkeiden jasenet todennikoisesti olivat taustaltaan
etupéissa luterilaisia, ja osin siitd, ettd luterilainen kirkko oli Viipurin moni-
uskonnollisuudesta huolimatta edelleen valtauskonto.™® Liikkeiden suhde
luterilaiseen kirkkokristillisyyteen muodostui jadnnitteiseksi. Samalla kuin
ne toisaalta kapinoivat siti vastaan, ne myos pyrittiin eri tavoin sovittamaan
yhteen sen kanssa kristinuskon teosofisten ja antroposofisten tulkintojen avul-
la. Tama arsytti joitakin teologeja, jotka vastustivat teosofiaa ja antroposofiaa
lehtikirjoituksissa, kirjoissa ja esitelmissa. Sikili kuin teosofialla ja antropo-
sofialla oli muihin uskontoryhmiin mitdin suhdetta, on viitteita siitd, etti
herdnniisyys koettiin pikemminkin liittolaisena kuin uhkana, silli monista
eroista huolimatta siti ja esoterisia liikkeitd yhdisti kritiikki valtionkirkon
dominoivaa asemaa vastaan.

Eroistaan huolimatta seki teosofia etti antroposofia edustivat sellaista uutta
ja yksilollistd uskonnollisuutta, joka oli sovitettavissa yhteen ajan tieteelli-
sen ja rationaalisen ajattelun ideaalin kanssa. Aatteiden vahva opiskelueetos
tyydytti jisenten tiedollisia tarpeita samalla kun henkiset harjoitukset tar-
josivat vaylid henkilokohtaiseen kehitykseen. Vaikka kummallakin liikkeellad
oli auktoriteettinsa, ne individualisoivat ja demokratisoivat uskonnollisuutta
painottamalla yksilon vastuuta omasta henkisesté kasvustaan. Kummatkin aat-
teet my0s taistelivat materialismia vastaan vakuuttamalla jasenilleen henkisen
maailman todellisuutta mutta jéttivit samalla tilaa yksil6llisille ndkemyksil-
le ja tulkinnoille. Néin tehdessddn ne haastoivat kirkon auktoriteettiasemaa
monikulttuurisessa Viipurissakin ja lisdsivit osaltaan uskonnollisen kentin
monimuotoisuutta.
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