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CHAPITRE PREMIER

GENERALITES

a) Le Peuplement.

Le Nord-Cameroun est habité par deux populations d’origine et
de culture trés dilférentes : la plus ancienne, de type soudanais.
mais comprenant des éléments divers, a subi, depuis plusieurs sie¢-
cles, de multiples courants d’invasion et a été en partie vassalisée
par d'autres populations en migration ou elles-mémes refoulées par
un envahisseur plus puissant ; & travers les interstices de cette
mosaique de popuilations de culture paléo-nigritique, se sont infil-
teés, dés le xvie siécle, les pasteurs Foulbe venus de Nigéria, qui
réussirent, un siécle plus tard, a réaliser leur unité par la force des
armes,

Iis occupérent les plaines ol leur cavalerie leur donnait une supé-
riorité certaine, mais ne purent venir &4 hout des autochtones retran

* chés dans les massifs montagneux.

Au xix° siécle les Européens trouvérent les Foulbé installés dans
les plaines, sous I'autorité de leurs Ardo, qui s’attribuérent, plus
tard, le titre de Lamjdo ; les paléo-nigritiques occupaient les mon-
tagnes ou les bords inondables du Logone et du Chari.

L’Administration européenne, empruntant ce terme aux Foulbe,
désigne les paléo-nigritiques par le nom peu précis de « Kirdi ». Les
Kirdi, ui habitent la subdivision de Garoua et une partie de celle
de Guider et de Poli, sont appelés « Fali » ; c’est I& encore un mot
Peul. commode, mais qui ne représente aucune réalité tribale ; les
populations Fali ont seulement une cerlaine ressemblance au point
de vue linguistique et technique,
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b) Leur ngm.
On distingue ordinairement quatre groupements Fali principaux :
— Les Fali du Tinguelin:
~— Les Fali du Kangou ;
~— Les Fali de Dourbeye el Bossoum ;
~— Les Fali du Peské-Bori.

Tout en connaissant fe lerme de Fali par lequel les Foulbe les
nomment, ces gens se désignent cux-mémes par des noms diffé-
rents : ceux du plateau du Tinguelin se nomment Mago et parfois
Boto, ils se disent parents des Bala de la Bénoué ; ceux du Peské-
Bori et de Bossoum s'appellent Ngori, ce qui signifie « ceux de la
monlagne » ; ceux dn Kangou se nomment Dari.

c) Leur langue.

Les gens du Kangou pratiquent un méme dialecte qui est parlé
par les treize villages, ceux du Tinguelin parlent guatre dialectes,
celui de Toro, celui de Ram et Banay, celui de Ngoutchoumi et de
Pouri, enfin celui de Pamtehi et des villages du plateau ; dans la
Subdivision de Guider, trois dialectes, celut du Peské, celui du Bori
et celui du massift situé au Nord de la route de Guider i Dourbeye,
parlé par les gens de Bossoum, Bounioum et des envirous,

L’enquéte qui va suivre a ¢té conduite chez les Fali de Bossoum,
chez ceux du Tinguelin et du Kangou ; une enquéte comparative a
été mende chez les Doayo de Poli et les Daba de Guider.,

d) Leurs origines.

Parmi les Fali' de Guider, au nombre de 9.000 envivon, les gens de
Bossoum préfendent venir du pays actuel des Daba, situé¢ au Nord
de leur massif, qu’ils auraient abandonné sous la pression des Daba
venant du Nord-Est.

Les fondateurs du village de Bounioum viendraient de I\lsma-
Tari, jadis situ¢ prés de la ville actuelle de Garoua, de I ils sec
seraient rendus & Guébaké, puis & Lombel, 3 Wala, et maintenant &
Bounioum. Les gens du village de Réossi, Bloum et Rann, viennent
de Wala (Lamidal de Balchéo). Les origines des villages du Psko-
Bori sont aussi diverses : les gens de Pemgui viendraient de Bagale.
prés de Yola 3 ceux de You et de Pouri, du Lamidat de Dembo ;
ceux de Sourou. de Badase tLamidat de Golomhbé) 5 ceux de Ba-Siari

* viendraient de Gori Mbara, ceux de Péné viendraienl de Meso rprés
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du Mayo Oulo), enfin les habitants des villages de Poussan, So-Kang,
Kangou et Delem proviendraient des anciens habitanis du massif de
Mbadjouma, appelé Gori Fourou par les Fali.

Le Tinguelin est composé de quinze villages, habités par 6.000
Fali ; les gens de So-Nayo, Séri, Tinguelin, Ngoutchoumi, Gouloungo
et Baou viendraient de So-Kpanga, prés du mayo Tiel, aprés avoir
refoulé les aneiens habitants de Pouri.

Les habitants de Yarmi sont des Bala du Lamidat de Demsa
qu'ils appellent Madunga. Ceux de Ndoudja et de Boulgou viennent
de I'hosséré (1) Géon el de 'hosséré Kaskou ; ils se nomment parfois
« ni kasku » (ceux du Kaskou).

Ceux de Ram viennent de I'hosséré Douli ef de hoesséré Géon.
Ceux de Séri et de Banay se¢ nomment « ghwa kumo » et disenl
venir de la montagne de Mbadjouma. Ceux de Pouri viennent de
Tingtinguéré (Lamidat de Dembo) et de Damvengo (Lamidat de Bat-
chéo). :

Ceux de Pamtchi disent venir de Otongtongo, endroit situc¢ a
gquarante kilomélres de Pemplacement actuel ; ceux de Toro ne
seraient pas autochtones, mais viendraient de Sokoto (?) ; ceux de
Béri disenl venir de Ihosséré Bayoumi, prés de Guébaké.

Pour en finir avee cette énumdération fastidieuse, voyons rapide-
ment Porigine des villages du Kangou, habités par 5.000 personnes :
les gens de Pemgui viennent de Buagalé, prés de Yola ; ceux de You
viennent du Bori, d’autres de Dembo ; deux de Sourou et de Badesi,
de Jeurs anciens villages, prés de Golomb¢ ; ceux de Gori Mbala et
de Ba-Sinri viendraient du méme endroit ; ceux de Péné disent
venir de Méso, prés de Golombé et de I'hosséré Bayam prés de
Guébaké, Ceux de Poussun, So Kang, Kangou, Delen, Mboula, Tsola,
Ram, Onia et Ba-Onia, viennent du massif de Mbadjouma.

(1) Tosséré, signific en Foutoulde, massil montagneus,
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Cuarrrre I

ORGANISATION SOCIALE ET COMMANDEMENT
a) L’habitat.

Launité de base, immédialemernil discernable sur le terrain, est la
famille, matérialisée par son habilalion collieetive, analogue au
« suré » Peul, L'habilation est composée de cases individuelles
servanl de chambres & coucher, de cuisines, de greniers et de maga-
sins, relices entre elles par des cloisons percées de portes el isolées
de Pexlérieur par des murs interealaires. Le plan de U'ensemble est
généralement arrondi ou ovale ; chaque habitation collective abrite
un homme avee ses femmes, ses enfants el quelquefois ses fréres
sadels ou ses ascendants ; le nombre de cases peut varier de quatre
A huit, avee autant de greniers que d'épouses. )

Lorsque les fils se marient, ils quiltent 'habitalion paternelle et
s'établissent i une centaine de métres de distance ; 4 la mort du
chef de famille, sa case revient géndralement au fils eadet qui v 3
habité le dernicr ou au fils ainé; les filles quittent Thabitation
paternelle pour résider chez leur ¢poux.

L’habitat est dispersé a deux degrés, c'esl-d-dire que les habi-
tations collectives, tout en restant a une certaine distance les unes
des autres (de dix & cent métres) snut groupées par quartiers, pré-
sentant chacun une unité trés nette.

Plusieurs quartiers, au nombre de quatre ou cing constituent un
village. Le village porle le nom de « riu », & Guider, de « li» on
« ri » au Tinguelin et au Kangou ; partout le quartier s’appelle
« ba » ; Phabitation collective, que Tes Foulhé nomment « saré » est
désignée par les mots suivants ;

« uyu, oyu, oy », chez les Fali de Guider ;
« ogu », chez les Fali du Tinguelin ;
« 0 ». chez les Fali du Kangou.

Chaque famille est placde sous Tautorilé unique de son chef de
famille, qui est le plus ancien de la plus ancienne généralion ; au
frére ainé sucedde le frére eadel, puis Painé des fils. Le chef de
famille sappelle « todj niru ». & Guider (f6dj = notable, grand.
personne d'un rang élevé 1 nitu ou nire = hommes) et « tadj oya »
ou « lodj o > chez les autres.
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Il est le chef incontesté de la famille et ne reconnait aucune
autorité supérieure i la sienne pour tout ce qui concerne sa descen-
dance ; il en est le pére et le juge cf, maitre de la communauté
familiale, il en administre les hiens ; sans entrer dans les détails
des biens individuels (biens des femmes et des célibataires), consta-
tons qu’il dispose des récoltes et des grains, & charge d’entretenir
tous les membres de Ia famille et de pourvoir aux dépenses fami-
liales, impét, semences, outils, ete... 11 ne recoit d’ordres de per-
sonne, mais il se sent solidaire des autres chefs de famille du
quartier, qui descendent d’un ancétre commun et qui sont parents
avee lui. )

Les « bu » forment un embryon de clan avee conmme caractéris-
lique Ia parenté réelle ou mythique de ses membres, ses mariages
exogamiques (on ne peut prendre femme que dans un autre quar-

tier), son ou ses ancétres protecteurs, auxquels un culte est rendu, et

ses interdits alimentaires.

11 existe souvent un chef de quartier, le « tédj ba », c’est le plus
ancien des chefs de famille du quartier, véritable « primus inter
pares », qui préside leurs réunions, mais qui ne semble pas avoir de
fonctions propres. La solidarité des familles du « ba » est complate,
et, en cas de vendetta, leurs membres sont solidairement responsa-

bles ; il n’y a jamais de lutte ou de rixe entire familles du méme

« ba », par contre, quand la guerre est décidée contre un groupe-
ment étranger, le « ba » fait bloc avec tous ses guerriers,
Les gens d’'un méme quartier sont désignés par le nom du « ba »,
exemple : « ham ni pengu » = les enfants du (quartier) Pemgou.
Le village, « riu » ou « ri », se compose de plusieurs ¢ ba »,
souvent assez éloignés les uns des autres :
Bossoum est composé de quatre quartiers :
1° le ba de « yem nu vala > = au pied de la montagne, ol
réside le chef politique ;
2° le ba « firu » = quartier d’en-has ;

3" le ba de « oy kaburu > = de la demeure de Kabourou ;
4" le ba de « oy”lum » = de la demeure de Loum, quartier du
marché.

Nyoutchoumi a quatre quartiers :
17 le « ba r’furu », quarlier de Farnado. chefl politique, avee
les familles Torosu, Baramai. Todom. Sodji el Dalil ;

2 le « ba pengu », avee Jes familles Gura, Alkali ¢

—_— 9 .

COMMANDEMENT ET ORGANISATION SOCIALE CHEZ LES FALJ

3° le « ba laru », avec les familles Yasin, Moané et Kaji ;-
1° le « ba léalo », avec les familles Kumadji, Gani, Véré, Yé-
witin et Nambul.
Ram a cinq quartiers :
1° « bdga wurao », dont les habitants seraient @'origine Moun-
. dang ;
2" « ba kosé » ;
3" « ba béori » ;
17« gori »
3° « dembo ».
Séri a également cing guarliers :
1* <« bagale », d’origine Moundang ;

2° « ba Kumo », idem :
3" « ba gobri », d'origine Boto ;
4¢ « ba majé », idem ; .

3 « ba gati », d’origine Fali Gomna.

b) Le chef religieux.

En observant Ia vie soeiale du village, on voit apparaitre plusieurs
personnages Lrés imporlants :'le chef religieux et son adjoint, le
chef de guerre et, depuis quelques décades, le chef polilique nommé
par les Foulbé, puis par I'Administration. -

L’unité morale du village est fondée sur Vexislence d'un protec-
teur, Génie ou Ancétre, dont le lieu de culte est Loujours cu.ché dans
Ia montagne et qui est servi par le chef religieux. Le village, de

. type antérieur a4 Poccupation européenne, peut élre qualifi¢ de

« paroisse », puisquil est le territoire sur lequel s'étend la juri(!hu
ticn de son chef religieux et quil est le résullal de Palliance d'un
groupe humain avee un Génie, maitre du pays. :

Ce chef religieux porte des noms différents suivant les groupe-
ments : « nin nyaw » chez les Fali de Guider, « todj maru » chez
ceux du Tinguelin et du Kangou (maru = choscs. sacrées).. )

Le todj mary appartient toujours au méme quartier et la fonction

héréditaire se transmet du frére ainé an frére cadel ou au fils aind.

Le todj marn est le chef d'une famille privilégice el ce n'est que
dans le cas ot cette tamille s’étendrait que fe tifre et Ia fonction
passeraienl & une autre famille du méme quartier. soil & ]’inili:_xtiw
du vieux l6dj maru lui-méme, soil par Iaccord de lous les chels de
famille.
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L‘e successeur probable, désigné par sa parenté avec le tddj maru,
es‘t initié par celui-ci durant toute sa vie. Le privilége de fournir les
todj maru appartient au quartier des fondatcurs du village, qui se
sont é.tablis les premiers sur le terroir et qui ont fait alliance avec
le’s puissances du lieu ; & Ngoutchoumi, ces fonctions sont toujours
dévolues & un homme de Ia fumille de I'aneétre qut apporta le mil
rouge, héros et bienfaiteur mythique. '

Le tdd'j mary a pour insigne un bilon en forme de lance, muni &
san extrémité inféricure "une pelite boule de fer et A son extrémité
supérieure d'une houle de cuivre, creuse, ornde de pointes ou de
sabochons et contenant des petits eailloux ; cel objet est saerd et
l(zrsquc le t6dj mara se présente en le tenanl & lu‘muiu, toutes les
disputes cu les rixes doivent cesser immeédiatement ; le todj murn
porte. en outre, un bracelet de fer orné de pointes.

Le todj maru est intermédiaire entre les homumes et les puissan-
ces surnaturelles, c’est hui qui est chargé des choses cachées; ce
n'est pas exactement un prétre, c’est un initié, c’est le spécialiste
des choses surnaturelles qui dépassent la compétence des autres
hommes, les Américains diraient un « expert ». C'est lut qui ordon-
ne et régle les sacrifices que les chefs de famille offrent & leurs
a.ncétres ; c’est lui qui officie, au nom de tout le village, au « maru »,
h'eu sacré sitné dans la montagne, ol se trouve le protecteur du
village <‘3t ot réside sa « force » ; cest lui qui sanctionne les rup-
tures d’interdit ; cest lui qui régle les affaires d’adultére : lorsqu’un
110131me a constaté ou soupconné Padulitre de son épouse, il porte
plainte, le soir, auprés du tddj mara ; le lendemain, les parties sont
L:(vn\:oc[llées, mais la femme est représentée par les hommes de sa
famille. Devant les deux famiiles, Ie plaignant et le défenseur de
la femme exposent leur point de vue, puis le #ddj maru prononce
sa sentence ; pour marquer 'accord, les deux familles boivent et
mangent ensemble ; lorsque 'adultére a été commis par un homme
du méme village que le mari, le coupable est condamné A une
compensation pécuniaire (chévre, handes d’étoffe), s’il appartient a
un antre village, seule la guerre ¢tait jadis envisagée. Si le coupa-
ble refuse ’exéenter In sentence, il est ligoté et battu ; étaient éga-
lement battus ceux gui n’obdissaient pas i la sentence portant :ur
des alfaires de terre ou sur des vols, dans ce dernier cas, 1a case du
voleur était en culre pillée par ses victimes,

Le tédj maru connait de tous les litiges pouvant s’élever entre
l}lemhl‘cs de quartiers différents : c¢’est lui, quund Vagresseur est
ftranger & In pavoisse qui vil sous sa juridiclion, qui déeide de Ia
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guerre, car il W’y a au-dessus de lui aucune autorité supérieure
capable d'arbitrer les différends entre villages (chefs de clan ou de
tribuj.

Cest lui aussi qui conclut Ia paix ; le village batiu délégue son
todj maru qui, pendaunt la nuit, va trouver son collégue vainqueur ;

“sa personne est sucrée et il ne peut lui étre fait aucun mal pendant

cette ambassade, il porte, pour indiquer le caractére de sa mission,
une tige de mil, symbole de paix. Il recoit les conditions du vain-
queur quil fera, d son retour, nceepter par les chefs de famille de
son village ; la paix sera marquée par une cérémonic a laquelle
assisteront tous les chefs de famifle des deux villages.

A la demande du Génie ou « marn », les vieux font des sacrifices -

ou des libations sous la direetion du tédj maru qui demande Ia
féeondité, la santé et les bonnes réeoltes pour le village ; c'est tui
qui veille & ce que chague garcon soit conduit, dés sa naissance, au
maru pour &tre présenté au protecteur de la paroisse. Les nin nyaw

de Guider, trés méfiants 4 I'égard des administrations européennes, .
f=d S

préférérent éviler les conlacts et se retranchérent derriére de nom-
breux interdits pour éviter d’étre connus des administrateurs ou
des officiers : celui de Bossoum ne peut pas étre vu par un étranger,
il ne peut sentir aucun parfum (pour éviter le contact des Foulb?),
et pour se présenter devant lui il faut éire enti¢rement nu: on a
bien impression que ces interdits ont été imaginés pour les=besoins
de la cause ; celui de Bounioum est moins craintif, il a assisté &
notre cnquéte, mais il n'est point interventu.

Chaque t6dj maru est assisté d’un chef de guerre, désigné par lui
et (ui lui est subordonné ; ce chef de guerre, le « bobri » ou « bo-
uri s intervient pour conduire les opérations chaque fois que le
todj maru a déeidé la guerre ; toujours choisi dans le méme quar-
tier, c’est Jo spéeialiste des combals, il décide de heure, du lieu et
de la conduite du combat, mais comme nous I'avons wu, c'est le
todj marn seut qui est habilité a faire Ia paiy, « chose trop sérieuse
pour étre laissée & des militaires ».

Jadis, les guerres entre villages claient {réquentes, mais peu
meurtriéres ; par conlre, les rixes entre quartiers sont absolument
prohibées el les conflils intéricurs se réglent, lout au plus, & coups
de baton, sans que le fer intervienne. :

Le meurtre d’un éiranger ¢tait chose honorable, mais le meurtre
®un homme du village est un erime qui courrouce les puissances
surnaturelles el qui ne peut étre eflacd que par des sacrifices el des
offrandes. Outre la solidarilé qui unit les membres d'un méme vil-
97
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lage, il existe des alliances de villages ayant pour but I'assistance
mutueile en cas de danger, par exemple I'alliance entre Ngoutchoumi
et Pouri ; dans ce cas, la responsabilité collective s’étend aux deux
alliés : si ceux de Ngoutchoumi ont tué un homme de Toro, les
gens'de Toro tueront un individu de Ngoutchoumi ou de Pouri, Ces
alliances sont fréquemment renforcées par des mariages mixtes.

Le f0dj maru est aussi assisté par un lieutenant appelé « wuno »
au Tinguelin et « #6dj kpana » au Kangou, et qu’il désigne Ini-
méme. Ce lieutenant, plus jeune et plus actif, instruit les affaires de
Justice et Tui en rend compte, mais il n’a aucune qualité pour exer-
cer les fonctions religieuses. Le wuno est loujours choisi par le
tddj maru, dans son propre quartier ct parfois dans sa f

amille,
mais, en principe, il ne lui succéde pas. '

c) Le voyant.

Enfin, dans chaque village, il existe un homme modeste, mais
extrémement important qui, sans autorité propre, joue un rtéle
indispensable. Cet homme est le « diseur de choses cachées s, le
« voyant », capable, par la divination, de « voir » le monde des
esprits et des ancétres, et de connaitre ainsi le moyen de se les conci-
lier. C’est lui qui dicte au #dj maru les modalités de ses rapports
avec le surnaturel ; c’est lui qui connait les causes et les moyens,
tandis que le t6dj maru connait le rituel des cérémonies,

Les Fali de Guider nomment cet homme le « nisan tu » ; il pra-
tique la divination avec des batonnets, il est compétent pour trou-
ver la cause d’une maladie comme la raison d’un accident. Au
Kangou, le devin s’appelle #ddj kuski,

Dans Yombre du t6dj maru se tient le maitre du rhombe, le
« tédj bigu », chargé de Pinitiation des jeunes gens et de Pentretien
Jdes masques ¢ Baddji » ; au Kangou ces masques s¢ nomment
« nu », ils sortent pour les funérailles des vienx.

"d) Le chef politique.

.

L’Administralion allemande, puis I'Administration francaise, mi-
ses en présence de celte socidté inorganisée et sans hiérarchie, ou
chaque chef de famille considére qu'il w'a d'ordres 3 recevoir de
personne, ont constimment cherché des individus responsables
représentant le village.

Lattitude craintive des [ddj maru, qui. pendant longtemps, évite-
renl de se faire connaitre des Européens, obligea ceux-ci i nommer
des chefs de village en dehors de loule considération coulumiére.
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Avant nous, les lamibé Foulbé avaient désigné des représentants
paiens, hommes de liaison entre eux et les collectivités pui’enne.s:,
qu’ils avaient appelés « arnabé » (sing. « arnago »): Ces an'mbe,
représentant les villages « Kirdi », vassaux des Foulbé e.t soumis au
tribut, partageaient leur lemps entre fu cour du Lamido et le.ul'
village, ayanl pour role unique de lransmellre les or(lreﬁ du Latx'm(‘lo
et de faciliter la rentrée du tribut dans la caisse du Baital ; ¢’était,
en fait, des « collaboraleurs » sans autorité effective dans leur
village. )

A notre tour, nous avons employé la méme méthode, mamtex.m'nt
en place les arnagbé nommés par les Foulbe, méme quand l’:l(hmm:'s-
fration des <« Kirdi » passa de leurs mains dans les n(‘)tres,. mais
I'Administration frangaise cut de plus en plus tendance & cousidérer
ces « arnubé » comme de vrais chefs de village, comme on en ren-
conire ailleurs, notamment en A.O.F., ot le chef de village, désigné
par ses administrés, est le vrai chef politique et religieux de son
unité. ‘

I} est exact que ces arnabé, soutenus par nous, prenn?nt.(l}z plus
en plus d'autorité, mais cette autorit¢ semble encore trés faible el
varie considérablement avee la personnalité de chacun, )

Leurs rapports avee le iddj maru n'apparaissent pas claylrement
anx veux de PAdministration, mais, pour étre cachés, 115' 1} en sont
pas moins certains ; lprsque PAdministrateur vient en v1slte,. pref-
que toujours avec un interpréte Peul, nmlheureusemerft, puisqu’il
n’existe pas de Fali parlant le francais, Parnado se. présente pour
Taccueillir et recevoir ses ordres, tandis que le fédj ‘mart, souve'ant
ignoré du visiteur, se tient & I'écart ou se cache; il semble bien
établi que dés que 'Administrateur est 1'edescendu‘de la montagne,
Parnado veprend, aux cdtés du tédj maru, une attlt}lde I,nodeste eF
déférente. Chaque village a donc deux chefs, le vrai t?,t l'autre, (Ill‘l
représente le village aux yeux des blancs ;) il est désigné par eux,
avec d’ailleurs Passentiment du village, qui pense que puisque les
blancs sont satisfaits par ce systéme, c’est trés bien comme cela,
mais ce chef ne commande pas. )

Ces arnabé sont souvent des hommes jeunes, cho'ism par ,la popu-
lation & Vinstigation du tédj maru, dan§ un (;ual;tler différent du
sien, afin d’éviter un conflit possible gui .ser:ut d’autant plus sean-
daleux qu'il opposerait, sans cette précaution, de}lx hommes descen-
dant du méme ancétre ; le todj maru et son village ne font' pas
toujours, en effet, ce que Parnado leur demande de faire, suivant
les directives de PAdministration.
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Lors d’une visite & Ngoulchoumi, j’étais accompagné de Niako,
représentant administratif de tous les arnabé du Tinguelin, et qui
remplit, auprés de I'autorité administrative, les fonctions de chef de
anton du Tinguelin, mais, notons-le, avec résidence a Garoun,
chef-lieu de la Région, prés de 'Administrateur et du Lamido. Jeus
loceasion de discuter longtemps avec le tédj marn du village, et
tandis que ce dernicr parlait d’'une fagon théitrale et inspirée, Niako
écoutait en silence, et, en signe de respect, éeartail de Ia peau qui
lui servait de si¢ge, les erottes de chévres et les débris de paille gui
Jjonchaient le sol ; par ce geste d’humilité, Niako, que nous considé-
rons cumme le représentantl de tous les Fali du Tinguelin, recon-
naissait la supériorité du tédj mara d'un des villages.

L'arnado est chargé de percevoir Pimpot, de transmetlre les ordres
et d’aviser Pauforité administrative ¢t judiciaire des délits et des
crimes commis dans son village ; 1i s'en acquitte généralement bien
el les chefs de famille ou le {6dj maru s’abstiennent normalement
de lui faire opposition.

L'arnado porte un nom dans les dialectes Fali, il s’appelle « unu »
ou « wuno », nom que l’on donnait jadis et que 'on donne, quand il
existe, au lieutenant du tédj maru, comme on P’'a vu précédemment ;
cela seul suffirait & marquer la place de 'arnado & cété du tédj
mart.

Les Fali, comme les aulres « Kirdi », longtemps en butte anx
exactions des Foulbé¢ ou au pillage de leurs récoltes, sont restds
reconnaissants aux Européens d’aveir écarté le danger peul, surtout
depuis que nous avons enfrepris une politique de commandement
plus réaliste et plus féconde que celle que nous avons maltheureu-
sement suivie pendant de trop longues années et qui consistait a
placer les groupements « Kirdi », jamais vaincus, sous Pautorits
des lamibé Foulbe.

Depuis une quinzaine d’années, les « Kirdi », que les Foulbé
n‘avalent jamais soumis, ont été rattachés directement aux chefs
de Subdivision et soustraits a lautorité despotique des seigneurs
Foulbe, .

Si le systéme actuel, qui en est souvent encore & la période d’ap-
privoisement, fonctionne bien, c’est parce que Paction administra-
tive est encore faible, et, qu'a part I'impét et le recrutement de
quelques manceuvres, les Fali ne se sentent pas génés par notre
action colonisatrice. Lorsque cette action s’intensifiera dans le sens
de P'évolution et du progrés, tel que nous I'entendons, il est évident
que nous nous heurterons & des résistances de ln part de I'élément
le plus conservateur.
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Si I'on veut éviler ces difficultés, il y aurail intérét i cesser
d’ignorer les vrais chefs et a les metlre dans. noire jeu. I! serui?
opportun de choisir, dans la mesure du possible, les al‘nal.n.’ parmi
ceux des f6dj maru, qui sont suffissmment jeunes et actifs, pour
remplir les fonclions de Ia chefferie,

ar
ES

On peut résumer ainsi Lorganisalion sociule et I'articulation du
commandement chez les Fali :

1* La famille (¢chel = tédj oyo). — La famille habite une hflbitu-
tion collective « ogo », dirigée par un chet de famille tput-pmssunt
chez lui, ne reconnaissant d'autorité supérieure 4 lu sicnne ‘qu‘eu
matiere religieuse ou juridique ; prétre du culte familial (Van.ceh:es).

9° Le quariier, Bu (chel = todj ba) groupe plusieurs familles
descendant d'un ancétre commun, cet aneétre divinisé est le protec-
leur du quartier ; mariages exoganiques ; sol'idzu'ité des memln:es
et responsabilité cotlective ; interdils alimentaires ; chaque quartier
est ’habitat d’'une souche unique.

3° Le village, Rin :

@) le chef religieux qui tient la vie et la force du village, intermé-
diaire obligé entre les paroissiens et le Génie du lieu, avec lequel
leurs ancétres ont fait ailiance : prétre, juge, patriarche, la plus
haute autorité morale, le fddj maru ;

b) le Lieutenant du tédj maru qui agit pour lui partout ol la
jeunesse et la vigueur sont nécessaires ; le Wuno ; )

¢) Parnado, chef politique, correspondant & notre concept.lon de
Pantorité, création non adaptée au systéme social Fali ; en fal?, sans
autorité propre, représente le village et le todj maru auprés des
Européens qui le prennent pour le vrai chef et qui se plalgnfant de
son manque d’autorité ; est nommé wuno ou unu par les Fali ;

d) le diseur de choses cachées, voyant en communicatism avec le
monde surnaturel, indispensable pour entretenir des relations entre
les villageois et les puissances surnaturelles ;

¢) le maitre du rhombe, chargé d'instruire les enfants de leurs
devoirs sociaux ;

f) le chet de guerre, spécialiste des combats. )

Le village groupe plusicurs quartiers alliés et unis dans la per-
sonne de leur protecteur {ancétre ou Génie propriétaire (11.1 te.rroxr)
avec licu de culte dans Ia montagne. Ses membres sont solidaires et
collectivement responsables ; véritable pavoisse sous la juridiction
du tédj mearu ; la plus hante unité sociale.
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CHaprrre 111

LA FAMILLE ET LA VIE SOCIALE

a) L’enfant.

v s .
conie e on s 1 e e e, S toul ot
> ) 3 in nombre d’interdits
alimentaires sans toutefois cesser de travailler ; le moment venu, la
n}atrone du village, « mainji ham » (la grand-mere (iesv enfan,ts)‘
vient lassister ; I'accouchement a lieu dans une chambre de lz:
demeure du pére de la femme, I'enfant nait dans sa famille mater-
nelle. La femme accouche, tantot assise, tantdt couchée, face i la
matrone qui lui maintient les jambes éeartées et qui rec(,)it l’enfan‘t
sur _des linges disposés 4 cet effet. )

Dés sa naissance, I'enfant a une ame donnée par Fao,

Il est lavé a leau chaude, puis oint d’huile d’arachide ou de
beurre de karité (num djili). La matrone coupe le cordon avec un
morceau de bois taillé en biseau si c¢’est un garcon, avec une tige de
mil si 'enfant est une fille. La délivre « mbenti h;1m » (la cha?nbre
de I'enfant) est enterrée dans la concession. La mére boit de la
bouillie trés chaude et se baigne & I’eau chaude pendant que la
matrone lui masse le ventre ; puis, & Pimitation des musulmans, on
Iui fait faire un repas de viande. ’

Le premier et le deuxiéme jour I'enfant boit de Pean chaude avec
un peu de beurre de karité qu’on lui présente deux ou trois fois ;

, pendant ce temps, la mére fait couler son lait, perdant ainsi lé
co'lostrum si utile & I'enfant ; le troisiéme jour on laisse le nouveau-

. né téter, il ne hoira plus d’eau, mais seulement un peu de bitre
(liquide aseptique),

Q}lel que soit le séxe de I'enfant, la mére reste sept jours sans
sortir de sa case, elle y recoit des visiteuses qui ne manquent pas
de Iui apporter de I'ean, pour lui rendre service, et de luj faire des
cadeaux de nourriture et de karité.

, Pendant ce temps, le mari tanne une peau de chévre pour porter
Penfant ; plus tard, il ira 4 Ia chasse pour pouvoir offrir de Ia

viande 4 sa femme ; par contre, il n'envoie aucun cadeau 4 ses
beaux-parents.
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Le septiéme jour, la mairone coupe les cheveux de I'enfant, puis
le prend dans ses bras et le sort, pour la premiére fois, dans la
cour, au soleil, oi tout le monde vient I'admirer. Ce jour-la la
famille a préparé de grands pots de biére et parfois de la viande pour
les visiteurs qui viennent f¢liciter les parents.

Un bébé du sexe masculin se nomme <« hamdjia » (enfant gar-
con), un petit garcon « djiakum » ; un béhé fille s’appelle « vé »,
une petite fille « veika ». La naissance de jumeaux « hamti fewa »
est un événement heureux, le mari offre i cette occasion une chévre
4 son beau-pére et un chevreau an frére ainé de sa femme. A son
tour, le pére de la femme, chez qui elle accouche, offre une grande
féte aux voisins qui viennent boire, danser et se réjouir, car la nais-
sance de jumeaux signifie richesse et prospérité ‘pour leur pére.
Pendant ce temps, la mére, qui a besoin de repos, ne recoit aucune
visite durant les sept jours de réclusion ; aprés la naissance des
jumeaux, le pére et la mére ne se coupent plus les cheveux pendant
deux ans ; au bout de ce temps, une grande féte est offerte par le
pére avec danse, biére et festin, et ce jour-la la famille coupe ses
cheveus.

L’enfant passe toutes ses journées 4 cheval sur le dos de sa mere,
maintenu par la peau tannée, le ventre au chaud et la téte dodeli-
nant en arriére. Il est protégé des mauvais esprits qui pourraient le
paralyser (le « nouer »), les ¢ tindju akum » et les « urau », par des
amulettes fabriquées par le pére avee des racines que Iui a mon-

tvé le voyant ; il g'agit 12 de médicaments magiques. Autour des
reins, Penfant porte une laniére en peau d’antilope pour devenir
fort, plus tard, il se taillera, dans la peau qui P'a porté, une jarre-
titre qu’il ne quittera jamais ; les filles se découpent une ceinture
dans leur ancienne peau. '

Quand le pelit enfant marche, la mére offre 4 la matrone une
calebasse de farine en remerciement, la matrone va alors voir le
mari et lui dit : « Tu peux reprendre les relations sexuelles avec fon
épouse. »

Vers six ou sept ans, le petit gargon suit son pére et s’initie 4 ses
travaux, il apprend notamment & filer le coton a ses codtés, puis a
labourer ; les filles apprennent & piler le mil et vont chercher de

- Peau. Les ascendants qui ont le plus d’autorité sur un petit garcon

sont : son pére, puis son oncle maternel, enfin ses fréres ainés.
Dés I'age de quatre ans, les enfants se réunissent ensemble et, le
scir, jouent au clair de lune ; les parents winterviennent jamais
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dans leurs jeux ou leurs querelles, une telle intervention serait
considérée comme inopportune et de mauvais goit. Les filles appren-
nent des chansons, les garcons jouent i la guerre ou A la chasse, ils
forment de petites bandes et se désignent des chefs « hun ham
fadji » (chef enfant berger).

Tandis qu’ils gardent les chévres et les moutons du village,” ce
qui constitue leur principale occupation, ils se livrent i des petites
guerres ; les petits gargons ne jouent pas avec les pelites filles et les
parents ne permettent pas les jeux érotiques.

Quand les garcons approchent de la puberté, on les confie au
maitre du Rhombe qui les conduit un jour 4 Ia source sacrée « som
maru », 13, en présence des chefs de famille, les enfants prennent
un bain rituel, puis ils sont frappés de verges et recoivent des
conseils de prudence et de moralité : « Tu ne parleras pas des
choses secrétes de la religion, tu ne révéleras pas les adultéres dont
tu pourras avoir eu connaissance... »

Cette cérémonie a lieu une fois par an, en novembre-décembre,
pour tous les enfants d’un quartier. L’enfant porte, pour cette cir-
consfance, un cache-sexe tout neuf (jusqu’alors il allait nu); son
pére m'assiste pas a la cérémonie et ¢’est son oncle maternel qui
le conduit et le raméne,

11 w’existe qu'une seule « Eau sacrée » par village, « riu », ou par
massif « gobri » ; au retour des enfants, le quartier est en liesse, les
gens se parent les cheveux de terre rouge, dansent et boivent abon-
damment. Cette cérémonie, qui s’appelle « dabrum », se déroule en
Pabsence du fddj maru qui n’intervient pas ; les Fali ne pratiquent
pas la circoncision et il n’existe pas de féte similaire pour les filles.
Les garcons qui sont allés ensemble & I’Eau sacrée restent liés pen-
dant le reste de leur vie par des devoirs d’entraide.

Aprés la cérémonie de I’Eau sacrée, le garcon laisse ses moutons
et va travailler réguli¢rement aux champs ; pour Pencourager, son
pére lui donne des semences et le laisse cultiver un petit champ
personnel, dont la récolte lui appartiendra et lui permettra de
s'acheter des bandes d’étoffe, des parures ou de thésauriser en vue
de son mariage. Le pére n’oublie jamais ce dernier point qui est
capital et se met en quéte d'une fiancée pour lui

Lorsque le garcon devient pubére, il se choisit un nom ou conserve
le qualificatif que lui ont donné ses camarades, c’est ainsi qu’on
rencontre des « Ngadésu » (ne vaut rien), des « yengil ha » (en qui
on a confiance), des « nafudaba » (ne marche pas), ete...
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b) Le jeune homme.

Il nexiste pas de société de jeunes gens, mais ceux-ci méner}t
une vie sociale assez active, ils recoivent fréquemment leurs amis
et vont souvent en visite : ces visites leur permettent de ct.)rmaitre
des jeunes filles. Les jours de [éte, les filles dansent‘ au mfli_eu du
cercle des garcons et des idylles se nouent ; les timides déléguent
leurs amis ou leur sceur pour savoir si leur flamme est partagee par
la jeune fille, ou parla femme qu'ils ont remarquée. $i les filles sont
timides, les femmes mariées sont fort hardies et, trés souvent, elles
font elles-mémes les premiéres avances.

Les rencontres amoureuses ont lieu presque toujours au domicile
du jeune homme ou i proximité ; les relations sexuellc§ sont. pmt?-
quées a lintérieur des cases non point en raison d'un m?erd'lt reli-
gieux, mais parce que les femmes auraient honte de satisfaire les
désirs de leurs amants.en plein air ; au besoin, une vieille case en’
ruine peut suffire.

¢) La communauté familiale.

L’habitation collective, « @ » ou « oyo », abrite le chef @e famille,
ses femmes, ses enfants, quelquefois ses fréves, s'ils s’entender{t
bien avec lui. Dés qu'un garcon atteint I'dge de courir les filles, il
sé construit une case olt il couche seui et ol il espére attirer ses
maitresses.

Le chef de famille cultive ses champs, aidé de ses femmes et des
célibataires de la famille ; les fils mariés ne I'aident pas et ne fra-
vaillent que pour leur ménage ; lorsqu’ils ont travaillé pour le pére,
les célibataires et les épouses peuvent cultiver feur petit champ
personnel. Parfois, les fils décident de cultiver en commun avec le
pére ct de partager la récolte proportionnellement au nombre de
bouches & nourrir.

Considérons Yewti, 60 ans, du quartier de Ba Tchalo, marié 'nec
Safégiet : il est pére de trois fils et d’une fitle, celle-ci c.st mariée 4
Ba Laro, les trois fils, également mariés, se sont consiruit des habi-
tations distinctes, & une faible distance de la sienne. I‘l cultive seul
son champ ; & la récolte, il remplit deux greniers de‘mxl, un pour sa
femme, un pour lui; ils consomment d’abord le mil du grem_er de
la femme, puis celui du sien ; s'il a besoin d’argent ou envie de
Licre, il puise dans son grenier ; ce qui reste au fond fournit le
grain des semences.
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Sukari, époux de Nadjemdji, a une fille déja mariée 3 Ba Nayo, il
cultive seul avec sa femme un champ de coton, un champ de mil
rouge, associ¢ & des haricots, qui lui rapporte vingt paniers de mil,
et un champ d’arachides. Il partage son mil en deux greniers,
comme Yewui, et y puise de méme,

Djorando est chef d’une famille composée d’'une épouse, Tabinta,
et de trois enfants : Djao, 22 ans, et Ham Kaya, fille mariée, enfants
d’une premiére femme décédée, et Tobi, 10 ans, fils de Tabinta.
Djorando, Djao et Tabinta travaillent ensemble, ils ont deux champs
de mil rouge associ¢ & des haricots et & du coton, et un champ d’ara-
chides ; la récolte est serrée dans deux greniers, Djao célibataire
n’a pas de greniers, il vit aux crochets de sa maratre avee faquelle il
s'entend bien.

Les hommes et les femmes travaillent ensemble aux mémes tra-
vaux ; le soir, au retour des champs, les femmes font la cuisine,
les hommes filent le coton, les filles vont chercher de Tean, et lJes

gargons les accompagnent volontiers pour les escorter et fleurter
avec les autres filles.

Comme on vient de le voir, le grain est réparti en greniers dés la
fin de la récolte ; il existe en principe :

~— un grenier pour le chef de famille et ses fils célibataires,

— un grenier pour chaque femme et ses filles,

— un grenier pour chaque fils marié et ses enfants males,

— un grenier pour chaque bru et ses filles.

Les célibataires gardent pour eux le prodnit de leurs petits
champs, ils le vendent ou le troquent au marché, parfois ils le don-
nent & leur mére pour qu’elle leur prépare de petits suppléments,
Les femmes qui ont cultivé des arachides ou des plantes a sauce

" s’en servent pour leur cuisine et vendent le surplus.

Le grenier 4 mil du chef de famille sert surtout a fabriquer de la
biére ; le mil des greniers des femmes leur sert 3 préparer leur
nourriture, celle de leur mari, y compris le chef de famille et celle
de leurs enfants. C’est souvent un célibataire qui est chargé de dis-
tribuer le mil & la femme chargée de faire la cuisine ce jour-la.

Le premier jour, la premiére femme, aidée de ses filles, prépare
la pate pour toute Ia famille, pour tous les occupants du saré, le
Jeur suivant, ¢’est la denxiéme femme, le troisicme jour, la femme
du fils ainé, ete..., chaque femme cuisinant 4 son tour pour tous les
occupants de "habitation.
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La pate cuite est répartie, avec la sauce, en plusieurs plats :
— un plat pour le chef de famille,
— un plat pour les célibataires,
— lat pour les fils mariés,
— :112 f)lat i)our les épouses des fils si elles s’ente:xdelrj;
bien, sinon un plat pour chacune d’elles 'et pour l.e;ut;‘s] er;f:n s.
repas se prend par sexe et suivant les catégories précédentes.

d) La parenté.

Le mariage est patrilocal et les enfants appartie.nnent a 1;2 ot::m]]:
du pére ; seule compte la parenté paternelle, «‘tomud» ,uis us les
membres de la parenté paternelle se savenslf(;\iule;:lt;,» ?garenté et

‘thique jusqwan dernier-né, ¢ rom p °
:2311;112?1}2;1. ’IJ‘outI en connaissant la parenté maternelle, lfizs 1:12‘12 .
estiment que les parents patemels' son{ plus grochez,up(orr:nd—[)ere)
tinguer on peut dire ¢ wosum tezi » (descen ance gra
et « Wam tézi » (descendance de la grand-mére). o )

Les interdits au mariage tiennent comp'te de.ces d(fux fg}ft(ll?;sos_
sont basés sur la proximité et la génération ; il est interdi P
ser :

— sa fille, »

— Ia fille de son frérve (consanguin ou utérin,

— 1la fille des oncles (paternels et maternels),

idem
— la fille des tantes id . X
i us
—— la veuve des fréres cadets (sauf s'il 0’y a ,}3a§ de frei'esvgwe
jeunes et si la femme accepte) ceci dans le but d’éviter que la
i i ari.
ne quitte Ia famille du m . ceol
isé é p avec les
Par contre, le mariage est autoris¢, et meme 1ec0mma1_1de, a
& éres ainés.
veuves du pére ou des frér ) - s
Comme nous 'avons vu, les gens d’'un méme quartle:t so]lif) nt1 ;:, :
parents par le sang, ils descendent tous d’un seul ancetrc.: e
&« wosum kolo wazi »), cette parenté se marque par cer mntsion ‘de
X Tl . a
dits alimentaires propres & chaque fan}llle,' Ia colnsolr‘nr‘r-le lon o
Panimal interdit « fipokéi » est sanctionnee par 1a e]l) o une
maladie de pean. Tl ne semble pas qu'on puisse quahﬁe]x d el«a riier M
. . .30 P . e qu \
] slémentaires qui composent
Iensemble des familles ¢l co 1 1
i 6 gner des systémes plus
il vai ¢ réserver ce mot pour désig A
qu’il vaille mieux rcs . t A ! e
étendus, qui, tout en respectant les mémes interdits, ne stont p;lt
> ’ H 3 e} & 9 a1, Y
liés & un terroir, ou & un quartier, mais ont essaimc et se retrouve
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étah‘lis en des lieux différents, Ty
tention au village, « riu »
famille, ’

ailleurs, les Falj
urs, les portent plus d’at-
dont fait partie un individy q;’z‘l sa

Les questions que on po :
djina ? s (quel est ton,villzl\)d:??) ::)ulf \etrangers paide
montagne tu viens ), réponases : .
aussi dire « mu ni djing ? » ((;1
Boto » (je suis un Bata), !

« Munu riu
‘Mo gobri haida ? 5 (de quelle
« mini gobri Ram » (1) ; on peut
el homme es-tu ?), réponse ¢ mini

CHAPITRE IV

ETUDE COMPARATIVE

a) Les Daba.

On trouve chez les Daba de Guider une organisation sociale sem-
blable & celle des Fali, mais les noms différent évidemment : & Bili
et Géleng, le chef de famille se nomme <« djadji » (e djedjik » a
Mousgoy), Phabitation collective se dit « dji », (¢ djé » & Mous-
goy), le quartier s’appelle ¢ faladji » etle chef de gquartier ¢ ma-.
dai » : le village ’appelle « lai » et comprend plusieurs quartiers ;
il y en a cinq & Bili : ’

~_ Zaga wum (&@aprés le nom d'un arbre),

— EKunbom  (lit en planches), .

— — Zolu (nom de I'ancétre de la famille),
— Gébéli : idem
— Wulam (d*aprés le nom d'un arbre).

Mousgoy compte quatre quartiers :

— Dalaw Uzana (quartier du clan Zanaha),

— Dalaw n bai (quartier du chef),

— Madagam (tissus de eoton),

— Wala (sorte d’arbre).

Chaque quartier est habité par une méme et seule famille, dont
tous les membres sont parents par le sang; la famille est patrilo-

R cale, la filiation patrilinéaire et le mariage exogamique.

A la téte du « lai » se trouve un chef politique, le ¢« bai », sem-
blable 4 Parnado, mais possédant plus de pouvoirs réels ; il est arhi-
tre et juge, chargé de maintenir la cohésion du village ; & coté de

—_— Tui, mais bénéficiant d’un prestige bien plus considérable, on trouve
(1) mon = mi, m¢, le « mdagarma >, sorte de t6dj maru, plus spécialisé dans les ques-
tions religienses. Ici aussi, le « méagarma » est Uinitié, le gardien

i([)n . = mo ; mu.
Mini gobri Ram = " ' " | ; | °
e moregne e des traditions, le dépositaire des rites, il incarne Pame religicuse du

village.
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C’est lui qui déei
écide de la paix ’ i
la patx avee les somens d,lp X et de la guerre, c'est Ini qui conclut
et e haonat mis tt.ner, par le sacrifice d’un chien et le ser-
qui attire la foudre sur 1 j
Touions ! I . Ir le parjure).
T j t s pris dans la méme famille, sa dignit¢ se 4§
aine ou a son frére cadet ; 1 i ’ s Je s mattre do
la terne S oom !t o et ; le « magarma » est aussi le « maitre de
o Lo c’e’st by en 1 que se perpétue I'alliance avec le Génie de Ia
Génie; rote 1tu quldcommande aux ¢ mala masaruf >, prétres des
cteurs des quartiers ; i i
ec| S il est¢ ¢ f
« mamba gt o, 3 st assisté du voyant, le
Le ¢« bai » D isti
aba se disting ’ i i
étre réellement un rouage cglal;ill‘la d'e l((]lml(’ldo misation sole aupa
Clre réel ag mier de Porganisatio i
1 oxtotat gt X ganisation sociale daba ;
o t avant les Foulbé et cett i ‘
lato, quoique : cetle coexistence d’un chef
sacré, et d’un chef religi i
leux, maitre de la t y
a6 suvpom g s e la terre, permet
r que les daba actuel i ’
) a 4 s provien ¢
popalation atkochs ¢ pr nent du meélange d’une
Dolati E: . one et d’un envahisseur,
st le « bai » qui ré a Pintéri i
Fadultore ot q.u régle, & Pintérieur du village, les affaires
& Fagre e dot; pour cause d’adultére, il prononce le divorce
ol 'peut.rembourser la dot ; dans ce ecas, la femme énpouse
. clomfphce, sinon elle retourne chez son mari b
1 a K TV 4 I3 . .
lngo, n?;n:ne a, fui oula été séduite par un homme d’un autre vil
, a qu'une solution, la gue "affai .
rre, et air renvoyé
devant le « mdgarma ». ° ’ raffaire est renvoyée
Le « bai » intervi
g S:zr» :imeruelnt dans les contestations de terre et de bor
ge, end sur place et arbitre. 11 i .
ge, 1l . Il punit les voleurs de récol
qui doivent le plus souve eon 1o
nt donner une chévr i
) | 1 vie pour indemniser
vo}ie, sous peine de voir leurs champs pillés b e fe
e meurtrier d’'un hom i :
m . .
au s pap e dun bo do: (;iu village paye cing chévres d’amende
E it donner une fille en i & i
o2 € mariage a la famille
; lorsque cette femme aura mi t
mis deux enfant
elle retournera che ére 3 vt me paye T o
. Z SON pére 4 moins que son i
1 mari ne pa
g(r)lur Ia ix?artéer ; si la famille du meuririer n’a pas de ﬁllf e¥18e ](21101?1(1);
e vache. Si le crime intére i
sse deux villages, le 8
b > X , le mort sera vengé par
b omme dn village du meurtri N
) g urtrier ; ces vendetta t fré
quentes, c’est pourquoi le i s s
cultivateur ne va
f as aux cha
sen arc et ses fleches. pas i champs sans
Ls g i ]
“ q’:lccl;al;:_,g d; « Tlml » reste toujours dans la méme famille et pas
se 4 hef de famille qui lui succé iné du
¢de, fils ainé ou frér
i chef de ¢ , u frére cadet du
. A Mousgoy, siége d’une chefferi i
. goy, siég efferie assez importante, le « hai
est assisté d’'un adjoi i bai suerro, qai inst
5 joint, le « Dbasai bai » chef ii
: de guerre i
o nssist joint, I ) g . qui instruit
¢ [f)a; p‘ue, les affaires avant de les Tui soumettre. A Ia mort du
" .y e A
», ¢est le « basai bai » qui présente le nouveau « bai »
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b) Les Doupa de Hoi.

Une enquéte supplémentaire, conduite chez les Doupa du village

de Hoi, prés de Poli, a fait apparaitre exactement la méme organi-
sation sociale et le méme systéme de commandenient que chez les
Fali, mais sous des noms différents, car le dialecte Doupa diftere des

dialectes Fali.

Les Doupa, appelés Pape par les Foulbe, se distinguent & pre-

miére vue ds leurs voisins par le port de Détui pénien (¢ gana »
ar leurs scarifications et par

dans leur langue, « bila » en peul), p
leur dialecte. Ils forment un groupement de plusieurs villages : Hoi,
Konyo, Kuba, Tégi, Wanté, Hulé, Tukpé, Bupi, ete...

Le village s’appelle ici « kapa », il est composé de plusieurs quar
tiers, « ba », formés par la réunion de plusieurs habitations collec-
tives « ka ».

A Hoi il y a cing guartiers : Kai turgé,

Kpdgi,

bokpa,

nié na,

yéteé.
bitants d’un méme guartier ont le méme ancétre et
a un ancétre fondateur différent. A la téte des
vons le plus ancien des chefs de famille, et, &
and Initié, le « wel kigé »

Tous les ha
chacun des quartiers
quartiers nous retrou
Péchelon village, le chef religieux, le gr
(wei = homme, kigé = grand).

Les fonctions du « wei kigé » sont semblables & celles du i6dj
maru : il est toujours choisi dans le méme quartier et dans la méme
famille : & sa mort, c’est le plus vieux de sa génération qui lui suc-
céde, puis le plus vieux de la génération suivante.

Cest, .dit l'informateur, le plus vieux de ceux quil appelait
« fréres », ef, quand il n'y a plus de fréres, le plus vieux de ceux
qwil appelait « fils ».

Le chef du village se momme Dbii,
(Griaule) ; il est toujours pris dans la m

bei ou bee chez les Pape
sme famille (Sam Ka tige).
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CHAPITRE V

LES CROYANCES
Sans rentrer’
er da dtai idi
Qo 5o rentt dans le détail fastidieux des cérénionies r ligi
petent avec peu de vari i igie noire
et speciatement oo e 1. riantes i travers toute UAfrique noire
s paléo-nigriti j’ai er i
guer, chez les Fali, plusiellt)rs conc:éptt]q'ues, ants, Lo et
Lo motior ! s importants.
g u
urdl, o ]eqs lliiqrtllrne est celle de Texistence d’un monde surna-
ot g s ltes avec le monde que nous appelons « réel ‘»
auxqueﬁes S,e r:tt un monde invisible, dont les puissances occult
e attachent toute une catégorie d’objets m'lt'.' (;S
3 N - "
u’on, ; un enscémble qui est désigné par le terme d i
q » pourrait traduire par « choses sacrées © e mant
€s ¢ maru » Y é et o
woir prope d;;eu‘ ent étre des ohjets magiques, doués d’un pou-
persommlisés ! "s «'protecteurs » plus ou moins spiritualiséI; t
B T parors ,Smnsatges parfois comine des Génies doués de vie et
a ps , souvent confondus av ’ancé ntai
> avec lanc rthi i i
telhr 00 roupe e votige étre mythique, bienfai-
s, P! y
o s:mblelqu apres sa mort, Phomm
3 ionne &
b d[; quarﬁt pz;ssersl't du stade ancétre de Ia famille & celui d’ancé
Génies o Il:ec;,l dqu ils finissent peu  pen par se confondre av;: fee ;
it o m}())rt dre .leurs caractéristiques. Tous les autres homme .
s ! sumatu; Itj:ilennent des ancéfres et font i ce titre partie ds,
Goaendmna 'e] ;'ils peuvent intervenir dans les affaires de le <
o deﬁleursll:r leur 1'endent'un culte et qui déposent des otfrangzs
dans Pautre mo:;l(l;les conservés dans des poteries, mais lenr surviS
ns Tau e disparait pratiquement quand ils sont is do
R moire de leurs descendants " sortls de

< Tl exist i
e plusieurs sortes de cultes rendus aux « maru s :

e, ou plutdt certains hommes

a) Les cultes indivi::luels.

Ch‘lqlle ho me (hSl)()Se u o .

H m

‘ d n « mara » lndl\l(hl(’] et pEI sonnel

ICplLsente pcll iun s Upp()lt de ])()15' en forme de f()lllc]l(.’, pcll une
s 0 piacée sous un gre &« pe I)O C-

er ( )
pierre, souvent lac sous grent ow »), ou par une t
I'ie vaguement -lllthl 0p0m01 ])he. Cet QI)]C‘t matér icl Illl sert d kel

pour prier, ¢’est i qui
st par Tui qu'il peut
Te maitr r p se metire en communicati y
aitre de sa vie et de sa destinée. cation avee
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Le chasseur, avant de partir en brousse, ne manque pas de s’ap-
procher de son ¢« maru » et de prier : ¢ Fao, fais que je trouve du
gibier et que je revienne en bonne santé, » Au retour, sl raméne
quelque gibier, il déposera un peu de viande prés du « maru ».
Les priéres sont adressées soit & Fao, dieu atmosphére et créateur,
soit aux ancétres et surtout au pére défunt.

L'officiant combine parfois sa pritre : « O mes ancétres et toi,
Fao, donnez-moi la santé. » 11 accompagne ces paroles d’une liba-
tion de biére sur la pierre ; ¢'il sollicite la fécondité de sa femme, la
libation se fera d’abord sur la pierve puis sur le venire de 1a femme.

Fao, que chacun peut invoquer, sur son « marit » personnel, est
le eréateur des hommes, des animaux et des choses, c’est aussi le
tonnerre par lequel il se manifeste, « Fao la turum s (Fao tonne).
« Cest lui qui fait le bruit, dit Tinformateur, c’est sa hache qui
écrase les arbres, mais on ne retrouve jamais ses haches. » Cest
Iui qui créé les mes et anime les corps des enfants dans le sein de
leur mére ; chaque Ame est une parcelle de Fao. Fao, parfois appelé
Fai ou Faw, habite le ciel, mais ce n'est pas le soleil qui, lui, se
nomme ¢ Iju ».

Fao est le maitre de la vie, mais c¢’est aussi le maitre de la mort ;

« fay asi » (dieu I'a pris), dit-on &’un homme qui vient de mourir.

Pour pouvoir prier Fao et ses ancétres, chaque membre de Ia
famille se construit un autel individuel ; 4 sa mort, ses fils plantent
une hampe de fléche 4 cdté du ¢« maru » du défunt qui est aban-
donné aux intempéries, ce sont les pierres-ancétres. Le tédj maru
de Ngoutchoumi précise que la pierre « maru » est essentiellement
Pautel de Fao, quelle représente Fao lui-méme ; ¢« quand on parle
A la pierre, Fao entend ; méme quand on est loin de la pierre, on
peut appeler son « merg » par son nom et prier, la transmission de
la priére se fait comme si on était prés du « mar ».

Ce « maru » qui entend et qui transmet 4 distance n’est plus seu-
lement un autel, il devient une sorte @ « ange gardien ».

Le « maru » personnel peut aussi étre représenté par des baguet-
tes ou des tessons de poterie : & Ngoutchoumi, le tddj maru appelle
« gow » des fragments de poterie contenant des petites pierres (une
par membre de la famille), prés de 1a se trouvent des faisceaux de

Y

baguettes, « fudendji », et deux poteries destinées & recevoir les

libations, « djé gow ».
Outre cet autel personnel qui permet d’entrer
avee le créateur et avec les ancétres, on remarque souvent des dispo-

sitifs divers destinés & se concilier les Génies de la brousse ou i

en communication
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éearter les maladies et les sorcelleries ; il est bien difficile de faire
le départ entre un culte rendu 2 un Génie personnalisé et des prati-
ques purement magiques. Par exemple, chez Mafin, on reinarque
une poterie blanche, « maresku », devant laquelle il dépose les
tétes d’animaux tués 3 Ia chasse, pour se rendre favorable I’ame
collective des animaux et toutes les puissances plus ou moins mal-
veillantes de Ia brousse « qui n'appartient pas a 'homme » ; un peu
plus loin, une pierre, « kuso », ot I'on grille des courges pour as-
surer la fertilité des champs (offrande 4 'dme du mil, fumée pour
attirer les nuages et la pluie) (?), enfin, une petite case, « madgau-
law », contenant des protecteurs purement magiques, destinés &
¢earter les maladies causées par les sorciers et les mangeurs d’anze,
Cet autel individuel que les Kangou appellent ¢« maru » est nommé
« gotké maru » au Tinguelin, « sirn » 2 Bossoum et < hatsi »
dans le massif du Bori.

A Bossoum, le mot « siru » désigne a la fois les pierres d’ancétre
et les autels individuels, ainsi que les lieux sacrés du village ; on
peut penser que « siru », ¢« hatsi » et « maru » sont synonymes
dans les trois dialectes considérés.

Parfois, le devin, « todj Kuski », est appelé le pére des « siru s.
Au Peské-Bori, les jeunes gens au cours de Pinitiation se rendent a
la case « hatsi », les deux « t6dj » y pénétrent seuls puis en sortent
et leur distribuent de la viande : « Clest « hatsi » qui te la donne. »

La case « hatsi » située sur une colline dominant le village est
consacrée pour le ¢ tédj Vono », le maitre de la pluie.

b) Les cultes de quartier.

Le quartier, nous I'avons répété, est habits par des familles pa-
rentes entre elles, c’est un embryon de clan, resté groupé autour de
son ancétre, et qui n’a pas encore essaimé comme les grands clans
des populations habitant Ia Haute-Volta, ou méme comme Ies clans
des Daba,

" Le culte de Iancétre fondateur du quartier est célébré par le
tédj ba ; pour autel, le #6dj ba utilise une pierre ou une poterie
identique de forme aux maru que nous venons de voir : en fait, c’est
Pautel individuel du #ddj ba qui est utilisé pour prier 1’ancétre du
quartier, puisque le t6dj ba en est le descendant direct.

c) Les cultes du village.

Chaque fois que le village est intéressé dans son unité, chaque fois
que le diseur de choses cachées a révélé qu’il fallait s’adresser an
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i id j nire en
Génie ou A I'ancétre protecteur du village, ledtodj 1:71arli.éie e o
lités du culte, pri -
é YO nt précisé les moda
scéne. Le voyant aya X o
crifice, le t6dj maru se rend dans la montagne au grand ;
, rtag
suivi & distance respectueuse des chefs de famille. b sds
Le grand Maru, lieu sacré, est généralement une grotte, (;)u e : 0:1
and | , :
i il sacrifi ricti &vre ou brebis, et ol
Sngtr il sacrifie la victime, ch
maru péngire seul, olt 1 e s
i i idj rie au nom du village p
il fait les libe s ; puis le todj maru prie o
il fait les libations ; ) e au fage pour
6né : i es récoltes ou po
demander généralement la pluie et de belles
cier de la récolte précédente. 5 o « Hatsi » au
ir a Bossoum
Ce grand Maru se nomme <« Siru » a
Bori' Aro [P | . teur
A Ngoutchoumi, le protecteur est un ancétre d1\1msc,‘t0rsléla o
de la t?amille du todj maru; la légende est assez curieuse,
éclaire bien certains caractéres de ces protecteurs. i
i . . . . n
"« Jadis les gens d'ici ne connaissaient pas le mil éougez unI 0 -
d i in, vers 'Est, chez les -
i adembrem partit au loin, v y
de la famille de Badembr Ju lon, vers ches les e
8 ; & années, il décida de ren
rangers. Aprés quelques : ntrer d n
ples cUars , ! il quittait les étrangers, ceux-ci lui donne

ays, et, au moment ou i ) ,
Eezt’unypanier de mil rouge, plante inconnue au pays natal d

voyageur. . ‘ Lo
ho?nme le panier était trop lourd, pour qu il pmfse lle polf]te ,‘1 s
étrangers posérent par-dessus le panier le cadavre d'un 1o.rtn ,r;)ute
i il lui par &s léger. L’honime se mit en
sitot, le panier de mil lui parut tres léger L1 el .
pour rentrer chez lui, et, aprés de nomhreux1 jours do mmarect ,p i par
i i Y it alors & Gou s
i ¢ dllage, qui se trouvait int, p
vint prés de son village, lors & o  prs 3
ier & terr avre qui €
S i nier a terre, avec le cadas !
Batchéo ; il posa son pa re qui dtats o
i i corne pour appeler les
}ours dessus, ct il sonna de la P \
o ru ; il leur
b« En entendant ces appels, tous les hommes ont accxt)}u:t,ﬂ tout
. 2 e
montra alors le panier de mil rouge qu il av:tul;i };}_)p?r.le o
¥ it to igé, il @ -
i & i et homme s’appelait {odj 5 !
enseigna i le cultiver. C : . | é1€ nom-
mé t(?dj‘ maru et c’est mon ancétre. Quand il est r{lloxt,t 3 en;
{ ; bienfai de tous il est dev
B 3 rec sa femme ; bienfaiteur
enterré 4 Gouloum avec e Jdevent
le protecteur du village, c’est le grand maru de L\go‘litchomm
rétres. »
id § i es descendants et ses p 3
tédj maru successifs sont s o
iffé ¢ rouve
ylj Tigé rent de sa tombe, se
Lo liow de cute c8 lque,' tdll'tlft(:t . ¢’est un vaste trou cylindri-
s : t administratif ; S ylind
situé prés du campemen i n v Vlindel-
(ue (%-ms lequel on a enfoncé des branches d dltblc c’:haquee 11 con,
| ¢ ilr et avant ¢u'on n -
é a réeolte du mil rouge ct
aprés la fin de la réeo ] -
}) me‘ son culte est e¢lébré publiquement en presence de toute ls
somme, ¢ ¢ .
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population sans exception. ¢

) ) > . Cest le {6dj mu i offici
aucun sacrifice sanglant, mais fait des Jlill)m tonsiot prie "
€ H.zm titu, mo holi » (donne le mil
« Tigé

: il n’offre
'atlons et prie & haute voix.
o megagitirs g w ('(ll‘fle‘ Je me rassasie) et il ajoute :
g ) ! y i » (Tige, si ¢’e i i i

porté le mil, que je me rassasie) o  blem ol qu as ap-
[ En cas de disette, il est procédé A des céré

(2 v 3

du m'une type, enfin, une autr
semailles.

o monies supplémenlaires
e féte est célébrée avant le début de
Dans les autr i |
R atitres v
e dm‘érenfg ?e\;ila%rets‘, les grands Maru peuvent présenter des
\ y aractere ancétre peut s’atté
e orents, 1 . p attenuer au profi
¢ ](‘an(uano;x'ue ploticteur; 4 Boulgou, le grand JMaru eft '11§p;]1l'l
¢ », c’est-a-dire « le fer y ! ;
! er, chef des | ) j
o ) , houes »
¢ t ;c ?‘m'mt .(zuru », mot qui proviendrait L naia,
le <« ltz.Iumtz » (le ventre du mib)
e « géniteur d i
g umil » comparable 4 I’ « A i
8 ) comparable 4 I « ame du mil » hien
Cs es populations qui habitent un peu plus au Nord connue
0]1 oY . . 3 . :
e 1.me le fait pressentir I’histoire de Tige, le grand Wa
o € presque partout le « géniteur » ou 1 . “du
ihations et les priéres adressdes a I’
pour but de renforcer et, an moins, d’
a "

Mt aux dires des villageois,
; « Hmat quru » est peut-éire

'u semble
‘a « mére » du mil ; les
antcetre bienfaiteur ont aussi
enfretenir la f¢é ité i
Les grands Maru sont représentés par divers lqbfecondlte e
la mon‘tagne, et qui sont soigneusement consery o parle
I.l Pene,'Banai‘ et Doudja, il s’agit de pierre;
recourbé en forme de crochet (pour attirer .
Ia force vitale du dieu), & So :
représentant Tafudédj.

Les fétes de pré

achés dans
¢s par le todj maru.
a4 Boulgou, d’'un fer
la pluie

, pour accrocher
Nayo, ce sont quatre morceaux de bois

mices revé cppx
villages + & Bomseos es revetent des aspects différents suivant les
Moo s s 1, on place un panier de mil au-dessus du
A . , -
o it j’u{:;h 'entree de Ia grotte, on dispose, en outre, une calebasse
. ¢e sur trois pieux lié i *
. x lies en fais s
égorge un poulet au-dessus d cean ; & So Nayo, on
famille dépo >ssus des fourches de bois et chaque chef de
veaux « }I))Se l‘me petite houle de mil, faite avec deux & is n
X ; a Doudja, une calebasse de bitre et o da o ou
placés, comme prémice X . un panier de mil sont
. mil premices, aupres du Génie. Si quelqu’un consommai
mil ave s .. m
variole I‘; ant la cérémonie des prémices, il en serait puni pa 3111
it . g . © . T
moi ou Cl?le ces ccremontes, une grande beuverie a lie I d <
s aprés la réeolte, vers le mois de novembre ’ U deux

(D Kifi ni himti =

renflement de 1 la femme a le ventre (est enceinte), himtj =

a tige de mil d’oit sort épi (Leeoq). = ventre =
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Chague année, les gens de Bo
les ; sur le Maru fait de branches lides, au-dess

sacrée, ils placent une calebasse de biére et prient
A Sonayo, le tédj maru se rend & Pentrée des

faisceau des fourches de bois, les arrose du sang d’
lequel il place le taisceau ; le pou-

construit un tréteau de bois sur
let est cuit avec du sésame noir et la marmite le ¢
cée sur le tréteau avec une calebasse de biére.
on boit et on danse pendant deux jours (Lecoq).

Certains auteurs signalent qu’ils exis
chez les Fali, nous n'en avons pas trouv
pas de beeufs actuellement d L
quwils atent, il y a encore peu de temps, eélevé un
peeufs sans bosse.

d) Etude comparative, che

Chez les Doupa n
mémes croyances : 4 la base,
cour de chaque habitation, sur I’
auquel sajoute le culte
atmosphériques, nommé ¢ G

« Gwogé », le créateur, vit prés du soleil, c'est

le culte des ancéire

chaque enfant son ame (¢ pakd »);
blancs ; ce culte a pour
« fortifier » ame du c€

Le « héta » du chef de famille est placé dans
foyer, celui des enfants et de Pancétre se trouve
che de Ia porte d’entrée, le sang des sacrifices est

du seuil.

Le culte rendu au grand Maru, qui,
Sa-ha, se pratique dans un lie
]a montagne ; on y tue des animaux noirs pour
on y sacrifie aussi au momen
la conduite du « Wei tingé », c'est un S
e « wei st aké ».. Niles femmes,
Laké, et il leur est inter:
‘ sont installés sur

opere, 1
gers n'ont accés au
fices ; lorsque les ancétres se
ils ont fait alliance avec les gt
¢change de la prospérité, ils se sont engagés i le
ces et des victimes.
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ulgou célebrent la fate des semail-

us de la pierre
¢ Timat auru ».
grottes, il lie en
un poulet, puis

ontenant est pla-

Aprés ceite cérémonie

tait jadis un culte du beeuf
¢ trace, d’ailleurs, il 0’y u
ans les massifs fali ; il semble toutelols

e petite race de

z les Doupa et chez les Daba.

ous retrouvons, a quelques variantes prés, les

s, célébré dans la

autel « héta », petit cone en terre,
du dieu créateur, a caractéristiques
ogi » ou ¢ Gwogé ».

lui qui donne &

. on lui sacrifie des poulets
- hut de « fortifier » le dieu et, partant, de
&1ébrant, qui en est une parcelle incarnee.

1a cour, prés du
a droite et & gau-
versé sur la pierre

chez les Doupa, se nomme
u caché, le « kaké », situé au coeur de

demander la pluie,

t des semailles ou de la récolte. Sous
acrificateur spécial qui
ni les enfants, ni les étran-
dit d’assister aux sacri-

le territoire actuel,

nies territoriaux ; maitres du pays, en

ur offrir les prémi-
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Chez les Daba, nous retrouvons des croyances ¢
rentes, mais toujours rapportées 3 trois pr
ancétres, les Génies pr
ristiques féminines,

Chaque quartier daba est protégé par un génie, le « masuruaf »,
que Pon prie dans un lieu de Ia montagne, marqué par une pierre
levée, dite « mq masuraf » (la bouche du Génie). Chaque Génie
protecteur est servi par un prétre, le « matq masuraf », Jamais le
« bai » n’assiste aux cérémonies en I’honneur du Génie car sa per-
sonne est sacrée et qu'il est Jui-méme « comme un fétiche >, dit
Vinformateur. Si le « bai » saeré se trouvait en présence du « ma
masuruf », il en résulterait malheur et mort pour le village,

Des sacrifices saisonniers sont offerts an masuruf : en octobre, on
lui offre les prémices composées d’un peu de pate pétrie avee les
premiers épis de la récolte ; en décembre, on va lui demsnder
@écarter la mort et la maladie Ioin du quartier, on Iui offre de la
viande cuite ef la premiére biere de Pannée ; an retour, les gens puri-
i.ent leur habitation par le feu, torche en main, et avec des grands
cris ils font le tour de leurs cases,-puis vont jeter leur torche i la
croisée des chemins ; ils pensent, bar ce moyen, écarter de leur
maison toutes les choses et les influences nuisibles, « kin maga
vigav ».

A Bili, le Masuruf du quartier de Pinformateur est identifié 4 un
bienfaiteur, homme mort il ¥ a fort longtemps, sans postérité, mais
qui protége la famille du quartier, On ne lui offre pas de sacrifices
sanglants (c’est un « ancétre », il n’est pas de la race des dieux),
mais des aliments cuits et des libations comme aux autres ancétres.
Ce masuruf a pour serviteur un python, et nous retrouvons iei
ancétre devenu Génie aprés sa mort, qui vit dans les entrailles de
la terre et qui se transforme ou se fait servir par un serpent, tou-
jours assceié aux diviniiés chtoniennes.

Lersqu'un serpent pénétre dans une habitation, on évite de le
tuer car c’est peut-étre un messager du masuruf, on va voir le
diseur de choses cachées pour lui demander la signification de ce
message. Parfois un homme croit apercevoir quelque chose que les
autres ne voient pas : serpent, cheval, singe, poussin, vieille femme,
enfant ; il voit Pinvisible, ¢’est signe qu'il a déjh un pied dans Ia
tombe,

gérement diffé-
incipes surnaturels : les
otecteurs et le créateur, qui, ici, a des caracté-

Outre le culie du Génie protecteur du quartier, les Daba prati-
quent un culte familial adressé aux aneétres et au créateur, par Iin-
termédiaire des « zuga » qui jouent le méme role que les « siru »
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i acé is fourches de
i zuga » sont des poteries placées sur trois tox.u >
T une v ssente le grand-pére, autre la grand-mere; 2a ia
e ration . I‘FPWEEI; - pluz vieilles poteries sont cassées et rempla-
génération suivante les ¢ s 501 "’ rempla.
a?:al par des pierres, des victimes - de sexe approprié le
cées P!
offertes. A
cénere sréateur sous le nom
i e Fali, les Daba vénérenl le ¢ :
sufin, comme les Fali, ‘ le nom
e ’Id v » i « wuldup » (¢ uldav » ou ¢ d(ll?lldal) 3»)', S :
o alte s terie i demi enterrée ol les vieilles fem-
e ont saenif grandehpo s hacun peut y prier, sauf les adul-
rifier chévres ; cha \ > '
s vont sacrifier des che rler, es adul-
lt‘(‘l}i:s' et les voleurs de femmes, dont les péchés ont déplu 3
uldav ». . o ' .
“ Wuldav » est le créateur des hommes, des animaux et des p
“- . » . = " . nt_
3 is en lui les caractéres féminins domine it e
e é s ; elle a créé et elle est increee,
« Wuldav » est Ia mére des hommes ; g e s
e i a vie aux
seise l'infor > - c'est elle ui donne la
D oin D o ; qui tue les hommes ; « wuldup »
le sein de leur mére, ¢’est elle aussi qui
e 3 S
i i [ » la mort. '
‘e est aussi ¢« gudu " < to era
) i i bai de Bini, les hommes mouraient, ma )
T s 1os 't"t un jour qu'un homme venait de
(ri ssuscitait ; € g
« Krim » les ress ) o e &
Pezlllll‘ir sa famille prévint le crapeau, mais celui: cexseos L oo Eﬁta’
o ndu’e son repas, et quand il eut fini de sucerlsd o e e s
" > A A .
prer . -op tard ; le devancant, le lézard « ka a. um t
T s P d ’ t et av;it dit : « Si 'on continue a ressus-
s’était rendu preés du mort e R R
b'etmtt;us lesphommes, il n’y aura bientdt plus de p;rt nz r lee
utr dap trouva qwil avait raison et le m vin
e, et i, ajoute illogiquement Pinformateur, le
: i Y ourquot, & g
as 4 la vie, Cest p sidt
Erapeau est infirme et marche lentement, ]
J.-C. FrogLicH, 1951,
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