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PREFACE

La dimension religieuse dans Ihistoire des premiers contrats entre puissances européennes et
peuple océanien au cours du XIx© siécle a été primordiale ; elle a précédé souvent la dimension politique.
Si les gouvernements frangais ou britanniques cherchaient a s’appuyer sur leurs missionnaires respectifs
pour consolider leur emprise, ces derniers bien qu’en général loyaux envers leurs nations d’origine,
vivaient une toute autre aventure. Persuadés de I'universalité de leur vérité, ils venaient I'apporter aux

peuples d’Océanie & qui ils dédiaient leur vie.

Pour les opinions publiques européennes, ils étaient des héros, les portes-paroles désarmés de la
civilisation et les proclamateurs de I’évangile. Les dangers qu’ils encouraient face d des “peuplades”
inquiétantes considérées comme “sauvages”, voire “cannibales”, les fievres qui les minaient, les
conditions d’isolement dans lesquelles ils vivaient, donnaient lieu a des récits édifiants lus dans les
écoles religieuses et publiés dans les journaux.

Les missionnaires étaient donc populaires. Les peuples européens reconnaissaient en eux les
meilleurs de leurs enfants, ceux qui donnaient leur vie au service d’une grande cause. Tour & tour,
médecins, éducateurs, linguistes, parfois ethnologues, ils représentaient la face douce et humaniste d’un

Occident par ailleurs, stir de lui, conquérant et matérialiste.

Mais ces missionnaires n’étaient pas d’un méme métal. Bien qu’au fond animés par une méme
certitude, protestants et catholiques, se considéraient comme des rivaux implacables, porteurs de
messages inconciliables. Ils continuaient en Océanie, la guerre culturelle totale qui les avait opposé en
Eurape lors des guerres de religion fratricide des XVI°¢ et XVIF siécles. Le fait que les premiers soient tous
britanniques et les seconds tous frangais rajoutait encore la rivalité des nations 3 la guerre des églises.
Jamais peut-étre les protestants ne furent-ils autant réformés et les catholiques autant romains que
lorsqu’ils se confrontérent dans ces mémes archipels.

Les premiers, souvent politiquement et financiérement puissants, sobres et rigoureux, venaient
avec leurs familles, préchant une foi austére et dépouillée ; les seconds en soutane noire, hommes seuls,
la poitrine barrée d’un immense crucifix, apportaient leur église, ses sacrements, ses rituels, le culte
marial. La foi sans doute était de méme force, nﬁis portée par des tribus adverses, ayant des cultures et
des sensibilités opposées.

Les Océaniens n’avaient que 'embarras du choix, du moins en principe. Les missionnaires
catholiques furent incontestablement favorisés dans les territoires francais du Pacifique, mais ils furent



marginalisés dans les territoires britanniques, ol trés souvent ils apparurent comme un conire-pouvoir,
Ce fut un peu le cas dans I'archipel de Tonga. Les missionnaires frangais de la Mission de Marie Q qui le
Pape avait confié I’évangélisation de I’Océanie, débarquérent en 1837 dans la magnifique baie de I’ile
de Vava’u. Premier contact, premier échec. Ils y trouvaient la place occupée depuis déja une dizaine
d’années par leurs rivaux protestants anglais de la London Missionary Society, qui conseillerent
Sfermement aux chefs Tongiens de ne pas les recevoir. Une seconde tentative, opérée en 1842, & partir de
Wallis, réussit grdce a U'accueil des clans tongiens “rebelles” restés fidéles au paganisme qui
cherchaient des alliés “compréhensifs”. On leur avait décrit les missionnaires catholiques comme les

envoyés du diable lui-méme, ce qui les leur avaient rendu plutdt sympathiques.

C’est ainsi & la faveur d’une fracture locale au sein de la société traditionnelle que la mission
catholique, réorganisant autour d’elle les clans vaincus des guerres internes qui déchiraient I'ile, put
Jjeter ses fondations. Le partage des roles fut alors fixé @ chacun des protagonistes : aux protestants le
centre, aux catholiques la marge. Aux uns le pouvoir, aux seconds “I'opposition”. Il semble en définitive
que la mission catholique ait su tirer assez vite un certain profit de la situation incommode dans laquelle

le contexte politique du XIx¢ siécle I’avait placé malgré elle.

La voix des Péres maristes frangais semble aujourd’hui bien lointaine, leur langue a Tonga est
tombée dans I'oubli. Pourtant les centaines de lettres qu’ils ont écrites, les journaux qu’ils ont laissé,
représentent une source historique et ethnographique d’une remarquable richesse. Ces écrits dormants,
peu connus des historiens européens, I’étaient & plus forte raison des Tongiens d’aujourd’hui, coupés par

la barriére linguistique d’un des visages de leur histoire.

En 1987, nous efimes la visite @ I’ORSTOM, du ministre de I'Education nationale de Tonga,
Honorable Sir Langi Kavaliku, en compagnie de Paul de Deckker, ethno-historien, Q cette époque
attaché au secréiariat d’Etat du Pacifique. Sir Langi nous demanda de réaliser une analyse
historiographique des archives de la mission mariste frangaise, afin de faire connaitre @ Tonga, ce
versant oublié de leur passé, la seule histoire connue du royaume étant celle édifiée par la mission
méthodiste. Ces textes encore inexploités sur les débuts de U'implantation missionnaire dans I’archipel
portaient donc sur des sujets encore sensibles et présentaient un intérét extréme pour les Tongiens,

soucieux de mieux comprendre leur propre histoire.

Le ministere des Affaires étrangeres frangais soutint la demande du secrétariat d’Etat et offrit son
appui grdce a la compréhension de Mme Marie-Martine Carmi et de ses successeurs. Nous fimes une
proposition @ Caroline Duriez-Toutain, doctorante en Histoire a I'université de Paris VII qui accepta de
relever le défi. La recherche fut mende sur place en collaboration avec deux historiennes tongiennes,
Mmes Eseta Fusitua et Sela Havea Fukofuka. Paul de Deckker prit sur lui de superviser ce travail et d’y
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apporter outre sa caution d’ethno-historien, son expérience de recherche déja longue sur les premiers

contacts entre Européens et Océaniens.

Nous présentons 12 les résultats de cette longue recherche. Caroline Duriez-Toutain s’y est
investie complétement en “épousant” littéralement son sujet et ses enjeux de coopération. Deux séjours
sur les archives @ Tonga, un dépouillement systématique des archives de la mission mariste d’Océanie &
Rome, lui ont permis de réaliser son objectif. On apprend dans son travail, & comprendre la vision que
les missionnaires maristes portaient sur la société tongienne et sur leurs rivaux protestants ; on en
apprend aussi sur leur propre personnalité et I'image qu’ils se faisaient de leur mission. Cette double

visée ne peut que satisfaire les lecteurs tongiens.

Ce texte est présenté en deux volumes. L’introduction aux sources de I’historiographie mariste est
devenu un véritable livre sur I’histoire de la mission catholique  Tonga. On ne s’en plaindra pas. Le
second, tant attendu par nos amis Tongiens est un recueil d’extraits et une bibliographie critique des

sources écrites en frangais sur I'histoire de Tonga, tant missionnaires que diplomatiques.

Ces larges extraits de lettres ou de rapports devaiens étre restitués, autant que possible, dans leur
quasi-intégralité. Ils sont fascinants et révélateurs d’'une époque emportée. On verra que la lutte contre
le protestantisme est souvent affichée comme plus importante que la lutte contre ce que les missionnaires
appelaient “l’idoldtrie”, c’est-a-dire le paganisme. Cette “guerre des églises” fut aussi physique et
parfois militaire, par clans tongiens interposés. Tous ces réciis se lisent comme un roman. Il faut les
prendre au premier degré, en les re-situant dans leur contexte. Le témoignage vécu qu’ils apportent sur
la société tongienne encore paienne est une mine d’enseignements ethnographiques. Au-deld de leurs
Jjugements religieux, les missionnaires maristes font souvent preuve de complicité envers leurs
“ouailles”, se laissant gagner par elles autant qu'il les gagnaient @ eux. Ce qui au fond n’a rien de
surprenant si I’on considere ces quelques lignes écrites par le Pére Chevron en 1843 :

“Ce qui nous a gagné les naturels, c’est le soin que nous avons pris & nous conformer @ leurs
usages : nous vivrons comme eux, nous contentant de ce qu’ils nous apportent... Quand nous allons les
voir, nous couchons comme eux sur la terre recouverte d’une natte ou sur les planches de quelques
embarcations : nous assistons Q leurs fétes, a leur kava... Nous n’achetons et ne vendons rien... mais le
plus précieux 2 leurs yeux, c’est le soin aux malades... En un mot, nous tdchons de faire le bien... méme
au dernier de ces pauvres infideles et aux protestants eux-mémes... Nous cherchons a ne pas fatiguer ces
pauvres estomacs dégotités d’instruction, @ qui les missionnaires sont devenus insupportables sous ce

rapport comme sous mille autres”. (p. 198).



Tant pour comprendre ces missionnaires d’une autre époque, sortis tout droit de nos terroirs, que
pour “voir” les Tongiens avec leurs propres yeux, éditer ces textes était nécessaire. Ils intéressent notre
propre société comme ils intéressent la société océanienne et font figure d’un héritage commun a nos

deux cultures entre lesquelles ils ont créé un lien.

L’auteur, jeune encore, et pour qui, ce fut le premier travail de recherche réel, a fait ici ceuvre
d’historien. Il s’est imposé par son sérieux et par la qualité de sa recension historiographique comme
par Uouverture intellectuelle et la sensibilité dont il a su faire preuve @ I'égard de ces grands hommes du
XD siecle, qui pourtant lui ont semblé parfois un peu “éiranges”.

Joél BONNEMAISON
Directeur de recherches a ’'ORSTOM
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INTRODUCTION

Réalisé dans le cadre d'un accord culturel franco-tongien, ce document répond au .souhait du
gouvernement de Tonga d'approfondir, par I'étude des archives d'expression frangaise, la connaissance de
son histoire au XIX® si¢cle, explorée essentiellement par des chercheurs anglo-saxons 2 partir des archives
britanniques.

La présente étude offre une analyse historique présentée sous la forme d'un récit linéaire et un bilan
historiographique de ces sources francophones. Le document se compose ainsi de deux parties. La
premitre, qui évolue sur un plan chronologique, restitue I'histoire de la mission mariste dans le contexte
autochtone, détermine son importance au sein de la société tongienne et examine les positions de la
diplomatie frangaise & I'égard de Tonga dans le cadre des orientations coloniales des grandes puissances de
I'époque. La seconde partie de I'ouvrage est consacrée a I'approche historiographique et comporte une
sélection de lettres commentées de missionnaires maristes, un index critique des archives diplomatiques
conservées au quai d'Orsay, un index des archives de la Société de Marie 3 Rome, un index des archives du

diocgse catholique de Tonga et une bibliographie critique des sources.

Si I'étude des missions religieuses et de leur impact constitue un élément fondamental pour la
compréhension des structures des sociétés du Pacifique, force est de constater I'absence de prise en compte
de la contribution des missionnaires de la Société de Marie 2 l'histoire de Tonga. Il s'agit donc d'aborder
un domaine encore inexploré de I'histoire tongienne, jusqu'ici ignoré par les historiens anglo-saxons, liés

4 la mission méthodiste, concurrente de la mission catholique.

Dans la mesure oil 1a mission catholique encouragea 'expression des exclus d'un pouvoir dominé par
une monarchie protestante, I'étude de ses archives permet une approche compiémentaire et originale de
I'histoire de Tonga. Elle fait apparaitre 'émergence d'une minorité 2 laquelle le catholicisme fournit les
éléments de sa reconnaissance religieuse, culturelle, sociale et politique. En effet, lorsque les

missionnaires maristes s'implantrent dans l'archipel en 1842, les missionnaires wesleyens, établis depuis



1826, avaient gagné a leur cause le Tu'i Kanokupolu, représentant de la troisiéme dynastie royale, Celui-
ci, fort de leur soutien matériel et du concours militaire de la marine britannique, était parvenu a
supplanter le roi traditionnel de I'fle, le Tu'i Tonga, représentant de la premitre dynastie royale, et &
l'écarter définitivement de l'exercice du pouvoir. L'arrivée des missionnaires catholiques constitua pour ce
roi déchu, mais néanmoins symbole des valeurs traditionnelles et détenteur d'une légitimité divine, une
alternative 2 la précarité de sa situation. Ainsi, les péres maristes furent rejoints dans la pratique de leur
foi par des nobles et des paysans dont la conversion au catholicisme marqua leur opposition an Tu'i
Kanokupolu et au protestantisme ainsi que leur rejet des dieux traditionnels qui avaient failli 2 leurs
fonctions de garants de la monarchie du Tu'i Tonga. D'emblée, les missionnaires catholiques furent
impliqués dans le jeu des rapports de force qui animaient les protagonistes tongiens du pouvoir, et la
confrontation avec les missionnaires protestants se superposa 2 la rivalité entre Tu'i Tonga et Tu'i
Kanokupolu, entre partisans d'une société orientée vers ses valeurs ancestrales et partisans d'un projet de
modemité,

Tandis que les études antérieures portent sur les mutations des structures du pouvoir et de la société
sous 'angle des liens étroits que le Tu'i Kanokupolu entretenait avec les missionnaires protestants, ce
travail se propose d'analyser les caractéres d'une minorité qui se constitua en contre-pouvoir, avec le

soutien de la mission catholique.

Par ailleurs, 'examen de l'organisation, du développement et des acquisitions culturelles de la
mission mariste offre un intérét ethnographique certain. Du fait de leur inclination pour un mode de vie
traditionnel, les maristes furent soumis A un phénoméne d'acculturation qui renforga la cohésion de leur
communauté; les nouveaux convertis se forgérent ainsi une identité originale, mélant les acquis

ancestraux et les innovations véhiculées par leurs missionnaires.

Afin d'analyser la perception et la présence maristes, le plan général de ce travail couvre 'ensemble
du XIX® sitcle, depuis les premiers échanges avec les Européens jusqu'a I'instauration du protectorat
britannique en 1900 qui marqua la victoire de l'impérialisme anglo-saxon, tandis que le récit de l'histoire
de la mission mariste débute en 1837 avec les premidres tentatives d'implantation d'une mission
catholique dans l'archipel. Cetie démarche se justifie par la nécessité d'examiner la société tongienne
traditionnelle pour en appréhender les principaux rouages et mesurer 'ampleur de 1'impact protestant
préalablement 2 l'arrivée des maristes. La plus grande partie de la population avait en effet rejoint les
rangs de la mission wesleyenne entre 1826 et 1842 et le message des maristes fut, en conséquence,
essentiellement dirigé vers les paiens, qui avaient résisté avec opinidtreté a l'introduction du christianisme

et dont les réticences furent difficilement vaincues.



La premitre partie de ce document offre une approche structurelle de la société tongienne : la
répartition du pouvoir, le poids de la parenté, les dieux des ancéwres et les activités économiques sont
étudiés tour A tour. Les conséquences de la confrontation entre les valeurs traditionnelles et européennes
sont ensuite examinées au travers des premiers contacts avec les Européens, qu'ils soient navigateurs,
écumeurs de gréves ou missionnaires. Enfin, cette premiére partie établit les origines de la Société de
Marie, décrit les conditions de I' implantation de la mission et analyse la perception mariste de la société

tongienne dans les années 1850.

La seconde partie a pour objet 1'étude des différentes phases d'intégration de la communauté
catholique et des processus de sa reconnaissance en tant que contre-pouvoir. D'autre part, elle met en
lumiére Ie réle - plus ou moins affirmé - des autorités frangaises basées dans la région. Marginalisée par
son absence de moyens matériels, mise au ban de la société par les chefs influents, la communauté
catholique qui trouva sa force de cohésion dans son exclusion constitua néanmoins une menace pour le
souverain lancé dans une entreprise de centralisation et d'étatisation 2 laquelle refusgrent de se soumettre
les chefs infidéles et catholiques. Ces tensions héritées des clivages traditionnels aboutirent en 1852 au
si¢ge du fort de Pea ol s'étaient retranchés les paiens - qui se convertirent en masse au catholicisme durant
ces événements - puis 2 la capitulation des chefs réfractaires. Les persécutions qui s'ensuivirent
provoquerent, suite aux plaintes formulées 3 l'encontre du roi par les missionnaires maristes,
I'intervention du gouvemeur frangais de Tahiti. Ce dernier, résolu a défendre le prestige de 1a France en ces
terres lointaines, obtint en 18355 la signature d'une convention par laquelle le souverain s'engagea a
reconnaitre l'existence de la mission catholique et & lui accorder les avantages précédemment acquis par les
missionnaires protestants. Cependant, I'épreuve de force engagée par les chefs protestants contre les
missionnaires catholiques se poursuivit jusqu'a la fin du XIX° siécle. La mission catholique se présenta
alors comme un élément d'équilibre et de stabilité au sein de la société en proie 2 la division de 1'Eglise
wesleyenne.

Cette convention de 1855, considérée comme le premier acte de reconnaissance diplomatique de la
souveraineté du roi Georges, inaugura une nouvelle phase de l'histoire de Tonga, confronté aux ambitions

des puissances européennes, notamment britanniques et allemandes.

Enfin, la troisi®me partie, consacrée 4 U'étude du microcosme catholique, évoque les caractéres de
I'implantation mariste, le mode de fonctionnement interne et les moyens mis au service du
développement de ia mission par les hommes et les femmes qui 'animent. La présentation sous forme de
monographie permet de souligner les spécificités locales - géographiques, politiques, religieuses - de
chacune des iles ol 1a mission est parvenue & s'établir.

La recherche débuta en mars 1988 par un séjour de trois semaines au siége de la Société de Marie @ Rome. A
Uissue de cette étape, un document en trois volumes présentant une sélection de lettres évoquant les vingt



premiéres années de la mission - 1842-1864 - fut réalisé afin d'étre communiqué au ministére tongien de
I’Education.

D‘avril a décembre 1988, le travail se poursuivit dans le Pacifique. A Fidji, la consultation des fichiers de la
bibliothéque de I'Université du Pacifique Sud permit de constituer une partie de la bibliographie présentée en
annexe. A Tonga, il s'agissait d'examiner les archives de {'évéché et de se plonger dans la réalité polynésienne.
Lors de ce séjour, les trois volumes précédemment cités furent remis au ministre de U'Education et une conférence
ayant pour théme "la méthodologie historique appliquée aux sources missionnaires” fut présentée aux membres
du Comité des Arts et Traditions et aux enseignants du secondaire. En outre, cette intervention a débouché sur la
réalisation d'un document en anglais comprenant une évaluation des archives de l'évéché de Tonga, la traduction
de documents originaux et une synthése sur les orientations méthodologiques de la recherche.

L'étape suivante, qui se prolongea jusqu'en avril 1989, fut consacrée a la consultation des archives de la
Marine au Fort de Vincennes et a la poursuite des recherches chez les péres maristes @ Rome.

De mai & novembre 1989, une seconde phase de la collaboration franco-tongienne débuta avec la présence
en France de Sela Fukofuka, homologue tongienne désignée pour participer au projet. A cette occasion, les
archives diplomatiques du quai d'Orsay furent examinées et la plupart des lettres précédemment collectées a
Rome traduites en anglais pour les besoins de la communication entre les partenaires concernés. Enfin, 'étude
des archives de la mission catholique fut achevée a Rome par la lecture de la correspondance des vicaires
apostoliques de Tonga. A I'issue de cette collaboration, une premiére synthése sur I'état de la société tongienne
en 1840 fut rédigée.

L’examen des sources étant en voie d’'achévement, la phase de traitement des données - exercice facilité par
lacquisition d'un micro-ordinateur - commenga. Afin d'exploiter au mieux les informations contenues dans les
archives, les documents dont l'utilisation était rendue laborieuse du fait d'une mauvaise calligraphie furent
dactylographiés. Les lettres consultées chez les péres maristes a Rome furent ensuite indexées par ordre
alphabétique et chronologique. Chaque donnée issue de ces documents fut traitée selon un classement
thématique.

Un second séjour a Tonga, en octobre et novembre 1990, permit de faire le point sur I'état d’avancement
des travaux et d'achever la rédaction d'une premiére version manuscrite du document.

De janvier 1991 a janvier 1993, le travail consista en la réalisation définitive du texte et la constitution
d'un corpus d'annexes, dont l'objectif est d'illustrer les propos précédemment exposés et d'offrir aux intéressés
les matériaux nécessaires a l'élaboration d'un nouveau manuel d'histoire destiné a l'enseignement de cette
discipline dans les colléges et lycées de l'archipel.



PRESENTATION DES SOURCES ET METHODE D'APPROCHE

1. Les sources manuscrites

Les sources manuscrites sont les principaux matériaux qui ont permis I'élaboration de ce
document. De fagon générale, elles se répartissent en deux grandes catégories;

Tout d'abord, les archives missionnaires rendent compte de la situation interne de l'archipel sur le
plan religieux, politique, économique ¢t social. Elles proviennent pour l'essentiel des archives de la
Société de Marie dont la Maison Généralice est situé 2 Rome (via Alessandro Poerio, 63) et des archives
catholiques du diocese de Tonga conservées dans I'enceinte de la résidence épiscopale.

Ensuite, les Archives Diplomatiques du ministére des Affaires Etrangéres (37 quai d'Orsay, Paris)
permettent d'examiner les influences extérieures - relations entre grandes puissances européennes,
orientations régionales de leurs politiques coloniales respectives, options religieuses (cléricales ou anti-
cléricales) des gouvernements successifs - qui ont joué sur I'évolution générale de I'archipel, ceci grice
aux rapports des officiers de la Division Navale de 1'Océan Pacifique basée 4 Tahit, rédigés A 'occasion de

tournées des missions et destinés a leur ministre de tutelle.

Par ailleurs, divers documents relatifs aux campagnes menées par les officiers de la marine
francaise ont pu &tre consultés aux Archives Nationales (60 rue des Francs Bourgeois, Paris) et au Service
Historique de la Marine (Vieux Fort, Vincennes). Ce demnier centre d'archives conserve en outre un
important dossier sur la constitution et les activités de I'éphémere Société de 1'Océanie, association qui
avait pour vocation d'apporter un soutien logistique aux missions catholiques établies dans le Pacifique.
Mises & part les contributions de Dumont dUrville et d'Entrecasteaux, qui permetient de dresser un
tableau précis - géographique, poliﬁque, économique, social et religieux - de la société tongienne au début
du XIX° siecle, I'essentiel des informations recueillies aux Archives Nationales consistent en relevés
climatiques, hydrographiques, nautiques ou géographiques qui ne présentent guere d'intérét dans le cadre de
cette éude.



1l convient également de mentionner les sources imprimées, fréquemment utilisées dans ce travail

et qui sont largement commentées dans la bibliographie.

Le monopoie de I'information était détenu jusqu'au début du XIX ° sidcle par les navigateurs dont
il faut dissocier 1a contribution scientifique de la vision projetée des idéaux de leur sidcle sur 1a réalité
insulaire. Avec l'arrivée des missionnaires apparait un nouveau type d'écrits dont la masse se gonfle au fil
des ans et dont la pertinence, sur le plan de Ia perception du milieu autochtone, se renforce. Aspirant 4
une connaissance approfondie de la société dans laquelle ils sont immergés, afin de mieux y propager leur
message, les missionnaires protestants et catholiques perdent progressivement, au fur et 3 mesure de leur
intégration, leur distance d'observateurs pour devenir des acteurs.

La vision mariste ne permet cependant qu'une approche partielle de I'histoire de Tonga et comporte
ses propres limites. En effet, sous la plume des préires maristes, transparaissent trois qualités inhérentes
a leur origine et 2 leur fonction : celle de citoyen frangais, celle de missionnaire et enfin celle de
catholique. Ces caracteres, qui reflétent la force de leurs aspirations, contribuent 3 la prépondérance du
facteur humain, avec tout ce qu'il comporte de sensibilité mais aussi d'appréciation partiale, dans leurs
relations et leurs analyses. Les maristes ne font pas oeuvre d'historiens et, assurément, 1'objectivité
scientifique n'est pas leur but. Aussi, faire la part entre information objective et perception émotive des
faits constitue la difficulté majeure, mais aussi la richesse du travail d'analyse de ces archives. De fagon
générale, compte-tenu de I'implication des protestants dans les sphéres du pouvoir tongien et des liens
entre prétres catholiques et opposants au régime, on constate que les lettres des missionnaires protestants
se font I'écho de la majorité victorieuse et celles des missionnaires catholiques expriment plus
particuli¢rement le point de vue des exclus. Par exemple, les événements de Pea en 1852 sont interprétés
par les wesleyens comme la manifestation de rivalités politiques tandis que les maristes y voient une

tentative d'anéantissement du catholicisme.

La reconstitution du récit historique est parfois soumise a 'éprenve du vide chronologique du fait
de I'absence totale ou partielle d'information pour des périodes particuliéres ol la participation des auteurs-
qui prennent essentiellement en compte les intéréts dominants de leur communauté - est réduite au
minimum. C'est ainsi que l'historiographie mariste fait I'impasse sur les bouleversements
constitutionnels qui ont marqué la société tongienne au cours de la décennie 1870-1880, et dans lesquels
les missionnaires catholiques ne prenaient pas une part active. En effet, peu de références sont faites 2
Y'abrogation des privileges des chefs et & 1a constitution d'une nouvelle aristocratie, tandis que la division

de l'église wesleyenne dans les années 1885 suscite de nombreux commentaires critiques.

Les originaux des documents la Société de Marie furent archivés & Lyon jusqu'en 1905, puis
transférés & Genes pendant les troubles anti-cléricaux du ministére Combes et enfin 2 Rome en 1920,



lorsque les maristes se portérent acquéreurs de la Villa Maria ot ils ont établi le si¢ge de la congrégation.

Les archives conservées & Rome rassemblent I'ensemble de la correspondance des missionnaires de
Tonga expédiée depuis I'implantation de la mission en 1842. Dans le cadre de ce travail, tous les
documents antérieurs 3 1936 ont pu &tre consultés. Les lettres expédiées de Tonga et adressées au
Supérieur Général de la congrégation représentent la masse la plus importante d'archives. Certaines d'entre
elles, destinées A des confréres, des amis, des membres de la famille ou au visiteur des missions -
interlocuteur privilégié des missionnaires par sa connaissance du milieu acquise au cours de ses tournées
pastorales - transitaient également par Lyon o elles furent archivées. En outre, ces archives comprennent
la totalité de la correspondance des vicaires, quelques lettres de fréres coadjuteurs, un petit nombre de
lettres rédigées par les religieuses rattachées 2 la congrégation, des lettres circulaires des vicaires et des
supérieurs généraux et, enfin, diverses publications destinées a sensibiliser - plus qu'a informer - au sort
de ces missions lointaines un public de bienfaiteurs et bienfaitrices dont les contributions financiéres sont

essentielles pour le fonctionnement matériel des établissements.

Les instructions délivrées par le pére Colin, Supérieur de la Société de Marie de 1836 a 1854,
rappelant aux missionnaires le respect des impératifs de fond et de forme exigés pour toute relation
épistolaire, permettent de considérer trois types de lettres. Les lettres confidentielles, dont le contenu est
parfois évoqué a demi-mots dans une autre lettre, pourraient contenir des confessions. Les lettres
d'intendance transmises au procureur des missions se doivent d'étre concises et classées par rubriques.
Enfin, 12 contribution la plus importante est apportée par les lettres informelles. Bien que les
missionnaires soient tenus A une certaine réserve qui garantit l'intégrité et I'honorabilité de la

congrégation, ces dernitres conservent un caractire d'une grande spontanéité,

En revanche, lorsque ces documents sont exploités A des fins de publications et des extraits de
lettres recopiés ou réécrits par des administrateurs de la congrégation, les détails qui visent 4 concevoir
une histoire édifiante de la mission sont privilégiés au détriment des informations relatives au contexte
autochtone. Une conversion inattendue, une guérison providentielle ou 1a construction d'un nouvel édifice
sont les thémes choisis pour ce type de littérature. Ainsi en est-il, par exemple, des articles rédigés pour
les Annales de 1a Propagation de 1a Foi.

Les lettres des premiers missionnaires sont particulidrement intéressantes du point de vue de la
connaissance de la société tongienne car elles offrent des descriptions minuticuses et variées des différents
aspects de la vie quotidienne dans les années 1850 tandis que les générations suivantes focalisent plutdt
leur attention sur le microcosme catholique. Néanmoins, quelques uns échappent 2 cette remarque. C'est
ainsi que le pere Lamaze présente un tablean détaillé de l'archipel dans les années 1860 et que le pere



Reiter rédige en 1884 une histoire de Vava'u a partir des témoignages des anciens et effectue, village par

village, un bilan de la situation démographique et religieuse.

Par ailleurs, les missionnaires sont fortement encouragés a tenir un journal dans lequel ils
consigneront au jour le jour les événements qui marquent leur quotidien. Ces chroniques villageoises, qui
requierent de l'historien un fastidieux travail de décryptage, doivent étre considérées avec un certain recul
afin de resituer les informations dans leur contexte. Elles mettent en lumidre la nature des relations que
les missionnaires entretiennent avec I'ensemble des communautés - catholique ou protestante - dans un

cadre géographique restreint et contribuent avec bonheur  F'élaboration de monographies.

Les archives maristes conservées a Tonga dans une salle de la résidence épiscopale, dont il existe 2
Rome une copie microfilmée, sont pour I'essentiel des pigces administratives comme des extraits de
baptéme, des lettres d'ordination de missionnaires ou de vicaires, des extraits de la correspondance établie
entre les missionnaires ou les religicuses et leurs confréres de la mission ou leur vicaire, des lettres
adressées aux autorités locales par des missionnaires ou par des officiers de marine frangais, des lettres
adressées par ces derniers au vicaire, les textes des conventions passées entre la France et Tonga en 1855
et 1861, des exemplaires de lettres circulaires rédigées par les vicaires, divers journaux (journal du vicariat
de 1879 a 1885 par monseigneur Lamaze, journal du vicariat de 1916 a 1932 par monseigneur Blanc,
journal de la mission de 1899 & 1903 par monseigneur Olier et histoire de la mission de Vava'u de 1859 a
1861 par le pere Castagnier), des registres de missions et enfin des articles de spiritualité.

La masse importante des archives conservées a2 Rome, ainsi que la modification du mode
d'archivage - chronologique puis alphabétique - intervenue en cours de recherche, justifia la nécessité de
créer un index des lettres consultées. Ainsi classées par ordre alphabétique et chronologique, leur
utilisation s'en trouva facilitée a long terme. Une seconde étape visa au traitement informatique des
données contenues dans les lettres, préalablement dactylographiées en raison des difficultés de lecture
qu'elles présentaient soit du fait de la calligraphie, soit de leur état de conservation. Cette phase permit
d'entreprendre I'élaboration d'un classement thématique des données - administration temporelle de la
mission, clergé autochtone, codes de lois, commerce, conditions de vie et adaptation des missionnaires,
conversions, coutumes et techniques traditionnelies, éducation, organisation des cérémonies, perception
du pouvoir politique, récits de l'histoire de Tonga, rivalité avec la mission wesleyenne - pour les
principales. Long travail de patience, cette approche se révéla &ire un support inestimable pour
I'élaboration d'une nouvelle problématique. Elle facilita la réalisation d'un plan articulé autour de la

perception tongienne de la société et du role de la mission mariste.



2. Les sources orales

L'arrivée des missionnaires provoque, outre un bouleversement profond des structures de la société,
une mutation des modes de communication. La technique de I'écriture fut d'abord diffusée efficacement par
les missionnaires protestants qui développerent en priorité leur réseau de scolarisation. La tradition orale
fut ainsi progressivement supplantée par la culture biblique et l'expression de la mémoire collective

s'effaca pour céder la place au livre que chacun avait a coeur de conserver précieusement.

Toutefois, des enquétes furent conduites 2 l'initiative de missionnaires catholiques et protestants
qui se sont penchés sur les témoignages de l'oralité. Récits historiques, épiques, mythologiques et
généalogiques furent ainsi soigneusement transcrits aprés avoir été recueillis auprés des matapule,
serviteurs des chefs, traditionnellement détenteurs de la connaissance orale, voire des chefs aux-mémes. A
ce propos, il faut noter certaines divergences existant entre les sources : la généalogie du Tu't Tonga,
établie par les missionnaires catholiques, est plus communément admise que celle des missionnaires
wesleyens, en raison des liens étroits qui liaient le Tu'i Tonga et sa famille A la mission catholique. Le
pere Chevron s'eniploie a compiler les textes des chants traditionnels, le pere Reiter a relever le mythe de
la fondation de Tonga et des dieux Maui et enfin le pere Calinon A narrer l'attaque de Hule telle qu'elle lui
fut relatée par les anciens.

Une forme de tradition orale persiste encore aujourd'hui. Elle se manifeste par la déclamation de
nombreux discours 2 I'occasion de toute assemblée, qu'elle soit de taille modeste ou importante, d'humeur
joyeuse ou triste, formelle ou informelle. Respectueuse du protocole traditionnel et exprimée en langue
tongienne, cette forme de tradition orale révéle la profondeur de l'impact chrétien sur 1a société par le
nombre important de références aux enseignements bibliques qu'elle comporte. Enfin, il est encore des
domaines ol la tradition orale prévaut, comme l'exercice de la médecine traditionnelle, mais ils demeurent

marginaux.

3. L'iconographie

Les sources iconographiques ayant permis d'illustrer cette étude proviennent d'une part des atlas de
I'expédition de Dumont d'Urville, dont le dessinateur s'attacha a 1a représentation de scénes de la vie
quotidienne et 2 la réalisation de portraits, et d'autre part des archives maristes conservées 2 Rome.

Jusqu'a Ia fin du XIX° sigcle et en raison des impératifs de cadrage et de lumigre, les daguerréotypes
et les calotypes permirent surtout de fixer les traits des missionnaires avant leur départ pour leur terre

d'élection. Ce n'est qu'a partir des années 1920 que la photographie fut introduite a la mission. Elle



permit essentiellement la représentation des édifices, des groupes d'écoliers, des cérémonies - baptemes et

mariages - et de diverses scénes de la vie quotidienne.



LIVRE I

PREMIERE PARTIE

ETAT DE LA SOCIETE TONGIENNE EN 1840

- La confrontation entre paganisme et christianisme -

CHAPITRE 1 : Les structures traditionnelles de la société

Malgré les bouleversements subis par la société tongienne depuis le début du XIX &me siécle,
provoqués par les activités des missionnaires protestants implantés A Tonga en 1826, les missionnaires
catholiques furent confrontés, a leur arrivée en 1842, aux persistances traditionnelles d'une société

fortement hiérarchisée ot1 la royauté, fruit d'une longue histoire, revétait des aspects féodaux.
I. 1. Un pouvoeir centralisé

Les structures politiques de 'archipel de Tonga reflétent cette tradition monarchique dont les
racines se perdent dans a nuit des temps et qui forme ses principes constitutifs dans le mythe fondateur de
la dynastie des Tu’i Tonga.

L’avénement de cette dynastie, daté approximativement du milieu du X° siécle de notre 2re,
correspond au régne de Aho'eitu. Cependant, Ko Hai et Ko Au, les hommes créés par les dieux pour
peupler I'fle d'Ata, semblent avoir été les premiers souverains du royaume et les fondateurs d'une dynastie

royale, supplantée ultérieurement par celle des Tu'i Tonga 1.

1. BOTT Elizabeth assisted by Tavi (72), Tongan Society at the Time of Captain Cook's Visits,
Discussions with Her Majesty Queen Salote Tupou, p. 89-90. Le terme "Tu'i" désigne les premiers
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L'émergence de cette derniére est attribuée a I'union d'un chef ambitieux, avec une descendante des

premigres familles qui ont peuplé I'archipel L.
I. 1. 1. Mythes et origines

Selon la mythologie, le premier roi, Aho’eitu, serait le fruit des amours de ‘Ilaheva, fille d’un chef
de Iile de Niuvatoputapu et de l'un des cinq dieux Tangaloa, ‘Eitumatupu’a 2. L'enfant grandit dans le
monde des mortels, choyé par sa mére, lorsqu'a 'dge oil I'innocence ceéde au désir de s'affranchir, il forme
le voeu de rencontrer son pére. Au jour du départ, ‘llaheva lui désigne I'arbre de fer géant dont il doit
atteindre le faite pour gagner le ciel.

Parvenu au royaume des dieux, il est invité par ‘Eitumatupu’a A partager le repas 2 l'issue duquel il
devra rendre visite & ses cinq demi-fréres nés de meres divines. Cependant, ces derniers, jaloux de la beauté
et de l'inteiligence du jeune homme, lui réservent un sort funeste. Ils le tuent, le découpent en morceaux
avant de se régaler de sa chair. A 'annonce de la disparition de son fils, ‘Eitumatupu’a entre dans une
terrible colere. Il rassemble ses cinq fils qu'il somme d'avouer leur crime; face au refus de ceux-ci, il fait
apporter un grand bol de bois et les oblige a vomir les morceaux de leur victime. La tate et les os de
Aho'eitu sont également déposés dans le bol et I'ensemble est recouvert de feuilles de nonu’ 3. Enfin, le
corps de ‘Ahoeitu reprend vie et 'Eitumatupua condamne les cinq fratricides 3 &tre A tout jamais les
serviteurs mortels du jeune homme qu'il investit du titre de Tu'i Tonga 4,

Ainsi est intronisé, selon la légende, le premier roi de la longue dynastie des Tu’i Tonga dont le

rayonnement se perpétuera jusqu'au milieu du XIX® siécle et cela en dépit d'un affaiblissement progressif.

Le mythe fondateur de la dynastie du Tu'i Tonga explique le mode de transmission du titre royal
par le pére tandis que celle de la terre s'effectue en ligne matrilinéaire. Quant aux relations conflictuelles
présentées entre les- membres du méme lignage, elles contiennent en elles-mémes les germes futurs de la
division du pouvoir.

C'est ainsi que le principe du droit d'ainesse qui prévaut dans la tradition tongienne, peut étre

transgressé en cas de nécessité. Le crime commis par les fréres ainés d 'Ahoeitu empéchés d'accéder au

souverains de I'archipel. Il s'appliquera, a& partir du XIV éme sidcle aux grands chefs issus des
dynasties royales collatérales de celle des Tu'i Tonga.

1. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society , p. 52.

2. 'Eitumatupua est le fils du dien Tangaloa et le frére de Tangaloa Tamao'uli'Alamafoa,
Tangaloa ‘Atulongolongo et Tangaloa Tufunga. Il appartient & la famille des dieux de Pulotu qui
gouverne les cieux et ol se rassemblent les esprits des chefs aprds leur mort. RUTHERFORD Neil
(175), Friendly Islands, a History of Tonga, p.1.

3. Nonu' : Morinda citrifolia de la famille des rubiaceae, plante tropicale particulidrement
appréciée pour ses propriéi€s médicinales quoique que sa chair contienne un puissant poison,
originaire d'Australie et d'Asie du sud-est.

4. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 27-28.



titre supréme - c'est pour les punir qu ‘Eitumatupua intronisa son fils cadet - atteste de la réalité de ce
principe qui bouleversera les généalogies royales au cours de I'histoire.

Le mythe fait apparaitre le role prédominant de la femme tongienne qui transmet tout 2 la fois le
rang social, la terre et la puissance. Un chef ambitieux ne peut, malgré son titre politique, prétendre A
gouverner une terre étrangére sans avoir auparavant contracté une alliance avec une femme de grande
famille, laquelle lui apportera, outre le rang déterminé par la possession de la terre, le soutien de ses gens.
Ainsi, de tous les fils de 'Eitumatupua, seul 'Ahoeitu a le pouvoir de régner sur les mortels en vertu des
pouvoirs que lui conferent sa mére.

Enfin, 1a nature des relations entre les descendants directs d'un méme pere, telles qu'elles
apparaissent dans le mythe, est génératrice de conflits. La structure exclusive du pouvoir engendre des
frustrations qui maintiennent un état permanent de rivalités parfois déclarées, toujours sous-jacentes. Les

guerres et les assassinats qui marquent I'histoire de Tonga en sont les conséquences 1,

Au sein de la cellule composée du Tu'i Tonga et de ses cing demi-fréres, les fonctions de chacun
sont scrupuleusement définies.

"Ahoeitu est revétu de l'autorité supréme et sacrée du royaume ; il incarne en sa personne la
souveraineté politique et le principe religieux fondateur.

Talafale, I'ainé, est 2 la téte de la seconde lignée, celle des Tu'i Faleva ; sa descendance est chargée
d'assurer 1a succession au trne si la branche du Tu'i Tonga venait 2 s'éteindre. Mais lui-m&me, fratricide,
ne peut accéder 2 ce rang. Cette lignée est représentée de nos jours par le Tu'i Pelehake.

Quant aux quatre autres fréres, ils forment la premiére Falefa - ou maison du Tu'i Tonga - 2,
Matakehe et Maliepo ont pour fonction d'assurer la garde personnelle du Tu'i Tonga, tandis que Loloko et
Folaha F'assistent au gouvernement du royaume et dirigent la cérémonie de ses funérailles 3,

En raison de leur lien de parenté avec le Tu'i Tonga et de leur connaissance des affaires courantes,
ils vont exercer une influence politique considérable. De surcroit, 4 1a mort du Tu'i Tonga, le devoir
d'entériner le choix du successeur leur incombe. Ils sont 2 l'origine des premigres lignées de chefs de

I'archipel.

La monarchie, qui détient son caractére sacré et son prestige des dieux de Pulotu et sa puissance du
rayonnement politique du Tu'i Tonga, s'organisa au sein de cette structure restreinte et exclusive. Cing
si¢cles durant, cet édifice se maintint malgré les convoitises dont le pouvoir fut l'objet de 1a part des chefs

ambitieux.

1. BOTT Elizabeth assisted by Tavi (72), Tongan Society at the Time of Captain Cook's Visits,
Discussions with Her Majesty Queen Salote Tupou, p.9l.

2. 1d., ibid., p.101-108.

3.1d., ibid., p. 91.



Cependant, A force d'intrigues, ces derniers parvinrent 3 entamer la crédibilité du roi qui rompit
progressivement ses liens avec ses sujets dont il perdit progressivement le respect. Pour éviter d'étre la
victime des conspirations qui se tramaient dans I'ombre de sa personne, il se retrancha derridre les
paravents de sa diginité sacrée et concdda des parcelles de son pouvoir aux chefs 1. Cette situation
favorisa I’émergence de puissantes familles dont les ambitions, jusqu'alors jugulées par la cohésion de la

structure monarchique, se révelérent au grand jour 2,
L. 1. 2. Les dynasties royales

Le régne de Kaulufonu'a Fekai, vingt-quatridéme Tu’i Tonga, amorga un tournant décisif dans
I'histoire du royaume de Tonga. La réorganisation des structures de la monarchie entreprise sous son
autorité engendra la création d'un nouveau titre : celui du Tu'i Ha'atakalaua. Le frére cadet de Kaulufonu’a
Fekai, Mo’ungamotu’a, fut désigné pour le recevoir. Cet événement marqua le début de la seconde
dynastie royale et de la rupture entre pouvoir spirituel et pouvoir temporel 3, Le Tu'i Ha'atakalaua

gouverna tandis que le Tu'i Tonga régna.

Le Tu’i Ha’ atakalaua, chef de la branche des Takalaua, eut pour fonctions diverses de protéger le
Tu'i Tonga, de s'assurer du respect du peuple pour sa personne sacrée, de vérifier que chacun versa sa part
du tribut annuel, lors de la cérémonie de I Tnasi, et de maintenir l'ordre politique dans le royaume. Parce
qu'il eut le pouvoir de répartir 1a terre entre les chefs qu'il nomma en un point ou l'autre du royaume afin
de renforcer son autorité dans les différentes iles de l'archipel, le Tu’i Ha’ atakalaua fut parfois nommé
Tu'i Kelekele : seigneur de la terre 4.

L'objectif de cette innovation politique est de préserver l'intégrité de I'image sacrée du Tu'i Tonga,
de prévenir les tentatives de complot contre la dynastie royale en coupant tout contact direct avec le
pouvoir temporel, source de convoitises, et de restaurer I’autorité souveraine. L'élargissement de la
structure monarchique et cette nouvelle répartition des pouvoirs ouvrent des perspectives aux chefs

ambitieux dont les revendications sont satisfaites par une redistribution de leurs prérogatives politiques 3,

1. Selon les récits ancestraux, Tuitatui, le onzidme Tu'i Tonga, muni d'une longue baguette,
frappait les genoux des impudents qui osaient franchir l'espace de protection dont il s'entourait.
Les soupgons qui portaient le Tu'i Tonga & se tenir A l'écart de ses propres serviteurs
s'expliquent par le fait que ces derniers, choisis parmi les étrangers pour assurer une fonction
qui ne pouvait 8tre accomplie par des Tongiens en raison du caractdre sacré du roi, sont les
intermédiaires privilégiés d'éventuels comploteurs. De surcroit, grdce 2 son statut d'étranger, le
matapule échappe & la justice des dieux traditionnels de Tonga. GIFFORD Edward Winslow (87),
Tongan Society, p.53.

2. HOWE Kerry (15), Where the Waves Fall, a New South Sea islands History from First Settlement
to Colonial Rule, p. 178.

3. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 35.

4. 1d, ibid, p.35.

5. 14, ibid, p.64.
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En revanche, le Tu'i Tonga, soustrait aux préoccupations quotidiennes de ses sujets, constate un
affaiblissement de son autorité politique. De plus en plus sacré, il est de moins en moins puissant. Cette
profonde rupture redonne son autonomie au politique par rapport au sacré et permet l'expression de la
contestation.

Au XVII° sigcle survint une seconde rupture qui entraina la naissance d'une troisidme dynastie
royale dont Tupou IV, le souverain actuel, est 'héritier direct.

A cette époque, l'ile de Tongatapu était le centre géographique des activités de I'archipel et le sidge
du gouvernement royal qui a établi ses quartiers dans la partie orientale de I'ile. Des gouverneurs, en place
4 Ha’apai, Vava'u, Niua Toputapu, Niua Fo'ou et Wallis, maintenaient la suprématie du Tu'i Tonga et
assuraient l'ordre au nom du Tu'i Ha'atakalaua 1.

Or, une opposition au pouvoir royal se développa & Hihifo, village situé dans la partie occidentale
de Tongatapu. Afin d’enrayer ces troubles, le sixieme Tu’i Ha’atakalaua confera 2 son fils cadet, Ngata, le
pouvoir d'y restaurer l'ordre et I'investit d'un nouveau tire, créé pour l'occasion, celui de Tu'i Kanokupolu,

désormais dévolu 2 la branche des Ha'a Mo'unga a laquelle il appartenait 2,

Le Tu'i Kanokupolu se révela &tre un partenaire puissant grice aux alliances de Ngata avec le parti
samoan de l'archipel dont il obtint le soutien grice & sa mere, fille d'un chef de Upolu 3.
Progressivement, les fonctions du Tu'i Ha'atakalaua furent alors absorbées par le Tu'i Kanokupolu qui

s'ériga en personnalité politique dominante du royaume.

A la fin du XVIII° sitcle, le Tu'i Tonga recueillait tous les honneurs, mais la montée en puissance
du Tu'i Kanokupoly, le déclin du Tu'i Ha'a Hatakalaua et les rivalités entre les chefs de chaque lignages,
constitudrent un ensemble de facteurs propice 2 la remise en cause de la structure monarchique et au

déclenchement de conflits qui se poursuivirent de fagon intermittente jusqu'an milieu du XIX° sidcle 4.

La dynastie du Tu’i Ha’atakalaua s'éteint aprés la mort de Mulikiha’amea, en 1799; celle du Tu'i
Tonga se maintient jusqu'en 1865, date de la mort de son dernier représentant, Laufilitonga. Ce pouvoir
monarchique tongien traditionnel s'appuie sur une hiérarchie de chefs plus ou moins prestigieux qui,

tous, sont apparentés aux différentes dynasties royales.

1. WOOD Anthony H. (178), History and Geography of Tonga, p.11-12.

2. Etymologiquement, le nom Kanokupolu est formé i partir de deux termes samoans : 'a’ano
qui signifie "centre" et Upolu qui désigne I'lle principale de Samoa. BOTT Elizabeth assisted by
Tavi (72), Tongan Society at the Time of Captain Cook's Visits, Discussions with Her Majesty
Queen Salote Tupou, p.117.

3. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p.100.

4. Le concept de Ha'a est analysé en détil dans le chapitre concernant les rdgles de la paremté,
page 27.



L. 1. 3. Les chefs : garants de la monarchie

Une hiérarchie de chefs se développe dans la lignée parentale du Tu’i Tonga et de ses cing demi-
fréres d'une part, du Tu'i Ha'atakalaua et du Tu'i Kanokupolu d'autre part. Les branches issues du Tu'i
Tonga constituent un ensemble de familles et de titres appelé Kauhala'uta. Les lignages du Tu'i
Ha'atakalaua et du Tu'i Kanokupolu forment, quant 3 eux, le Kauhahalalo.

Le Kauhala'uta fut composé en premier lieu de la maison royale - Falefa - qui regroupa la
descendance de quatre des cinq demi-fréres du Tu'i Tonga : Tu'i Loloko, Maliepo, Tu'i Folaha et
Matakehe.

L'importance de cette Falefa, dont l'existence fut étroitement liée a celle du Tu'i Tonga, déclina
parallelement a la diminution de la puissance de la dynastie royale. A I'époque du Tu'i Ha'atakalaua, la
branche de Matakehe s'éteint, celle du Tu'i Folaha lui survit quelques temps, tandis que Maliepo, par le
jeu des alliances matrimoniales, rejoint la branche du Tu'i Ha'atakalaua. Seule la lignée du Tu'i Loloko se
maintint 1. La disparition d'une partie du Kauhala'uta du Tu'i Tonga fut cependant compensée par de
nouveaux apports qui permirent la création du Fale Fisi - maison Fidji - . Marié 2 la fille du Tu'i
Tonga, le chef fidjien Tapuosi fut & l'origine de ce groupe constitué de ses descendants pourvus d'un titre
2.

Par ailleurs, des lignages indépendants sont apparus au sein du Kaukala'uta : il s'agit de celui du
Tu'i Ha'a Talafale qui descend du frére ainé d 'Ahoeitu et dont I'héritier actuel est le Tu'i Pelehake ; de
celui des sina‘e ki mu‘a, des sina’e ki mui et des sina'e eiki qui rassemblent les fils cadets du Tu'i Tonga
3, de Mata'uvave et Haveatuli, dont les ancétres ont été désignés par Kaulufonua Fekai, le vingt-
quatriéme Tu'i Tonga, pour occuper les fonctions de gouverneurs 2 Ha'apai et 3 Vava'y, et enfin de
Fakatouio, To'uli et Kavaliku 4. Tous ces dignitaires appartiennent au Kaulala'uta et sont nommés par
le Tu'i Tonga 2 l'occasion d'un kava royal 2.

Le Kauhahalalo du Tu'i Ha'atakalaua rassemble essentiellement I'ensemble des titres accordés par
le premier Tu'i Ha'atakalua a ses hommes de confiance, généralement membres de sa parenté. Ceux-ci

furent répartis sur les principales iles de l'archipel. Aujourd'hui, parmi tous les titres créés a cette

1. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p.65.

2. La fille du Tu'i Tonga - Tu'i Tonga Fefine - dont il est question, porte le nom de Sinaitakala-'i-
Langileka .

3. Tamale, Manumu'a et Lomu'eiki sont les trois titres actuellement rattachés aux Sina’e Ki mu'a;
Kavakimotu, Lutu et fifi aux Sina’'¢ ki mui et Tafolo, Tokemoana et Veikune aux Sina’e eiki .
BOTT Elizabeth assisted by Tavi (72), Tongan Society at the Time of Captain Cook's Visits,
Discussions with Her Majesty Queen Salote Tupou, p. 104.

4. 1d, ibid, p.107-108.

5. Kava : piper methysticum, variété de poivrier d'origine polynésienne dont la racine est broyée
puis mélangée avec de l'eau pour constituer une boisson. Le rituel du kava correspond 3 un
acte social régi par un protocole défini par la coutume.



occasion, seul un petit nombre subsiste L. Le fils du sixi¢me Tu'i Ha'atakalaua fonda deux nouveaux
titres : Ha'a Latuhifo détenu par les chefs Vaoloa et Halakitaua, et Ha'a Ngata dont émane la branche du
Tu'i Kanokupolu.

Les fils du Ha'a Ngata constitudrent la lignée des Ha'a Ngata Motua 2. Le troisidme Tu'i
Kanokupolu fonda la branche des Ha'a Havea 3; le cinquiéme, celle des Ha'a Ngata Tupu (‘Ulukalala) et le
sixiéme, celle de Ma'afu'otuitonga représentée de nos jours par Tupouto'a 4,

Ainsi, chacun des trois rois bénéficie du soutien d'un nombre plus ou moins important de chefs,
dont la fidélité leur est assurée par les liens de parenté. En théorie, le lignage ou Ha'a englobe I'ensemble
de la descendance masculine de chaque Tu'i Tonga, Tu'i Ha'atakalau ou Tu'i Kanokupolu, a 'exclusion de
la branche détentrice du titre royal. En fait, il regroupe uniquement les descendants pourvus d'un titre.
Ceux qui n'obtiennent pas de titre au sein du Ha'a accédent néanmoins & un rang social élevé grice i leurs
liens de parenté plus ou moins proches avec les chefs.

Afin d' offrir une perspective politique aux personnalités qui ne manquent pas d'émerger parmi ses
fréres ou ses fils, un chef a la possibilité de créer de nouveaux titres qui correspondent a des fonctions de

suppléance et d'assistance J.,

Qu'il s'agisse de construire une résidence, fabriquer une pirogue, édifier une tombe royale ou
rassembler des guerriers en prévision d'une expédition militaire, le Tu'i Tonga adresse sa requéte au Tu'i
Ha'atakalaua qui en informe le Tu'i Kanokupolu. Ce dernier réunit les chefs des lignages ou Ha'a et leur
confie le soin de rallier les membres des clans locaux - Kainga - qui leur doivent allégeance.

A T'occasion de la cérémonie de distribution du kava qui réunit chaque jour les chefs des lignages
royaux, ces derniers entretiennent leur souverain de la progression des affaires courantes. Leur rile s'étend
parfois au-dela de leurs fonctions de conseillers; tel est le cas des Ha'a Ngata qui ont le devoir de désigner
le successeur du Tu'i Kanokupolu qui est choisi en fonction de son rang, de son 4ge, de la puissance de sa

lignée matemelle et de ses capacités personnelles.

Au XVII° siécle, I'autorité du Tu'i Kanokupolu s'exercait exclusivement sur ses terres : son
domaine foncier s'étendait sur une partie de la péninsule occidentale de I'ile de Tongatapu, ol les deux

premiers Tu'i Kanokupolu surent assoir leur prestige grice a leur mariage avec les filles des chefs de

1. Fakafonua a Maofaga, Tu'itufs 3 ‘'Eueiki, une file située i proximité de Tongatapu, Hama et
Kauvaka'uta 2 'Eua, Taufa Tofua & Kotu, Fanua Lofanga A Lofonga et Kavamo'unga'one & Ha'apai;
Koate 3 Vava'n; Luani et Falekaono a4 Vava'u et Tonga et enfin Fotofili & Niua Fo'ou. Id, ibid,
p.110.

2. Elle est actuellement représentée par les chefs Ata, Ve'ehala, Fusitu'a, Tangipa, Ahome'e et
Vaha'i.

3. Elle comprend les chefs Ma'afu, Fohe, Filakepa, Lavaka, Lasike, Tu'i Vakano et Vaea.

4. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 39.

5. BOTT Elizabeth assisted by Tavi (72), Tongan Society at the Time of Captain Cook's Visits,
Discussions with Her Majesty Queen Salote Tupou, p. 122.



Hihifo. Les chefs de leur Ha'a furent alors envoyés dans les iles adjacentes et ils regurent pour mission de
servir le chef précédemment nommé par le Tu'i Tonga ou le Tui' Ha'atakalaua, et d'accueillir le Tu'i
Kanokupolu lors de ses visites en différents points de I'archipel.

Mais a partir du troisieme Tu't Kanokupolu, Mataeletuapiko, dont la descendance fut nombreuse,
la puissance de cette dynastie s'accriit et se consolida grice aux unions célébrées entre ses enfants et ceux
des grands chefs de l'archipel. Ainsi mariés, les fils du Tu'i Kanokupolu assurérent la prédominance de
leur lignée en obtenant une terre transmise par leurs femmes respectives et en accédant, par I
intermédiaire de celles-ci, 2 un pouvoir local reposant sur I'allégeance de leurs clans locaux - kainga -.

L'une des filles de Mataeletuapiko fut mariée au Tu'i Tonga, Vaea. Ce privilege étant autrefois
réservé A la fille du Tu't Ha'atakalau, cet événement atteste de l'influence grandissante du Tu'i
Kanokupolu. Afin d'étendre sa domination, certains membres de sa progéniture furent aussi mariés aux
fils ou filles du Tu'i Ha'atakalaua, solidement implanté & Ha'apai et Vava'u. Nés a Hihifo, tous les
descendants directs du Tu'i Kanokupolu s'établirent en différents points de 1'archipel ot ils constituérent
autant de relais du pouvoir pour leur pere. Cette politique matrimoniale permit au Tu'i Kanokupolu
d'absorber plusieurs titres du Tu'i Ha'atakalaua.

L'instauration progressive de la suprématie du Tu'i Kanokupolu fait apparaitre le role essentiel des
lignages royaux qui, grice 2 une politique subtile d'alliances matrimoniales non seulement maintint,

mais également renforga le pouvoir monarchique.

Les phases successives de renforcement du pouvoir concourent 2 1a mise en place, au XVII° siecle,
de structures originales qui reposent sur une organisation tripartite de la monarchie : son caractére sacré
hérité des dieux réside en la personne du Tu'i Tonga, tandis que I'autorité civile est répartie entre le Tu'i
Ha'atakalaua et le Tu'i Kanokupolu. Profondément enracinée dans 1a société tongienne dont elle constitue
le ciment, 1a monarchie, incamée par trois personnes, représente l'autorité supréme et incontestée de
T'archipel.

Tout au long de son histoire et en dépit des rivalités dynastiques qui ébranlerent certains de ses
représentants, la monarchie se perpétua ainsi pour assurer I'intégrité, l'indépendance de son pouvoir et son

rayonnement dans les iles voisines, jusqu'a la date de la colonisation européenne du Pacifique.



I. 2. Une stratification sociale rigide
I. 2. 1. La hiérarchie : force de cohésion de l'aristocratie

L’échelle sociale est divisée en deux groupes principaux : l'aristocratie et le peuple 1.
L'aristocratie se compose des rois - Ha'a Tu'i -, des chefs - Ha'a Eiki -, de leurs serviteurs - Matapule - et
enfin des serviteurs des matapule - Kau Mu'a - . Les classes inférieures sont constituées des gens du
peuple - Kau tw'a -, des esclaves - Popula - et des prisonniers de guerre - Hopoate -. Quant aux étrangers -
Muli -, ils obtiennent un statut particulier et ne sont pas soumis a I'ensemble des interdits qui s’applique
généralement aux catégories précédemment citées. Ces étrangers, Samoans ou Fidjiens pour la plupart,
sont rejoints a I'époque des premiers échanges avec les Européens par des individus dont les origines se

diversifient et dont le nombre s'accroit réguliérement 2,

Par ses origines mythologiques semi-divines, le Tu’i Tonga occupe le rang le plus élevé et le plus
prestigieux de la hiérarchie sociale. Prétre et roi, il incarne I'ensemble des valeurs temporelles et
spirituelles de la société traditionnelle. A ce titre, il est l'objet du plus grand respect de la part de la
population, bien que son pouvoir politique n'ait cessé de s'affaiblir depuis le XIV® siécle, date de
I'apparition de la seconde dynastie royale du Tu'i Ha'atakalaua.

Le berceau de la dynastie du Tu'i Tonga se trouve dans I'ile de Tongatapu. La localisation exacte
de la résidence royale n’est connue qu'a partir du XI° siécle lorsque Momo, dixieéme du nom, installa ses
quartiers au nord-ouest de U'ile dans le village de Heketa 3 .

A D’initiative de Tu'itatui, douziéme du nom, la résidence fut transférée 2 Lapaha, village situé au
bord du lagon dont les eaux sereines offraient aux pirogues un mouillage sans danger 4. Des lors, les
activités politiques, religienses, sociales et économiques du royaume se développérent autour de Lapaha et
du village adjacent de Takamotonga.

Le terme ahofakasiu désigne l¢ lieu ol le Tu’i Tonga exercait ses diverses attributions politiques
et religieuses, et Olotele celui de son espace qui englobe la colline sur laquelle était batie sa maison, la
maison elle-m&me, et le lieu de cérémonies et de réunions -malae - ol se retrouvait périodiquement

l'ensemble de 1a population .

1. Par définition, [l'aristocratie est formée de I'ensemble des individus qui détiennent des
priviléges de maniére héréditaire.

2. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 68.

3. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 52.

4. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 53.

5. De nombreux termes de vocabulaire définissent de manidre spécifique les objets et les gestes
du Tu'i Tonga; ils traduisent ainsi la relation particulidrement étroite qui existe entre le langage
et la structure sociale polynésienne dont il refleéte les principaux clivages. GIFFORD Edward
Winslow (87), Tongan Society, p. 71.



Une suite nombreuse accompagnait le Tu'i Tonga dans tous ses déplacements. Sa cour était
permanente et composée des chefs du Kauhala'uta qui veillaient sur ses intéréts. Ils assuraient des
fonctions politiques et militaires mais également économiques par le contrdle de la production agricole 1.
En outre, incombaient & chacun d'entre eux des tiches spécifiques relatives a 'organisation des cérémonies
ou 2 la construction des édifices royaux. Les chefs étaient eux-mémes assistés d'un ou plusieurs

matapule.

Les besognes quotidiennes étaient accomplies par de nombreux serviteurs, eux-mémes répartis en
différentes catégories : vaoeiki, kainangafonua et tamai o eiki. Issues de la classe des matapule, les
femmes rassemblées dans le groupe des vaoeiki faisaient office de gouvernantes; elles assuraient le
service intérieur de la maison, dirigeaient la domesticité et s’occupaient de I’intendance. Responsables du
bien-gtre du Tu’i Tonga, elles devaient subvenir 2 ses besoins en cas de maladie. Le petit personnel de la
maison appartenait & la classe des kainangafonua. Bien que gens du peuple, ils avaient I'honneur
d'approcher le Tu’i Tonga. Quant aux tamai o eiki, ses cuisiniers, d'origine plus humble, ils devaient
rester A I'écart de sa personne 2, La maison du Tu'i Tonga était un espace clos ol ne pouvait accéder le

commun des mortels. Tout contact s'effectuait par l'intermédiaire de ses matapule.

Les occasions qui attestaient du respect de la population pour son souverain étaient nombreuses.
Cependant, aucune n'équivalait & la grande cérémonie annuelle de U'lnasi - féte des prémices -
particuliérement symbolique de la force de cohésion et de la puissance du Tu’i Tonga. Liée aux cycles de
la terre nourricire, elle consistait pour les paysans 2 offrir au dieu des dieux Hikule’o, représenté parmi
les mortels par le Tu'i Tonga, les premiers fruits de leur récolte : ignames, bois de fer, poissons, nattes,
perles en coquillages et pieces de tapa. Tout travail était prohibé pendant neuf jours durant lesquels
I'ensemble de la population de l'archipel, réuni 3 Mu'a, dédiait aux dieux prires, chants, danses et festins,
tandis que le Tu'i Tonga présidait les festivités 3.

Afin d'assurer la pérennité de sa condition, de renforcer le pouvoir et le prestige de son illustre
lignée et de maintenir son rang, le Tu'i Tonga est contraint de choisir son épouse parmi les filles des plus
grands chefs de I'archipel, voire des archipels voisins de Samoa ou de Fidji.

A partir du XV° sidcle, elle est systématiquement choisie parmi les filles ou les soeurs du Tu'i
Ha'atakalaua et porte le titre de Ma'itaki. La montée en puissance du Tu'i Kanokupolu, au début du XVII°®

1. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 64.
2.1d., ibid, p. 4.
3. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 77.



siecle, conjuguée au déclin du Tu'i Ha'a Takalaua, obliga le Tu’i Tonga A se marier avec la fille ou la
soeur du Tu’i Kanokupolu; d&s lors, celle-ci porta le titre de Moheofo 1

Seul le fils ainé du Tu’i Tonga et de la Moheofo peut prétendre au titre; s'il vient 3 mourir avant
de succéder a son pére, ou en cas d’absence d’héritier en Age de régner, le titre échoue au frére cadet du Tu’i
Tonga. Ce dernier est intronisé au cours du kava royal qui cldture la cérémonie des funérailles, en
présence du Tu’i Ha'atakalaua, du Tu’i Kanokupolu, ainsi que des principaux membres des lignages

royaux 2.

Le Tu’i Ha'atakalaua veille au maintien de l'ordre et au rendement de la production agricole. It
organise la cérémonie des prémices - 7nasi - pour le Tu’i Tonga qui conserve ses prérogatives foncidres.
L'équilibre du pouvoir et le lien entre les deux dynasties sont assurés par le mariage du Tu'i Tonga avec la
fille du Tu'i Ha'atakalaua, la Ma'itaki 3 .

Le Tu’i Kanokupolu se situe au troisi®me rang de la hiérarchie sociale. A l'instar du Tu’i
Ha'atakalaua, il est issu d’une branche co-latérale de 1a dynastie du Tu'i Tonga. En théorie, le titre est
transmis de pére en fils. Mais, dans la pratique, les chefs Ha'a Ngata qui se réunissent pour entériner ce
choix peuvent, afin de préserver l'intégrité de la monarchie, désigner au sein de leurs lignées, le frére, le
fils, le neveu, l'oncle ou le petit-neveu qui montrera le plus d'aptitudes pour assumer cette lourde

charge 4,

Ainsi, le rang du Tu'i Ha'atakalaua et du Tu'i Kanokupolu qui est fonction de leur filiation avec
I’ancétre commun Ahoeitu, détermine leur niveau de souveraineté et la répartition de leurs priviléges.
Cependant, les facteurs politiques et les alliances matrimoniales contribuent  infléchir cet ordre imposé

par la naissance et entrainent une élimination progressive des intermédiaires.

Le seul titre du Tu'i Ha'atakalaua est insuffisant au maintien de ses privilzges politiques et
fonciers. Ces derniers s'amenuistrent au fur et 4 mesure de 'émergence du Tu't Kanokupolu et son déclin
politique s'accompagna d'une diminution de son rdle social. Tandis que le rang du Tu'i Kanokupolu
s'éléva grice aux alliances matrimoniales que cette branche contracta avec celle du Tu'i Tonga, celui du
Tu'i Ha'atakalaua, contraint de marier sa fille ou sa soeur 2 des chefs subalternes, périclita.

Alors que le Tu'i Ha'atakalaua déclinait, le Tu'i Tonga put maintenir son pouvoir honorifique
grice 2 la prééminence qu'il conservait, en terme de parenté, sur le Tu'i Kanokupolu tant qu'il demeura

I’oncle ou le cousin maternel de celui-ci. Le rang étant transmis par les femmes, le Tu’i Tonga est fahu -

1. Id., ibid., p. 60-61.

2. GIFFORD Edward Winslow (87),Tongan Society, p. 61-63.
3. Id., ibid., p. 85.

4. 1d., ibid., p. 155.



supérieur - au Tu’i Kanokupolu qui lui doit le plus grand respect 1. Cette position éminente fut
définitivement entamée lorsqu'en 1821, Taufa'ahau refusa de lui laisser sa soeur pour épouse; A partir de

cette époque, la cérémonie du Tnasi , reconnaissance supréme de la souveraineté du Tu'i Tonga, disparut.

Les chefs constituent un large groupe hétérogéne. Le rang de chaque chef de lignage ou Ha'a Eiki,
est déterminé par son degré de filiation avec l'un des trois Tu'i. Il varie de génération en génération en
fonction des alliances matrimoniales. Plus le degré de parenté avec le Tu’i Tonga est étroit, plus le rang

du chef est élevé.

Au sein de chaque lignage, la descendance patrilinéaire assure la continuité de chaque lignée en
fonction du droit de primogéniture. Il en résulte que les fils cadets ne peuvent maintenir leur rang social
grice & une alliance matrimoniale favorable et perdent progressivement tous les privileéges inhérents 3 la
qualité de chef, Ce systtme définit ainsi une hiérarchie au sein de la classe des chefs ainsi qu'une sélection
3 l'intérieur de chaque lignage.

Bien que le prestige du chef rejaillisse sur l'ensemble de sa lignée, seul le fils ainé détient le titre
transmis par le pére et le pouvoir local hérité de la mére. Lorsque le rang social de la mére est inférieur A
celui du pére, le fils ainé hérite d'un titre dévalorisé car démuni d'assises foncitres. En l'absence d'héritier,
le rang échoue en priorité au frére du mari ou 2 sa soeur ainée. Lorsque le rang de la mére est supérieur 3

celui du pere, les enfants héritent du rang social de leur mére mais pas de ses biens 2,

Généralement, le titre de chef fut octroyé par le Tu'i Tonga 2 ses proches envoyés comme
gouverneurs dans les différentes fles de I'archipel ot ils obtinrent une terre. Par ce moyen, il s'assura de
leur fidélité et conserva la mainmise sur le royaume.

Lorsqu'un domaine est alloué a un chef, il intégre le patrimoine familial et reste associé au titre
paternel. Ces domaines héréditaires portent le nom de tofi’a. Cependant, le Tu'i Tonga peut en déposer le
propriétaire et désigner un autre chef pour succéder au premier. Il bénéficie, en outre, d'un droit de regard

1. GIFFORD Edward Winslow (87), Torgan Society, p. 98. Le terme fahu est défini dans le
chapitre 1. p. 18,

2. MARTIN John (134), Histoire des naturels des lles Tonga ou lles des Amis situés dans I'Océan
Pacifique... p. 291 et MARCUS George (92), Elopment, Kinship and Elite Marriage in the
Contemporary Kingdom of Tonga, p. 89. “Within chiefly patrilines, especially, the honor,
prestige, and special powers of a group not only were possessed by its women, but could only be
transmitted by them. Children derived their social standings, established by the prestige and
position of their patrilineal groups in political and economic affairs, from their fathers, while
they possessed a personal prestige, in body and blood, transmitted from and by their mothers in
procreation. Each person’s status was thus a combined weighting of the secular status of the
father and the sacred status of the mother, with a higher valuation accorded to the mother's
contribution”.



et de propriété sur la production 1 Chaque chef est astreint au service de la corvée - Fatongia -etala

cérémonie du Pongipongi 2.

Les chefs exercent un contrdle absolu sur leurs terres. Les hommes du commun ont 4 leur égard
des devoirs de soumission et de respect. A ce titre, ils s'acquittent du Polopolo : offrandes des meilleurs

produits de chaque récolte et des activités de cueillette, péche ou chasse 3.

En revanche, les chefs sont responsables de leur domaine et doivent veiller & la bonne exploitation
des terres et du littoral qui les borde. Dans chaque grande famille, I'un de ses memebres fait office de
contrdleur de I’approvisionnement en nourriture. Lors de 1'inspection des plantations, il peut instaurer un
interdit en marquant d’un signe distinctif les fruits ou légumes qu’il réserve 2 la consommation du roi.
Le fait pour un paysan de toucher a 1'un de ces fruits ou légumes constitue une grave offense qui est
séverement chitiée. Au-dela d'une certaine taille, cochons et poissons sont réservés a la consommation

exclusive du chef.

Apres les rois et les chefs, leurs serviteurs directs ou matapule occupent le troisieme échelon de la
hiérarchie sociale. Choisis parmi le peuple ou au sein des communautés immigrées samoanes ou
fidjiennes implantées A Tonga, leur rang depend de celui du chef dont ils assurent le service 4. Transmise
de pere en fils, la fonction se perpétue auprés du méme chef.

Les matapule jouent un rdle d'intermédiaire entre l'aristocratie et les paysans et assurent
l'organisation des cérémonies dont celle du kava. Parce que leur fonction exige une connaissance parfaite

de toutes les régles de préséance, ils sont les gardiens des coutumes traditionnelles 3,

1. LATUKEFU Sione (168), Church and State in Tonga, the Wesleyan Methodist Missionaries and

Political Development, 1822-1875. p.4.

2. Le Pongipongi évoque un rite, basé sur les saisons, d'offrandes au Tu'i Tonga. Chaque chef de
I'archipel est tenu de réunir, pour l'occasion, les meilleurs produits de sa terre. Le fatongia
implique leur participation 3 la réalisation des grands travaux entrepris par le souverain au
cours de son rdgne - construction de tombes, de tertres pour les pigeons, de pirogues ou encore
de résidences - . Ainsi, le Tu'i Tonga parvient 3 achever des oeuvres monumentales comme le
trilithe d'Ha'amonga dont la fonction demeure mystérieuse. La contribution des chefs consiste a
mettre & la disposition du Tu’'i Tonga les forces de leurs hommes tandis qu’eux mémes
surveillent I'état de 1’avancement des travaux.

3. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 103 et p. 124-126.

4, D'origine samoanne ou fidjienne pour la majorité, les matapule exercent une fonction
similaire & celle des chefs porte-paroles i Samoa, mais ils bénéficient & Tonga d'attributions
élargies. NEWELL (W. H.) (100), The Kava Ceremony in Tonga, p. 370.

5. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 68.



I. 2. 2. Au bas de l'échelle : le peuple

Les hommes du commun ou Kau tu’a constituent la catégorie 1a plus nombreuse de la société, Ils
sont entierement soumis 2 1’autorité des chefs qui ont sur eux un pouvoir de vie ou de mort 1 11s sont
tenus de mettre & la disposition des chefs leur force de travail et leurs biens. En cas de nécessité, ils sont
contraints d'abandonner leurs préoccupations quotidiennes pour participer aux expéditions militaires ou
aux grands travaux commandités par le Tu'i Tonga.

Au fur et & mesure des attributions foncieres concédés par les rois A leurs parents, les familles de
paysans sont déplacées et dispersées sur les nouvelles terres. Un paysan ne peut quitter de sa propre
initiative le lieu ot il travaille sans risquer la mort 2, Cette situation qui prévalut jusqu'en 1862, date de

la proclamation de 'édit d'émancipation, rappelle, par bien des aspects 1a société féodale européenne.

Au fil des générations, le processus de sélection sociale, engagé en corrélation avec le principe de
primogéniture, a entrainé le développement des catégories inférieures de 1a société qui se gonflérent
d’hommes et de femmes ne pouvant prétendre 4 un rang plus élevé car leur aieul était issu d'une branche
cadette de l'aristocratie 3.

I. 2. 3. Les régles de la parenté

Les structures de la parenté s'articulent autour de deux systémes distincts : 1a parenté sociale ou
Ha'a associé au rang, et la parenté géographique ou Fa'ahinga qui rassemble dans un village tous les
membres d'une méme famille. Chaque individu s'inscrit dans l'une ou l'autre de ces structures, parfos les
deux 4.

1. Id, ibid., p. 292-293 et RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 68.

2. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 109.

3. DECKTOR KORN (R. S.) (83), Tongan Kin Groups : the Noble and the Common View, p. 5-13.

4. En regle générale, la parenté implique 3 Tonga un type de famille élargie formé par un
ménage polygame; la résidence est patrilocale (rdgle selon laquelle un couple marié réside dans
le village ou sur les terres du pere du mari); cependant, la résidence matrilocale peut &tre
envisagée comme alternative. La polyginie est restreinte : une seule femme est reconnue
officiellement, les autres étant des concubines. Le groupe de parenté unilinéaire (qui ne
reconnait qu'une seule ligne, paternelle ou maternelle) n'existe pas; la parenté est
indifférenciée; quant au mariage entre cousins croisés, il est désapprouvé mais pas interdit
spécifiquement. AOYAGI (M.) (64), Kinship Organisation and Behaviour in a Contemporary
Tongan Village, p. 141.



Les descendants porteurs d'un titre hérité d'un ancétre commun en régime de filiation indifférenciée
appartiennent aux Ha'a 1. Le nouveau titulaire d'un titre est libre d'intégrer le Ha'a de son pére ou celui
de sa mere si le rang de cette dernidre est supérieur  celui du pere. En vertu de leur rang é1€vé, les
membres des Ha'a jouissent d'un grand nombre de priviiéges. Or, la composition des Ha'a se modifie au
fil des générations en fonction des alliances matrimoniales qui impliquent une constante redéfinition de la
place de chacun au sein du groupe dont est exclu celui qui est déchu de son rang. En conséquence, le
souci primordial des grands chefs est de maintenir, consolider ou améliorer leur position. Le degré de
filiation avec les rois de Tonga détermine une hiérarchie au sein de cette aristocratie. Tous les grands
noms du royaume sont associés 4 I'un ou l'autre de ces groupes de parenté dont le nombre s'éiéve de nos

jours  une douzaine 2,

Ce systéme qui procéde par limitation collatérale de la parenté garantit l'intégrité d'une élite
sociale, politique et économique. Il fixe les limites entre aristocrates et gens du peuple, la plupart ayant

des ancétres communs 3,

La Fa'ahinga rassemble autour de 'aieul, ses enfants et petits-enfants, leurs conjoints et enfin
toute personne justifiant d'un lien de parenté avec I'un des membres de la famille a condition qu'elle
accepte de résider parmi le groupe 4 La multitude de contraintes liées 2 la vie de la communauté explique

I'impossibilité d'appartenir A plusieurs Fa'ahinga.

Tandis que le nombre des Fa'ahinga s'accroit proportionnellement au développement

démographique; les Ha'a constituent au contraire une unité de parenté stable qui préserve ses privileges 3,

Au-dela de cette organisation de la parenté et en dehors de toute considération de rang, les relations
entre les individus, hommes ou femmes, sont soumises au principe du Fahu qui affirme la supériorité de
1a soeur ainée et de ses enfants sur I'ensemble de la parenté. Ce principe confere i cette branche le pouvoir
de s'approprier les Biens de l'ensemble des autres membres de la famille ©. Lorsque le matapule procéde a

1. Dans un régime de filiation indifférenciée, l'individu est en mesure de se réclamer de l'une
des quatre lignées: PePe, MePe, MeMe et PeMe pour acquérir les principaux éléments de son
statut ou son inclusion dans un groupe de parenté,

2. Ha'a Talafale; Ha'a Fale Fisi; Ha'a Takalaua; Ha'a Vaea; Ha'a Ngata Motua; Ha'a latu Hifo; Ha'a
Havea; Ha'a Ngata Tupu; Ha'a Maliepo; Ha'a Motuapuaka ou Ha'a Molofaha; Ha'a Falefa; Ha'a
Toutai. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 36-38.

3. DECKTOR KORN (R. S.) (83), Tongan Kin Groups : the Noble and the Common View, p. 5-13.

4. La fa'ahinga peut étre associée a la kainga : "Unrestricted grouping with an ego reference
based on consanguineal kinship." BOTT Elizabeth assisted by Tavi (72), Tongan Society at the
Time of Captain Cook's Visits, Discussions with Her Majesty Queen Salote Tupou, p. 9. Selon cet
auteur, l'usage du terme fa'akinga est dorénavant tombé en désuétude; la parenté étant désigné
par le terme kainga.

5. DECKTOR KORN (R. S.) (83), Tongan Kin Groups : the Noble and the Common View, p. 5-13.

6. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 23.



la répartition des offrandes lors d'un kava, elles sont récupérées par le représentant de la branche qui jouit
du droit de Fahu 1.

Le rang le plus élevé de la société tongienne est occupé par la soeur ainée du Tu'i Tonga - Tu'i
Tonga Fefine - et la fille de cette dernidre - Tamaha -. Toute la population de 'archipel, Tu'i Tonga
inclus, leur doit le plus grand respect 2.

I. 3. Une religion polythéiste

En 1840, lorsque les missionnaires maristes entreprennent d'évangéliser les iles de la Polynésie
occidentale, les fondements du christianisme ont d'ores et déja été inculqués 2 une large proportion de la
population par les missionnaires protestants, adeptes de Wesley, qui se sont établis dans l'archipel de
Tonga en 1826. En conséquence, les valeurs du polythéisme et les pratiques du culte traditionnel ne
survivent qu'au sein d'une minorité, guidée par le Tu'i Tonga, pour lequel leur maintien est une condition

indispensable a sa survie politique.
L. 3. 1. Le panthéon des dieux

La religion traditionnelle de Tonga - lotu tukufakaholo - est fondée sur I’existence d'un grand
nombre de dieux - Ha'a ‘otua - qui gouvernent 2 la destinée des hommes qui leur doivent obéissance et
respect 3. Toute forme de vie est soumise a leur volonts. La misére humaine, la mort, la maladie, les
épidémies, les calamités climatiques et les guerres sont pergues comme l'expression du mécontentement
des dieux face aux faiblesses de 'homme.

Pour les gens du peuple, aucune rémission n'est possible et 1a mort signifie le retour 2 la
condition d’insectes mangeurs de la terre. A 'inverse, ’acces des rois, des chefs et des matapule au
royaume des esprits est assuré par la puissance que leur confere leur condition terrestre. Pour ceux-ci, la
mort est la consécration finale qui les éléve au rang des dieux alors que dans le cas des hommes du

commun, elle les réduit au rang d'insectes, mangeurs de la terre. Cette religion, fondamentalement

1. COLLOCOTT (E.E.V.) (75), Kava Ceremonial in Tonga, p. 30. ‘

2. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 80.

3. Lotu : selon les informations contenues dans l'article de A.C. Reid, "the View from Vatuwaga"
...(ref.biblio.), ce terme désigne en langue vernaculaire une pridre pour les dieux traditionnels,
mais il évolue avec l'arrivée des missionnaires protestants pour devenir lotu qui évoque le culte
protestant, puis celle des missionnaires catholiques auquel leurs rivaux wesleyens attribuent le
terme de lotu fakapopi, culte papiste, provoquant l'indignation des peres maristes dont ils
dénoncent le caractdre provocateur et qui lui préferent l'association lotw katolika. A partir des
années 1830, le terme se répand également & Fidji tandis que son usage se généralise parmi les
Européens dans ces deux archipels.



inégalitaire, n'offre & ces derniers aucun destin métaphysique puisqu'ils s'en retournent 2 la terre qui les a

vu naitre.

Selon 1a mythologie, cing dieux se partagent I'univers : le royaume des esprits est confié 2
Hikule’o, le monde sous-terrain est attribué & Maui, le ciel 2 Tangaloa et la mer 3 Hemoana. La terre
revient & Lupe, dont 1a féminité est associée 2 la fertilité.

Le dieu Hikule’o régne sur Pulotu ol se sont élevées les dmes des rois, des chefs et des matapule
décédés 1. Ce royaume représente, dans l'imaginaire collectif, un monde parfait ol régne 1’abondance,
I'harmonie et la paix. Contrairement aux gens du peuple pour lesquels la condition d'insectes mangeurs de
la terre est la seule perspective aprés la mort, les rois, les chefs et les matapule sont dotés d'une ame -
laumalie - qui leur ouvre l'acces i ce paradis oil ils retrouvent leur enveloppe corporelle pour représenter
les vivants parmi les dieux 2,

La hiérarchie entre les esprits des morts est déterminée par le rang occupé par chacun d'eux au
cours de leur existence terrestre. Le panthéon des dieux est évalué A environ trois cents divinités, mais ne
sont largement reconnus que ceux dont les fonctions se rattachent aux préoccupations quotidiennes de la
population et dont le nom évoque celui des grandes familles de I’archipel 3. Hikule'o est le dieu
protecteur de la famille du Tu’i Tonga.

Le culte du Tu'i Kanokupolu est dédié¢ a Talia Tupou. Invoqué en temps de paix pour veiller au
bien-étre de tous, il est avant tout un dieu guerrier qui doit veiller 2 la destinée et a 1a réalisation des
aspirations du Tu’i Kanokupolu. 11 a également le pouvoir de faire cesser les ouragans 4, Différents lieux
lui étaient consacrés : quatre maisons & Vava’'u, deux & Ha’apai et une a ‘Uiha 5,

Le Tu’i Kanokupolu est I' interlocuteur direct de Talia Tupou : il n’a pas de préire 4 son service.

Avant sa conversion au christianisme, le Tu'i Kanokupolu, Taufa’ahau, était placé sous la
protection du dieu Taufaitahi. Ce dernier apparut aux hommes sous la forme d'un requin. L’attaque d’un
homme par cet animal fut ainsi interprétée par la population comme un signe de la colére du dieu. Afin

1. Pulotu , le bercean spirituel des habitants de Tonga est localisé dans 1'imaginaire collectif au
nord-ouest de 1'archipel. Les populations de Fidji et Samoa se référent également 3 cette terre
qu'ils nomment Bulutu ou Buruttu d'od proviennent les premiers hommes et ol s'en retournent
les esprits des chefs aprds leur mort. Sava-i'i & Samoa ou Ha'apai 3 Tonga dériveraient en fait
d'un lointain Hawa situé pr3s de Burattu ou Burutu, le long de la partie cenwrale de la rivigre de
I'Euphrate en Mésopotamie. Ces lieux correspondraient au paradis évoqués dans les récits
traditionnels polynésiens qui contiennent non seulement le nom des terres d'origine mais
également ceux des anciennes tribus: Mahori, Maori, Mau'i. Cf. CARROLL (A.) (40), Location of
Bulutu, Buruttu or Pulotu, p. 153-154,

2. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 70.

3. MARTIN John (134), Histoire des naturels des lles Tonga ou lles des Amis situés dans !'Océan
Pacifique... p. 301. .

4. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 301.

5. MARTIN JIohn (134), Histoire des naturels des lles Tonga ou lles des Amis situés dans I'Océan
Pacifique... p. 302.



de I’apaiser, des offrandes de kava furent déposées dans les maisons qui lui étaient consacrées 3 Mu’a,
Tongatapu, et A Hihifo dans 1'ile de Lifuka 1.

Tu’i Ha’a Fakafanua est le dieu du chef de Maofaga, Fakafanua. Trois sanctuaires lui étaient
réservés, 'un 2 Maofaga et les deux autres & Ha’apai dans les iles de Lifuka et Foa. Il était représenté sur
terre par le gecko 2.

Cette incarnation des dieux sous des formes diverses qu'elles soient animales, végétales ou

minérales, traduit la relation intime existant entre la population et la nature.

Certaines iles étaient, par ailleurs, placées sous la protection de divinités particuliéres. Tafakula
est le dieu de ‘Eua; Aloalo, Ngaohaa et Uluenga, ceux de Lifuka; Sissi, Faingaa et Latutama ceux de
Vava'u; Seketoa celui de Niva Toputapu 3,

Enfin, il existe une troisi¢éme catégorie qui rassemble les divinités malfaisantes, responsables des
désagréments et des infortunes de la vie. Elles résident plus fréquemment 4 Tonga qu’a Pulotu; aucun

culte et aucune cérémonie ne leur sont consacrés 4.
I. 3. 2. L'exercice du culte traditionnel

Les prétres et les prétresses sont les interlocuteurs des hommes et des dieux. Issus des grandes
familles du royaume, ils sont étroitement liés 2 leurs dieux tutélaires 3. La fonction est implicitement
réservée A certaines familles, bien qu'aucun prétre ne puisse prétendre 4 l'exclusivité. L’ inspiration divine
qui provient de I' esprit des ancétres ou des chefs récemment décédés frappe également les femmes et les
hommes. La vocation se déclare chez des personnes d’age mur, rarement chez des enfants ou des
personnes jeunes. En général, le fils succede a son pere au service du méme dieu. Lorsqu’un individu
anonyme recoit une inspiration inopinée, il doit intégrer ses nouvelles fonctions & l'issue d’une
cérémonie du kava présidée par le Tu’i Tonga. Ce dernier nomme personnellement le prétre responsable
du culte dHikule’o, son dieu tutélaire 6.

1. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 298. '
2. Le gecko - ou gymnodactylus miluisi - est un petit reptile diurne qui se nourrit d'insectes et
de fruits mérs.

3. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 303 i 312.

4. MARTIN John (134), Histoire des naturels des lles Tonga ou lles des Amis situés dans 1'Océan
Pacifique... p. 305.

5. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 73.

6. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 316-317.
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Les fonctions de prétre n’impliquent aucunement la réunion en association des membres qui
’exercent; elles ne donnent droit & aucun privilege !. 11 n'existait donc pas de classes sacerdotales a

Tonga.

Le dialogue entre les hommes et les dieux differe en fonction de la nature des inspirations. Soudain
et émotionnel, le message revét une expression extatique; pondéré, le discours est affecté par un ton de
conversation monocorde 2. Porte-parole du dieu, le prétre s’exprime 2 la premiére personne du singulier;
a ce titre, il n'est pas responsable du contenu de la prophétie dont l'échec est alors attribué A un

changement d'humeur des dieux 3.

Les lieux de culte sont installés dans des maisons qui, du fait de leur fonction, sont considérées
comme sacrées. Situées 2 la lisidre des villages ou A proximité du domicile du chef, elles sont
construites avec soin et entretenues par le prétre; elles se distinguent des autres habitations par leur
ornementation intérieure. Cependant, nombre d'entre elles furent détruites en 1831 par Taufa'hau lors des

expéditions militaires menées a I'encontre des chefs paiens de I'archipel.

Certains de ces lieux jouissaient d'une réputation de sanctuaires. A Ha’ano, une ile de 1’archipel
d’Ha’apai, la maison qui abritait I’esprit du dien Hikule’o, ou encore 2 Tongatapu le sanctuaire de
Maofanga o furent enterrés les plus grands chefs de I'ile - et que Dumont d’Urville avait menacé de
destruction si le roi ne lui remettait pas les membres d’équipage faits prisonniers a l'issue de I'attaque de
la chaloupe - comptaient parmi ceux qui offraient un asile aux déséspérés 4 Le degré de protection dont
bénéficiait la population fugitive variait d'un sanctuaire 2 l'autre et dépendait du rang du dieu auquel il
était dédié. Semer la discorde au sein d'un sanctuaire et violer son intangibilité étaient considérés comme
des crimes dont le jugement relevait de 'autorité des dieux 3 .

Les tombeaux des chefs sont de véritables monuments lithiques qui constituent un autre type
d’espace sacré. Sur la partie supérieure de 1'édifice, une petite maison était construite afin de protéger la
sépulture des intempéries tout en offrant & la famille du défunt un lieu de réunion pour évoquer les
ancgtres, leur adresser des pridres et leur présenter des offrandes 6.

1. MARTIN John (134), Histoire des naturels des Iles Tonga ou Iles des Amis situés dans 1'Océan
Pacifique... p. 317,

2. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 72.

3. MARTIN Iohn (134), Histoire des naturels des lles Tonga ou lles des Amis situés dans I'Océan

Pacifique... p.317.
4, L'épisode malheureux du séjour de Dumont d'urville 3 Tonga est relaté en détail p. 39.

5. MARTIN John (134), Histoire des naturels des lles Tonga ou lles des Amis situés dans I'Océan
Pacifique... p. 78.
6. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 74.



Consulter les dieux était un privildge réservé aux chefs et aux membres de leur famille. Des dons
de nourriture, boissons et racines de kava soutennaient toute requéte. Les nattes étaient réparties sur le sol
et les objets de culte disposés autour du prétre qui sollicitait ’intervention et la protection du dieu de
tutelle; les relations avec la famille, la santé, les récoltes, les voyages en mer ou la guerre étaient les
themes récurrents des invocations 1. Les chefs faisaient appel A la participation des gens du peuple
lorsqu'ils devaient offrir un sacrifice. Le plus commun était I'amputation de la premidre phalange de
l'auriculaire 2. Se préter au sacrifice était un honneur pour celui qui était choisi et les enfants rivalisaient
de zele pour étre celui par lequel le prétre intercédait auprés des dieux 3, Lorsqu'il s'agissait d'obtenir la
guérison d’un chef, le ou les enfants désignés étaient sélectionnés parmi la progéniture d'une femme de
rang immédiatement inférieur 3 celui du chef.

Les funérailles d’un chef de renom étaient également le théatre d'immolations : sa femme était
étranglée afin d'2tre ensevelie avec le corps de son époux. Dans le cas précis des obséques du Tu’i Tonga,
ou de certains membres de sa famille, un voire deux de ses homimes, étaient placés vivants dans le caveau
de pierre avant qu'il soit définitivement refermé. Quant au matapule chargé de disposer autour de la
dépouille mortelle les offrandes qui I’accompagneront tout au long de son voyage, son sort était entre les
mains du maitre de cérémonie; a tout moment ce dernier pouvait ordonner la fermeture du caveau alors
qu'il officiait & l'intérieur de celui-ci. Toutefois, étant principalement la conséquence de l'influence
fidjienne A Tonga, ces rituels n'étaient pas systématiques et ne résistérent pas a la pression des

missionnaires 4.

Le respect des rites et des devoirs religieux préserve la cohésion de la communauté. Tout
manquement A ces régles constitue une menace 4 son égard en excitant la colere des dieux qui manifestent
alors leur mécontentement en imposant aux hommes divers chitiments : famines, épidémies, guerres,
maladie ou mort prématurée.

Cette force qui unit I'ensemble de la population de l'archipel se déploie dans toute sa splendeur au

cours de 1a grande cérémonie annuelle de 1'7nasi. A cette occasion, un hommage est rendu aux ancétres

1. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 715-76.

2. Exirait du Journal de Mr Quoy, professeur et naturaliste. Voyage de la corvette 1'Astrolabe
éxécuté par Ordre du Roi, pendant les années 1826-1827-1828-1829, sous le commandement de
Jules Dumont D'Urville, ...(24) Tome IV, pp. 343-348.

3. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 321.

4, Id., ibid., p. 320-323.



royaux dont I’esprit veille sur les mortels; une partie des offrandes est déposée sur leur tombe 1. Le Tu'i
Tonga, les prétres et le Tu’i Kanokupolu procédent au partage de la récolte A raison d’un quart pour
chacun des deux premiers et d’une moitié pour le troisiéme 2. Les fonctions essentielles de cette
cérémonie visent A obtenir la protection des dieux et des esprits, 2 assurer le maintien de la fertilité

agricole et 2 nourrir le lien sacré entre la terre et ses créateurs.
I. 4. Une économie féodale
I. 4. 1. Les activités de la mer

Le degré d'adaptation des populations autochtones polynésiennes aux conditions de I'insularité et
leur perception de I'espace se traduisent par la maitrise des techniques de navigation, unique moyen de

communications, d'‘échanges et d'acquisitions diverses.

L'attitude impérialiste des souverains tongiens au cours des premiers sidcles de la dynastie des Tu'i
Tonga, puis l'accroissement des échanges avec les archipels voisins tenderent & une amélioration des
techniques de fabrication. Ainsi se développa une catégorie de charpentiers spécialisés qui devaient assoir
leur réputation sur leur habileté & concevoir des pirogues multi-fonctions. Les charpentiers les plus
reconnus étaient issus de la classe des matapule et oeuvraient exclusivement pour les chefs. Néanmoins,
il n'était pas rare qu'un chef participa lui-méme 2 la fabrication de sa future pirogue 3, Pour procéder a la
remise en état de la sienne, Finau Ulukalala, grand chef de Vava'u, rassembla la communauté de son
village en fono. Durant le conseil, il désigna un paysan pour nourrir les charpentiers pendant Ia durée des
travaux, un autre pour fournir le bois et ainsi de suite jusqu'a ce que toutes les tiches aient été réparties
4, Ainsi, plus les ressources humaines et foncidres d'un chef étaient importantes, plus celui-ci était
susceptible de se procurer de grandes et nombreuses pirogues, marques distinctives du statut social.

S'emparer de Ia flotte d'un ennemi était le signe de sa victoire.

Les distances qui séparent les iles de I'archipel entre elles sont suffisamment importantes pour
justifier l'utilisation des pirogues doubles 3. Construites dans la perspective de voyages lointains, elles
étaient placées sous la protection d'un dieu chargé de veiller 2 la sécurité du passager. Cette présence

divine prévenait toutes querelles ou conflits susceptibles d' éclater au cours du voyage. Hommes et

1. Id, ibid., p.76.

2. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 77.

3. Id., ibid., p. 239.

4. MARTIN John (134), Histoire des naturels des lles Tonga ou lles des Amis situés dans !'Océan
Pacifique... Premiére Partie, épisode du séjour de W. Mariner 3 Vava'u.

5. 'Ata, I'le la plus méridionale du groupe est située 2 85 miles au sud-sud-ouest de Tongatapu,
Niva Toputapu est éloigné de 167 miles au nord de Vava'u et Niua Fo'ou, l'ile la plus
septentrionale de 109 miles ouest-nord-ouest de Niua Toputapu et 211 miles nord de Vava'u



femmes, parfois au nombre de plusieurs centaines, s'entassaient au milieu des provisions, nattes, tapas et
objets d'échanges divers. Le départ d'une pirogue était salué  grands cris par la communauté qui
manifestait ainsi son émotion.

Au large, le soleil et les étoiles guidaient les navigateurs vers leur destination. Anderson, membre
de I'équipage de James Cook, constata que de nombreuses étoiles utilisées par les Tongiens pour la
navigation portaient le nom des iles vers lesquelles se dirigeaient les pirogues. En cas de mauvais temps,
le vent et l'orientation des vagues permettaient de garder le cap . Malgré cela, certaines expéditions se

perdirent A jamais 1

Les techniques traditionnelles de péche en vigueur 8 Tonga sont répandues dans l'ensemble de la
Polynésie. Certaines se sont cependant développées avec des nuances qui prennent en compte les critéres
locaux de configuration cdtigre, 1a diversité des espéces, les ressources pour la confection des accessoires
de péche et I'habileté humaine.

La péche communautaire revétait un aspect symbolique et engageait I'ensemble de la communauté
comme l'atteste la présence d'un chef des opérations qui en assure la cohésion et vérifie le respect des rites
et des régles inhérents a chaque campagne. La technique de 1a péche communautaire prédominait sous des
formes multiples. La péche au Matai - requin marteau - figurait parmi les plus rituelles car elle
participait d'une entreprise collective de séduction de I' animal, pergu comme l'incarnation d'une divinité2:
alors qu'il se trouvait depuis quelques mois a Ha'apai, le pére Boussit fut invité 3 participer 2 la péche au

requin dont il avait entendu, & diverses reprises, les récits empreints de mystére et de dévotion religieuse.

En cette année 1935, l'occasion lui est offerte de satisfaire 3 sa curiosité en mettant 2 la
disposition des pécheurs le navire de la mission. Le mois de février est, selon les intéressés, le moment
le plus propice a cette p&che. En cette saison chaude, les requins qui descendent vers le pdle 2 la recherche
de fraicheur croisent au large des cotes de l'archipel. La date de I'expédition noctumne est fixée au dimanche
24 février. Trois hommes d'équipage et sept pécheurs dont deux sont réputés pour éure les meilleurs de
l'archipel embarquent 3 bord du Fetuu Moana - " I'étoile de la mer " -, le cotre congu par le pére
Tremblay.

Le pére Boussit observe avec curiosité le caractére hétéroclite de l'attirail de péche : trois bidons a
pétrole vides, des baguettes, deux fagogo - coques de noix de coco percées au centre et enfilées sur une
branche d'oranger vert pliée, coulissant et s'entrechoquant pour produire un son particulier lorsqu'elles
sont secouées par la mer - une longue perche, une massue taillée dans un madrier d'eucalyptus et des kelea

1. FERDON E. (164), Early Tonga as the Explorers Saw it, 1616-1810, p. 250.
2. BATAILLE-BENGUIGUI  Marie-Claire (66), La capture du requin au noeud coulant aux [les
Tonga: persistance et changements dans l'observation des interdits, p. 240-249,



- instruments & vent constitués & partir de coquilles de littorines percées chacune de manidre différente et
produisant un son harmonique - .

A la nuit tombante, les hommes hissent la voile et tendent les focs afin de gagner la haute-mer.
Enfin, a I'heure du crépuscule, le chef de péche, qui a hérité de ce titre honorable par ses ancétres, avertit
le pere Boussit qu'il peut se restaurer s'il le désire, levant en cela le tabou sur l'ingestion de nourriture.

Jusqu'au lever de la lune, tous sont réunis sur le pont. Soudain, deux hommes se l&vent et se
précipitent au bastingage ol ils lancent & tue-téte les paroles d'un appel ancestral. L'un aprés l'autre, puis
tous les deux ensemble, déclament "venez donc de votre beau village; de votre village uni; venez chefs,
avec un groupe de voyageurs, venez voir un bateau, un beau bateau, un bateau neuf @ machine! Venez d
bord, on vous ménera a terre pour un banquet, pour une danse! Venez que je voie vos beaux yeux, venez,
Jeunes filles charmantes, venez recevoir le collier (c'est le lasso) parfumé de papai! Venez, belles..." Suit

le répertoire galant des jeunes gens.

Pris par l'enthousiasme, le pére Boussit se joint aux hommes. Des cris retentissent dans 1a nuit.
Lorsque la lune est suffisamment haute dans le ciel, tous se rassemblent pour un premier concert : les
tambours résonnent, les fagogo battent 1a mer et les appels redoublent. A T'issue d'une demi-heure de cet
exercice puissant, les hommes essoufflés écoutent le grand silence et déplorent I'absence de requins. Seul
le clapotis des vagues sur la cogue du navire se fait entendre. Chacun scrute les mouvements de la mer &

1a recherche d'un aileron.

A Tissue de cette premiére tentative, les pécheurs se reposent tandis que deux d'entre eux veillent.
Puis les invitations sont renouvelées. Les cris se font encore plus intenses. Cette seconde tentative se
solde par un nouvel échec. Le seigneur requin ne daigne pas se présenter. Le rituel est reconduit ainsi de
suite toutes les deux heures. Au petit matin, tous ont la mine défaite, Il faut profiter de la nuit pour
chasser le requin et le soleil pointe déja a I'horizon.

La symphonic entame un ultime mouvement. Soudain, une exclamation de joie : "malie, malie"
retentit 3 1a vue d'un requin qui rode autour du bateau. Les hommes lui présentent alors un appit
constitué par un morceau de viande fixé 2 une perche et I'appellent avec tous les qualificatifs €logieux que
leur langue permet afin de le séduire et de gagner sa confiance. Le requin s'approche lentement de la
perche, puis s'éloigne pour revenir encore. Enfin, il se jette sur l'appat. Les hommes tirent sur la perche
et am&nent I'animal contre la coque, tandis que l'un d'entre eux tient le noeud coulant. La perche est
hissée hors de l'eau et le requin s'élance pour saisir }a viande. Au moment précis ol il tente de la happer,
le chef de péche passe le noeud coulant autour du puissant corps qui se débat furieusement. L'animal est
peu i peu remonté et un homme d'équipage I'assomme 2 coups de massue. Une fois mort, il est hissé 2
bord. Aussitdt, les hommes délaissent leur proie pour jouer un air mélodieux avec les kelea. 1l
préviennent les compagnons du défunt que ce dernier est entre de bonnes mains et qu'il sera bien regu et

soigné, Cependant, la victime peut aussi &tre le sujet d'insultes qui, dans ce cas, restent secrétes. Cing



autres requins subissent un sort semblable avant que la partie ne s'achve et que le bateau ne rentre au
port.

Dés que les hommes sont en mesure d'étre entendus par les villageois, ils soufflent dans leur
kelea. Par une sorte de convention mélodique, ils les informent du nombre de requins capturés. Peu avant
d'entrer au port, le concert recommence. Toute 1'ile est ainsi avertie de leur retour. L'un des requins, le

plus beau, est offert selon la coutume au gouverneur de Ha'apai 1.

Quoique moins ritualisées, les autres techniques n'en requidrent pas moins une participation

nombreuse et des moyens élaborés.
I. 4. 2. Les cycles de 1'échange

Bien que la peche soit une activité antérieure a l'agriculture, elle céde progressivement le pas
devant celle-ci qui pourvoit plus largement aux besoins de subsistance de la communauté. A ce titre, la
population de l'archipel de Tonga bénéficie de conditions particuliérement favorables griace & un climat
relativement stable de type tropical maritime et & une terre rendue fertile par les cendres volcaniques qui
recouvrent les sols coralliens. L'absence d'autres ressources - minérales ou animales - contribue également
a son développement et justifie la place prépondérente qu'ellie occupe non seulement au niveau

€conomique, mais également social et religieux.

L' économie traditionnelle de Tonga peut &tre considérée comme une économie d'échange qui
repose sur un systéme de circulation des ressources constituées pour l'essentiel de tubercules, mais

également de racines de kava et de porcs 2.

La stratification sociale p&se de tout son poids sur ces relations d'échanges soumises aux
contraintes de la parenté et de I'assujettisement aux chefs et aux rois. La cérémonie de 1'nasi - féte des
prémices - dont le caractére politique et religicux a été précédemment suggéré, participe de ce systéme
d'offrandes rituelles qui refldte la hiérarchie des relations sociales au sein de la communauté,

Les ignames entourées d'une feuille de pandanus séchée et teinte en rouge ainsi que les taros, les
racines de kava, les poissons, les nattes, les tapas, la t&te du plus gros requin ou la plus grossé tortue de
l'année étaient portés en procession au Tu'i Tonga. La fonction de porteur de panier d'offrandes se
transmettait de pére en fils. Dressées sur le malae - espace social et rituel - o elles étaient comptabilisées
a haute voix, les offrandes étaient ensuite réparties a raison d'une moitié pour le Tu'i Kanokupolu, d'un

1. Pere Boussit & ses confrdres et amis du scolasticat, Ha'apai, le 28 mai 1935 (A.P.M.).
2. BATAILLE-BENGUIGU!  Marie-Claire (67), Le "Salon de l'agriculture” aux iles Tonga et sa
relation avec le passé, p. 81.



quart pour le Tu'i Tonga et du demier quart pour les prétres traditionneis. La cérémonie était cloturée par
un kava.

Le rayonnement de I'Tnasi s'étendait au-dela des limites de Yarchipel jusqu'a Wallis, distante de
Tonga de 550 miles. Chague communanuté présentait ses propres spécialités : Wallis ses nacres perligres,
Niua Fo'ou son bois de fer de qualité supérieure, Kotu ses oisillons de mer et Nomuka ses poissons
péchés dans son lac sacré L.

Hormis cette grande cérémonie de présentation des jeunes ignames, les paysans étaient contraints
de partager, avec l'aristocratie et & diverses occasions, les produits de leurs récoltes - comme de leur péche
-. Cette prestation permettait au paysan d'obtenir le droit de cultiver Ia terre dont le Tu'i Tonga était le

propriétaire théorique et lui assurait de surcroit la bienveillance des dieux.

Les produits artisanaux tels que nattes finement tressées, tapas ou corbeilles, accompagnaient ces
offrandes. Chaque étape de 1a vie - naissance, mariages ou funérailles - comportait sa part de redistribution

des biens entre les membres dela communauté,
I. 4. 3. Les échanges inter-insulaires

Dans le cadre des échanges inter-insulaires, les Fidjiens et les Samoans étaient les principaux
partenaires des Tongiens. Les objets recherchés par ces derniers étaient les tapas de facture délicate, les
nattes tressées pour les voiles des pirogues, les cordages en fibre de noix de coco et les pointes de lance
provenant d'une variété de raie (dasyatitae). Les chefs fidjiens convoitaient surtout les dents de baleines
tandis que les chefs tongiens recherchaient les plumes de couleur rouge dont la fonction ornementale se
doublait d'une valeur d'échange. Elles permettaient en effet de se procurer auprés des Samoans des nattes
dont le tissage était particulidrement soigné. Les nombreuses colonies de Tongiens implantées 2
Lakemba, dans l'archipel de Fidji, garantissaient un flux régulier de marchandises entre les deux

archipels 2

1. BATAILLE-BENGUIGUI  Marie-Claire (67), Le “"Salon de lagriculture” aux iles Tonga et sa
relation avec le passé, p. 83.
2 . FERDON E. (164), Early Tonga as the Explorers Saw it, 1616-1810, p. 235.



La rencontre avec les Européens perturba ce schéma d'échanges insulaires en bouleversant la nature
de la demande et les circuits de communication. Quant a la circulation interne des ressources, elle évolua
sous I'impulsion du roi Georges qui introduisit la notion de propriété individuelle. En revanche, les
échanges organisés dans le cadre de la parenté persistérent.



CHAPITRE I
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CHAPITRE II : Tonga : un champ d'exploration et d'évangélisation

II. 1. L'ére des pionniers
II. 1. 1. Les étapes de la reconnaissance géographique des contours insulaires 1

Par le détroit qui porte son nom, Magellan ouvrit en 1520 le champ & ’exploration de 1'Océan
Pacifique. Progressivement, cette immensité océane révla ses mysteres aux Européens qui concentrérent
tout d'abord leurs activités dans Ia partie septentrionale du Pacifique. Ii fallut attendre le XVII° si¢cle pour
les voir s’aventurer dans les régions australes, a 1’écart des routes commerciales. Les motivations
scientifiques succédeérent progressivement aux objectifs commerciaux initiaux. Deux si¢cles d’une
exploration rigoureuse viendront & bout de cette vaste étendue géographique et permettront d’apprécier les
contouré des iles éparpillées a la surface de ’océan et d’en explorer les archipels. Avant d’étre
appréhendées dans leur ensemble, les différentes iles qui composent I’archipel de Tonga seront reconnues

successivement par les différents navigateurs qui croisent sous ces latitudes.

Au mois de mai 1616, les Hollandais Willem C. Schouten et Jacob Lemaire jetaient I’ancre de
leur navire, I’Eendracht, au large des cotes de Niua Toputapu 2, A la recherche de débouchés
commerciaux, ils entreprirent une série d’échanges avec la population autochtone. Mais 'attaque de la
chaloupe envoyée en reconnaissance mit rapidement une terme 2 leur séjour en cette ile. Ils se dirigérent
alors vers le nord et firent une seconde escale & Tafahi, puis 8 Niua Fo'ou ou leurs espoirs de
ravitaillement furent également contrariés par I'imposibilité d'établir des contacts pacifiques avec les
habitants 3.

Quelque trente années plus tard, en 1643, les rivages de 1’archipel furent & nouveau explorés par un
autre Hollandais, Abel Tasman, capitaine au long cours au service de la Dutch East India Company.

Il nota la position de ‘Ata, I'ile la plus méridionale de 1’archipel 4, Malgré un important dépdt de
guano, cette ile ne présenta A ses yeux qu'un intérét mineur car 1’absence de port en excluait I’exploitation

1. 1616, aux Niuas, les Hollandais Willem Schouten et Jacob Le Maire, 3 bord de I'Eendrach:.
1643, le Hollandais Abel Tasman & 'Eua, Tongatapu et Nomuka. 1767, I'Anglais Samuel Wallis, a
bord du Dolphin, 3 Tafahi et Niua Toputapu. 1773, I'Anglais James Cook, commandant la
Resolution et YAdventure 3 'Eua et Tongatapu; en 1774 a2 Nomuka, en 1777 a Nomuka, Lifuka,
Tongatapu et 'Eva. 1781, I'Espagnol Antonio Maurelle, 2 bord de la Princesse, & Vava'u. 1789,
I'Anglais William Bligh, 2 bord du Bounty, & Nomuka. 1793, le Frangais Antoine de Bruni
d'Entrecasteaux, commandant la Recherche et 'Espérance, 3 Tongatapu. 1793, I'Espagnol,
Alejandro Malaspina, commandant la Descubierta et I'Atravida, 3 Vava'u.

2. WOOD Anthony (178), History and Geography of Tonga, p. 75.

3. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 52.

4. L' fle ‘Ata  est baptisée ile Pylstaeres.



1, ‘Eya, Tongatapu et Nomuka dans I’archipel d’Ha’apai, furent les étapes suivantes de ce voyage 2,
Contrairement a ses prédecesseurs, Tasman constata I'empressement de la population 3 le recevoir et

assista avec enthousiasme au festin organisé en son honneur par le chef de Nomuka.

Cependant, dégus de n'avoir pas trouvé les richesses escomptées, les Hollandais abandonnérent
I'exploration de ces rivages et céderent la place aux Anglais et aux Frangais qui poursuivirent le repérage
des archipels du Pacifique. En 1767, le capitaine anglais Samuel Wallis, commandant une expédition a
bord du Dauphin, était en vue des cotes de Tafahi dont il confirma la position. Au sud de cette ile, il

reconnut les contours de Niua Toputapu 3,

La plus large contribution 2 la connaissance scientifique de la région fut fournie par les missions
du Britannique James Cook. Le 02 octobre 1773, les deux navires, la Résolution et I' Aventure, étaient au
mouillage 4 proximité des cotes de ‘Eua. Des échanges s’engagerent A bord et, selon la coutume locale,
chaque Tongien qui rendait visite & 1’équipage offrait une racine de kava. Les navires furent eﬁtourés par
une multitude de pirogues dont les occupants étaient munis d’une quantité d’objets de troc. Invité A terre
par le chef de I'ile, James Cock fut accueilli par des chants et des danses qui préludaient 4 un grand festin.
Puis il fit escale & Tongatapu du 03 au 08 octobre 1773. Considérée par James Cook comme I'un des
plus beaux jardins du monde par |' abondance de fruits et légumes et par les soins dont les plantations
étaient I’ objet, cette ile offrait un point de reldche privilégi€ malgré 1’absence de sources d’eau fraiche.

Lorsqu’il revint & Tonga en 1774, il fit escale & Nomuka dont le chef I'informa des noms d’une
vingtaine d'iles qui composent 1’archipel d’Ha’apai. Le troisieme voyage de James Cook 4 Tonga fut
aussi le plus long. En 1777, il passa quinze jours &4 Nomuka, dix A Lefuka, trente 2 Tongatapu et six 2
‘Eua. Durant ce séjour prolongé, il accrut considérablement la connaissance, non seulement
géographique, mais également humaine de ces iles. Aux observations nautiques, hydrographiques,
météorologiques et physiques, il ajouta de nombreux commentaires sur la situation politique,
€conomique et sociale de I’archipel. A cette occasion, il rencontra la plupart des grands chefs de chaque
le, ainsi que le Tu’i Tonga, Paulaho et le Tu’i Kanokupolu, Finau 4.

La phase d’exploration s’achéva en 1781 avec I’expédition de I’Espagnol Antonio Maurelle dont la
principale contribution fut I'exploration de I'archipel de Vava'u 5. 11 découvrit entre les iles Ota, Ava,
Kapa et Fonua Fo'ou - une ile volcanique aujourd’hui disparue de la surface de la mer - un véritable abri
naturel qu'il baptisa "Port de Refuge”.

1. WOOD Anthony (178), History and Geography of Tonga, p. 72.

2. L'fle d"Eua est nommée Middelburch; l'ile de Tongatapu : Amsterdam et 1'lle de Nomuka :
Rotterdam.

3. L'ille des Cocos de Shouten et Lemaire qu’il rebaptise du nom de Boscawen tandis que l'ile des
Traitres devient 1'ile Keppel.

4. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 50-52.

5. Archipel Don Martin de Mayorca selon Antonio Maurelle (ou Mourelle).



En 1787, Jean-Frangois Galaup de la Pérouse rectifia la position longitudinale de I’archipel de
Vava'u que Maurelle n'était pas parvenu A situer avec exactitude 1. Désireux de se ravitailler en eau et en

vivres, il fit une derni¢re escale sur la cdte méridionale de Tongatapu avant de disparaitre 4 tout jamais.

En 1789, le capitaine Bligh, commandant la Bounty, revint 2 Nomuka qu’il avait visité en 1777,
alors qu'il était jeune officier, membre de I'expédition de James Cook. Apres quelques échanges avec la
population locale, il reprit sa route quand éclata la fameuse mutinerie qui marqua ['histoire du nom de ses
protagonistes. Le chef des mutins, Christian Fletcher, débarqua le capitaine Bligh et dix-huit membres de
I'équipage sur une chaloupe. Livrées & elles-mémes, les victimes eurent pour premier souci de se procurer
des vivres et de rejoindre Tongatapu ot Bligh comptait sur I’aide de Paulaho, rencontré lors de son séjour
avec Cook. Mais la chaloupe fut attaquée par la population de Tofoa; John Norton, le quartier-maitre,
succomba sous les jets de pierres et Bligh s’enfuit vers des rivages plus hospitaliers. Quelques années

plus tard, Dumont d’Urville retrouva a Tofoa la tombe de John Norton.

En mars 1793, Antoine Bruni d’Entrecasteaux, commandant 1’expédition de la Recherche et de
I’Espérance sur les traces de La Pérouse, fit une escale de quinze jours & Tongatapu. La population ne put
lui fournir d’indications sur cette mystérieuse disparition. En revanche, les habitants lui relaiérent les
événements survenus 3 Bligh dans I'lle de Tofoa, et lui désignérent le meurtrier de John Norton, qui
n’était autre que le chef qui avait auparavant accueilli I'expédition de James Cook 2, Le souvenir de
d’Entrecasteaux resta ancré dans la mémoire des habitants de Tongatapu et lorsque Dumont d’Urville
rendit visite aux chefs de Pea en 1826, les vieux se remémorerent sans hésitation le grand festin organisé
en ’honneur de Selenari - général - d’Entrecasteaux 3.

En mai 1793, ’Espagnol Alejandro Malaspina tenta sans succes de signer un arrangement

commercial avec les chefs de Vava'u, dans le but d’annexer I’archipel au nom de la couronne d’Espagne.

En 1827, Dumont d’Urville séjourna & Tongatapu, dans le havre de Pangai Motu, reconnu une
premigre fois par Cook, puis localisé par d’Entrecasteaux. Dés son arrivée, il regut la visite de Ata, chef
de Hihifo, et de John Thomas, missionnaire wesleyen. Les jours suivants, il fut informé par un courrier
du révérend Thomas du désir de certains matelots de s'établir 3 Tonga. Le lendemain, la yole de
reconnaissance fut assaillie par cinq cents hommes commandés par Taufa'ahau, grand chef de Ha'apai.

Plusieurs membres de I’équipage saisirent cette opportunité pour déserter, tandis que les autres furent

1. MILLET-MUREAU M.L.A. (29), Voyage auwtour du monde de La Pérouse ..., tome quatriéme, p.
225.

2. Voyage d’Entrecasteaux, envoyé a la recherche de La Pérouse publié par ordre de sa Majesté...
(34), chapitre XIV, p. 300-324,

3. Voyage de la corvette I'Astrolabe éxécuté par Ordre du Roi, pendant les années 1826-1827-
1828-1829, sous le commandement de Jules Dumont D'Urville, ... (24) Tome IV, p. 69.



retenus captifs par les Tongiens. Dumont d’Urville prépara une expédition offensive pour récupérer ses
hommes. 11 fit mettre le feu aux villages de Nukunuku et 'Oleva. Une soixantaine de cases et cinq ou six
belles pirogues furent détruites. Lorsque les Tongiens organisgrent leur riposte, les officiers frangais
furent acculés 2 la retraite. Dumont d'Urville diriga les canons de sa corvette sur le village de Maofanga
qu’il menaca d'une destruction compléte. Taufa'ahau proposa le retour a bord des captifs et demanda la
liberté pour ceux qu’il désirait conserver a son service. Dumont d’Urville refusa le compromis et envisaga
d’utiliser ses 6 000 livres de poudre, d’entamer sa réserve de 15 000 boulets de canon et de retourner
chercher des renforts 2 la station navale frangaise du Pérou si Taufahau persistait dans sa détermination.
Le dialogue entre les deux interlocuteurs était assuré par un Anglais du nom de Singleton, rescapé du
pillage du navire le Port-au-Prince en 1806, Le charpentier et le forgeron de 1a mission protestante lui
transmirent une lettre rédigée par le révérend Thomas qui intercédait en faveur des habitants de Maofanga.
Taufa'ahau capitula et relacha les hommes d’équipage, mais deux d’entre eux, Simonet et Reboul,
s'enfuirent a I’intérieur de I'ile. Bien qu’il les soupgonna d’avoir comploté avec Taufahau I’attaque de la

chaloupe, Dumont d'Urville renonca 2 les poursuivre.

Tandis que le marin Reboul semble avoir quitté I'archipel peu de temps aprés sa désertion et
que son destin sombre dans les limbes de I'inconnu, Simonet, au contraire, y forga de nouvelles racines.
1l constitua ultérieurement un soutien précieux pour les péres maristes de Tonga qui se chargérent de
régulariser sa situation auprés des autorités frangaise de Tahiti 1.

A partir du XVIII° sidcle, les contacts s’intensifiérent et se diversifidrent suivant en cela le

développement du trafic maritime dans le Pacifique Sud et I'extension des colonies de peuplement

1D'aprés ses descendants contemporains, Simonet fut surnommé par les Tongiens Charles-le-
commandant-frangais (Siale Falanise ko e kamatoa). Déserteur 3 Tonga, il entre au service de
Finau Hulukalala, le chef de Vava'u. Peu aprds, il se marie avec une jeune femme nommée Vika
qu'il rencontre 4 l'occasion d'un voyage i Tahiti. Dés son retour, le ménage s'installe sur l'ile de
Koloa en compagnie de ses quatre enfants. Sur un terrain concédé par Ulukalala A Utulei,
Simonet introduit la vanille dont il a rapporté les gousses de Tahiti. Il meurt 3 Koloa en 1885.
Son uniforme de marin en calicot ainsi que ses divers cahiers de notes ont été détruits dans les
années 1960, au cours d'un cyclone particulidrement violent. Cependant, la famille reste en
possession d'un plat en faience provenant des couverts de I'expédition de Dumont d'Urville.
(informations biographiques fournies par le descendant de Charles Simonet, Luisamanu
Simonetti. Ce dernier, sapeur-pompier A l'aéroport de Neiafu pendant la semaine est, le
dimanche, l'animateur de la chorale paroissiale pour laquelle il écrit les textes des chants).



australiennes et californiennes. Les récits des navigateurs produisirent en Europe un mouvement qui attira
vers cette région commergants, missionnaires ou aventuriers en tous genres et qui marqua le début d'une

ouverture des populations insulaires sur le monde occidental.

Bien que ces contacts n'eurent pas d'impact immédiat sur la vie quotidienne des villageois et sur
les institutions traditionnelles, ils constituerent les prémices d'une confrontation culturelle ultérieure. En
fait, les structures de la société ne se modifitrent qu'a la suite de l'implantation des missionnaires

protestants dans I'archipel.
II. 1. 2. L'avénement du christianisme

La premiére tentative de conversion au christianisme de la population de I’archipel se fait 2
Vinitiative de la Société des Missions de Londres. Créée en 1795, cette société interconfessionnelle a
dominante calviniste se situe dans la perspective du renouveau évangélique qui puise ses fondements
intellectuels et socio-économiques dans la Réforme du XVI° si¢cle en Europe et dans la révolution
industrielle du XVIII° si¢cle en Grande-Bretagne 1

En 1796, Ia Société affréte un navire commandé par le capitaine Wilson, le Duff, A destination de
Tahiti, Tonga et les Marquises. Lorsqu’ils abordent les rivages de Tongatapu, le 12 avril 1797, dix des
trente missionnaires qui se sont portés volontaires pour évangéliser ces lointaines contrées débarquent 2,
Des les premiers jours, ils se placent sous la protection du Tu’i Kanokupolu, Mumui et de son fils
Tuku’aho, le chef le plus puissant de Tongatapu a cette époque.

En dépit d'un premier contact amical, les relations entre missionnaires et Tongiens se détériorent
rapidement. Sélectionnés pour leur z2le religieux et leurs aptitudes manuelles, ces missionnaires patissent
de leur ignorance des langues polynésiennes. La communication orale se révele laborieuse, voire
impossible dans les-premiers temps.

Cependant, ils obtiennent quelques répits grice & la fascination que leur abondance matérielle et
leur savoir-faire technique exercent sur la population qui les considére comme les manifestations d'un
pouvoir supérieur. Tant qu'ils sont 3 méme de satisfaire les exigences temporelles des Tongiens, plus
intéressés par I’obtention de ces biens, notamment outils métalliques et étoffes, que par 1’enseignement
des concepts élémentaires du christianisme, 1I'équilibre des rapports est maintenu. Mais au fur et 3 mesure

de I'épuisement des réserves, la position des missionnaires devient plus précaire.

1. HOWE Kerry (15), Where the Waves Fall, a New South Sea islands History from First Settlement
to Colonial Rule, p. 109.
2. Id., ibid., p. 117
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L'échec de leur entreprise ne tient pas tant au contenu du message qui sera véhiculé ultérieurement
avec succes par les missionnaires wesleyens qu'a leur incapacité A s'adapter au contexte politique et social
local.

Outre leurs difficultés d'adaptation au contexte local, ces premiers missionnaires durent affronter
I'animosité que leur présence souldva parmi les écumeurs de gréves L. La défection de 1'un d’entre eux,
Georges Vason, qui contracta un mariage avec 1'une des filles de la famille de Mulikiha’amea, le dernier
Tu’i Ha’atakalaua, et abandonna sa vocation missionnaire, sonna le glas de la mission 2 Le
découragement qui regna dans leur communanté fut 4 son comble lorsque la guerre civile éclata 2 1a suite
de I'assassinat de Tuku’aho en 1799. Trois missionnaires furent tués et les six autres quittérent I'ile le 21
janvier 1800 & bord du Betsey 3,

II. 1. 3. L'implantation de la mision wesleyenne

En 1820, l'archipel de Tonga fut le champ d'une nouvelle tentative d'évangélisation. Elle s'effectua
a I'initiative du révérend Walter Lawry, pasteur méthodiste en exercice A Sydney. Motivé€ par les récits de
l'un des membres de I'expédition organisée précédemment par la London Missionary Society et établi en
Nouvelles Galles du Sud a 'issue d'un séjour & Tonga, il plaida & Londres auprés du Wesleyan Methodist
Missionary Commitee pour l'ouverture d'une mission dans cet archipel. La Wesleyan Methodist
Conference, qui désirait conquérir sa place en Océanie aprés I’annonce des succeés remportés 3 Tahiti par sa

rivale, 1a London Missionary Society, se prononga en faveur de cette requéte 4

Walter Lawry arriva & Tonga en 1822, accompagné par sa famille, par un charpentier, Georges

Lilley, un maréchal ferrant, Charles Tindall et un interpréte originaire des iles Marquises, Macanoe. Il

1. Le statut privilégié que ces derniers ont acquis auprds des chefs est menacé par cette vague
de nouveaux arrivants qui disposent d’une infrastructure et de moyens supérieurs aux leurs. De
surcroit, ces missionnaires propagent les valeurs qui sont 3 l'origine de leur rejet de la société
britannique, valeurs qu'ils tentent de substituer 2 celles de la société tongienne dans laquelle ils
évoluent avec aisance. Un antagonisme aigu se développe ainsi entre ces deux groupes. Les
écumeunrs de gréves implantés 3 Tonga depuis plusieurs années entreprennent des campagnes
de dénigrement & 1'égard des missionnaires, tirant parti des lacunes linguistiques de ces
derniers. Ils attirent 1'attention des Tongiens sur la mauvaise influence des livres pieux qui sont
présentés comme des recueils incantatoires et sur les réunions de pridres dépeintes comme des
séances occultes dont l'objectif est la préparation de sortildges malfaisants. Or, 3 cette époque,
leurs arguments sont confortés par une é&pidémie dont les ravages sont imputés aux
missionnaires et qui provoque leur rejet massif. Le nombre des écumeurs de gréve, convicts
échappés du bagne de Botany Bay ou déserteurs des navires en campagne dans le Pacifique, et
des marins rescapés des attaques tongiennes dont furent victimes certains équipages au début
du XIX°® sikécle, est difficile 8 évaluer. La précarité de leur statut contribuent & renforcer
I'instabilité de ce groupe.

2. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 99.

3. 14., ibid., p. 101.

4. LATUKEFU Sione (168), Church and State in Tonga, the Wesleyan Methodist Missionaries and
Political Development, 1822-1875, p. 27.



obtint la protection de Palu, le fils de Mulikiha’amea, le dernier Tu’i Ha’atakalaua et s'installa 3 Mu’a.
Son séjour fut de courte de durée. Dans I'incapacité de palier le manque de ressources, de satisfaire 'avidité
des chefs pour les objets matériels, d'affronter ’hostilité des prétres traditionnels et d'ébranler
Pindifférence de la majeure partie de la population, il embarqua pour 1’ Australie en 1823 et confia
I'entretien et 'administration de la mission & ses deux partenaires, Charles Tindall ne résista que quelques
mois aux difficultés tandis que Georges Lilley persévéra jusqu'en 1827. Entretemps, 1'interpréte,
Macanoe, succomba des suites d'une maladie .

Bien qu'un sentiment de méfiance persista aprés le départ de ces hommes habillés de noir - la
population s’interrogeait sur leurs motivations réelles - le processus d’évangélisation de I’archipel était

amorgé au profit des wesleyens.

Une équipe composée des révérends John Hutchinson et John Thomas succeda 3 Walter Lawry le
28 juin 1826. Leur premier mouvement visa A s'établir & Mu'a ol leurs prédécesseurs avaient tenté de
diffuser les fondements de 1a foi chrétienne. Ils en furent dissuadés par Charles Tindail, qui leur conseilla
un terrain plus propice; ils contact®rent alors Ata, le chef de Hihifo, Ce dernier, soucieux d'acquérir le
prestige que conferait la présence de ces hotes honorables, leur cédaaune terre & Kolovai. Cependant, les
missionnaires wesleyens durent affronter de nouvelles désillusions. Ata qui limitait son engagement 3 un
soutien formel, refusa de se rallier a la nouvelle religion et interdit & ses gens de rendre visite aux
missionnaires. Toutes les apparences contribugrent ainsi a confirmer I'échec de cette tentative. Sur le
point de renoncer, John Thomas profita de l'arrivée d'un nouvel assistant, I.V.M. Weiss, envoyé par le
comité wesleyen de Sydney, pour affréter un navire afin de rapatrier le personnel et les biens de la
mission de Tonga. Les membres de ce comité réprouverent cette initiative et entreprirent une ultime
tentative en ordonnant I'expédition de nouveaux renforts 2,

En 1827, Nathaniel Turmer, William Cross et I.V.M. Weiss arrivérent 2 Tonga et concentrérent
leurs activités dans la région de Nuku’alofa, tandis que John Thomas et John Hutchinson poursuivaient
leur tache A Hihifo malgré I'absence de résultats tangibles. En 1828, John Hutchinson fut contraint de
quitter Tonga en raison de son mauvais état de santé, En 1829, John Thomas abandonna la mission de
Hihifo pour conjuguer ses forces a celles des missionnaires de Nuku’alofa. En 1830, il fut transféré &
Ha’apai. En 1833, lorsque Ata poussa son dernier soupir avant de rejoindre les esprits de ses ancétres, les
wesleyens purent d'ores et déja dresser un bilan positif de leur influence : ils enregistraient un nombre
croissant de conversions et constataient la disparition progressive des préjugés qui tenaient la population
4 I'écart de leurs préches 3.

1. LATUKEFU Sione (168), Churck and State in Tonga, the Wesleyan Methodist Missionaries and
Political Development, 1822-1875, p. 28.

2. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 116.

3. LATUKEFU Sione (168), Church and State in Tonga, the Wesleyan Methodist Missionaries and
Political Development, 1822-1875. p. 28.



D'autre part, les relations conflictuelles avec les écumeurs de gréves s'apaisaient. Les arguments
invoqués a l'encontre des membres de la London Missionary Society par ces derniers, qui tiraient parti de
l'inexpérience des missionnaires, de la crédulité de la population et de la bienveillance des chefs a leur
égard, étaient réfutés par l'attitude exemplaire de ces nouveaux venus. Supplantés par les missionnaires
sur le pian des richesses matérielles et du savoir intellectuel, ils perdaient progressivement leur crédibilité
aux yeux des chefs qui se tourn&rent, afin d' assurer leur prestige et accéder aux biens européens, vers des

hétes plus recommandables.

Les missionnaires wesleyens qui souhaitaient une mutation des valeurs traditionnelles, au méme
titre que les chefs exclus du pouvoir, s'implantérent au détriment des privilégiés de la monarchie.
Menacés dans leur existence, les prétres du culte traditionnel tentdrent de faire obstacle 2 la diffusion du
christianisme 1. Mais la mission wesleyenne tira avantageusement parti de I'élan de curiosité qu'elle

suscita au sein de la population, flattée et intriguée par I'intérét dont elle est l'objet.

Pour concilier les diverses contraintes imposées par I'organisation de la mission - absence de
personnel, moyens limités, milieu hostile - et leurs objectifs d'évangélisation, les missionnaires
wesleyens définirent une politique d'intégration des autochtones aux travaux et aux activités de la

mission.

La mise en ceuvre de cette stratégie favorisa leurs contacts avec les différentes strates de la société.
Chef de village ou paysan, chacun purent accéder i un statut au sein de la structure missionnaire. Le 04
janvier 1828, sitot baptisés, sept jeunes gens furent appelés 2 la mission o ils se virent confier le role
d'assistant des missionnaires : I'organisation des festins, des réunions de prieres et des écoles du dimanche

leur incombérent en partie.

Désormais étroitement associés aux progrés de la mission, ces auxiliaires autochtones gravissent
progressivement les échelons de 1a hiérarchie wesleyenne - précheurs locaux, chefs de classes, catéchistes
puis assistants missionnaires - 2 pour ces jeunes Tongiens, condamnés par la tradition & conserver le
rang déterminé par leur naissance, la mission présente l'opportunité d'une amélioration de leur condition

sociale.

Par ce biais, les missionnaires wesleyens constituent un réseau solide qui contribue largement 2
leur succés et préviendra quelques années plus tard l1a conversion au catholicisme d'une partie de la
population.

1. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 116.
2. 1d., ibid., p. 68. .



Les missionnaires protestants parviennent A percer une bréche dans la structure trés rigide de la
société traditionnelle grace au soutien et A I’assentiment implicite des chefs. Cette stratégie d'alliances

avec les chefs dégus par le syst2me traditionne! sert durablement les intéréts des deux protagonistes.

Depuis le début du XIX° siécle, les luttes intestines ravageaint I’archipel qui était transformé en un
vaste champ de guerres civiles 1 La division qui régnait au sein de V'aristocratie provoqua I'émergence de
Vava’'u, Ha'apai et Tongatapu en tant qu'entités politiques distinctes. L’élimination progressive de chefs
rivaux assassinés ou morts au combat permit 3 quelques-uns de tenir entre leurs mains des parcelles de
pouvoir alors que tous aspiraient 3 étendre leur autorité et leurs prérogatives. L'association avec les
missionnaires wesleyens constitua pour les plus ambitieux un moyen supplémentaire de parvenir 2 leurs

fins.

Tandis que les archipels de Vava'u et Ha'apai étaient placés sous la coupe de chefs dont I'autorité
était incontestée, Tongatapu était le théitre des rivalités entre le Tu'i Kanokupolu, Aleamotu’a et les
familles les plus puissantes et influentes du royaume, les Ha'a Havea et Ha’a Ngata, gardiennes des

valeurs traditionnelles et favorables 2 un rejet du christianisme 2,

Soutenus par les missionnaires qui trouvérent en lui un précieux porte-parole de I’Evangile,
Aleamotu’a convoqua Finau, chef de Vava'u, et Taufa’ahau, chef de Ha’apai, afin de déclencher les
hostilités. Les missionnaires wesleyens ayant suggéré une éventuelle intervention militaire britannique
dans le cas oi leurs ennemis exerceraient une menace sur la vie des protestants, Aleamotu’a conseilla 2
Finau et Taufa’ahau de se rallier & son camp 3, Aleamotu’a fut baptisé le 18 janvier 1830 et prit le nom
de Siosaia (Josiah); Taufa’ahau le 07 aofit 1831, Ce dernier choisit le nom de Georges, en référence au roi
Georges d’ Angleterre dont les missionnaires lui avaient fait I'éloge & maintes reprises 4,

L’année suivante, Finau qui avait accepté de se convertir sans toutefois recevoir le baptéme,
proclama dans un édit la destruction immédiate des temples paiens. Ceux qui tenterent de se rebeller
furent écrasés par les hommes de Taufa’ahau accourus en renfort. Lorsqu’il mourut en 1833, Finau
transmit son titre de chef supréme 2 Taufa’ahau qui gouverna alors sous la banniére protestante les iles de
Ha’apai et Vava’u dont les populations, cédant 3 la pression, se convertirent en masse. A Tongatapu, la
lutte continua entre Aleamotu’a et ses ennemis. Les Ha'a Havea et les Ha’a Ngata bannirent les chrétiens
de leurs villages et incitdrent involontairement au regroupement de ces derniers qui se retranchérent dans

le fort de Nuku’alofa pour se placer sous la protection de Aleamotu’a. En 1837, une nouvelle bataille

1. GIFFORD Edward Winslow (87), Tongan Society, p. 209-219.

2. RUTHERFORD Neil (175), Friendly [slands, a History of Tonga, p. 124.

3. LATUKEFU Sione (168), Church and State in Tonga, the Wesleyan Methodist Missionaries and
Political Development, 1822-1875. p. 61.

4. RUTHERFORD Neil (175), Friendly Islands, a History of Tonga, p. 127.
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assura la victoire de Taufa’ahau et de Aleamotu’a sur les chefs des forts de Ngele'ia, Te’ekiu et Hule, dont
la population fut en partie massacrée par les guerriers de Taufa’ahau; les survivants réfractaires battirent
en retraite et se réfugiérent dans le fort de Pea. Loin de condamner les tueries auxquelles s'étaient livrées
Taufa’ahau et ses hommes, les missionnaires wesleyens les regardérent au contraire comme une

manifestation du chatiment divin envers les non-croyants 1

. En 1840, Taufa’ahau assiéga la forteresse de
Pea qui résista cependant 2 toute pénéiration chrétienne et maintint son indépendance envers et contre
tous. Son impuissance 2 venir 4 bout de cette poche de résistance conduisit Taufa’ahau 2 solliciter 'aide
de la marine britannique. Le capitaine Crocker, commandant le sloop la Favorite, monta 2 l'assaut du fort
des rebelles; les combats toumnérent en sa défaveur et lui-méme succomba lors d'une offensive menée par
ses hommes 2. Au cours de la confrontation, les Ha'a Havea s’empardrent des canons britanniques et,
devant cette nouvelle menace, Taufa’ahau fut contraint de se replier.

L'antagonisme entre les chefs protestants et les chefs paiens de Pea se perpétue jusqu'en 1852 et

s'achive a cette date par le siege du fort et 1a rédition des infideles.

Malgré I'obstination des paiens, les campagnes guerritres de Taufa’ahau profit®rent largement aux
missionnaires wesleyens dont les positions furent confortées par sa conversion. D&s 1828, ces demiers
avaient pressenti 1’ambition, Ia force et la détermination de Taufa’ahau, qui resta fidele 4 son engagement

jusqu'a son demier jour.

La participation de Taufa’ahan a I’oeuvre missionnaire est déterminante pour la progression du
christianisme 4 Tonga. Convaincu des bienfaits prodigués par la connaissance des missionnaires, son
attitude a I’égard du dogme est d’autant plus favorable que lui-méme est 2 la recherche de nouvelles
valeurs qui lui permettraient de s'échapper du carcan social et religieux de la société traditionnelle et de
trouver les moyens de réaliser ses ambitions. Avide de savoir, il soutient avec enthousiasme les
innovations apportées par les missionnaires. La rédaction du code de Vava’u , en 1839, est la preuve

manifeste de son désir de reconstruire 1a société tongienne sur des bases chrétiennes.

1. LATUKEFU Sione (168), Church and State in Tonga, the Wesleyan Methodist Missionaries and
Political Development, 1822-1875. p. 110.
2. WOOD Anthony (178), History and Geography of Tonga, p. 49-51.



I1. 2. La pénétration catholique
II. 2. 1. Le vicariat d'Océanie centrale

Le projet de congrégation religieuse qui prend corps deés 1812 autour de quelques séminaristes,
aspirants maristes, se développe dans la région de Lyon, berceau du culte marial. En 1830, I'abbé Jean-
Claude Colin est élu supérieur central du groupe des aspirants maristes de Lyon et de Belley,
missionnaires diocésains exergant leur ministére en milieu rural. Il conserve néanmoins la direction du
petit séminaire de Belley dont la vocation premiére est la formation d'enseignants ou les futurs
missionnaires viennent achever leurs études ecclésiastiques. A cette époque, I'opposition politique libérale
guidée par Louis-Philippe renverse le trone de Charles X et génére une nouvelle vague d'anticléricalisme
qui ameéne les maristes a renforcer les préceptes de leur conception apostolique. "Inconnus et cachés dans
le monde, c’est le seul moyen de faire le bien”, cette devise répond, d'une part aux nécessités apostoliques
de I'heure, d'autre part au caractére marial de la Société. En effet, les péres maristes devront imiter
l'attitude humble et modeste qui a marqué la vie de la Vierge Marie au cours de son existence terrestre et
se conformer 2 son esprit. En 1836, une cinquantaine d'ecclésiastiques a adhéré au projet de la Société de
Marie, fortement inspiré du modgle de la Société de Jésus. A partir de 1844, elle compte en moyenne dix-
huit professions de foi par an et, en 1854, date de la démission du pere Colin, elle compte deux cent
cinquante-huit prétres. Aussi, lorsque le pape Grégoire XVI et la Sacrée Congrégation de la Propagande de
la Foi s'appliquent & recruter dans le clergé des nations catholiques quelques prétres & vocation pour les
missions étrangeres, ils se tournent vers la toute jeune Société de Marie A laquelle ils confient
I'évangélisation du vicariat d'Océanie occidentale 1.

La Propagande, qui envisageait l'organisation d'une mission dans le Pacifique comme un
prolongement des missions de I'Afrique du Sud - Cap de Bonne-Espérance et ile Bourbon - avait, dés
1825, dirigé 'activité des peres du Sacré-Coeur de Picpus vers l'archipel d'Hawai. Le projet d'une
évangélisation de I'Océanie australe 2 partir de |'ile Bourbon, soumis par monseigneur de Solages, préfet
apostolique de cette ile,  la Propagande, reut un avis favorable. Les limites de 1a nouvelle préfecture
apostolique seront désormais marquées 2 l'est par I'ile de Paques, a l'ouest par la Nouvelle-Zélande, au
nord par I'Equateur et au sud par le tropique du Capricorne. En juin 1833, les iles Marquises, les iles de
la Société et les Tuamotu sont détachées de cette large circonscription pour former le vicariat d'Océanie
orientale confié par la Sacrée Congrégation de la Propagande aux péres de Picpus expulsés d'Hawai. Les
succés remportés par ces derniers aux iles Gambier I'engagent & poursuivre I'évangélisation vers I'ouest et
A créer le vicariat de 'Océanie occidentale,

1. La Congregatio generalis de Propaganda Fide est créée en 1622 A l'initiative du pape Grégoire
XV dans le cadre d'une réforme de la curie romaine. Son rdéle consiste a administrer
I'évangélisation des pays de mission.



Le 24 décembre 1836, monseigneur Pompallier quitte e port du Havre, & bord d'un navire de
commerce frangais, la Delphine, dont Ia destination finale est Valparaiso oil il espére trouver un équipage
en partance pour la Polynésie. Pour ce périple, monseigneur Pompallier a obtenu de I'Oeuvre de la
Propagation de la Foi ! une allocation de vingt-cing mille francs qui doit couvrir les dépenses relatives
aux viatiques de I'évéque et des missionnaires, aux frais de transport et & la fondation des futures
missions. Il embarque en compagnie de sept religieux - trois fréres coadjuteurs et quatre prétres - les peres
Bataillon, Bret, Chanel et Servant. L'équipe ainsi constituée est homogeéne : agés de vingt-cing 2 trente-
cinq ans, originaires du centre de la France, fils d'artisans, d'exploitants agricoles, ou de rentiers dans le
cas de I'évéque, vicaires ou enseignants aprés leurs études aux grands séminaires de Brou ou de Saint-

Irénée 2, tous aspirent 3 réaliser leur vocation missionnaire en répondant 2 l'invitation de Marie.

Secouée par une tempéte au sortir des cotes frangaises, la Delphine est endommagée et subit une
avarie du gouvernail. Les missionnaires font une premigre escale de deux mois 2 Santa-Cruz dg Teneriffe
afin de procéder aux réparations. Le navire reprend sa course le 28 février 1837, mais le pere Bret, atteint
par une fi¢vre contractée aux Canaries, meurt peu de temps aprés. Enfin, six mois plus tard, 1a Delphine
jette 'ancre dans le port de Valparaiso. D&s leur arrivée, monseigneur Pompallier se met en quéte d'un
navire 3 destination des iles du vicariat occidental. A l'issue d'un mois et demi de recherches
infructueuses, il renonce 2 I'idée de rejoindre ses terres de mission par la voie directe et prend place & bord
d'un brick américain, I'Europa, qui doit le laisser avec ses compagnons aux iles Sandwich ol les
opportunités de passage vers l'ouest semblent plus fréquentes. Cependant, A I'occasion d'une escale
Tahit, il saisit I'offre de M. Moerenhout de louer une goélette, la Raiatea.

Compte tenu des distances qui séparent les iles et le peu de moyens pour remédier a cet
éloignement, 1'évangélisation d'un territoire aussi vaste que celui du vicariat d'Océanie occidentale
constitue un véritable défi pour 1a congrégation mariste. La stratégie de monseigneur Pompallier consiste
a entreprendre I'évangélisation de son vicariat A partir de deux bases : la Nouvelle-Zélande et Tonga 3. Ce
choix est motivé par des facteurs d'ordre géographique et religicux. D'apres les renseignements qu'il avait
recueillis au cours du voyage, il pensait trouver 3 Tonga, qui occupe une position centrale dans le
vicariat, une activité maritime plus développée qu'ailleurs. Ce qui lui permettrait, pensait-il, d'établir

avec la Nouvelle-Zélande un "pont évangélique” dont Tonga serait la plaque tournante et de lancer des

1. Cette institution catholique, 3 ne pas confrondre avec la précédente, est fondée en 1819 2a
Lyon par Pauline Jaricot qui organise la collecte d'un sou par semaine dans les multiples
manufactures de la ville. Cette oeuvre dont les activités se répandent progressivement dans le
monde entier gére les contributions annuelles et volontaires des fiddles des cing continents. Les
cotisations pour 1'Océanie sont fournies par les catholiques d'Australie, de Nouvelle-Calédonie,
des iles Sandwich et des Marquises. La publication et la diffusion des Annales permettent
d'instaurer un lien eatre tous.

2. Le premier se situe 3 Bourg-en-Bresse, le second & Lyon.

3. COSTE jean, S.M. (192), cours d'histoire de la Société de Marie, p. 229.



initiatives missionnaires vers les autres iles en tirant parti des réseaux d'échanges existant entre Tonga,
Fidji, Samoa et Wallis 1.

Enfin, la nécessité d'une intervention missionnaire catholique & Tonga paraissait d'autant plus
urgente qu'il s'agissait de freiner I'expansion du protestantisme liée a la présence des missionnaires
wesleyens installés dans I'archipel depuis 1826 2,

II. 3. 2. L'ouverture d'une mission catholique 4 Tonga

Le 24 octobre 1837, aprés dix mois de voyage, monseigneur Pompallier et ses missionnaires ont
le bonheur de découvrir le spectacle bucolique de la baie de Vava'u. Mais rapidement, la déception succzde
a l'enthousiasme. En effet, quatre jours de négociations aboutissent 4 un refus catégorique de la part du
chef de Vava'u, Taufa'ahau, de les accueillir sur ses terres. Pour monseigneur Pompallier, la
responsabilité de ce refus doit &tre imputée aux missionnaires wesleyens et plus particuliérement au
révérend Thomas dont il donne pour preuve des intrigues les conciliabules qui ont déterminés Taufa'ahau
A revenir sur ses positions 3. En effet, lors d'une entrevue préalable, organisée en I'absence des révérends
Thomas et Brooks, Taufa'ahau s'était montré plutdt favorable aux propositions de 1'évéque qui suggérait
d'établir I'un de ses missionnaires afin qu'il puisse s'initier 2 la langue. Le prétexte linguistique invoqué
pour I'occasion est un moyen d'éluder les questions qui pourraient heurter la sensibilité religieuse de la
population en tirant néanmoins parti de l'attrait qu'exercent les possibilités d'enrichissement matériel et de
progres technique que peuvent offrir I'implantation d'une mission.

Cette intervention inopinée des protestants a pour effet de mettre momentanément un terme au
projet de monseigneur Pompallier qui poursuit sa route en direction des archipels voisins ayant résisté
aux vagues précédentes d'évangélisation. Le 01 novembre 1837, il arrive 2 Wallis ot il confie le pére
Bataillon et le frére Joseph a la sollicitude de la reine. Le méme mois, le pere Chanel et le frére Marie-
Nizier entreprennent 'ouverture d'une mission 2 Futuna. Le 10 janvier, monseigneur Pompallier arrive en
Nouvelle-Zélande et accoste dans la baie des iles ou il désire établir le centre de sa procure 4.

En 1840, les succés de la mission de Wallis sont tels qu'il envoie le pére Chevron et le frére

Attale préter main-forte au pére Bataillon 3. Le capitaine du navire marchand qui doit les conduire sur les

1. MONFAT P.A. (211), Les Tonga ou archipel des Amis et le R.P. Joseph Chevron, p. 143,

2. Pere Grange au Curé de St Clair (Isere), le 01 juillet 1843, (A.P.M., 510).

3. MONFAT P.A. (211), Les Tonga ou archipel des Amis et le R.P. Joseph Chevron, p. 144,

4, MANGERET Révérend Pére, S.M. (206), Monseigneur Bataillon et les missions de ['Océanie
Centrale, p. 85 4 336.

5. Le pire Chevron est né en 1808 a Nantua, rattaché au diocdse de Belley; il est le huititme
enfant de l'une des familles les plus ferventes du pays. Aprds avoir effectué ses études an
collége ecclésiastique de Belley, puis au séminaire de Brou, il enseigne successivement a Belley



lieux de leur nouvelle affectation fait une escale & Vava'u pour écouler une partie de sa cargaison. A cette
occasion, le pere Chevron prend connaissance de la situation politique et religieuse de l'archipel et est en
mesure d'apprécier 'ampleur des dissensions régnant entre les grandes familles protestantes de I'archipel et
les chefs pafens 1,

Lorsqu'il est informé des événements qui, en 1841, ont conduit au massacre du pere Chanel &
Futuna, monseigneur Pompallier décide de reprendre la mer pour récupérer le corps du missionnaire 2. A
sa demande, le contre-amiral Lavaud, commandant la station navale des Mers du Sud basée en Nouvelle-
Zglande, met 2 sa disposition une escorte menée par le comte Dubouzet, commandant la corvette lAllier.
En effet, depuis 1840, les orientations politiques de la marine frangaise se sont modifiées en faveur d'un
soutien plus actif aux intéréts des nationaux et des missionnaires dans les iles de 'Océanie. Dés 1839, les
commandants des batiments de I'Etat regoivent des instructions spéciales leur ordonnant de veiller a leur
protection. L'action missionnaire, appuyée désormais par la marine, ouvre un nouveau domaine 2
I'expansion frangaise en Océanie. Le 05 janvier 1842, le comte Dubouzet profite de son passage 3 Wallis
pour signer avec le roi Lavelua un traité d'amiti€; cet accord prélude 2 la signature d'un protectorat qui
surviendra quelques témps plus tard en 1844,

Ainsi, en route pour Wallis et Futuna, monseigneur Pompallier, fort du prestige que lui confere
son escorte, organise une escale & Vava'u. L, tous les chefs de I'ile sont rassembiés autour du comte
Dubouzet qui les réprimande pour leur précédente attitude i 1'égard des missionnaires catholiques et les
engage a adopter-2 l'avenir des sentiments "plus conformes a l'esprit des nations civilisées”. L'impact de
ce discours sur les chefs "qui jugent la puissance méme spirituelle a la taille d'un bateau de guerre”
engendre un climat de crainte et de méfiance, savamment entretenu par les méthodistes offusqués par ce
procédé déloyal A leurs yeux 3, Ces derniers engagent la population & prier pour éloigner des cotes

tongiennes les navires frangais dont ils dénoncent par ailleurs l'ingérence dans les affaires de Tahiti.

et 4 Ferney sous la direction de !'abbé Crétin, futur évéque de Saint-Paul du Minesota en
Amérique. Le 14 juin 1839, il quitte Londres 3 bord de 'Australasian 3 destination de Sydney
puis débarque en Nouvelle-Zélande ou il est accueilli par Monseigneur Pompallier. En
compagnic du frére Attale, il gagne Wallis ol il doit seconder le pere Bataillon. Outre
I'apprentissage sur le terrain de la vie missionnaire, cette expérience lui permet d'acquérir des
rudiments de langue tongienne et d'¢tablir des relations durables avec les membres de 1la
communauté tongienne de Wallis sans le soutien desquels I'avenir de la mission de Tonga
aurait été fort compromis. Il est 8gé€ de 34 ans lorsqu'il arrive 3 Tonga. Il meurt & l'age de 76 ans,
en 1884, sans jamais avoir quitté cette mission dont il est le fondateur.

1. Copie d'un rapport sur l'administration temporelle du Vicariat Apostolique de 1'Océanie
Centrale, adressé au Révérend Pére Supérieur de la Société de Marie par le Pére Calinon.
Tongatapu, Octobre 1845. (A.P.M., 272).

2. Déposé par monseigneur Pompallier 3 Futuna le 12 novembre 1837, le pére Chanel et le frére
Marie-Nizier parviennent difficilement 3 former une petite communanuté de catholiques. En
avril 1841, elle ne compte que quinze catéchuménes dont le prince Meitala. Or, cette conversion
provoque la colére du roi qui ordonne la mise 2 mort du préire dont les discours constituent
une menace pour sa légitimité héritée des dieux traditionnels. Le pére Chanel décéde le 28
avril 1841. Tandis que les néophytes ensevelissent son corps, sa maison est détruite par les
émissaires du souverain qui désire effacer toutes traces de religion catholique & Futuna.

3. FAIVRE Jean-Paul (163), L'expansion frangaise dans le Pacifique de 1800 a 1842, p. 404.



Le 09 juin 1842, la goélette de la mission, la Sancta Maria, s'éloigne des terres de Futuna et met
le cap sur Fidji. Pour ce voyage, monseigneur Pompallier est accompagné du pére Chevron, du frére
Attale et d'une communauté composée d'une trentaine de Tongiens convertis au catholicisme 2 Wallis et
destinée  former le noyau de la mission de Tonga 1. A Lakemba, alors que 'évéque entame avec le chef
fidjien Kamisese des pourparlers sur les conditions de I'installation d'une mission catholique dans cet
archipel, il est contacté par une délégation tongienne conduite par Fifitaila, parent du défunt chef de Pea,
Takai. Il est soutenu par plusieurs chefs de Tongatapu venus requérir 'aide des catholiques pour lutier
contre le projet du roi Georges d'imposer le protestantisme dans l'ensemble de l'archipel et offrir &
monseigneur Pompallier le soutien de Moeaki, le successeur de Takai 2.

La décision est prise de se placer sous la protection de Moeaki et de s'installer 2 Pea. Le 30 juin
1842, 1a Sancta Maria jette I'ancre dans la baie de Nuku'alofa et le 02 juillet, les missionnaires célébrent
la premitre messe A 'ombre des arbres de Pangai Motu, un atoll situé A quelques milles des rivages de
Tongatapu, tandis que des messagers informent Moeaki de leur arrivée. Le lendemain, ils sont accueillis 3
Pea. Fietoa, 1a femme de Moeaki et ses trois enfants se convertissent le jour méme, La nouvelle de
l'ouverture d'une mission catholique a Pea provoque la colére du Tu'i Kanokupolu, Aleamotu'a, qui
convoque aussitdt un fono qui intime l'ordre 3 Moeaki d'expulser le pére Chevron. Refusant de céder aux

pressions, Moeaki se convertit au catholicisme le 07 juillet 1842.

Dorénavant, le sort de la mission est entre les mains du chef de Pea et du pere Chevron qui

conjuguent leur pugnacité pour résister aux fortes pressions des protestants.

II. 3. 3. La perception mariste de la société tongienne

Le premier regard que les peres maristes posent sur I'ile de Tongatapu ne les plonge pas dans le
ravissement qu'aurait pu susciter dans un élan romantique leur nouvelle terre d'élection. Ils découvrent une
ile, de superficie réduite, marquée par l'absence de relief et de sources d'eau fraiche. Leurs premiéres
descriptions recélent méme une note de déception. La seule remarque qui laisse poindre une touche
d'émotion est suggérée par le spectacle qui s'étend A I'horizon olt quelques iles semblent exécuter une
danse sur l'océan.

2. MONFAT P.A. (211), Les Tonga ou archipel des Amis et le R.P. Joseph Chevron, p. 179-180.



Cette esquisse est bien différente de la vision que les navigateurs avaient offerte aux Européens du
XVIII® siécle, vision intégrée dans l'imaginaire collectif européen sous la forme d'une composition
d'images enchanteresses et lascives. Les missionnaires maristes s'attardent d'autant moins sur ces
considérations géographiques d'ordre descriptif qu'ils n'en sont pas a leur premiére mission dans le
Pacifique. Plusieurs mois & Wallis pour le pere Chevron et quelques semaines en Nouvelle-Zélande pour
le pere Grange leur ont permis de s'acclimater a leur nouveau cadre de vie. En outre, les éléments
géographiques n'ayant aucun rapport déterminant avec leurs objectifs, ils ne leur accordent d'intérét que
dans 1a mesure ol les membres de la Société de Marie, ceux de leur famille et leurs amis désirent en &tre

informés.

En revanche, a I'exemple des navigateurs européens qui les ont précédés, et peut-&tre plus encore
que ces derniers qui concentrent leurs activités sur I'observation scientifique le temps d'une bréve escale,
ils portent un grand intérét aux productions agricoles et chacune des letires qui relatent les débuts de la
mission offre une idée précise des ressources de l'agriculture tongienne. Par leurs origines rurales, cette
description est celle d'observateurs avertis. Ils détaillent particulidrement les plantes exotiques : cocotiers,
bananiers, arbres a pain, ignames, canne 2 sucre et kava pour les plantes traditionnelles, orangers,
citronniers et ananas pour les graines introduites par les Européens depuis 'époque des premiers échanges.
Le cocotier est classé au premier rang de ces productions par la diversité de ses vertus. Son fruit assure
une partie de I'alimentation, I'écorce pourvoit a la fabrication des filets, des cordes, des corbeilles et 2 une
multitude d'objets de la vie domestique; enfin, le tronc est un élément fondamental de 'habitat. L'igname
constitue la base de I'alimentation, Quant & la boisson, outre le lait de la noix de coco, elle est fournie
par le kava,

Tout au long de leur correspondance rédigée pendant les premitres années de la mission, les pres
maristes fournissent peu d'indications qui laisseraient présager d'une difficile confrontation avec le milieu
naturel. Au regard des épreuves qu'ils s'attendent 2 éprouver au contact de 1a population autochtone, celles

relatives aux conditions de vie paraissent bien mineures.

En fait, la priorité est accordée a leur environnement culturel, social et religieux. Les péres
maristes de Tonga sont particuliérement attentifs aux particularités culturelles, sociales et religieuses de
la société traditionnelle autochtone. L'évolution de leur perception de la réalité sociale constitue un
exemple frappant de cette confrontation constante entre les valeurs polynésiennes traditionnelles et les
valeurs européennes chrétiennes. Dans un premier temps, ils tentent, a l'aide de leurs propres critéres
d'appréciation, hérités de leur éducation et de leur formation, une approche du régime communautaire
pergu, de prime abord, au travers du concept chrétien d'hospitalité, c'est-a-dire du droit réciproque de

trouver logement et protection les uns chez les autres.

Cependant, 1a prise de conscience de la complexité des rapports sociaux et leur expérience

personnelle de la vie communautaire 3 Tonga les ameénent progressivement & réviser leur vision qui ne



correspond plus 2 la perception intuitive qu'ils avaient des rapports sociaux aux premiers jours de leur
implantation. Au premier regard, l'hospitalité semble unir en une seule et méme famille tous les
habitants de Ille. Mais l'image méme de cette grande famille n'est guére adaptée aux principes du
christianisme. Les peres maristes constatent et reconnaissent les avantages d'un tel systéme, basé sur des
liens profonds qui unissent les individus les uns aux autres et dont les effets bénéfiques sont de pourvoir
aux besoins des plus faibles - enfants, vieillards et malades. Mais ils réalisent progressivement les
implications de ce systeme rigide de stratification sociale ou les fonctions de chacun sont déterminées par

son rang 1.

En ces termes, le concept d'hospitalité, tel qu'il est congu dans la société traditionnelle, est
incompatible avec la vision mariste. Le chef qui accorde logement et protection affirme son pouvoir et
son autorité sur les membres de la communauté placés sous sa dépendance. L'assujettissement de la
population est manifeste 2 tous les égards. La concentration du pouvoir entre les mains du chef et son
autorité absolue et arbitraire révelent pour les missionnaires les formes d'un "despotisme atroce”. Cette
perception du rdle des chefs les conduit & une compréhension globale de I'organisation de la société, et les
ameénent 3 établir un rapport entre la répartition spatiale des individus et leur rang dans la hiérarchie
sociale. Plus le rang est élevé, plus l'individu est proche du centre géographique d'activité politique,
sociale et religieuse. La communication entre le centre et la périphérie - entre le roi et les paysans - est
assurée par les réseaux de filiation. C'est la cohésion de cet ensemble qui avait contribué A donner aux

peres maristes le sentiment d'une seule et grande famille 2,

Quant 2 I'image qu'ils renvoient de I'homme ou de la femme de Tonga, elle est dépourvue des
attraits que les navigateurs européens se plaisaient 3 décrire : corps vigoureux, gracieux ou provocants
dans leur nudité, visages doux, fins et heureux, empreints de charme et de mystere. Au contraire, afin de
révéler aux pafens leur qualité d'enfants de Dieu, les missionnaires se doivent de les inscrire dans une
perspective universelle qui gomme leurs spécificités naturelles. Pour le pére Chevron, la question de la
nudité des femmes ne s¢ pose pas : I'embonpoint des femmes supplée 2 leur habillement.

Les caracttres qui distinguent les Polynésiens des Européens, accentués dans les récits des
navigateurs, sont dés lors estompés tandis que les faiblesses inhérentes 3 la condition humaine,
exacerbées dans le paganisme, sont avancées comme Ia principale justification de leur entreprise
évangélisatrice.

Ils dénoncent les dispositions de ces populations pour les plaisirs chamels réprouvés par la

morale chrétienne. La pauvreté, considérée comme une vertu lorsqu'elle participe d'un renoncement

1. Copie d'un rapport sur l'administration temporelle du Vicariat Apostolique de I'Océanie
Centrale, adressé au Révérend Pire Supérieur de la Société de Marie par le Pire Calinon.
Tongatapu, Octobre 1845. (A.P.M., 272).

2. Pere Chevron 3 sa famille, Tongatapu, le 02 avril 1846. (A.P.M., 403).



volontaire aux biens matériels, est ici condamnée comme étant la plus funeste conséquence de 'oisiveté.
Cette oisiveté est I'objet d'un blame d'autant plus sévére de la part des péres maristes qu'ils reconnaissent
la vive intelligence et la grande maitrise des techniques agricoles et artisanales des Tongiens.

Cependant, oisiveté, immoralité et orgueil sont légitimes puisqu'ils sont le reflet d'un état de
nature et les preuves de l'éloignement vis-a-vis de Dieu. La révélation de la dignité d'enfant de Dieu est
indissociable de la délivrance du péché auquel le paien est condamné par son ignorance du sacrifice divin,

Ce regard des maristes sur la société tongienne et ses habitants est enrichi par une bonne
connaisance des usages et des cérémonies traditionnels, révélés par des desciptions précises.

Chaque célébration d'un acte de la vie sociale implique la préparation et la distribution des coupes
de kava au cours de laquelle les convives procédent a des échanges de présents dont l'attribution est
fonction du rang social. Quoiqu'ils n'apprécient guere cette "liqueur divine” en raison de son goiit poivré
et du mode de préparation qui consiste 2 micher la racine pour en faire une sorte de pite qui sera ensuite
diluée dans I'eau, ils se plient d'autant plus volontiers a cet usage qu'il leur permet d'entrer dans le cercle
des convives répartis de chaque coté du chef selon I'importance de leur rang et leur fournit ainsi les

moyens d'estimer la position qui leur est attribuée au sein du groupe.

Les chants, les danses dont la moralité est tout a fait conforme aux criteres des missionnaires
catholiques, les réunions et les cérémonies diverses rythment et animent tous les moments solennels de
la vie 1. Le chant, expression traditionelle de la sensibilité populaire tongienne, est condamné d@s les
années 1830 par les missionnaires wesleyens qui le considérent comme la traduction d'une manifestation
paienne, Or, depuis leur arrivée, les maristes, admirateurs de ce talent spontané, s'érigent en défenseurs de
cette aptitude qu'ils qualifient de providentielle. Généralement, comme le rapporte le pére Chevron, les
chants traditionnels de Tonga comportent trois ou quatre voix. Chaque choeur est composé de huit ou dix
personnes. Lorsqu'il s'agit de relater une épopée, les faits historiques sont évoqués sur un ton récitatif et
seul le texte poétique est chanté. Lors d'un séjour de plusieurs semaines au cours de 'année 1858, le pere
Poupinel, visiteur des missions, d€légué par le supérieur général de 1a Société de Marie pour établir un
rapport sur I'état des missions maristes en Océanie initie les néophytes de Tongatapu 2 la pratique du
chant grégorien dont ces demniers pergoivent la gravité majestueuse et le lyrisme. D'autre part, pressé par

1. Peére Grange au Curé de St Clair (Isére), le 01 juillet 1843.(A.P.M., 510) : Ainsi, selon l'occasion,
les habitants de Tonga composent des chansons qu'ils savent rendre tristes ou joyeuses.
Lorsqu'un convoi de pirogues se prépare pour une longue traversée, les villageois au nombre
de plusieurs centaines s'assemblent sur le rivage ol ils entonnent les strophes d'un chant qui
retentit jusqu'da ce que l'ombre des voyageurs ait disparu derridre la ligne de I'horizon :

" ou vas-tu, jeune et impudent oiseau, ou vas-tu? Pourquoi t'abandonner aux caprices des
flots et des ondes trompeuses? Tu ne pourras plus désormais désaltérer ta soif dans le creux du
bambou ou dans I'épaisse écorce du cocotier. Le bananier de ses larges feuilles ne te défendra
plus des ardeurs du soleil, ni du froid de la nuit; et si le vent vient & souffler, tu n'aura plus
pour abri les ailes de ta mére. Oi vas-tu, jeune et impudent oiseau, ou vas-tu? ",



les catholiques de Mu'a, le pere Chevron se lance dans les années 1860 dans une entreprise de grande
envergure qui consiste a réhabiliter les chants traditionnels impitoyablement proscrits par les wesleyens.

Trente-quatre chants sont ainsi composés de mémoire et imprimés par un éditeur de Sydney.

En revanche, toutes les célébrations n’emportent pas I'assentiment des maristes. Les funérailles
sont pergues comme de"vaines et douloureuses cérémonies” car la douleur y est exposée avec ostentation
et s'accompagne de mutilations rituelles : phalange du petit doigt coupé, joues, oreilles et nez fendus.
“Ces femmes sont bien joyeuses lorsqu’elles sont délivrées d’un tel supplice”.

La préparation de la sépulture du mort requiert le plus grand soin de la part des membres de la
famille. Aussitdt le dernier soupir rendu par le malade, les voisins sont informés de sa mort et toutes les
femmes viennent pleurer autour du corps qui est ainsi exposé pendant un ou deux jours, le temps de lui
construire une tombe & proximité de la maison de ses parents. La demeure sépulcrale est batie sur une
éminence et entourée d'une palissade de bambous; l'enceinte, plantée d'arbustes odoriférants et
d'immortelles, est recouverte d'un toit artistement travaillé. La construction d'une tombe érigée en
I'honneur d'un défunt, membre de la dynastie des Tu'i Tonga, mobilise I'ensemble de la population
masculine de I'ile qui accomplit 1'un de ses devoirs envers le roi. Le pere Chevron est frappé 2 la fois par
le nombre - une quarantaine aux alentours du fort de Mu'a - et par la taille imposante de ces

monuments 1 .

En 1842, date de leur implantations, environ la moitié des habitants de 1'ile de Tongatapu s'est
convertie au protestantisme. Le mode de vie de cette fraction de la population n'a pas manqué d'étre
bouleversé par les missionnaires méthodistes qui ont marqué de leur empreinte le premier code de Vava',
promulgué en 1839 2 I'initiative de Taufa'ahau. L'exemple de Ia condamnation de la cérémonie du wkuofo
par le révérend Thomas révele l'incapacité des missionnaires wesleyens 3 dissocier les coutumes
incompatibles avec les principes chrétiens de celles dont 1a principale caractéristique serait d'étre contraire
aux valeurs morales en vigueur dans la classe moyenne britannique 2, A l'inverse, les maristes mettront
un point d'honneur 3 décrire soigneusement les rites et coutumes qu'ils observent, 3 recueillir les
témoignages des principaux événements historiques qui se sont déroulés avant leur arrivée, 2 participer
aux activités traditionnelles et 2 les encourager dans la mesure o elles sont conciliables avec les
principes du dogme. Ces deux attitudes contradictoires doivent tre attribuées en partie au fossé culturel

qui sépare les missionnaires wesleyens des missionnaires maristes. Bien qu'ils soient tous issus de

1. Pere Chevron 2 sa famille, Tongatapu, le 24 juin 1843. (A.P.M., 391).

2. Tukuofo : ce rituel traditionnel consiste pour les villageois a présenter leurs offrandes : tapa,
nattes, nourriture et boissons, 4 l'occasion des funérailles de l'un des membres de la famille -de
leur chef. Par cet acte, la population lui manifeste sa loyauté tandis que celui-ci accorde, en
échange reconnaissance et protection. Cette cérémonie a pour fonction de renforcer la cohésion
de la communauté. Cependant, les missionnaires wesleyens ne voyaient, au travers de cette
coutume, qu'un moyen supplémentaire, pour les chefs, d'accumuler des biens au détriment du
peuple. LATUKEFU Sione (168), Church and State in Tonga, the Wesleyan Methodist Missionaries
and Political Development, 1822-1875. p.31-32.



milieux modestes, les premiers sont en général des artisans n'ayant pas regu d'instruction particuliere,
tandis que les seconds ont bénéficié de la formation intellectuelle indispensable a I'exercice de la prétrise
au sein de 'Eglise catholique. De surcroit, les positions extrémement rigides des missionnaires wesleyens

dans ce domaine offrent aux peres maristes I'occasion de dénoncer I' intransigeance de leurs rivaux.

Cette ouverture sur les traditions constitue donc pour les prétres maristes un moyen de se
démarquer de l'austérité des wesleyens. Elle permet également de répondre aux directives de la Sacrée
Congrégation de la Propagation de la Foi pour laquelle 'imprégnation lente des sociétés est une condition
sine qua non d'une implantation durable de I'Eglise.

Dans ce contexte, leur intérét pour les manifestations et les productions traditionnelles doit étre

considéré comme un aspect important de leur stratégie globale d'évangélisation 1,

1. Centenaire des Missions Maristes en Océanie, 1836-1936... (191), 91 pp.



DEUXIEME PARTIE :
LA RECONNAISSANCE DU CATHOLICISME.

CHAPITRE 1III : Le catholicisme : une religion marginale
II1. 1. Les méthodes d'évangélisation
III. 1. 1. Les directives épiscopales

Tandis que sur le terrain, les missionnairés se débattent contre de multiples difficultés, la querelle
qui surgit entre le vicaire apostolique, monseigneur Pompallier et le supérieur de la Société de Marie, le
pére Colin, ne favorise guére une amélioration de leur sort. Au contraire, ce conflit d'autorités a pour effet

de les livrer un peu plus & eux-mémes.

11 a pour origine les plaintes adressées par les missionnaires maristes de Nouvelle-Zélande au pére
Colin au sujet de la gestion des missions par monseigneur Pompallier. Ils reprochent 2 leur vicaire son
intransigeance 2 leur égard et sa négligence envers les missions des archipels polynésiens. En effet,
chaque missionnaire nouvellement arrivé de France est immédiatement accaparé 