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Religijne motywacje etyki pracy
Przypadek amerykanski

Uwagi wstepne

Na pierwszy rzut oka wszystko jest oczywiste. Praca nalezy przeciez do tych spe-

cyficznych form aktywnosci ludzkiej, wobec ktérych zadna ze wspétczesnych re-

ligii nie pozostaje obojetna. Rzecz zaczyna si¢ jednak komplikowa¢ po zadaniu

pytan uscislajacych, na przykiad o to, czy:

1) wszystkie religie odnoszg si¢ do pracy jednakowo i - jedli nie - czy

2) ich odmienne pojmowanie pracy implikuje w wymiarze doczesnym nier6w-
nomierny rozwdj cywilizacji ludzkiej, zarbwno w sensie materialnym, jak

i w sferze kultury symbolicznej, a takze
3) pozostaje w bezposrednim zwiazku z wlasciwymi danej religii wizjami escha-

tologicznymi (dotyczacymi na przyklad zaleznosci posmiertnych loséw czto-

wieka od jego zachowan w zyciu doczesnym).

Udzielenie przekonujacych odpowiedzi na te pozornie proste pytania nie jest
latwe szczegdlnie w spoleczenstwach, ktére w kolejnych fazach swego procesu
dziejowego zmienialy nie tylko skiad etniczny i rasowy, lecz takze wyznaniowy,
przechodzac od stabilnych stanéw homogenicznych do dynamicznych struktur
heterogenicznych. Z calg pewnoscia do takich spoleczenstw nalezy ogét obywateli
Stanéw Zjednoczonych Ameryki.

Oto najprostszy z mozliwych dowodéw. Poczynajac od zalozenia (na podsta-
wie uprawnien nadanych przez Jamesa I w kwietniu 1606 r. The Virginia Com-
pany of London) w 1607 r. Jamestown przez 105 kolonistéw przybytych do the
Chesapeake Bay (statkami Susan Constant, Godspeed oraz Discovery) i nastepnie
zejscia na lad w 1620 r. z Mayflower w Plymouth Colony 102 pasazeréw, az do
poczatku revolutionary years (1760 r.) mieszkancy 13 pierwszych kolonii byli bia-
tymi Brytyjczykami wyznajacymi rézne odmiany protestantyzmu (za wyjatkiem
Maryland, gdzie prawie potowa pierwszych osadnikéw byla katolikami). Nie na-
lezy jednak zapominac¢, ze nie wszyscy odbyli te dlugg i zarazem niebezpieczna
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drog¢ wylacznie w poszukiwaniu wolnosci religijnej. Tak zapewne bylo z grupa
okreslajacg si¢ mianem Saints lub Separatists (Pilgrim Fathers nazwano ich do-
piero w XIX w.), ktéra po ucieczce z Anglii i 10-letnim, niezbyt udanym, pobycie
w Holandii szukata w Ameryce schronienia od ,,tyranii anglikanskich ksi¢zy”. Po-
zostalych uwazano na statku za the strangers. Byli to rolnicy, stuzba panéw feu-
dalnych i zolnierze, w wigkszosci anglikanie. W pustkowiu (bo tak postrzegali
nowy lad) szukali po prostu szansy na nowe zycie. Wspierajacy ich bogaci kupcy
z Second Virginia Company spodziewali si¢ natomiast dochodéw z rybotéwstwa
i handlu futrami.

Takze pierwszy system polityczny, jaki wytworzyli purytanie, nie miat nic
wspdlnego z demokracja w zadnej postaci. Wéréd osiadtych w nowej kolonii w la-
tach 40. XVII w. byli oni pigciokrotnie mniej liczni niz ci, ktorzy nie podzielali
ich pogladéw religijnych. I cho¢ osadnikéw byto ok. 15 tys., a purytanéw tylko
3 tys., to jednak przez teokratyczny system wladzy potrafili oni pozbawi¢ gltosu
w sprawach publicznych wszystkich, ktérzy nie identyfikowali si¢ zaréwno z ich
pogladami eschatologicznymi, jak i soteriologia. W ten sposéb, nie po raz pierw-
szy zreszta w historii, z przesladowanych sami stawali si¢ przesladowcami.

Wedlug szacunkéw w 1775 r. 9 sposréd kazdych 10 mieszkancéw kolonii
byto, przynajmniej nominalnie, protestantami, 230 lat p6zniej, w polowie pierw-
szej dekady XXI w., juz tylko 52% pelnoletnich obywateli USA uwazalo si¢ za pro-
testantow, 24,3% za katolikéw, a 1,7% za zydéw, a 7,4% wyznawalo jeszcze inne
religie (od animizmu, przez islam, hinduizm, konfucjanizm, do buddyzmu), zas
13,7% nie deklarowalo przynaleznosci do zadnego z wyznan'.

Cho¢ brak precyzyjnych zrddel, szacuje si¢, ze ludno$¢ angielskich kolonii
w Ameryce Pélnocnej w pot wieku po ich powstaniu liczyta ok. 100 tys., a w po-
czatkach XVIII w. - 250 tys. W ostatnich latach przed rewolucjg przekroczyla
2 min (uwzgledniajac w tym 0,5 mln niewolnikéw) i odtad zwigkszata si¢ co-
raz szybciej. Wedlug pierwszego spisu powszechnego zrealizowanego (zgodnie
z art. I, dzialem 2 Konstytucji) w 1790 r. USA zamieszkiwalo juz 3 929 214 oséb.
W 215 lat pdzniej, w 2006 r., liczba mieszkaricow Stanéw zwiekszyla si¢ 75 razy
i przekroczyta 300 min. Jednoczesnie nie jest to juz ludnos¢ wytacznie biata. We-
dtug spisu powszechnego z 2000 r. 75,1% Amerykanéw uwazalo, ze ma wylacznie
»bialych” przodkéw, 12,3% - Afroamerykanéw, 0,9% - Indian lub pierwotnych
mieszkancéw Alaski, 13% - Latynoséw (gtéwnie Meksykanoéw, Portorykanczykow
oraz pochodzacych z krajéow Ameryki Srodkowej i Potudniowej), 3,6% - Azjatéw
(Chinczykéw, Filipinczykéw, Hinduséw) oraz 0,1% - sposrod pierwotnych miesz-
karicéw Hawajow oraz innych wysp lezacych na Pacyfiku. Nalezy w tym miejscu
doda¢, ze 2,4% obywateli USA uznalo, ze ma przodkéw nalezacych do wigcej niz
jednej rasy. Wreszcie, co wynika z powyzszych danych, nie jest to juz w przewaza-
jacej wiekszosci ludnos¢ o wyraznym anglosaskim rodowodzie.

! Zob. General Social Survey. Cumulative Codebook, National Opinion Research Center:
Chicago 2005.
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Jak po latach napiszg autorzy The Story of America, ,well into the 19" cen-
tury, whole villages along the Hudson spoke Dutch and no English; Swedes and
Finns, the sturdy survivors of short-lived New Sweden, dwelt along the Delaware
in America’s first true long cabins, and French traders and trappers lent a strong
Gallic flavor to Ohio Valley outposts™. Kazda kolejna fala imigrantéw wnosita do
tej mozaiki wlasne, w tym nieznane innym, elementy: etniczne, religijne, osobo-
wosciowe. Wspdlne bylo imigrantom ze wszystkich okreséw osadniczych tylko
jedno: pewnos¢, ze indywidualny sukces - ich osobisty, bo ten interesowat ich
najbardziej - jest mozliwy. I to z niej, z mozaiki, a nie z jednorodnosci zrodzita si¢
i rodzi wciaz od nowa niepowtarzalnos$¢ Stanéw Zjednoczonych Ameryki.

Jeszcze inna trudnos¢ interpretacyjna wiaze si¢ z réznorodnym - bo zaleznym
od przyjetej tradycji teoretycznej — zakresem pol semantycznych takich pojeé, jak:
etyka, praca, religia. Aby unikna¢ mozliwych nieporozumien, trzeba si¢ zdecydo-
wac na ich zdefiniowanie.

Etyka, praca, religia

Nie wchodzac w rozwazania szczegétowe, etyka bedzie w tej analizie traktowana
zgodnie z tradycja Maxa Webera® i Richarda Henryego H. Tawneya®, zapoczat-
kowang w ich badaniach nad relacjami mi¢dzy réznymi wyznaniami religijnymi
a gospodarka. Patrzac z tej perspektywy, etyke tworzy pewna suma zalozen filo-
zoficznych i normatywnych pozwalajacych zrozumieé, czym s3 dobro i zto, oraz
powinnos¢ moralna, a takze sumienie jednostki i jej odpowiedzialnos¢ za whas-
ne czyny. W kategoriach bardziej ogélnych etyka generuje odpowiedz na pyta-
nie o sens ludzkiej egzystencji i rodzaje zwigzkéw mi¢dzy dziataniem ludzkim
(dobrym lub ztym) a natura czlowieka. Religijna wersja etyki, w odréznieniu od
swieckiej, przyjmuje, ze tworca i zarazem gwarantem porzadku moralnego jest
Bég, choc jego zwiazek z cztowiekiem moze by¢ rdéznie interpretowany. Wedtug
pewnych wyznan, na przyklad katolicyzmu, cztowiek jest wyposazony przez Boga
w wolng wolg i dlatego sam decyduje o walencji czynéw, za ktére przed Bogiem
odpowiada. W szczegélnych warunkach moze nawet, przez rachunek wszystkich
czynéw dobrych i ztych, wplynaé na ostateczng oceng swego zycia przez istote
nadprzyrodzong. Wedle innych, na przyktad kalwinizmu, los czlowieka jest prze-
sagdzony ostatecznie przez akt predestynacji. Czlowiek moze jedynie stara¢ si¢
odgadna¢, gtéwnie przez oceng skutkéw swych czynéw, jaki los zostal mu wyzna-
czony. Nie jest jednak w stanie zmieni¢ przez te czyny swego przeznaczenia. Nie
jest bowiem réwny Bogu i nie moze zatem wpltywac na Jego wole.

? The Story of America, ed. C. C. Calkins, Pleasantville, NY, 1975, s. 318.

* M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, ttum. J. Mizinski, Warszawa
1994.

* R. H. Tawney, Religia a powstanie kapitalizmu, ttum. O. Wojtasiewicz, Warszawa
1926.
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Inng natur¢ ma natomiast praca. O jej istocie, a takze funkcji w zyciu jedno-
stek i spoteczenstw wspotdecyduja bowiem jednoczesnie co najmniej trzy czyn-
niki: psychofizjologiczne, ekonomiczne oraz moralne. Tak wigc czynno$é¢ pracy
jest zdeterminowana nie tylko podmiotowa wolg pracujacych, lecz rownoczesnie
egzystencjalng koniecznoscia, zaréwno z perspektywy jednostki, jak i spoteczeri-
stwa, do ktorego ta jednostka nalezy. Jednocze$nie poprzez prace cztowiek tworzy
i zarazem gromadzi, przekazywany nastepnie z pokolenia na pokolenie, specyficz-
ny kapitat ludzki oraz kapitat spoteczny, w tym systemy spoteczno-ekonomiczne
regulujace stosunki wiadzy i wymiany. Z tego tez powodu praca (cho¢ tworzywo
poddane obrdbce, sposoby, narzedzia, heteroteliczne cele pracy i umiejetnosci
pracujacego ulegaja ciaglej zmianie) nalezy do istoty gatunkowej homo sapiens
i spelnia zasadnicza role w procesie antropogenezy®.

Z perspektywy pewnych teorii praca nie wiaze si¢ z zadna koncepcja Boga.
W ujeciu innych, przeciwnie, jest nieodtaczna cecha procesu kreacji i zalezno-
$ci czlowieka od Boga. Do pierwszych nalezy m.in. punkt widzenia wlasciwy
w XIX w. Karolowi Marksowi, a w XX w. na przyklad Michelowi Foucaultowi.
Wedtug Marksa praca (ujmowana zaréwno jako akt, jak i stosunek spoteczny oraz
proces) jest atrybutem gatunku ludzkiego, uzewnetrznia potencjalne mozliwosci
czlowieka, tworzy osobe ludzka i prowadzi do jej samorealizacji. Ow proces ma
charakter samoistny. Jesli nawet pracy (w tym relacjom, w jakie ludzie wchodza
mig¢dzy sobg podczas prac i podziatu jej efektéw) w pewnych fazach procesu dzie-
jowego towarzysza religijne motywacje, to dzieje si¢ tak wylacznie dlatego, ze two-
rzacy te motywacje czlowiek szuka w nich usprawiedliwienia dla tych przejawow
zycia spolecznego i stosunkéw wiladzy, nad ktérymi nie panuje. Wedle Foucaulta
praca jest samoistnym czynnikiem, wyodrebniajacym i jednocze$nie umieszcza-
jacym czlowieka w sieci powigzan z innymi ludZzmi na podstawie stanu wiedzy
(nauki i filozofii) obowigzujacego w danej fazie jej rozwoju.

W ujeciu drugim wszystko, co powstaje z woli Boga (zatem nie tylko czto-
wiek w ogole, lecz takze jego poszczegolne atrybuty), jest od niego zalezne. Jednak
stopien tej zaleznosci jest opisywany i wyjasniany odmiennie w réznych szko-
tach filozoficznych i wyznaniach religijnych. Marie-Dominique Chenu twierdzi
na przyklad, ze praca stanowi ,kontynuacje Boskiego dziela stworzenia™. Jesz-
cze inaczej odnoszg si¢ do ludzkiej pracy dwie encykliki Kosciota rzymskokato-
lickiego, a mianowicie Rerum novarum Leona XIII (1891 r.) i Laborem exercens
Jana Pawta II (1981 r.). Czlowiek, wedtug tej tradycji, ,,stworzony (...) na obraz
i podobienistwo Boga samego wsréd widzialnego wszechswiata, ustanowiony, aby
ziemig czyni¢ sobie poddang, jest (...) przez to samo od poczatku powotany do
pracy. Praca wyrdznia go wsrod reszty stworzen (...), tylko czlowiek jest do niej
zdolny i tylko cziowiek j3 wykonuje (...). Tak wigc praca nosi na sobie szczegdl-

> Zob. L. H. Morgan, Ancient Society, New York 1877.
¢ Maly stownik termindw i pojec filozoficznych, oprac. A. Podsiad, Z. Wieckowski,
Warszawa 1983, s. 287.
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ne znami¢ czlowieka i czlowieczenstwa, znamie osoby dziatajacej we wspodlnocie
o0s6b™”. Kosciot katolicki taczy w tych encyklikach teologiczng wizje pracy z wybo-
rem wartosci i polityka spoleczng. Najpetniej istote owego iunctim oddaje naste-
pujace zdanie: ,,(...) nalezy przede wszystkim przypomniec zasade, ktorej Kosciot
stale nauczal. Jest to zasada pierwszenstwa «pracy» przed kapitalem™. Jan Pawet
II eksponuje réwniez ,,samg etyczng istot¢ pracy. Nie ulega bowiem watpliwosci,
ze praca ludzka ma swojg wartos¢ etyczna, ktéra wprost i bezposrednio pozostaje
zwigzana z faktem, iz ten, kto j3 spelnia, jest osoba, jest sSwiadomym i wolnym,
czyli stanowigcym o sobie podmiotem™. Wlasne i sobie tylko wlasciwe rozumie-
nie etyki pracy stworzyt i upowszechnit Jan Kalwin. W kregu jego pdzniejszych
uczniéw ulegata ona, m.in. pod wptywem potrzeb wspolnot kalwinskich zyjacych
w dynamicznie zmieniajacym si¢ $wiecie, pewnym modyfikacjom.

Aby petna eksplikacja religijnych motywacji etyki pracy i ich zmian byta moz-
liwa, konieczne s3 dodatkowe szczegdtowe wyjasnienia, w tym uscislenie zakresow
semantycznych takich poje¢, jak: religia, wyznanie religijne, sekta, kult i civil reli-
gion. Ta konstatacja jest szczegdlnie wazna w odniesieniu do Stanéw Zjednoczo-
nych, gdzie juz w przededniu 200 rocznicy powstania tego kraju istniaty 223 wy-
znania religijne (w tym rézne koscioly i sekty; 52 najwiekszych wyznan liczylo
po co najmniej 100 tys. cztonkdw'®) oraz tysigce kultow religijnych (wg badan
Roberta Marquanda i Daniela B. Wooda, w 20 lat p6zniej bylo ich okoto 5 tys.!')
i wspolnot religijnych, ktére nie ujawniaty liczby swych czlonkéw (np. the First
Chuch of Christ czy Scientists). Zarysowang powyzej mozaike w ostatnim
10-leciu uzupetnity ruchy okreslane wspolng nazwe New Age ,,spirituals seekers”
lub New Age spiritualists.

Wbrew pozorom nie dysponujemy uniwersalnym rozumieniem religii, lecz
wieloma definicjami i quasi-definicjami wywodzacymi si¢ z réznych kregéw kul-
turowych i dyscyplin naukowych (zwlaszcza religioznawstwa, psychologii i so-
cjologii), a takze réznych szkét filozoficznych. I tak na przyktad Zygmunt Freud
sktonny byt uwaza¢ za religie ,uniwersalna, obsesyjna neuroz¢”, ktora zniknie,
gdy ludzkos¢ pokona swe infantylne uprzedzenia i stabosci'?. U Emila Durkheima
znajdziemy juz bardziej rozbudowane rozumienie religii. Wedtug niego ,,wszelka
religia jest systemem solidarnym wierzen i praktyk odnoszacych si¢ do rzeczy
$wietych (...), wierzen i praktyk, ktére jednocza w jedna gmin¢ moralna, zwa-
na kosciotem, tych wszystkich, ktérzy do niej nalezg”’. W podobnym kierunku
zmierza Joachim Wach, gdy pisze, iz religia jest do§wiadczeniem sacrum, w kto-

7 Laborem exercens 4.

® Tamze 41.

 Tamze 21.

10 Zob. kolejne wydania The Yearbook of American and Canadian Churches.

' R.Marquand, D.B. Wood, Rise in Cults as Millenium Approaches, ,,Christian Science
Monitor” 28 111 1997, s. 1, 18.

'2 Z. Freud, The Future of an Illusion, London 1923.

" E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, Paris 1912,
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rym to do$wiadczeniu elementy teoretyczne i praktyczne s3 tak $cisle ze sobg zia-
czone, ze nie mozna przyznac¢ pierwszenstwa zadnemu z nich. ,Nie moze istnie¢
zaden akt kultu bez jakiegokolwiek wyobrazenia bostw ani tez jakakolwiek religia
bez pewnych przynajmniej kultowych form wyrazu™'. Z czasem prébowano od-
nies¢ wszystkie znane definicje religii do jednej z dwu podstawowych kategorii:
definicji minimalistycznych oraz definicji kompleksowych. Ze wzgledu na swoja
budowe te pierwsze byly zblizone do klasycznego wzoru. Dobrym przykladem
pierwszej kategorii moze by¢ definicja zaproponowana przez Tylora: istotg religii
jest belief in spiritual beings'. ‘Belief pelni tu role genus proximus, a ‘spiritual be-
ings’ - differentia specifica. Druga natomiast gromadzi definicje typu opisowego,
a wiec takie jak np. Clifforda Geertza. Wedtug Geertza ,,religion is: 1/ a system of
symbols which acts to 2/ establish powerful, pervasive, and long-lasting moods
and motivations in men by 3/ formulating conception of general order of existen-
ce and 4/ clothing these conceptions with such an aura of factuality that 5/ the
moods and motivations seem uniquely realistic’'. Nie trudno jednak zauwazy¢,
ze ani pierwsza, ani druga definicja nie pozwala rozstrzygna¢ dylematu, dlaczego
wyznawcy - nawet w ramach tylko jedne;j religii monoteistycznej, nie méwiac juz
o wszystkich trzech, cho¢ taka préba byta podjeta w Stanach juz w potowie XX w.
- nie s3 w stanie przelamac¢ réznic wyznaniowych i na tej podstawie opracowa¢
taki wspolny podrecznik religii, ktéry mégtby by¢ wprowadzony do szkét publicz-
nych. Dzieje si¢ tak zapewne dlatego, ze ogélne definicje mozliwe s wylacznie na
poziomie typow idealnych (w rozumieniu Maxa Webera), lecz nie wystarczaja na
poziomie realidw hic et nunc. Tam bowiem istnieja nie ,religie w ogéle”, lecz do-
okreslane przymiotnikowo i to za nie ich wyznawcy sa w stanie wszczyna¢ nawet
wojny religijne. Wyprowadzi¢ stad mozna takze prosty, lecz jakze wazny wniosek:
Ameryka jeszcze w XIX w. petnita podobne funkcje wobec protestantéw jak Ge-
newa w okresie Kalwina, z tym, ze na znacznie wigkszg skale i z dalej idacymi kon-
sekwencjami. W przypadku Marylandu (zal. w 1634 r.) skorzystali z tego réwniez
angielscy katolicy, ktorym osiedlenie si¢ na swoim terytorium umozliwit Cecilius
Calvert (od kréla Karola I otrzymat je bowiem jego ojciec lord George Calvert).
»Kosciot” w tradycji amerykanskiej rozumiany jest, zdaniem Ernsta Troel-
tscha, jako typ organizacji religijnej skoncentrowanej wokét rzeczy swietych,
ale jednoczesnie akceptujacej podstawowe $wieckie wymiary rzeczywistosci'’.
Bog jest przez cztonkéw Kosciota postrzegany w kategoriach intelektualnych
(m.in. jako zrédio dobra), a moralne standardy nauczane s3 przez duchowien-
stwo w taki sposéb, aby byly kompatybilne z mozliwosciami zycia codziennego

1" ]J. Wach, Socjologia religii, Warszawa 1961.

15 Zob. J. Goody, Religion and Ritual. The Definition Problem, ,,British Journal of Socio-
logy” 1961, nr 12, s. 143-164.

' C. Geertz, Religion as a Cultural System, [w:] Anthropological Approaches to the Study
of Religion, ed. M. Banton, London 1968, s. 4.

7 E. Troeltsch, The Social Teaching of the Christian Churches, New York 1931.
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i nie doprowadzaly - wszedzie, gdzie to tylko mozliwe - do zbyt daleko idacych
kontrowersji. Co wigcej, w warunkach amerykanskich zaden z Kosciotéw nie
moze aspirowac do roli ,Kosciota panistwowego”. ,Wyznanie” (w amerykarnskiej
angielszczyznie denomination) to tyle, co organizacja wyznaniowa niezalezna od
panstwa, dzialajaca w warunkach religijnego pluralizmu i zgodnie z konstytucyj-
nymi standardami, a takze w sposéb podobny do Kosciotéw. Dlatego tez granica
miedzy churches i denominations jest najczgsciej nieostra. W pewnych sytuacjach
nazwa denomination nie odnosi si¢ ani do organizacji, ani tez wspolnoty religijnej,
lecz obejmuje przede wszystkim ,tresci wiary” i z tego powodu wchodzi do nazw
ztozonych typu: wyznania chrzescijaniskie (Christian denominations), wyznania
protestanckie (protestant denominations), wyznania niechrzescijaniskie (non-
Christian denominations) itp. Sekta wyrdznia si¢ od innych caloéci wyznaniowych
przede wszystkim separacja od spoteczeristwa globalnego, bowiem ,,sekta” nie od-
réznia sie od pozostatych cztonkéw spoleczenistwa tylko pod jakims $cisle okre-
$lonym wzgledem, lecz jest najczesciej wobec niego — mniej lub bardziej komplet-
n3 - alternatywa.

Nazwy typu kult, New Age, civil religion czy nawet good old time religion czgsto
maja niewiele wspdlnego z religia w dotychczasowym jej rozumieniu i staja si¢
raczej quasi-religiami. Specyfika kultu polega na tym, ze - gtéwnie pod wptywem
charyzmatycznego przywodcy - tworzaca go grupa izoluje si¢ od tradycji kultu-
rowych wigkszosci czy nawet pozostaje z tymi tradycjami w razacym konflikcie.
I w tym przypadku ogromng rol¢ odgrywa charyzmatyczny lider oraz gwalttow-
ne zmiany cywilizacyjne. Co wigcej, wiele pézniejszych religii przymiotnikowych
rozpoczynalo swéj proces formowania si¢ wlasnie jako ruchy kultowe.

New Age to nasilajace si¢ w ostatnich dekadach poszukiwanie duchowosci
poza tradycyjnymi organizacjami i instytucjami wyznaniowymi. Jest to spiritua-
lity without formal religion lub jeszcze inaczej: wyroste z przekonania o istnieniu
sity wyzszej oraz alternatywnej realnosci wobec ,$wiata fizycznego’, a takze uni-
wersalnego, wynikajacego z woli sily wyzszej, powigzaniu wszystkiego. Ludzie -
jesli stajg si¢ bardziej spiritually aware - moga doswiadczy¢ tego duchowego wy-
miaru istniejacego poza $wiatem doczesnym. Aby si¢ takim sta¢ i doswiadczy¢
transcendencji, trzeba nauczy¢ si¢ postugiwac joga, prowadzi¢ medytacje, a takze
wytworzy¢ w sobie modlitewne skupienie.

Civil religion to nazwa zlozona wprowadzona przez Roberta Bellaha'®. Okresla
typy wspolnot o quasi-religijnej solidarnosci, powstajacych w spoteczenistwach
w duzym stopniu zsekularyzowanych. Interpretujac ten fenomen, John J. Macionis
pisze: ,even in a largely secular society such as the United States, citizenship has
taken on religious qualities”". Zewne¢trznymi przejawami civil religion sa np. za-
chowania kibicéw w trakcie migdzynarodowych zawodéw sportowych, potaczone
ze $piewaniem hymndw oraz masowg demonstracja flag narodowych.

18 R. Bellah, The Broken Covenant, New York 1975.
% J.]. Macionis, Sociology, Upper Saddle River, New Jersey 2005, s. 508.
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Wreszcie zjawisko okreslone mianem ,good old time religion” stanowi forme¢
wspolczesnego religious revival. Jest to przede wszystkim reakcja na spadek liczby
wyznawcdw i pozycje liberalnych kosciotéw mainstreamowych. W tym samym
czasie, gdy na przykiad Koscioly podobne do Kosciota episkopalnego (jak na-
zwano Kosciot anglikanski/Kosciét Anglii po przeniesieniu, wraz z osadnikami,
jego struktur do amerykanskich kolonii; do tego Kosciota nalezat m.in. George
Washington oraz dwie trzecie wszystkich sygnatariuszy Deklaracji niepodlegto-
sci) czy prezbiterian (nazwa pochodzi od ,starszych” - prebsbyteros, jak okre-
$lano w szkockim nurcie kalwinizmu ludzi $wieckich uczestniczacych w zarza-
dzaniu Kosciotem) tracg wptywy i cztonkédw (w latach 1960-2000 stracity prawie
50% swego wczesniejszego stanu posiadania), konserwatywne organizacje reli-
gijne (w tym mormoni, adwentysci, a zwlaszcza sekty chrzescijanskie) wzrosty
réwnie szybko®. Znamienne, ze wéréd owych konserwatywnych organizac;ji re-
ligijnych wzmacniajacych si¢ pod wptywem religious revival znajdujg si¢ przede
wszystkim te, ktére majg wylacznie amerykanskie korzenie. Poza wymienionym
przezJ. J. Macionisa sa to m.in.: Disciples of Christ (zal. w Pensylwanii przez Tho-
masa Campbella i jego syna Alexandera w poczatkach XIX w.), The First Church
of Christ, Scientist (zal. przez Mary Baker Eddy w 1789 r.) oraz Jehova’s Witnesses
(zal. w Pittsburghu przez Charlesa Taze’a Russella w 1872 r.).

Syndrom kalwinizmu

Ideologiczne podstawy amerykanskiej etyki pracy stworzyli nie tylko wyznawcy
podazajacy droga wytyczong przez Jana Kalwina, lecz takze inne wspélnoty pro-
testanckie. Tym niemniej kalwinizm mial tu znaczenie podstawowe. Zanim ten
sposob rozumienia cztowieka i jego relacji z Bogiem dotart do Massachusetts Bay
Colony, przebyt dtuga droge z Genewy do Londynu i stamtad do Antwerpii oraz
Amsterdamu. Pod wptywem tych migracji zawieral w sobie juz nie tylko etos pra-
cy genewskich mieszczan, lecz takze doswiadczenie generowane przez konflikty
i wojny religijne we Francji (przypadek okoto 400 tys. hugenotow, ktérzy nie tylko
sformutowali swoje Confessio gallicana, lecz takze powotali do zycia autonomicz-
ng strukture koscielng i utworzyli wlasng parti¢ polityczng), w Anglii (widoczne
zwlaszcza w nauczaniu duchownego prezbiterianskiego T. Cartwrighta i puryta-
nizmie) czy Holandii (dokad nielegalnie emigrowata, poszukujac w Amsterdamie
bardziej tolerancyjnej atmosfery, grupa dysydentéw z Kosciofa anglikanskiego
skupiona wokét Williama Brestera, zwana Separatists lub Pilgrims).

Istote swej reformy religijnej Jan Kalwin (1509-1564), Francuz z urodzenia,
zwigzany nastepnie z genewska wspolnotg francuska dyskryminowang przez kré-
la Franciszka I, uznany po6zniej za najbardziej europejskiego ze wszystkich pro-
testanckich reformatoréw, zawart w dziele Ustanowienie religii chrzescijariskiej,

% Tamze, s. 510.
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skladajacym si¢ w ostatniej edycji z 1559 r. z 80 rozdzialéw (pierwsze wydanie
z 1536 . liczyto ich tylko 6). Waznym uzupelnieniem tego dzieta byl traktat Les
Ordonnances ecclésiastiques z 1541 r. reformujacy Kosciét. W jednym i drugim
traktacie Kalwin nie bat si¢ zmian. Przeciwstawil si¢ Rzymowi oraz urzedowi pa-
pieza, przyjmujac za podstawe swych poszukiwan cztery zasady: sola fide (tylko
wiara), sola gratia (tylko laska), sola Scriptura (tylko Pismo) oraz solus Chrystus
(tylko Chrystus). Nie uwazal, aby nauka i religia byly dla siebie antytezami.

Podstawg kalwinizmu stala si¢ szczegélna interpretacja doktryny predesty-
nacji. Fenomen okreslony ta nazwa znany byt juz wczesniej w innych religiach,
np. w staroiraniskim zurwanizmie, gdzie oznaczala czas nieograniczony lub jesz-
cze inaczej: wieczno$¢ panujaca nad Zyciem i $miercia, jak réwniez ,przestrze-
nia, niebem, losem i przeznaczeniem™'. W starozytnej Grecji jako kairos oznacza
»chwile obecnga’, ktérej nie mozna przewidzie¢. To przez nig przejawia si¢ prze-
znaczenie w konkretnym doswiadczeniu i to ona rozstrzyga o usytuowaniu czto-
wieka w jednostce czasu, przestrzeni fizycznej i Srodowisku spolecznym. Pojecie
predestynacji pojawia si¢ rowniez w teologii katolickiej. Jej synonimem jest wtedy
»przeznaczenie” (w Nowym Testamencie - powolanie-wezwanie - H.K.), czyli
»odwieczne postanowienie Boga kierujace cztowieka do zbawienia”2. Dotyczy
ono catej ludzkosci, jednak jego przyj¢cie lub nie zalezy od konkretnych jedno-
stek, bowiem z woli Boga obdarzone s3 one ,,wolna wolg”.

Wedlug Kalwina Boég z géry przesadza zaréwno o tym, ktdre jednostki beda
zbawione, jak i o tym, ktore skazane s3 na potgpienie. Zatem predestynacja obej-
muje dwa wymiary, a czlowiek nie ma zadnej mozliwosci wptynigcia na wole Bozg
i przypisane mu przeznaczenie. Moze jedynie, wiedzac o braku alternatyw, podda¢
si¢ swemu przeznaczeniu i przez wyniki pracy oraz ascez¢ domyslac sie, jaki los
go czeka. Pdzniejsi teologowie stopniowo tagodzili ostro$¢ pierwotnej dychotomii
zawartej w Kalwiriskim rozumieniu predestynacji i takze grzesznikom dawali, pod
pewnymi warunkami, szans¢ zbawienia. Jednoznaczne rozstrzygniecia przynidst
jednak w tej kwestii dopiero dokument zgody migedzy wyznaniami wyrostymi
z kalwinizmu i luteranami, podpisany w Leuenberg w 1973 r. Znajdujemy w nim
m.in. stwierdzenie, iz ,,Swiadectwo Pisma o Chrystusie zabrania nam zakladac, ze
Bég wydat dekret potepiajacy na wieki okreslone osoby czy jakis lud”?. Zanim do
tego doszto, obowigzywaly implikacje wynikajace z ortodoksyjnej wersji doktryny
predestynaciji, a te obejmowaty nie tylko od$wigtne uczestnictwo w nabozenstwach
i chwile modlitwy, lecz takze calodobowy rytm zycia i wszystkie jego wymiary,
w tym szczegdlnie prace. Kalwinizm uswigcajac zycie, prace czynit jego podpora.

Obowiazek cigzkiej pracy spoczywal na wszystkich, bowiem dokumentowat
poddanie si¢ woli Boga. Co wigcej, pracujacy z wiasnej woli, a nie pod presja
nadzoru, powinni wykonywa¢ powierzone im (jak réwniez wykonywane z wlas-
nego wyboru) prace najrzetelniej, jak potrafig. Pracujacy musza jednoczesnie

2 K. Banek, Historia religii. Religie niechrzescijanskie, Krakéw 2007, s. 145.
22 Maty stownik termindw..., s. 306.
2 Enchiridion Oecumenicum, Bolonia 1988, s. 342-343.
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powstrzymac si¢, co wynikalo bezposrednio z nakazu ascezy, od ostentacyjnej
konsumpcji. Wytworzone przez nich wartosci powinny by¢ z jednej strony rein-
westowane, a z drugiej - przeznaczone dla podlegajacych opiece diakonéw: cho-
rych, biednych (zwlaszcza nie z wlasnej woli), sierot biologicznych, uchodzcow
przed przesladowaniami religijnymi.

Asceza, w rozumieniu Kalwina, miafa zaréwno swoj wymiar duchowy, jak
i realizujacy sie, jak to okreslit Emil Durkheim w poczatkach XX w., w sferze
profanum, a wigc codziennosci. Cnotami stawaly sig: surowo$¢ obyczajéw i pod-
porzagdkowany jej wstrzemigzliwy styl zycia (bez rozrzutnosci i demonstracyj-
nej konsumpgji), praca (takze manualna) traktowana jako powotanie i przez to
uswiecona, rzetelno$¢ zawodowa (bo nie tylko sam akt pracy, lecz takze zawody
wynikaja z powolania), oszczgdnos¢ i gromadzenie dobr w celu ich odpowiednie-
go wykorzystania (na inwestycje i m.in. dziatalno$¢ filantropijng).

Reformujac Koscidl, Kalwin (podobnie jak Urlich Zwingli (1484-1531)
w 34 tezie sposrod 67 ogloszonych w Zurichu) wyszedt z zalozenia, iz naucza-
nie Chrystusa nie daje zadnych podstaw do tego, aby wladza koscielna otaczata
sie przepychem i zbytkiem. Dlatego tez biskupi w jego wersji chrzescijanistwa sa
zbedni. Inaczej tez pojmuje duchownych, uwazajac ich po prostu - podobnie jak
Luter - za efekt podzialu obowiazkéw w ramach wspoélnot wiernych. Wystarczy,
ze w kazdej wspolnocie wiernych istnie¢ beda cztery urzedy - wspotpracujace
z sobg, ale jednoczesnie od siebie niezalezne - pastora, doktora, starszych i diako-
néw. Zaden z nich nie byt sakramentem, a osoby petniace te role nie musiaty mie¢
$wigcen. Do powinnosci pierwszych nalezato gloszenie Ewangelii i sprawowanie
sakramentéw. Drugich - nauczanie i nadzér nad poprawnoscig interpretac;ji Pi-
sma Swietego, trzecich - utrzymywanie karnosci w ramach regut obowiazujacych
we wspolnocie. Wreszcie czwartych - wykonywanie czynnosci, ktére wspotcze-
$nie nazywamy opieka spoteczna.

Na miejsce zwolnione przez biskupdw i hierarchicznie uporzadkowanego
stanu duchownego wladze w Kosciele miat teraz przeja¢ konsystorz (najwyzsza
wladza duchowna i administracyjno-sagdowa). Droga do tej nowej instytucji pro-
wadzita przez wybory, a bierne i czynne prawo wyborcze mialy zaréwno osoby
sprawujace w zreformowanym Kosciele wymienione wyzej cztery urzedy, jak
i ogot wiernych. Przepisy wyborcze uzupetniata poza tym catkowicie nowa zasa-
da rotacji na wszystkich stanowiskach obsadzanych w drodze wyboréw. Pierwsze
doswiadczenia z tego typu systemem wiadzy kalwinizm zgromadzit juz w same;
Genewie.

Znoszac stan duchowny, Kalwin wzmacniat w ramach tworzonego przez sie-
bie wyznania rol¢ swieckich. Stawali si¢ oni teraz nie przystowiowymi owieczka-
mi prowadzonymi przez wyswieconych w tym celu kaptanéw, lecz stanowiacymi
o sobie i uczestniczagcymi w zarzadzaniu aktywnymi podmiotami religijnej wsp6l-
noty. Postugujac si¢ dzisiejsza terminologia, mozna powiedzie¢, ze byto to nie tyl-
ko prawo, lecz takze obowiazek uczestnictwa, co w praktyce antycypowalo jeden
z waznych sktadnikéw konstytutywnych wspoélczesnej demokracji.
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Poswigcajac tyle uwagi wspolnocie religijnej, Jan Kalwin eksponowat jedno-
czesnie rol¢ jednostki jako podmiotu dziatajacego i zarazem odpowiedzialnego za
swoje czyny - w ostatecznym rachunku - przed Bogiem. Stad jedng z zasad jego
antropologii filozoficznej stawal si¢ indywidualizm. Kalwin wymagat od wiernych,
aby czytali Bibli¢, bo zawiera ona przeznaczone dla nich stowo Boze i zyli zgodnie
z jej imperatywami. Czytanie za$ naktadalo réwniez obowigzek powszechnego
uczenia sie, a wiec zakladania szkoét dla chlopcow i dziewczat (co w dwa stulecia
pOzniej, ale jednoczesnie zdecydowanie wczesniej od innych wyznan, przelozylto
sie na otwarty stosunek Kosciotéw reformowanych do kwestii emancypacji ko-
biet), a ponadto szkot wyzszych, w tym przygotowujacych do interpretacji Pisma.
Takie byty m.in. poczatki Akademii Genewskiej i pozniej pierwszych szkét wyz-
szych w amerykanskich koloniach, nalezacych dzis, nota bene, do czotowki ame-
rykanskiej Ivy League.

Zniesienie stanu duchownego rozwigzalo jeszcze inny problem, z ktérym bo-
ryka si¢ do dzi$ np. Kosciot katolicki, a mianowicie problem celibatu (w Kosciele
zachodnim praktyka bezzenstwa kleru o wyzszych $wigceniach stala si¢ prawem
powszechnym juz od VII w.).

Genewa, ktora juz wczesniej byla centrum 6wczesnej wersji ruchéw obywa-
telskich (m.in. w wyniku dzialan Zwingliego dazacych do autonomii moralnej
i uwolnienia Konfederacji Szwajcarskiej od panowania Habsburgéw), pod wply-
wem Kalwina stala sie stolica protestantyzmu alternatywnego wobec luteranizmu.
Tu powstala (w 1559 r.) Akademia, obejmujaca swym intelektualnym wplywem
srodowiska zreformowanego katolicyzmu we Francji, Wloszech, Anglii, Szkocji,
na Wegrzech, w poludniowych Niemczech, Niderlandach, a takze Polsce. I tu
znajdowali azyl dysydenci wygnani ze swych krajow za odstepstwa od obowigzu-
jacych wczesniej katolickich oraz luteranskich standardéw chrzescijanstwa.

W sferze publicznej Jan Kalwin byt zdecydowanym zwolennikiem rozdziatu
Kosciota i pafistwa. Do Kosciota nalezato przede wszystkim duszpasterstwo, a tak-
ze opieka spofeczna. Do panstwa - zewngtrzna obrona i gwarancja wewnetrzne-
go porzadku (warto przypomnie¢ w tym miejscu, ze Kalwin byl z wyksztalcenia
prawnikiem), ochrona bezpieczenstwa dziatalnosci gospodarczej, w tym szcze-
golnie handlu i wspieranie rozwoju o$wiaty. Tak pomyslany rozdzial Kosciota
i panstwa stwarzat réwniez normatywne podstawy wolnosci wyboru religii i or-
ganizowania si¢ w zwigzki wyznaniowe, tamiac, wprowadzong wraz z pokojem
religijnym w Augsburgu w 1555 r., zasadg cuius regio, eius religio, ktorej co prawda
nie ma w niemieckoj¢zycznym tekscie ukladu, ale pojawia si¢ juz w pierwszej dru-
kowanej jego interpretacji.

Wyjasnienia wymaga jeszcze geneza nazwy ,kalwinizm”. Genewski reforma-
tor nie postugiwal si¢ nia i nie aprobowat jej. Pojawita si¢ ona w potowie XVI w.
u Joachima Westphala (luteranskiego teologa) i miala w jezyku éwczesnych po-
lemik religijnych zdecydowanie negatywna konotacj¢. Dopiero pdzniej stafa sie
terminem aksjologicznie neutralnym, ale kontynuatorzy nurtu reformacyjnego
zapoczatkowanego przez Kalwina nadal jej nie uzywali i nazywali swoje Koscioty
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i wyznania inaczej. Podobnie bylo z nazwa ,,protestantyzm”. I ten termin, cho¢
pochodzi od stowa ,,protestujemy” (lac. protestacio), uzytego w Spirze w 1529 r.
przez nowe Koscioly przeciwko prawu i wladzy (tak koscielnej, jak swieckiej),
ktora mogtaby przymusi¢ ludzi do wyznawania wiary sprzecznej zich sumieniem,
naruszajgc jednoczesnie ich autonomi¢ w obliczu Boga, nie zrodzit si¢ od razu
jako nazwa wtasna. Wyznania oddzielone od Rzymu w wyniku kolejnych faz re-
formacji - cho¢ pod wzgledem wielu zasadniczych prawd wiary, antropologicznej
koncepc;ji czlowieka i jego stosunku do sfery sacrum, jednostkowego i wspolnoto-
wego stylu zycia, s3 podobne do siebie - istnieja przez wielos¢ Koscioléw/wyznan
(denominations) i posiadajg sobie tylko wlasciwa tozsamos¢. Ponadto pod wply-
wem dynamicznych proceséw cywilizacyjnych zyja wiasnym rytmem: zmieniaja
sie, dzielg i tacza. W warunkach amerykanskich czgsto towarzyszy temu proceso-
wi przekonanie, iz ,No such thing exists on the face of the Earth as Christianity in
the abstract (...). No one is a Christian in general™*.

Doktryna Kalwina na gruncie amerykanskim

Kalwinska wersja protestantyzmu zostala przeniesiona na grunt amerykanski przez
pielgrzymow przybytych na pokladzie Mayflower do Plymouth Colony w 1620 r.
Wzmocnili ja purytanie, ktérych podréz przez ocean zorganizowata w 1629 r.
Massachusetts Bay Company. Motywacja obu grup (a takze tych, ktorzy przyla-
czyli si¢ do nich pdzniej) do opuszczenia Europy miala ideologiczny charakter.
W jednym i drugim przypadku chodzito o dysydentéw z Kosciota anglikanskiego
walczacych o prawo do wyznawania wlasnej religii we wzriesionym przez siebie
»Nowym Jeruzalem”. Kierowani takimi ambicjami zaczgli si¢ takze wytamywac
spod kontroli brytyjskiej Korony. To oni, postugujac si¢ genewskimi wzorami,
rozpoczeli na brzegach Ameryki Pétnocnej dtugi marsz do demokracji, cho¢ wy-
tworzona przez nich formuta wtadzy miata poczatkowo zdecydowanie teokratycz-
ny charakter. Prawa wyborcze mieli tylko me¢zczyzni posiadajacy pewien majatek
i jednoczes$nie bedacy cztonkami purytanskiej wspdlnoty religijnej, przywodztwo
polityczne powierzano gtéwnie duchownym i gorliwym wyznawcom, a Kosciot
swoj - nazwany Congregationalists (od congregation - parafia; jeszcze przed emi-
gracja z Anglii traktowana byla jako jedyna forma wiladzy w Kosciele) - uznali
w 1648 r. za panistwowy calej Nowej Anglii. Jednak tu powstawaly wzory i zwy-
czaje samorzagdowych wspolnot oraz system szkol. Tu rowniez w Massachusetts
w 1636 r. General Court zdecydowal (po glosowaniu) przeznaczy¢ 400 funtéw na
zalozenie w Newton (obecnie Cambridge) pierwszej amerykanskiej a school or
college, ksztalcacej elity duchowne. Pierwszym (i poczatkowo jedynym!) wykta-
dowcg zostal miejscowy pastor John Harvard. W spadku po nim szkota otrzymata
biblioteke ztozong z 400 toméw oraz 779 funtéw (w rzeczywistosci wykonawcy

% QOpina wypowiedziana przez Charlesa Hodgea, prezbiterianina, cyt. za: The Story of
America..., s. 96.
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testamentu przekazali tylko polowe tej sumy), a General Court - w dowdd
wdzi¢cznosci - nazwat szkole jego nazwiskiem.

Pierwsze dziesigciolecia nie byly réwniez wolne od innych odstepstw i we-
wnetrznych napig¢ religijnych. Oto trzy przyktady. W 1635 r. mlody purytanin,
godly minister Roger Williams za gloszenie ,,niebezpiecznych opinii” zostat wy-
dalony z kolonii. Razem z 13 swymi zwolennikami zalozyl wigc Providence,
ktore stalo si¢ wkrotce zalgzkiem Rhode Island. Ta nowa kolonia pod wplywem
Williamsa - upowazniajac kazde gospodarstwo domowe do udzialu w glosowa-
niach, rozdzielajac wladz¢ $wiecka od duchownej i gwarantujac tolerancje religij-
na - stala si¢ kolejng proba przyszlej demokracji. Gorzej potoczyly sie losy Anne
Hutchinson. W 1638 r. zostala - za organizowanie we wlasnym domu spotkan
dyskusyjnych po niedzielnych kazaniach i czesta krytyke religijnego przywédcy
kolonii oraz, jak to okreslono, gloszenie herezji - ekskomunikowana. Po krétkim
pobycie na terytorium Rhode Island przeniosta si¢ do Dutch New Amsterdam.
W rok pozniej, wraz z szesciorgiem jej dzieci, zostaje zabita przez Indian. Trze-
cim, i jednoczesnie najbardziej tragicznym, przykladem s3 zdarzenia rozgrywa-
jace si¢ w Salem, gdzie w 1692 r. przez specjalnie powolany sad rozpatrywano
the likelihood of an epidemic of witchcraft. Sposréd 150 osob wtedy uwiezionych
15 kobiet i 4 mezczyzn powieszono, a jednego slowly pressed to death by weights.
Cho¢ juz w cztery lata pdzniej sad przeprosit za wyrzadzone przez siebie zlo, to
jednak dopiero w 1714 r. oficjalnie uniewinniono wszystkich zabitych. Obraz tego
okrutnego w skutkach braku tolerancji utrwalil w §wiadomosci $wiata Arthur
Miller w The Crucible (1953 r.).

Inne, poza Massachusetts (ktore poswiecito si¢ jednej wierze, a sprowokowato
rozwoj wielu; Boston traktowany byt na przyklad przez Samuela Eliota Morisona
jako provincial Geneva) i Rhode Island (stanowigcy dla wielu symbol wolnosci
religijnej i intelektualnej odwagi), z 13 pierwszych kolonii nie maja w swej historii
tak dramatycznych zdarzen, tym niemniej maja rowniez swdj wazny udziat w for-
mowaniu si¢ amerykanskiego systemu wyznaniowego wraz z jego implikacjami
dla amerykanskiej etyki pracy. Do niewatpliwych zastug wszystkich czterech ko-
lonii Nowej Anglii nalezy z cala pewnoscia rozwdj szkolnictwa. Aby uczy¢ dzieci
czytac Biblig, stworzono systemu bezplatnych szkét prawie w kazdej osadzie. Ale
szkoty nie tylko pomagaty opanowa¢ umiejetno$¢ czytania i pisania, lecz takze
ksztalcily osobowos¢ uczniéw (w tym kulturowe idealy osobowosci, systemy war-
tosci, wzory rol spotecznych i, last, but not the least, postawy wobec pracy). Aby
szkotom tym da¢ nauczycieli, a Kosciolom denominations ministers - otwarto naj-
pierw Harvard College, a gdy niektérzy uznali Harvard za zbyt liberalny - Yale
utworzony przez Colony of Connecticut (1701). Z podobnych powodéw (cho¢
z inspiracji Kosciota episkopalnego) w Wirginii, a w 1693 r. otwarto The College
of William and Mary, w Nowym Jorku w 1754 r. - King’s College (przeksztatcony
w 1784 r. w Columbia University), w New Jersey - Princeton (1747, College of
New Jersey), Philadelphia Academy and Charitable School (w 1751 r., przeksztat-
cong w 1779 r. w pierwszy uniwersytet).
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W analogicznej roli jak Rhode Island wystapita réwniez Pensylwania, ktdrej
zalozyciel - bogaty kwakier William Penn - stworzyl, dzieki dobrym rzadom,
wolnosci religijnej, dobrej ziemi i korzystnemu polozeniu tej kolonii, azyl dla an-
gielskich i irlandzkich kwakréw oraz niemieckich dysydentéw (znanych pézniej
jako ,,Pennsylvania Dutch”). Filadelfia, najwigksze miasto nie tylko w tej, lecz tak-
ze we wszystkich koloniach, stala si¢ miastem Benjamina Franklina. Wirginia,
najstarsza z wszystkich kolonii i dlugo pozostajaca pod bezposrednim wplywem
Londynu oraz Kosciota Anglii (ktéry to kosciét - pod zmieniong nazwg na Kos-
ciét episkopalny - petnit w rzeczywistosci role Kosciota panujacego takze w Ma-
ryland, obu Karolinach, Georgii oraz w Nowym Jorku). Odegrat on wyjatkowa
role w przeniesieniu na amerykanski grunt brytyjskich instytucji politycznych
i tradycji prawnych (w tym prawa karnego), a takze wzoré6w sit porzadkowych. Jak
stwierdza Samuel Eliot Morion, mial takze - poprzez wzory amenity, statesman-
ship, and military strategy — wplyw na uformowanie si¢ amerykanskiego charakte-
ru, porébwnywalny do Nowej Anglii z jej ,,public spirit and private gain, indepen-
dence and inhibition, reverence and self-righteousness?*. Wobec jeszcze innych
probleméw stangly Georgia oraz Pétnocna i Potudniowa Karolina. Niewolnictwo
wytworzylo tu w istocie dwie etyki pracy: jedna dla biatych i drugg dla - jak ich
wtedy nazywano - negres.

Wraz z uptywem lat klimat intelektualny bytych brytyjskich kolonii ewolu-
owal. Coraz wigksze znaczenie mialy juz nie tylko imperatywy kalwinizmu czy
presja Kosciota anglikanskiego, lecz takze, zwlaszcza w Wirginii, idee oswiecenia:
kult racjonalnego myslenia, nauki, wiary w postep i naturalne (a wigc niezbywal-
ne) prawa czlowieka. O tym, w jakim kierunku ewoluowal stosunek do religii,
informuje mi¢dzy innymi nast¢pujaca opinia Thomasa Jeffersona: ,,It does me no
injury for my neighbors to say there are twenty gods or one God. It neither picks
my pocket nor breaks my leg"*. W tym kontekscie staje si¢ takze jasne, dlaczego
wsrdd 55 uczestnikéw Konwencji konstytucyjnej w 1776 r. nie bytlo duchownego
z zadnego z dzialajacych wtedy Kosciotéw/wyznan, a w Konstytucji stowo ,,Bég”
nie zostalo wymienione w zadnym kontekscie, natomiast stowa ,religia” i ,,prak-
tyki religijne” pojawiajg si¢ tylko w pierwszej poprawce (the Bill of Rights, ratyfi-
kowany w 1791 r.) stwierdzajacej, ze ,Congress shall make no law respecting an
establishment of religion, or prohibiting the free exercise thereof".

Nalezy w tym miejscu przypomnie¢, ze normy the Bill of Rights odnosily sie
tylko do rzadu federalnego, a nie bezposrednio do stanéw. Przed rewolucja tylko
cztery kolonie prawnie gwarantowaty wolnos¢ religijna. W czasie walk o niepodle-
glos¢ przytaczyto sie do tej grupy jeszcze pig¢ kolonii. Wirginia przestata uznawa¢
anglikanizm za religie panujaca i wspierang przez wladze kolonialne z podatkéw
dopiero w 1786 r. Najdtuzej w roli religii panujacej utrzymat si¢ kongregacjona-
lizm w Nowej Anglii (w Massachusetts az do1833 r.).

3 S.E. Morison, An Hour of American History, Boston, Mass. 1959, s. 13.
% Cyt. za: The Story of America..., s. 94.
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Wyjaséniajac intencje liberalizmu religijnego ojcow zatozycieli Zydom z New-
port (RI), George Washington (juz jako prezydent USA) napisat w 1790 r. w liscie
do nich skierowanym, iz Stany Zjednoczone nie akceptuja bigoterii, nie wspieraja
przesladowar, a od wszystkich, ktorzy korzystaja z ich ochrony, oczekuja, ze beda
zachowywac si¢ jak dobrzy obywatele. Normy konstytucyjne nie dzialaty auto-
matycznie i nie od razu w Stanach skonczyty si¢ gwaltowne konflikty religijne.
Czasami wybuchaly one migdzy nowymi wyznaniami a wyznawcami Kosciotéw
i sekt, ktore juz wczesniej opinia publiczna uznala za amerykanskie. Czasami za-
mieszki religijne powstawaly jako wyraz protestu przeciwko nowym imigrantom,
wnoszgcym te Koscioty na obszar USA. Przypadek pierwszy najpelniej ilustruje
historia mormondéw w latach 1830 (data powstania w Fayett, NY) - 1896 (data
wlaczenia Utah do USA na prawach stanu). Drugi - konflikt protestantéw z ka-
tolikami. Mormoni (oficjalna nazwa wspélnoty: Kosciét Jezusa Chrystusa Swie-
tych Ostatnich Dni), jedna z najbardziej znanych amerykanskich grup religijnych
byla wielokrotnie atakowana przez ttum, a raz nawet przez oddziat Gwardii Na-
rodowej. Pod naporem tych atakéw przenosza glowng siedzibg¢ swego Kosciola
kolejno do Kirkland (Ohio, 1831), Independence (Missouri) i Nauvoo (Illinois),
gdzie zamierzali wznies¢ ,,Nowy Syjon” Zdarzenia potoczyly si¢ jednak inaczej.
Po pieciu latach prosperity w Nauvoo twérca mormonizmu, Joseph Smith i jego
brat Hyrum, zostali 24 czerwca 1844 r. aresztowani pod zarzutem zdrady i w trzy
dni pdzniej zlinczowani przez tlum, a osada wzniesiona przez wspodlnote spalona
(1846). Zdarzenia te wymusity dalszag wedrowke w poszukiwaniu swego miejsca
na ziemi. Stad zacznie si¢ Mormons Trail prowadzacy na brzeg Great Salt Lake
kolumny 72 wozéw ze 148 ludzmi, 93 korfimi i 66 wotami.

Konflikt protestantéw z katolikami powtarzat si¢ wielokrotnie. W pamieci
zbiorowej pierwszych kolonistéw, a poZniej takze nastepnych pokolenn Ameryka-
noéw, jego przyczyny wigzaly sie z kolejnymi fazami europejskiej reformacji. Kato-
likami byli réwniez ich konkurenci do terytorium Ameryki Pétnocnej - Francuzi
idacy zpdtnocy (doling rzeki Mississippi i przez terytorium Luizjany az do Nowego
Orleanu) oraz Hiszpanie z potudnia (od Florydy, przez Texas, po wybrzeze Ocea-
nu Spokojnego). Nie liczac pierwszych katolikéw osiadlych w Maryland (okoto
100 kolonistéw w 1634 r.) i Francuzéw zamieszkujacych na obszarze zakupionym
od Napoleona w 1803 r. (w ramach Louisiana Purchase), Kosciot katolicki w USA
naprawde stworzyli imigranci irlandzcy (poczynajac od lat 40. XIX w.), niemieccy
(emigrujacy z Europy po Wios$nie Ludéw) oraz naplywajacy do Stanéw coraz licz-
niej Wlosi i Polacy (od wojny secesyjnej do wybuchu I wojny $wiatowej). Milio-
nowe masy nowych przybyszdw, a jednoczesnie ,,innowiercow”, wiele Kosciotow
i wyznan protestanckich potraktowalo jako rzeczywiste zagrozenie i dla swoich
przekonan religijnych, i dla utrwalonych juz styléw zycia, w tym etyki pracy.

Na duzg skalg stosowanie aktow przemocy w walce z rzymskim katolicyzmem
rozpoczelo si¢ od ataku na siostry i uczniow klasztoru Urszulanek w Charleston
(Mass.) oraz spalenia jego budynkéw w 1834 r. Na kolejne napady nie trzeba byto
dlugo czeka¢. W 1844 r. ttum inspirowany przez Natives Americans (powstal
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w Nowym Jorku w 1835 r., propagujac - takze w gazetach - fight against evils of
Popery) zaatakowat kilka kosciotdw katolickich w Filadelfii, a dwa z nich - $w. Mi-
kotaja i $w. Augustyna - spalil. Podobnie stalo si¢ z irlandzkim gettem, gdzie spa-
lono domy i zabito mieszkanicow. Atak skierowany byt tu gtéwnie przeciwko Ir-
landczykom. Kiedy pality si¢ budynki i koscioty bronione przez irlandzka milicje,
znajdujace si¢ w poblizu koscioty niemieckich katolikéw, cho¢ niestrzezone, nie
znalazly si¢ w oku cyklonu. Napiecie bylo tak silne, ze - aby je powstrzymac¢ - bis-
kup Kenrick zdecydowal si¢ w niedziele 12 maja odwotaé wszystkie msze w ca-
tej Filadelfii. Siedem lat pozniej, w 1851 r. doszto do staré inspirowanych przez
Know Nothing w Providence (RI). Tu w nocy zaatakowano zenski klasztor i zde-
wastowano budynek. Cho¢ organizatorzy zamieszek zapowiedzieli ich kontynu-
acje, wladze miasta odmoéwily ochrony policyjnej wskazanych budynkéw (w tym
m.in. domu biskupa). Biskup O’Reilly zorganizowat grupy samoobronne i zapo-
biegt dalszym gwattom.

W 1853 r. do powaznych zamieszek doszto m.in. w Boston, Baltimore, Whee-
ling, St. Louis i Cincinnati. Bezposrednia przyczyna zaj$¢ byla wizyta nuncju-
sza papieskiego, arcybiskupa Bendiniego. Ich punktem kulminacyjnym stato sie
Cincinnati, gdzie okolo 600-osobowy uzbrojony ttum pomaszerowal w kierun-
ku katedry z zamiarem powieszenia nuncjusza i spalenia kosciota. Policja opa-
nowala sytuacje, ale dopiero po otwarciu ognia i ranieniu kilku demonstrantéw.
W 1855 r. fala zamieszek przeszla ponadto przez Manchester (NH), Sidney i Mas-
sillon w Ohio, Lawrence i Chelsea (Mass.), Norwalk (Conn.), Brooklyn i Sauger-
ties (NY). W tym samym roku rozruchy w Louisville (KY), rozszerzyly si¢ na taka
skale, ze dzien, w ktérym mialy miejsce, przeszed! do historii amerykanskiego
katolicyzmu jako ,,Bloody Monday”?.

Paradoks tych zdarzen polegal na tym, ze po wojnie secesyjnej byto juz ja-
sne, iz katolicyzm, mimo odradzajacych si¢ protestanckich sprzeciwdw, stat sie
w Stanach Zjednoczonych faktem. Liczba katolikéw w USA od konica XVII w. do
1860 r. zwigkszyla sie z 1% do prawie 10% ogétu mieszkancéw Stanéw i w kolej-
nych dziesiecioleciach nadal gwaltownie rosta pod wptywem nasilajacej si¢ imi-
gracji z Europy Potudniowej, Centralnej i Wschodniej. Zatem w rozwinigta postac
kapitalizmu Stany wchodzity - przynajmniej w warstwie blue collars - z nowymi
Amerykanami, ktdrzy w swoim religijnym wyposazeniu kulturowym z kalwin-
skim syndromem etyki pracy nie mieli nic wspolnego. W drugiej potowie XX w.
i na przetomie XX i XXI w. udziat wyznawcéw katolicyzmu w amerykanskim sys-
temie wyznaniowym dodatkowo si¢ zwigkszyl, ale tym razem o innych kulturowo
i etnicznie katolikéw, a mianowicie o Latynoséw.

W tym samym czasie mozna bylo odnotowa¢ dwa prawie réwnolegle rozgry-
wajace si¢ procesy. Pierwszy z nich polegal na tym, ze syndrom kalwinskich norm

7 Zob. R. A. Billington, The Protestant Crusade (1880-1886), New York 1938 oraz
J. Higham, Strangers in the Land. Patterns of American Nativism 1860-1925, New York
1975.
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warunkujacych etyke pracy ulegal stopniowemu uwolnieniu od wyznaniowych
konotacji. Najpierw upowszechnit si¢ w wielu protestanckich Kosciotach i wyzna-
niach nieposiadajgcych kalwinskich korzeni, a nastepnie, wsparty miedzy inny-
mi wyobrazeniami z Manifest Destany oraz przekonaniami inspirowanymi przez
American Dream, wszedt do amerykanskiego archetypu kulturowego jako wazny
symptom rodzacej si¢ American religii obywatelskiej. Drugi z tych proceséw ma-
nifestowal si¢ przez stosunkowo szybka asymilacj¢ Irlandczykéw, a takze ame-
rykanizacje katolicyzmu. Czes¢ katolickiego duchowienstwa, nie chcac przegry-
wac z Kosciotami protestanckimi, a takze pragnac udowodnic, ze katolicyzm nie
jest ze swej istoty antyamerykanski, zacz¢ta propagowac - sprawdzone wczesniej
przez protestantéw — wzory udziatu ludzi §wieckich w zyciu wspoélnot religijnych
oraz uczy¢ si¢ korzystnych dla katolikéw i ich Kosciota form dziatania w warun-
kach amerykariskiego systemu politycznego i gospodarczego. Nie l¢kano si¢ przy
tym ani zwigkszenia podmiotowosci jednostki, ani eksponowania pracy jako do-
czesnej realizacji ludzkiego powotania. Ksi¢za wiedzieli juz, ze zadna religia nie
moze stac si¢ czeScig amerykanskiej demokracji, jesli si¢ do niej nie przystosuje.
Hastem wywolawczym tej nowej orientacji stal si¢ aktywizm, a jej twarza Izaak
Tomasz Hecker (1818-1888), pierwotnie metodysta, pozniej katolik i redempto-
rysta i w koricu zatozyciel zakonu Misjonarzy sw. Pawta.

W Watykanie nazwano 6w nowy nurt ,amerykanizmem”. W zasadzie nie
protestowano przeciwko niemu dopéty, dopoki nie przekraczal granic USA.
Jednak zdecydowanie amerykanizmowi si¢ przeciwstawiono, gdy w latach 90.
XIX w. zaczat przenika¢ do innych krajéw, w tym zwlaszcza do Francji. Rektor
kolegium amerykanskiego w Rzymie kardynat O’Connell, podczas odbywajace-
go sie w 1897 r. kongresu intelektualistéw katolickich we Fryburgu, negatywnie
odnidst si¢ zwtaszcza do, jego zdaniem, widocznych w amerykanizmie wpltywéw
doktryn liberalnych (indywidualizm!) oraz odstepstw od katolickiego rozumienia
istoty pracy. Leon III dat temu wyraz w liscie Testem benevolentiae, skierowanym
w 1899 r. do kardynata Jamesa Gibbonsa, odmawiajac swego przyzwolenia na roz-
powszechnianie wzoréw amerykanizmu.

Czas zapytaé: dlaczego syndrom etyki protestanckiej na gruncie amerykan-
skim utracit swe pierwotne podstawy religijne i przeszedt do sfery religii obywa-
telskiej? Odpowiedz na to pytanie jest jednoczesnie gtosem w dyskusji nad tym,
czy rzeczywiscie, jak sadzit Max Weber 100 lat temu, istnialy w USA miedzy etyka
protestancka a rozwojem kapitalizmu, pojmowanego nie tylko jako dzialalnos¢
gospodarcza nowego - w stosunku do feudalizmu - typu, lecz takze jako racjo-
nalny system myslenia, réwno$¢ i wolno$¢ polityczna. Nie ulega, takze moim
zdaniem, zadnej watpliwosci, ze taki zwigzek, w pewnych fazach amerykanskich
dziejow (zwlaszcza wczesnych, od powstania 13 kolonii do wojny sukcesyjnej),
mial rzeczywiscie miejsce. Jednoczesnie jednak wszystko przemawia za tym, ze
protestancka etyka pracy nie byta w tym procesie przyczyng jedynga, a tym bar-
dziej rozstrzygajaca. Oto przestanie sklaniajace do takiej konkluzji.
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Etyka protestancka a cywilizacja amerykanska

Poza sytuacjami wyjatkowymi (najcz¢$ciej zwigzanymi z wojnami, gwattownymi
kryzysami gospodarczymi lub kleskami zywiolowymi) zaden pojedynczy czynnik
w dluzszej perspektywie czasu nie rozstrzyga (cho¢ w réznych okolicznosciach
moze zmieniaé si¢ jego waznos¢) sam przez si¢ o jednostkowych i zbiorowych
dziejach cztowieka. Rzeczywiste przyczyny warunkujace przebieg (zaréwno
cigglos¢, jak i jej przerwanie przez gwaltowne zmiany) proceséw dziejowych sa
z sobg z reguly powigzane: przyczynowo-skutkowo, funkcjonalnie lub struktu-
ralnie. I dzieje si¢ tak w kazdym z nakladajacych si¢ na siebie wymiaréw egzy-
stencji ludzkiej: na poziomie jednostkowym - somatycznym i psychicznym (lub
somatyczno-psychicznym), i zbiorowym - systeméw spotecznych, politycznych,
gospodarczych oraz kultury?.

Amerykanskiej specyfiki nie da si¢ tez wyjasnic ot tak, po prostu, przez odwo-
lanie si¢ do europejskich wzoréw ideologii. Jak pisat przed 40 laty Daniel J. Boor-
stin, formulujace si¢ spoteczenstwo amerykanskie

flourished not in discovery but in search. It prospered not from the perfection of
its ways but from their fluidity. It lived with the constant belief that something
else or something better might turn up. A by-product of looking for ways of living
together was a new civilization, whose strength was less an idealism than a wil-
lingness to be satisfied with less than ideal. American were glad enough to keep
things growing and moving?.

Pierwsi osadnicy, a zwlaszcza nosiciele kalwinskiej etyki pracy, pochodzili
z najlepiej zorganizowanych i prosperujacych europejskich miast, a znalezli si¢ na
ziemi dziewiczej, mi¢dzy oceanem i niezmierzonymi lasami. Aby nie tylko przezy¢
oraz pozosta¢ wiernym wlasnym przekonaniom religijnym, lecz takze wzbogaci¢
sie (bo to byl takze wazny motyw podrézy w nieznane), nalezato wszystko zacza¢
od poczatku. Jak wydawato sig, kazdy byl przygotowany do rzadzenia (m.in. przez
zgromadzenia), ale nikt nie chcial by¢ rzadzony. Uchodzili przed prawem, ktdre-
go nie akceptowali, ale na nowym kontynencie znaleZli si¢ ,without law, without
order, and without restraint; in a state of nature, amid the confused, revolving,
fragments of elementary society! Some were sad, while others were merry; and
while the brave doubted, the timid trembled™.

Trzeba si¢ zgodzi¢ z Maxem Lernerem, ze syndrom amerykanskiej cywilizacji
ma w sobie zapisany wiasny styl. Powstal on w duzym stopniu jako jednoczesny
skutek i proceséw zywiotowych, i religijnej motywacji ludzkich celéw w okreslo-
nej przestrzeni geograficznej i spotecznej, w ramach wytwarzanej i przekazywanej
(przez ponad 300 lat!) z pokolenia na pokolenie kultury (materialnej i duchowej,

# A.L.Kroeber, Istota kultury, ttum. P. Szt om pka, Warszawa 1989, s. 281 i n.
» D.J.Boorstin, The Americans. The National Experience, New York 1965, s. 2.
® 1. W.Hasting, cyt.za: D. J. Boorstin, dz. cyt,,s. 1.
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a takze intelektualnej). Wedltug konstytuujacych go warto$ci, wzoréw zachowan
oraz przekonan Amerykanie s3 narodem wybranym przez opatrznos¢, a wigc
maja do spelnienia szczegdlng misj¢ (Manifest Destany, ktdry, nota bene, jest
w istocie - na poziomie calosci spotecznych - zaprzeczeniem Kalwina koncepcji
predestynacji). Specyfika stylu ich cywilizacji wyraza si¢ w: 1) utrwalonym w pa-
mieci zbiorowej doswiadczeniu historycznym skumulowanym w trakcie opano-
wywania kontynentu, 2) pluralizmie (etnicznym, religijnym, jezykowym) nigdzie
indziej niespotykanym, 3) wytworzonym przez siebie demokratycznym ustroju
politycznym, 4) skrajnie liberalnej wersji kapitalizmu, a takze 5) w wyjatkowej
mobilnosci - przestrzennej i migdzygeneracyjne;j’'.

Wedtug Charlesa A. i Mary R. Beard cywilizacja ta, podobnie jak kazda inna,
tworzy cato$¢ i musi by¢ badana jako catos¢. Powstawata w sposéb ciagty jako re-
zultat jednoczesnego dziatania dziewigciu czynnikow: przedsigbiorczosci pierw-
szych osadnikéw i pozniejszych (ciagle nowych) imigrantéw, racjonalnego pola-
czenia wladzy federalnej i stanowej z samorzadem lokalnym (zabezpieczajgcym
indywidualng zaradno$¢ w obcym i zarazem zmiennym srodowisku), wolnego od
feudalnych ograniczen procesu tworzenia i implementacji zasad kapitalistycznej
gospodarki, wyrastajacego ze spuscizny mysli o$wieceniowej pojmowania ustroju
politycznego oraz praw czlowieka i obywatela, otwartego kontynentu (obfitosci
ziemi, mozliwosci wejécia w jej posiadanie), dynamicznej struktury spofecznej
i realnych szans ruchliwosci pofaczonej z awansem, wolnosci religijnej oraz,
w koricu, rozwoju szkolnictwa i zaufania do nauki. Istota tego typu cywilizac;ji jest
niepoznawalna ani przez badania komparatystyczne, ani tym bardziej przez pro-
st projekcje doswiadczen innych krajéw. Mozna jg zrozumie¢ tylko od srodka,
przez wyniesione z obserwacji uczestniczacej wlasne doswiadczenie®.

Uzupetniajacy, a jednoczesnie niezwykle wazny element do przedstawionego
powyzej sposobu analizy wnosi Fredericka Jacksona Turnera koncepcja pogra-
nicza. W referacie wygloszonym w 1893 r. w Chicago na posiedzeniu American
Historical Association Turner udowodnil, ze to pogranicze i towarzyszagce mu
przekonanie o niewyczerpalnych zasobach ziemi i bogactw naturalnych stano-
wito safty valve wobec napig¢ powstajacych w réznych fazach formowania si¢
spoteczenistwa amerykanskiego. Jesli warunki spoteczne i polityczne, a takze go-
spodarcze nie dawaly - zar6wno wcze$niej osiadtym, jak i nowym imigrantom -
mozliwosci spetnienia American Dream, zawsze istniala jeszcze szansa gdzie$
w glebi kontynentu. ,Droga wolnosci prowadzita na pogranicze”. I tam tez, na
pograniczu, znajdowala si¢ ,brama do wolnosci”. Kto nie akceptowal marnych
plac i wlasnej pozycji spotecznej, mogt i$¢ na Zachéd. Tam czekata wolna ziemia,
»Ziemia obiecana”. Zatem niemotywowany religijnie kod etyczny, lecz nowe i nie-
znane wymuszalo aktywnos¢. Trzeba bylo zaufa¢ sobie i liczy¢ na siebie. Ciagta

3 M. Lerner, America as a Civilization, t. 1, New York 1967.
32 Ch. A.Beard, M. R. Beard, Rozwdj cywilizacji amerykanskiej, t. 1: Era rolnicza, tham.
F Kalinowska, H. Katz, Z. Kierszys, Warszawa 1961.
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konieczno$¢ wychodzenia z sytuacji przymusowych uczyta wytrwatosci, wzmac-
niata podmiotowe poczucie godnosci i prowadzita do integracji w matych zbio-
rowosciach, powstajacych wbrew i ponad podzialami pierwotnymi (etnicznymi
i religijnymi). Niezaleznie od pochodzenia etnicznego i przekonan religijnych,
aby przetrwac, trzeba bylo pracowaé. Tu nie byto miejsca na wyuczong bezrad-
nos¢. Trzeba bylo pracowad, by nie zgingé, zgodnie z powszechnie uznawang za-
sada swim or sink. Ponadto praca przynosila, najczesciej, wymierne nagrody. Nie
w Zyciu po zyciu, lecz tu i teraz. Codzienny wysitek, ktérego sensownos¢ dato sie
bezposrednio sprawdzic¢ przez jego rezultaty, rodzit kolejng ceche Amerykandw,
a mianowicie pragmatyzm. Pragmatyzm wynikajacy nie z przeczytanej ksiazki,
lecz z etosu ich codziennosci.

Zdaniem jeszcze innych interpretatoréw, na przyktad Alvina W. Gouldnera,
Richarda A. Petersona czy Davida C. McClellanda, amerykanska cywilizacja wy-
tworzyla w pézniejszym okresie swego rozwoju (czasami siegajac takze do eu-
ropejskich tradycji filozoficznych czy nawet greckich archetypéw kulturowych)
modele wychowawcze o duzym wplywie na kolejne pokolenia Amerykandw. Je-
den z nich Gouldner i Peterson nazywaja the Apollonia model. Cho¢ uogélnia on
amerykanskie doswiadczenia, to w warstwie filozoficznej wspétbrzmi réwniez,
ich zdaniem, z Fryderyka Nietzschego Narodzinami tragedii (niemieckoj¢zyczne
wydanie z roku 1871). Sklada si¢ w sumie z dziewigciu imperatywéw nakazuja-
cych:

1) freedom from all extravagant urgens, no excess, ,nothing too much”;

2) rejection of all licence;

3) stresses ,cognitive models of experience’, reason, knowledge and science;

4) hopeful, melioristic view of the Word;

5) activism;

6) the ,principium individuationis”;

7) empbhasizes the plastic arts;

8) maintains a compensatory belief in gods that lived;

9) ,It was not unbecoming for even the greatest hero to yearn for an after-life”*.

David C. McClelland nazywa zrekonstruowany przez siebie (po bardzo sta-
rannie zrealizowanych analizach ilosciowych) model The Spirit of Hermes. Cecha
podstawowa syndromu Hermesa jest poleganie na sobie i aktywizm. Etyka prote-
stancka jest jedynie jednym z przykladéw tego modelu. Inne jego spetnienia nie
wymagaja religijnej motywacji i moga by¢ aktywizowane przez inne silne bodzce.
W praktyce wychowawczej model Hermesa jest wykorzystywany przez rodzicéw
wobec ich potomkéw, migdzy innymi stymulujac wéréd nich wczesne podejmo-
wanie pracy i zarabianie na wlasne potrzeby, a nie poleganie wylacznie na zaso-
bach rodziny*.

¥ A.W.Gouldner, R. A. Peterson, Notes on Technology and the Moral Order, New
York 1962.
* D.C.McClelland, The Achieving Society, Toronto, Ont. 1961, s. 36-62.
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Cecha szczegélng spoleczenstwa amerykanskiego, takze wspoiczesnie, jest
interferencja podzialéw religijnych i spolecznych, a takze terytorialnych. We-
dtug edycji Whos Who in America z 2004 r., ksiazki portretujacej gtownie ludzi
majacych najwigksze osiagnigcia w USA, 33% sposréd osob, ktdre ujawnily swa
afiliacj¢ religijna, nalezy do Koscioldw: episkopalnego, prezbiterianiskiego oraz
Zjednoczonego Kosciola Chrystusa, podczas gdy wyznawcy tych odmian pro-
testantyzmu stanowia tylko 10% calego spoleczenstwa amerykanskiego. Podob-
nie nadreprezentowani s3 w Whos Who Amerykanie zydowskiego pochodzenia
(12% w przywotanym roczniku, a tylko 2% w calym spoleczenstwie). Kongrega-
cjonalisci, metodysci i katolicy plasujg si¢ posrodku tej skali, a baptysci, luteranie
oraz osoby wymienione w Who's Who i deklarujace sie jako czlonkowie mniej-
szych wyznan, w tym zaliczanych do sekt - na samym dole®.

Wedlug danych Glenmary Research Center z 2002 r. mapa koncentracji naj-
liczniejszych Ko$cioléw i wyznan na terytorium Stanéw przedstawia si¢ - w daleko
posuni¢tym uproszczeniu - nastepujaco: 1) w stanach potudniowo-wschodnich
dominuja baptysci (w publicystyce czgsto ten obszar nazywa si¢ ,,czerwonym pa-
sem’, zamieszkalym gléwnie przez chrzescijanskich konserwatystow stanowigcych
staly elektorat Republikanéw); 2) stany od Maryland po Maine, caly Potudniowy
Zachdéd i do pewnego stopnia stany nad Wielkimi Jeziorami s3 w ogromnej mie-
rze katolickie (kiedys glosujace przede wszystkim na Demokratéw; wspotczesnie,
pod wptywem awansu spotecznego niektdrych tradycyjnie katolickich grup et-
nicznych czg¢dciowo réwniez na Republikandw); 3) stany na Wielkich Réwninach
Prerii zamieszkuja przewaznie luteranie; 4) pas od Pensylwanii do Kansas jest
zaludniony przez metodystéw i 5) w Utha i w poblizu tego stanu dominujg mor-
moni. Z tych samych danych wynika, ze poziom religijno$ci mierzony wskazni-
kiem uczestnictwa w podstawowych praktykach religijnych (w Ko$ciele katolic-
kim np. liczbg dominicantes oraz communicantes) jest znacznie wyzszy w srodku
terytorium panstwowego Stanéw Zjednoczonych niz na wybrzezach Atlantyku
i Pacyfiku. Srodkowa cz¢éé Stanéw jest poza tym znacznie bardziej konserwatyw-
na niz Eastern i Western Gates.

Sadze, ze interpretacja eksponujaca etyke protestancka jako przyczyne wyz-
szego lub nizszego usytuowania si¢ duzych segmentéw spoteczeristwa amerykan-
skiego w jego strukturze warstwowej jest tylko w pewnym stopniu prawdziwa.
O obecnych zwigzkach pomig¢dzy pozycja spoteczng a przynaleznoscia do grup
wyznaniowych zadecydowato bowiem wiele wzajemnie si¢ warunkujacych czyn-
nikéw, w tym czas rozpoczecia przez dane grupy ich amerykanskiej odysei i sku-
mulowane nastepnie przez lata (czesto setki lat) zasoby: materialne, spoteczne
i kulturowe, a nie sama afiliacja religijna. Do podobnego wniosku zdaje si¢ prowa-
dzi¢ fakt, iz dzi$§ wyznania wyroste z tradycji Koscioléw reformowanych istnieja
takze w krajach, ktdre trudno zaliczy¢ do najwyzej rozwinietych. I, co wiecej, nie-

% J.]J. Macionis, dz. cyt., s. 504.
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ktore z nich maja dzi$ wigcej wyznawcow niz amerykanscy prezbiterianie i Zjed-
noczony Kosciét Chrystusa razem wzigte. W poczatkach XXI w. liczbe amerykan-
skich prezbiterian szacowano na 2,5 mln, Zjednoczonego Kosciota Chrystusa na
1,3 min, a wigc lacznie na okoto 3,8 min, podczas gdy Kosciét Potudniowych Indii
(3,8 mln) i Kosciét Pétnocnych Indii (1,3 mln) deklarowaly razem 5,1 mln wy-
znawcow, a Kosciot Jezusa Chrystusa na Madagaskarze - 2,5 min.

Konkluzja

Od czasu, gdy Max Weber wydat gtosna do dzis ksigzke Etyka protestancka a duch
kapitalizmu, poszukujaca zwigzkéw miedzy etyka pracy wyrosta z kalwinizmu
a istota kapitalizmu (spirit of capitalism rozumiany gléwnie jako racjonalna przed-
sigbiorczo$¢ wsparta nakazami ascezy, pozwalajacymi utrzymac equilibrium po-
miedzy homo religiosus oraz homo oeconomicus), mineto ponad 100 lat. Pézniejsi
jego krytycy i interpretatorzy (m.in. R. H. Tawney i Reinhard Bendix czy w Polsce
Konstanty Grzybowski, Stanistaw Kozyr-Kowalski, Zdzistaw Krasnodebski i Jad-
wiga Mizinska) wielokrotnie zwracali uwage, iz kalwiniska etyka pracy nie tylko
generowala rozwoj kapitalizmu, lecz takze sama byta pochodna proceséw, z kté6-
rych wyrosto bogate mieszczanstwo XVI-wiecznej Genewy, Londynu, Antwerpii
czy Amsterdamu.

Z faktu, ze jego koncepcja nie wyjasnia wszystkiego, lecz jest, uzywajac We-
berowskiego jezyka, pewnym typem idealnym, zdawal sobie sprawe sam Weber.
Aby sie o tym przekonac, wystarczy zajrze¢ do konicowych akapitéw Ascezy a duch
kapitalizmu, 111 czesci przywolanej tu ksigzki. Weber pisze tam tak: dopiero po
przesledzeniu procesu stawania si¢ racjonalizmu ascetycznego

mozna byloby okresli¢ wielkos¢ kulturowego znaczenia protestantyzmu ascetycz-
nego w poréwnaniu z innymi elementami ksztaltujacymi nowoczesng kulture.
Tutaj [w tej ksigzce - H.K.] staralismy sie tylko objasni¢ sam fakt jego wptywu
i rodzaj tego wpltywu, biorac pod uwage jeden, chociaz wazny, motyw ascetycz-
nego protestantyzmu. Dalej nalezaloby jednak wykryé, w jaki sposéb ogét spo-
tecznych warunkdéw kulturowych, zwtaszcza za$ ekonomicznych, wptyng na po-
wstanie osobliwosci ascezy protestanckiej. Podkreslajac, ze czlowiek nowoczesny
nie jest na ogo6t zdolny wyobrazi¢ sobie, mimo najlepszej woli, takiego znaczenia,
jakie religijne tresci $wiadomosci mialy rzeczywiscie dla sposobu zycia, kultu-
ry i charakteru ludéw, nie mamy oczywiscie zamiaru zastepowac jednostronne;j
»materialistyczne;j” interpretacji kauzalnej kultury i historii réwnie jednostronng
interpretacja ,,spirytualistyczng” Obie sa rownie dopuszczalne, ale obie tez, je-
$li pretenduja do tego, aby by¢ nie przygotowaniem, lecz uwiericzeniem badan,
przynosza réwnie mato korzysci prawdzie historyczne;j*.

% M. Weber, Szkice z socjologii religii, ttum. J. Prokopiuk, H. Wandowski, War-
szawa 1984, s. 110.



Religijne motywacje etyki pracy. Przypadek amerykanski 469

W poiniejszych badaniach nad etykg gospodarcza religii Swiata - taoizmu
i konfucjanizmu, starozytnego judaizmu, hinduizmu i buddyzmu - Weber idzie
dalej, bowiem dochodzi do wniosku, ze ,dziataniem ludzi rzadz bezposrednio
interesy (materialne i idealne), a nie idee. Ale «obrazy $wiata» wytworzone za
pomocy «idei» bardzo czgsto - niby zwrotniczy - okreslaty tory, po ktérych dyna-
mika intereséw poruszala dziatania™’.

Weber wiedzial, ze tak jak nie ma w realnym $wiecie jednej uniwersalnej re-
ligii, lecz sg tylko religie przymiotnikowe, tak i ,kapitalizm w ogéle” jest wylacz-
nie abstrakcja uzyteczna - jako typ idealny - w badaniach nad zarejestrowany-
mi w procesie dziejowym réznymi spetnieniami tej abstrakcji. Wyrdznit wsréd
tych spelnien kapitalizm: ekonomiczny, handlowy, kolonialny, kupiecki, tupiezczy
(w tym mieszczanski, monopolistyczny, nowoczesny, polityczny i przemystowy)
oraz dwa rodzaje kapitalizmu racjonalnego - zachodni i zorientowany politycz-
nie). Wiedzial, co robi, bo najpierw byt ekonomista, a pdzniej dopiero stat si¢ so-
cjologiem. Zwazywszy, ze zmarl w 1920 r.,, intrygujace stajg si¢ pytania: jak okres-
litby dzisiejsze postacie kapitalizmu i jak nazwalby zwiazane z nimi - bo przez nie
generowane lub je tylko motywujace - etyki pracy?

Od czasé6w Webera spoleczenstwo amerykanskie przeszlo kilka waznych faz
rozwojowych. Z rozwinigtego spoleczenstwa przemystowego przeszlo do nowe-
go spoleczenstwa przemystowego i nastepnie do poprzemystowego, okreslanego
wspolczesnie takze jako spoleczenstwo informacyjne wspierane przez gospodar-
ke oparta na wiedzy®. Stalo si¢ w duzym stopniu ,religijne inacze;j”. Tradycyjna
religia ludowa (oparta o dziedziczone wierzenia i zrutynizowane praktyki) uste-
puje miejsca religii z wyboru: indywidualnej, w ktdrej osobiste przezycie dobra
lub zfa jest wazniejsze od wyraznie zakreslonych definicji istot nadprzyrodzonych
i wizualizacji Zycia po zyciu. Coraz mniej tu miejsca na instytucje, duchownych,
zbiorowosci wyznaniowe scalone na podstawie wigzi formalnej. Religia ze sfery
publicznej przesuwa si¢ teraz do sfery emocji i potrzeb indywidualnych. Praca zo-
staje zdesakralizowana. Dawne miejsce religii zastgpuja ,,ziurydyzowane” prawa
cztowieka, a w Unii Europejskiej dodatkowo Karta praw podstawowych.

Wartoscia - i per se, i instrumentalng wobec innych wartosci, a wiec takze
etyki pracy - staje si¢ wiedza i umiejetnos¢ jej ciagltego odnawiania. To ona, jako
skfadnik kapitalu ludzkiego, decyduje teraz o poczuciu naszej godnosci, pozy-
cji na rynku pracy i kapitale spotecznym. To ona tez, przynajmniej tak sadzimy,

7 Tamze, s. 126.

# Zob. ]. K. Galbraith, The New Industrial State, Boston 1978; Z. Brzezinski, Be-
tween Two Ages. America’s Role in the Technetronic Era, New York 1970; D. Bell, Kulturowe
sprzecznosci kapitalizmu, ttum. S. Amsterdamski, Warszawa 1994; P. C. Whybrow, Ame-
rican Mania. When More Is Not Enough, New York 2005; A. Toffle r, Zmiana wladzy. Wiedza,
bogactwo i przemoc u progu XXI stulecia, ttum. P. Kwiatkowski, Poznan 2003; U. Beck,
Wiadza i przeciwwladza w epoce globalnej. Nowa ekonomia polityki swiatowej, ttum. . Lozin -
ski, Warszawa 2005; S. P. Huntington, Who are We? The Challenges to America’s National
Identity, New York 2004.
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powstrzymuje nas przed degradacja do kategorii unemployable i underclass, lub,
uzywajac jezyka dokumentéw Unii Europejskiej, excluded. W inaugurujacym
przemowieniu prezydenckim Barack Obama powiedzial do Amerykanéw migdzy
innymi ,,nie mamy wspolne;j religii. Nie jestesmy tej samej rasy ani kultury. Co nas
laczy? Umilowanie wolnosci” I dalej: ,Wszyscy jestesmy wolni. Wszyscy réwni.
Wszyscy mamy to samo prawo szuka¢ swego ludzkiego szczescia” W spluralizo-
wanych rasowo, etnicznie, kulturowo i religijnie spoteczenistwach jest to podsta-
wowa postac depositum fidei i to ona tworzy zaréwno zreby nowej obywatelskiej
religii jak i, jeszcze szerzej, opartej o niezbywalne prawa i powinnosci obywatela
kulturze obywatelskie;.
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