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GIRIS:

ukuk tarihimizdeki tatbik edilen haliyle vakiflar, (temel esaslari itibariyle) kaynag Islami olan ve da-
ha sonraki cesit ve sekilleriylede, Islami esaslar muvacehesinde, yine Islam hukukeular tarafindan

§ gelistirilen milesseselerdir. !

Kur'an-1 Kerim'de vakifla ilgili sarih bir ayet-i kerime yoktur. Ancak, genel manada sadaka vermeyi, Al-
lah yolunda infakta bulunmayi, Allah'a karz-1 hasen vermeyi emreden ¢ok sayida ayetlerin sumuliiniin, vakf
suretiyle Allah yolunda harcama yapmayi da kapsadigy, Islam alimlerince kabul edilen bir husustur,Z Ozellikle
bu ayet-i kerimelerden bazilarinda farkl ifadelerle emredilen, Allah yolunda harcama yapmak veya Allah'a
karz-1 hasen vermek ifadelerini izah sadedinde, Peygamberimiz'den (s) nakledilen hadisler, vakfin da bu ayet-

lerin sumuliine girdigini agikca gésteriyor.3

Vakifla ilgili temel Islami esaslar, daha ziyade Siinnetle belirlenmistir. Stinnette belirtilen temel esasla-
rin parelelinde, sahabe ve daha sonraki dénemlerde yetisen miictehid alimlerce, (tatbikatta karsilasilan du-
rumlar da dikkate alinarak), vakifla ilgili hiikiimler tespit edilmis ve islam tarihinde, {cesitli alanlarda, giinin ve
¢evrenin ihtiyaclarina gére ¢esitlenip, gunliik hayatin her sahasinda yayilarak geligsen), vakif milessesesinin
esaslari ortaya ¢ikmistir,

Iste bu vakif milessesesinin hukuki kaynagmnt teskil etmesi agisindan, Peygamberimiz'den (s) nakledilen
sahih hadisleri {i¢ ayr1 gurupta ele almak, konunun daha iyi aydinlanmasina yardimei olacaktir.
Birinci gurup hadisler, genel manasiyla, sadaka vermeyi, Allah yolunda harcama yapmayi, sadaka-i

cariye birakarak 8lmeye gayret etmeyi emir ve tesvik eden hadislerdir.?

1. [slam'dan énce de semavi dinlerde vakif kavramimin oldugu, hatta Mekke'de Hz. Ibrahim'e (a) ait vakiflarin bulundugu bilinen bir
vakiadir. Ayrica, bazi milletlerin kiiltiirlerinde vakif veya vakif manasinda bazi kurumlarin bulundugu da bilinmektedir. Nitekim,
Islam'dan 6nceki dénemlerde Tiirklerde bu kabil miiesseselerin bulundugunu biliyoruz. Taf bkz,, Akgiindiiz, Ahmet, Islam Hu-
kukunda ve Osmanh Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, Ankara-1988, 9-13; Yediyildiz, Bahaeddin, VAKIF maddesi, Is-
lam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bak. Yayinu, [stanbul-1986, XIII, 155-156.

2. Bu ayet-i kerimelerden baalari igin bkz. Bakara, 245; Maide, 1; Hadid, 11,18; Tegabun, 17; Muzzemmil, 20; Al-i Imran, 92

3. Konuyla ilgili ayet-i kerimeler ve bu ayet-i kerimelerin vakif agisindan degerlendirilmeleri hakkinda bkz., lonu'l-Arabi, el-Kadi Ebu
Bekr, Ahkamu'l-Kur'an, Beyrut - {t,l), I, 230; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed, el-Cami li Ahkami'l-Kur'an, Beyrut -
(t.y.), lll, 237-238; Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul - 1960, 11,822, 111,1601.

4. Bu konudaki hadnslerden de ozellikle, insanoglunun geride sadaka-i cariye birakarak élmeye gayret etmesini tesvik eden hadiste-
ki "sadaka-i cariye” terimi Islam allmlcrmm cosunlugunca vakif olarak agiklanmistir. Ozeliikle bu hadis ve bu hadis hakkinda 1s-
lam alimlerinin gériis ve yorumlar: hakkinda bkz., Miislim, Hadis No: 1631; Tirmizi, H.No:1367; es-San‘ani, Muhammed b.
Ismail, Stibtili's-Selam, Beyrut - 1988, 1II, 167...; ayrica, yinc bizzat Peygomberimiz (s) tarafindan vakfln mahiyeti ve énemiyle
ilgili olarak yapilan agiklamalar hakkinda Hz. Osman'dan (r) nakledilen su ifadeler de dikkate sayandir: Hz. Osman'in (r) evi Mi-
sirl'lar tarafinden O'nu sehid etmek iin gevrildiginde, onlardan iki kisiyi yanina ¢agirip, ikna etmeye ¢alhsirkenki ifadeleri arasin-
da, Rume kuyusuyla ilgili olarak, Resulullah'in {s), "Kim Rume Kuyusunu Cennet'te goérecegi hayir mukabilinde satin alir ve
kendi kovasimi miisliimanlanin kovalanyla ortak kilar?” buyurdugunda, o kuyuyu kendi mahyla satin aldigini..., yine ayni ko-
nusmalar esnasinda, Mescid-i Nebevinin dar geldigi bir dénemde, Resulullah'in (s}, "Cennet'te gérecedi hayir mukabilinde fi-
lan ogullarinin arsalarini satin alip mescidi kim genigletir?' diye buyurdugunda, o arsay1 kendi mahyla aldigin séylemesi, yi-
ne bu esnada Ceysu'l-Usre'yi kendi maliyla techiz ettigini... séylemesi. Bakimz, Tirmizi, 3704, Nesei, Kitabu'l-Ahbas, Bab,4..
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Ikinci gurup hadisler, hususi manada vakfin megruiyetini gdstermesi agisindan, gerek Allah yolunda
sadaka ve harcama yapmayla ilgili bazi ayetlerin izahi sadedinde, gerekse bazi sahabelerin kendilerine gére
en -kiymetli mallarini, Allah yolunda en verimli sekilde nasil harcayacaklarint sormalari tizerine, Peygamberi-

miz'in (s) cevabi mahiyetteki irad ettigi hadislerdir.®

Ugiincii gurup hadisler ise, Paygamberimiz'in (s) bizzat kendilerinin, geride mirascilarina intikal edecek

mal birakmayip, bir beyaz katir ve silahinin disindaki tiim mallarimi vakfetmeleri,® sahabilerinin de, O'nu &r-
nek alarak, kendi saghginda bazi mallarini vakfetmeleri iizerine, onlarin bu hareketlerini tasvib edip, hatta ba-

zan agik bir sekilde sumesi, ile ilgili sahih rivayetlerden olugmaktadir. Hatta, kaynaklarda yer alan rivayetlere
gore hemen hemen sahabenin imkan sahibi olanlarinmin tiimii geride vakif birakarak élmeye gayret sarfetmis-

lerdir.8

Ozellikle ikinci ve iigiincii gurupta yer alan hadislerin bir kisminda, vakif yapmay tesvik etmek yanin-
da, vakfedilen maln, satlamiyacag, hibe edilemiyecedi, miras yoluyla mirascilara intikal etmeyecedi, acikca
ifade edilmektedir. Yani vakfedilen malin, daha sonra her hangi bir surette dzel miilkiyete gegirilemeyecedi,
gelirlerinin ve menfaatinin tiimiiniin ise Allah yolunda tasadduk olunacagi, konuyla ilgili rivayetlerden, gayet

acik bir sekilde anla§llmaktad1r.9

Ayrica, konuyla ilgili sahih hadislerden, bir kiginin Allah yolunda vakfettigi veya genel manasiyla sada-
ka olarak verdigi mallardan, kendi aile efradinin da faydalanmasinr saglayici kayitlar koyabilecedi ve bu kayit-

lara riayet edilmesi gerekecedi de anlasllmaktadlr.lo

Ancak, sunu hemen ifade edelim ki, Peygamberimiz'den (s) nakledilen hadislerde vakif terimine rast-
lanmamaktadir. Vakifla ilgili oldugu bildirilen hadislerde, Peygamberimiz'in (s) vakif manasini ifade igin,

habs!1 veya genel manasiyla sadaka terimini kullandigini gérmekteyiz. Vakif manasint ifade i¢in, miisliman-
larca vakif kelimesinin kullanilmasi, daha sonraki zamanlara rastlamaktadir..

Vakifla ilgili olarak rivayet edilen s&zli, fiili ve takriri siinnetten ve sahabe tatbikatindan, miictehid
imamlarca, Islam Vakif Hukuku'nun temel esaslan olan, vakfedilen malin alim satima konu olamayacad, hi-
be edilemiyecedi ve miras yoluyla mirascilara intikal edemeyecegi gibi esaslar tespit edilmistir. Ayrica, bazi

5. Bu konudaki hadislerden &zellikle, Hz. Omer'in (r) Hayber arazisinden kendisine ganimet payi olarak dusen Semg diye maruf
¢ok kiymetli bir hurma bahgesi hakkmda Peygamberimize (s) danismas: iizerine, Peygamberimiz'in (s), "Istersen aslint hapse-
der (vakfeder), meyvesini) tasadduk edersin” buyurmasi izerine, Hz. Omer'in {r) de, o yerin ashnn satitmamasi, satin alinma-
mast, miras olarak intikal etmemesi ve hibe edilmemesi sartiyla tasadduk etmesi hakkmdakx hadis, vakifla ilgili temel naslar ara-
sinda zikredilir. Hz. Omer (r), bu bahg¢enin meyvesinden fakirler, akrabalar, kéleleler, Allah yolunda olanlar, yolcu ve misafirlere
tasaddukta bulunulup, o yere veli {kayyim - miitevelli} olarun mutad vecihle ondan yemesinde ve o malda miitemewvil (mal birik-
tirici) olmaksizn dostuna da yedirmesinde bir mahzur olmadigim ifade etmis ve daha sonra hilafeti esnasinda, o bahge ile ilgili
bu esaslan yazyla kaydedip, sahitler huzurunda teseil etmisti. Bkz., Imam Safii, el-Umm, Beyrut- {t.y.), IV, 52-59; Buhari, Su-
rut,Babu's-Surut fil-Vakf, Vasaya, Babull- Vakfi'l-Ganiyy, Babu Nafokatil- Kayyim L)lvakf Miislim, Hadiz No: 1632 Ebu Da-
vud, 8678; Tirmizi, 1375; Nese-i, Kitabu'l-Ahbas Bab, 3; ayrica bu rivayet hakkindaki aclklama ve baz degerlendirmeler igin
bkz., el-Ayni, M.Bedreddin, Umdetu'l-Kari, Istanbul - {t.y.), VI, 515 - 520; es-Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylu'l-Evtar, Ka-
hire- (t.y.), VI, 24-28.

6. Peygamberemizin (s) vefatindan sonra, geride tereke olarak, beyaz bir katir, bir silah ve tasadduk ettigi (vakfettigi) bir arazisinden
baska bir mal birakmadigr nakledilmektedir. Bakiniz, Buhari, Hums, Cihad, Mogazi, Vasaya; Nesei, Ahbas, Bab,}; el-Hassaf,
Ebu Bekr Ahmed es-Seybani, Kitabu Ahkami'l-Evkaf, Misir-1904, 4; Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibra, Haydarabad - 1352,
IV, 160; ez-Zeylai, Nasbu'r-Raye, {y.y.}-1973 1I, 478; Hz. Aise'den (r) nakledildigine gére, Peygamberimizin {s) sadaka {vakif)
olarak biraktii bu arazi, yedi bah¢eden olusmaktadir. Bkz., Beyhaki, VI, 160; ayrica, Islom'daki ilk vakif hakkindaki tartismalar
ve Peygamberimizin {(s) vekfettigi bu yedi p ar¢adan olusan bahgenin miilkiyetinin Peygamberimiz'e () intikali ve bu bahgeyi vak-
fetmesi hokkinda taf.bkz. el-Hassaf, 1-5: Peygamberimiz'in (s) vefotindan sonra Hz. Fatima (r) annemiz Hz. Ebu Bekir'den (1), ba-
basinin kendilerine biraktigt Fedek arazisini miras olarak vermesini talep edince, Hz. Ebu Bekir (r) Peygamberlerin mallarina mi-
rasg1 olunamayacagt, onlarin geride biraktiklaninin sadaka oldugunu ifade eden hadisi zikrederek cevap verdi. Bkz., Tirmizi,
H.No:1608; aynca bkz., Hamidullah, Muhammed, {slam Peygamberi (cev. Salih Tug), Istanbul - 1980, II, 1180; bu konu
hakkinda bir fikir vermesi agisimmdan, Peygamberimizin (s) mirasi ve miras ile ilgili esaslar hakkindaki rivayetler kor.isunda
taf.bkz., Tirmizi, es-Semailu’l-Muhammediyye, Humus - 1968, 212-217.

7. Yukanida zikredilen, Hz.Omer ve Hz. Osman'in vakiflari diginda, basta, Hz. Ebu Bekir, Hz. Ali, Ziibeyr b. el-Avvam, Halid b. el-
Velid, Amr b.el-As {r) olmak iizere sahabeden bazilonnin yaptiklan vakiflar hakkinda taf. bkz., el-Hassaf, 5-19; Beyhaki, VI,
158 - 168; lbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalla, Misir - 1970, X, 180 - 185; Yazir, Muhammed Hamdi, Ir-
sadu’'l-Ahlaf Fi Ahkami'l-Evkaf, Istanbul- 1330, 145 - 160; el-Kubeysi, Muhammed Ubeyd, Ahkamu'l-Vakif, Bagdad -
1977,1, 99-104

8. Konuyla ilgili rivayetler ve degerlendirmeleri igin, 7 nolu dipnotta yer alan kaynaklara ek olarak bkz., Akgiindiiz, Ahmet, 18.

9. Bu hadislerden bazilarinda, vakfedilen mallardan vakfedenin ve bu kimsenin bakmakla yiikimli bulundugu kimselerin, vakfa
kayyim {miitevelli) olanlarin, istifadeleriyle ilgili de agiklayier kayitlar yer almaktadir.

10.  Konuyla ilgili ricayetlerin bu agidan degerlendirilmesi hakkinda bkz. el-Bagavi, el- Hiiseyn b. Mes'ud, Serhu's-Siinne, Beyrut -
1983, VI, 288 - 290; el-Ayni, VI, 516 - 520; es- Sevkani, VI, 24-36; ayrica vakifin sartlarina riayetle ilgili hiikiimler hakkin-
da taf. bkz., el-Kubeysi, 1.261 -303; ey-Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuhu, Dimask - 1985, VIiI, 178-184.

11. Hatte, Fransizca'da vekif manasinda kullonilan "habous” kelimesinin, Kuzey Afrika'da vakif miiessesesini ifade i¢in yaygin olarak
kullanilan, "hubus” veya "habs” kelimelerinden geg¢tigi konunun uzmanlarinca ifade edilmektedir. Bkz., Yediyildiz, Bahaeddin,
XHI, 153.



miictehid imamlar, zikredilen bu temel esaslarn disinda, vakfedilen malin, kendisinden-faydalamlmasx titketil-
mesine miitevakkif olan mallardan olmamasi, dolayisiyla vakfedilen mallarda ebedi olarak kalicilik vasfi bu-
lunmasiny; bazilart da (yine ayni millahaza ile) bunlara ilave olarak, vakfedilen malin menkul mal olmamasint

sart kosmuslardir. 12

Vakiin, Islam tarihi icindeki gelisme seyri incelendiginde, konuyla ilgili {slami esaslar muvacehesinde,
sahipleri tarafindan sevap umularak, bir ¢ok ¢esit malin, Allah yolunda vakfedilip, toplumun hizmetine sunul-
dugu gdriilmektedir.

Ozellikle atalarimizdan Selguklular devrinde ve onlar takiben Osmanl idaresi doneminde, vakif yap-
maya ilgi o kadar artmigtir ki, ihtivag duyulan her konuda, hizmet vermek {izere binlerce, belki de onbinlerce
vakiflar olusturulmustur. Kurulan bu vakiflar, toplumda ¢ok yénlii olarak hizmet veriyordu. Her seviyedeki
egitim hizmetlerinden, bayindirlik ve saglik hizmetlerine, hemen hemen o giinkii sartlarda biitiin kurumlariyla
sosyal giivenlik hizmetlerine, ¢evre koruma faaliyetlerinden, bir takim sanat faaliyetlerine kadar, vakiflar ce-
sitlendirilmistir. Atalarimiz, vakiflari o giinkii sartlarda, biitiin kamu hizmetlerini gérecek sekilde cesitlendirilir-
ken, ayrica bir takim &zel konularla ilgili de vakiflar kurup, toplumun o konulardaki ihtiyacini da karsilamaya

cahgmislardir. 13

Bu agidan Osmanh Devletinin Islam Tarihinde miistesna bir yeri vardir. Su anda bile, ti¢ kitada (Asya,
Avrupa ve Afrika kitalarinda) Osmanh déneminde kurulan vakiflar, oradaki miislimanlarn 1htxya<;lanm karsi-
lamakta ve de hayatiyetlerini siirdiirmelerine yardimc: olmaktadir. Ozellikle, Avrupa kitasinda kalan Osmanls
dénemi vakiflari, biitiin tahribat ve imha faaliyetlerine ragmen, hala ¢ok az bir kismi da olsa ayakta durmakta
ve oradaki insanlara hizmet vermeye devam etmektedir. Bunlar, Osmanlinin gittigi yerlere hizmet ve uygarlik
gétiirdiigiiniin birer drnekleridir. Hatta Osmanlinin, bu acidan Anadolu'dan ziyade, Rumeliye hizmet gétiirdi-
gii de konunun uzmanlarinm malumudur.

Vakif kurulurken, ¢ogu kere vakif tarafindan, vakfin kimseye muhtac olmadan gayesi dogrultusunda
hizmet etmesi ve bu sekilde hayatiyetini diinya durdukga siirdlirebilmesi igin, devaml gelir saglayacak kay-
naklar da bulunup, vakfedilirdi. Bu gelir kaynaklan 6yle itina ile segilerek vakfedilirdi ki, vakfin her tiir hadise-
den, gelir kaynagi ydniiyle etkilenmemesi saglanirdi veya saglanmaya ¢alisilirdr. Gerek yurt icindeki, gerekse
yurt digindaki vakiflarin bir ¢ok olumsuz sartlara ragmen giinimiize kadar gelmesinde, bu sekilde, vakiflara,
vakif gelir kaynaklari tahsis etmenin payi biiyiik olmustur.

Vakiflarin, toplumda, sosyal giivenlik ihtiyacini kargilamasi yoéniiyle, sosyal siyaset; sosyal refah: tabana
yayma yéniiyle de, refah ekonomisi acisindan olduk¢a énemli bir yeri vardir. Giiniimiizde Amerika Birlesik
Devletleri vakif cenneti olarak tavsif edilirken batili arastiricilar tarafindan 16. asirda Osmanli Devletinin bir
vakif cenneti olarak tausif edilmesi de,** bu yoniiyle lizerinde diistintilmesi gereken 6nemli bir husustur. Bu
durum, Osmanl idaresinin Islam tarihinde Islam'in vakif esaslarinin hayata gegirilmesi yéniiyle de ayr bir yeri

oldugunu gdstermektedir.
Vakiflar Islam tarihinde bu fonksiyonlar hakkiyla ve mitkemmel bir sekilde icra ederken, bir takim
olumsuzluklar ve Islam'mm vakif konusundaki getirdigi temel esas ve espiriye aykir davranis ve uygulamalar da

gorilmiiyor degildi.15 Ozellikle, vakif paralarda, bu paralarin isletilme yollarindan muamele-i seri'yye (mura-
baha) usulii ile, gayrt menkul vakiflarda gdrillen bazi uygulamalarin (ferag muameleleri basta olmak iizere)

mesruiyeti her zaman tartigilabilir. 1

Biz bu ¢alismamizda, mezkur uygulamalardan, sadece muamele-i seriyye denilen muameleler ile bu is-
lemlerin mengsei lizerinde durmak istiyoruz. 17

12. Vakfedilen mallarda aranan sartlar konusunda mtictehidlerin gériigleri hakkinda taf.bkz., el-Kubeysi, [,351-393; Akgiindiiz,
Ahmed, 125-158.

13. Taf.bkz., Kozak, |.Erol, Bir Sosyal Siyaset Miiessesesi Olarak Vakif, Istanbul - 1985, 17-46.

14. Yazgan, Turan, Gériisler, Istanbul-1977,15.

15, Bu konudaki olumsuzluklardan ézellikle evlatlk vakifier hakkindakiler daha ¢ok géze batmaktadir. Bunlann baginda da, &zellikle
kiz ¢ocuklarin mirastan mahrumiyeti neticesini doguran ve bu konuda tamamen Islami esaslarin ruhuna aykin olan bir takim ta-
sarruflara vakiflarin alet edilmesi gelmektedir. Evlathk vakiflarin mahiyeti ve bu agidan yapilan tenkid ve degerlendirmeler igin
bkz., Barkan, Omer Liitfi - Ayverdi. Ekrem Hakki, Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri, Istanbul - 1970, XX- XXX; Akgiindiiz,
Ahmed 200 208; ayrica genel olarak géze ¢arpan bazi istirmarlarla ilgili olarak yapilan degcrlendirmeler i¢in bkz., Ansay,
Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Ankara - 1958, 257 -279.

16.  Aslinda mesruiyetinin tartigilabilecegini séyledigimiz bu uygulamalarn ilk ¢ikislan, bazt ¢ok &zel ve zaruri durumlardan kaynak-
lanmaktadir. Bazi zaruri durumlar igin, bir ¢ikis yolu olarak gelistirilen bu uygulamalarin ¢ogunlugu, zaruret miktarinca takdir edil-
mesi gerekirken, daha sonralan zaruret olsun olmasin, genel bir esasmis gibi tamim edilmistir. Iste esas tarisma konusu olan uy-
gulamaler, bazi zaruri durumlar igin bir ¢ikis yolu olmak tizere gelistirilen bu 8ze} hiikiimlere dayanan uygulamalarin tamim edil-
mesi konusudur.

17.  Burada su hususu da hemen belirtelim ki, vakif mallorla ilgili islemlerden, faizli islem oldugu tartislan ve de tarihi seyri ve hukuki
dayanaklanyla tartigihmas) gereken sadece muamele-i ser'iyye usulu degildir. Ayni sekilde, gayri menkul vakif mallarla ilgili olarak,
ferad muamelelerinin, &zellikle de istiglalen ferad muamelelerinin de gergeklestigi vakif mallarda, icareteynli vakif, mukataah va-
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A- PARA VAKIFLARI VE VAKIF PARALARIN CALISTIRILMASIYLA ILGILL
GENEL ESASLAR:

1- Para Vakiflar1 Hakkinda Genel Bilgiler:

Sirf sevap umarak, malinin menfaatindan diinya durduk¢a toplumun faydalanmast icin, mallarini vak-
feden miislimanlar, diger vakfedilebilir mallarda oldugu gibi, para konusunda toplumda ihtiyag sahiplerinin
istifadesini saglamak {izere, para kabilinden olan bazi iktisadi degerlerini de vakfetmislerdir.

Iste para vakiflar deyince, sirf ihtiyaci olan miislimanlara, ihtiyacimi gérdiikten sonra geri édemesi
kaydiyla, &diing (kredi} verilmesi igin vakfedilmis paralar kastedilmektedir. Ancak, diger vakfedilebilir mallarin
(6zellikle gayr-1 menkullerin) vakfedilebilecedi konusunda, (stinnette ve sahabe tatbikatindaki vakiflar genellik-
le gayr-1 menkul oldugu icin), bir tereddiit s6z konusu olmadig halde, paranin vakfedilip edilemeyecedi, edi-
lirse vakif fonksiyonlarin nasil yerine getirebilecedi konusu, miictehid imamlar déneminden (hicri ikinci asir-

dan) beri, Islam Hukukcular: arasinda tart1$1lagelmi$tir.18

Para vakiflar, toplumda finans kurumu olma fonksiyonunu icra etmek tizere olugturuldugundan, giinii-
miiz finans kesiminde bir alternatif olmasi ydniiyle, konunun uzmanlan tarafindan da yakindan incelenmekte-

dir.1? Dolayisiyla, para vakiflan konusu finans sektdrii agisindan aktiialitesini korumaktadir.

Zira para vakiflan, ge¢miste oldugu gibi, giiniimiizde de, toplumda faizsiz finans kurumu olma fonksi-
yonunu siirdiirebilir. Hatta, para vakiflari, sadece ihtiyaci olanlara faizsiz kredi vermekle kalmayip, {(muhtemel
bir takim suistimallere karsi tedbirler gelistirmek sartiyla ve de toplumda vakif yapmay ézendirici faaliyetler-
le), ayni zamanda atil durumdaki kiiciik tasarruflarin yatirmlara kanalize edilmesine de aracilik edebilir.

Bu yéniiyle, para vakiflari konusundaki tartismalarin tarihi seyri ile ilgili olarak, ¢ok kisa da olsa bilgi
vermekte yarar vardir.

Hanefilerin disindaki dider iic mezhebe (Maliki, Safii ve Hanbelilere) gére, (mezheb i¢inde kendi arala-
rinda ihtilaf bulunmakla birlikte) nakit para vakfi caiz goriiliirken, Hanefi mezhebinde, nakit para vakfina sa-
dece mutlak olarak Imam Ziifer cevaz vermektedir. Imam Ebu Hanife've gére nakit para vakfi caiz degilken,
Imam Muhammed'e gére bu konuda teamiil bulunmas halinde caizdir. Zira, Imam Muhammed'e g&re, menkul
bir malin vakfinin caiz olabilmesi i¢in o mahn vakfi konusunda halk arasinda &rf ve teamil bulunmasi lazimdur.

Nakit paranin miistakillen degil de, bir gayri menkule bagh olarak vakfi ise, hem Imam Ebu Yusuf,
hem de Imam Muhammed'e gore caizdir.

Teorik plandaki bu tartismalar esnasinda ortaya ¢ikan gorislerden, tatbikatta Hanefi mezhebinde, na-
kit para vakfinin sithhati konusunda, Imam Ziifer'in gériisii esas ainmistir. Ancak, mezhebde sadece Imam
Ziifer'in goriisii esas alinmakla kalmayip, bir diger agidan da, nakit para, vakfedilmesi hakkinda &rf ve tea-
miil bulunan menkul mallardan sayilarak, nakit para vakfinin sihhati hakkindaki Imam Ziifer'in bu gériisii,

kif, tahsisat kabilinden vakif uygulemasi ve benzeri bazi uygulamalar, vakif mallarinin ¢ok biyiik kisminin, peyderpey, adeta vakif
statiistinden ¢ikariimas: ve toplumda vakif mallannin kelepir mal olarak telakki edilmesi neticesini vermistir. islam'daki vakif esas-
lannin ruhuna tamamen zit olan bu ve benzeri sekillerdeki uygulamalarin, kéti niyetli idarecilerce toplumda tamamen bir kisim
kimselerin kayirlmasi iglemlerine alet edildigi kanaatinin yayilmesiyla, dzellikle Osmanl Devletinin son zamanlerninde, vakiflara
karsi bir givensizlik dogmus ve imkani olan bir ¢ok kimse mahm vakfetmekten kaginmaya baslamsti. Iste, toplumda vakif malla-
rina karsi sahipsiz ve ucuz elde edilecek mal telakkisinin vayilmasima ve vakif yapmaya ilginin azalmasina vesile olan bu kabil mu-
amelelerin mesruiyetini tartisma ve sonugta yapilacak teklifler, sadece hukuk tarihimiz agisindan degil, ayni zamanda, Islam'in
getirdigi vakif anlayisimin, geregi gibi, dogru olarak kavranmas: ve toplumda fertleri yeni vakiflar yapmaya ézendirme ve ecdadi-
muzin biraktiklarimi da yasatmaya ¢ahsmok agisindan son derece énemlidir.

Vakiflara hayatiyet kazandirmak ve hizmetlerinde sarfetmek iizere kaynak temin etmek agisindan, giliniimiizde yapilabilecek en
snemli seylerden birisi de, vakiflorin emsal kira bedelinin altinda kiraya verilmesine mani olmaktir. Vakif stattistinii stirdiiren mal
varliklarinin tiimiine yakin bir kismi, glintimiizde emsal kira bedelinin altinda bedellerle kiraya verilmektedir. Hatta bazilarinun ki-
ralar emsallerine gére adeta sembolik sayilabilecek miktarlardadir. Islam hukukgulari, vakif mallarinin emsal kira bedelinin altin-
da bir bedelle kiralanmasina cevaz vermemisler; hatta bazilart bunu gasb olarak degerlendirmislerdir. Gasb olarak saymayanlar
bile, hi¢ bir sekilde emsal kiranin altinda bir kira bedeliyle kiralonmasina cevaz vermemisler ve &zellikle Hanefi fakihleri, vakif
mahn emsal kira bedelinin altinda kiraya verilmesi halinde akdin fasid olaca@d konusunda ittifak etmislerdir. Aymi zamanda emsal
kira bedeliyle aradaki farkin tazmin ettirilecegini sdylemislerdir. Hatta, bazi fakihlerce, vakif maln emsal kira bedelinin altinda ki-
raya verilmesi bir nevi hiyanet olarak degerlendirildiginden, miitevelli tarafindan bilerek yaptlmas: halinde, bu durum miitevellinin
azli igin de bir sebeb olarak gérilmistir. Vakif mallarinin kiralanmasiyla ilgili esaslar ve miitevellinin bu konudaki gérev ve so-
rumluluklan hakkinda taf bkz., el-Kubeysi, I, 72-118, 270-281.

18. Para vakifler1 hakkindaki tartismalarin mensei ve konuyla ilgili ¢alismalar hakkmda bkz., Akglindiiz, Ahmed, 151-167; Déndii-
ren, Hamdi, Para Vakiflan, Altinoluk Dergisi, Eylil-1990,29,

19. Gerek batili ilim adamlarinca vapilan arastinnalar, gerekse klasik Islami kaynaklara dayenarak yapilan arastirmalardana faydala-
nilmak suretiyle, miisterek galisma gruplarmea telif edilen eserlerden iki tanesi hakkinda bka., Ciller, Tansu - Cizak¢a, Murat,
Tiirk Finans Kesiminde Sorunlar ve Reform Onerileri, Istanbul - 1989, sh. XV +204; Cizak¢a, Murat, Risk Sermayesi
6zel Finans Kurumlar ve Para Vakiflan, Istanbul - 1993, sh, 1- 144. (Bu eser, M. Cizakca'nin konuyla ilgili bir tebligi hak-
kinda, yerli ve yabana ondért ilim adamimin gériis ve tartigmalarindan olugmaktadir).
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Imam Muhammed'in gériisiiyle de teyid edilmis ve bu iki imamin gérisleri dogrultusunda, Hanefi mezhebin-
de nakit para vakfi caiz gc'jrijlmii§tt1r.20

Buna ragmen daha sonraki dénemlerde de, Hanefi mezhebi alimleri arasinda nakit paranin vakfedil-
mesinin caiz ve sahih olup olmamasi, uzun stire tartigilmis ve bu tartismalar yaziya da dékiilerek, sirf bu ko-

nuda bir takim kitap ve risaleler meydana getirilmi§tir.21

Ancak, teorik planda bu tartismalar yapiladursun, tatbikatta, para vakiflar: da dahil olmak {izere, hak-
kinda &rf ve teamiil olusmus olan daha bagka menkul mallar da vakfedilmistir.

2. Vakif Paralarin Isletilme Sekilleri Ve Bu Konudaki Faiz (Riba) Tartismalarinin Mensei:

Yukarida da belirttigimiz gibi, diger vakif mallarinda oldugu gibi, vakif paralarm da, o konuda toplu-
mun ihtivacinmi kargilamak lizere toplumun hizmetine sunulmak suretiyle vakif fonksiyonunu icra etmesi, bu
paralarin vakfedilmesinin temel hedefi ve gayesi idi.

Ozellikle gayri menkul vakif mallarindan istifade, vakfedilen malin aynt baki kalmak {izere menfaatin-
dan (ve gelirlerinden) istifade etmek seklinde gergeklesiyordu. Zaten vakfin mahiyetiyle ilgili tahlillerde hakim
olan kanaate gore, vakif malin ash (ayni, kendisi) 6zel miilkiyete konu olmamak iizere Allah yolunda tasad-
duk edilip, menfaat ve gelirleri ise, vakifin belirledigi sartlara uygun olacak sekilde, faydalanabilecek kimsele-
re harcanmak suretiyle tasadduk ve infak olunur.

Vakif bir maldan istifade edildigi halde, ayni baki kalip, ebediyete kadar vakif fonksiyonunu yerine ge-
tirmesi, vakif konusundaki en temel esastir. Vakfedilen bazi mallarin mahiyeti icabi, bu esasa riayet edilebilir.
Yani, menfaatindan istifade edildigi halde, ayn1 baki kalabilen mallarda, bu esasa riayet edilebilir. Yani, men-
faatindan istifade edildigi halde, ayni baki kalabilen mallarda, bu esasa riayet kolaydir. Ancak, para gibi,
kendisinden faydalaniimas: tiiketilmesi suretiyle olan mallarda, bu esasa riayet edilmesi (hakiki manasi dik-
kate alnirsa) miimkiin degildir. Zaten para vakfina cevaz vermeyen Islam alimleri de bu agidan cevaz ver-
memektedirler.

Vakfedilen paralarin da, vakifin sartlarina uygun olarak kullanilmasindan sonra, varligini ve dolayisiyla
fonksiyonlarini nesiller boyu stirdiirebilmesi icin, Islam alimleri bir takim tedbirler almislar ve ¢éziim yollar
gelistirmislerdir.

Paralarda, ayn ile misil, para borclarinin édenmesinde de, eda ile kaza farketmediginden (hakikaten
olmasa da hitkmen ayni saylldlgmdan)22 vakfedilen paranin ayni harcanip, misliyle geri ddeme yapildigi za-
man, geri ddenen bu para, énceki paranin (hilkmen) aynist kabul edilir. Dolayisiyla, bu sekilde vakif paralar
harcanip, tekrar vakfa misliyle 6dendikce, vakif paralarda da te’bid sartina riayet edilmis sayilir. Zira, hakika-
ten olmasa da hitkmen, paranin ayni ile misli arasinda fark yoktur. Yani, vakif paralarda, mislin devamt, ken-

disinin devami hitkmiindedir. 23

Vakif paralar, vakif espirisine ve vakifin sartlarma uygun olarak fonksiyonlarini icra edebilmesi icin, tii-
ketim mallarini temin etmek lizere ihtiyaci olanlara, ihtiyacini gérditkten sonra geri édemesi kaydiyla, édiing
{titketim kredisi) olarak verildigi gibi, ihtiyaci olanlara ticari faaliyetlerde kullandiktan sonra geri ddemek lizere
ticari kredi olarak da verilebiliyordu.

Ticari faaliyetler igin verilirse, cogu kere &diing (kredi) olarak verildigi gibi, bazan da, ya midarebe or-
takligi icin sermaye olarak veriliyordu, veya bidaa ortakliginda sermaye olmak tizere veriliyordu. (Aslinda, te-
orik olarak bunlarin disinda diger ortaklik cesitleriyle de ¢alistinilabilir.) Mudarebe ortakhiginda, ortaklik kar
ederse, kar sermayeyi cahistiran (miidarib) ortakla vakif arasinda, dnceden belirlenmis orana gére paylastirilir-

20. Menkul mallar ve para vakfi ile ilgili gériisler, bu gériislerin hukuki dayanaklan ve degerlendirmeler hakkinda taf. bkz., el-Kubey-
si, 1,366-384; (Yoair), Muhammed Hamdi, 64; Akgiindiiz, Ahmed, 151 - 158; Ayrnca bkz., Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Is-
lamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, [stanbul - 1969, V, 47; Déndiren, Hamdi, Para Vakiflan, Altinoluk Dergisi, Ey-
ldl - 1990,29.

21. Kanuni devri Osmanh seyhulislamlanndan Civizade, hentiz Kazasker iken, nakit para vakfina cevaz vermeyen bir fetvasmi, Ka-
nuni'ye tesir ederek "hitkmi serif’ haline getirip, biitiin memleketlere génderince, meshur sofi ve fakih alim Sofyah Bali Efendi,
Kanuni'ye, fetvanm sahibi Civizade'ye ve o esnada geyhulislam olan Sadi S.Celebi'ye ayn ayn mektuplar génderip, nakit para
vakfinn caiz oldugunu, dolayisiyla bu fetvanmn isabetsiz oldugunu ispat etmeye ¢alismistir. Daha sonra 1545 yilinda seyhulislam
olan Ebu's-Suud Efendi, nakit para vekfinin caiz olduguna dair "Risale Fi Vakfi'l-Menkuli ve'n-Nukud" isimli eserini yazmis-
tir. Buna karsilik daha sonra, para vakfimi caiz gérmeyen Civizede'nin gérisleri dogrultusunda, lmam Birgiyi, ¢ok sert bir tislup-
la, "es-Seyfu's-Sarim fi Ademi Cevazi Vakfi'l-Menkuli ve'd-Derahim” isimli bir risale yazmistir. Bu tartismalann tarihi
seyri, konuyla ilgili literatiir bilgisi ve degerlendirmeler hakkinda taf., bkz., Akgindiiz, Ahmed, 151-158.

22. Daylinun emsaliyle édenecedi ve milbadelelerde semenin tayin ve taayyiin etmeyecegine dair kaidelerin bu agidan tahlili igin
bkz., Karamen, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul - 1982, I, 547, Mahmasani, Subhi, en- Nazariyyetu'l-
Amme li'l-Mucebat ve'l- Ukud, Beyrut- 1972, 11, 551; Yazir, Muhammed Hamdi, Irsad, 61.

23. Dondiiren, Hamdi, Para Vakiflan, Altinoluk, Eyiil - 1990,29.
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ken, bidaa ortakliginda, kann timi sermayedar olan vakfa aiddir. Vakif miitevellisi, vakif paralardan elde edi-
len karm sarf sekli konusunda vakifin sartlarina gére hareket eder.?%

Ser'iyye sicilleri lizerinde yapilan arastirmalardan, tatbikatta vakif paralarn, bu sekildeki ortakliklarla
galistinlmak yerine, daha ziyade, ddiing (karz-kredi) olarak verildigi,25 dolayisyla diger ¢ahistirma yollarinin
bilyiik él¢lide teoride kaldigi gérillmektedir. Bu durumu son derece dogal karsilamak gerektir. Zira, vakif mi-
tevellisi, her seyden énce vakif mali geregi gibi korumak ve ona zarar verecek her tiirlii durumdan uzak tut-
mak zorundadir. Aksi taktirde emanete hiyanet etmis olacagindan, azledilir ve vakfa verdigi zarar1 da tazmin
ettirilir. 26 Bundan dolayi, miitevelli, vakif paralar riske atmamaya gayret géstermeyi kendilerine bir gérev’
saymak zorundadir.

Mudarabe basta olmak iizere, diger ortakhk sekillerinde risk s6z konusu oldugu iin, vakif mitevellileri
pek tabii olarak &diing yolunu tercih edeceklerdir. Odiing verildigi zaman da, paranin geri dénisiinii garanti
etmek {izere bazi tedbirlere bagvurmak zorundadirlar. Aksi taktirde &diing verilen vakif paralarin geri déniisii
gerceklesmeyebilir.

Vakif paranin kredi (6diing) olarak verilmesi halinde, tekrar déniisiinii garanti etmek igin, alinan ted-
birlerin basinda (rehin veya kefil suretinde} teminat almak gelmektedir. Ayrica, tatbikatta, borg verilecek kim-
selerin zengin ve borcunu ddeyecek kimselerden olmasi konusunda itina gésterilirdi. Hatta, borcunu édeye-

meyecek kimselere vakif para verilmemesi konusunda kanuni diizenlemeler da yapxlm1§t1.27

Vakif paranin, kredi seklinde (ddiin¢g-karz olarak) verilmesi halinde, paranin batmamasi igin bir takim
tedbirlere basvurma zarureti hasil oldugu gibi artmaya miisait olarak vakfedilen vakif paralarin artmast i¢in de
bir takim tedbirler diisiiniilmiistiir. S&yle ki, para vakfeden vakiflar bazan paralarini sadece ihtiyaci olanlara,
ihtivacini gérdiikten sonra, tekrar mislen (aldidi miktar) geri ddemek tizere, &diing olarak verilmesi kaydiyla
vakfediyorlard; bazan da, ihtivact olanlara, ihtiyacini gérdiikten sonra, aldigindan daha fazlasiyla geri éde-

mek {izere, édling olarak verilmesi kaydiyla vakfediyorlardl.z8

Birinci sekilde vakfedilen paralar, ihtiyaci olanlara 6diing olarak verildiginde, geri 6deme esnasinda,
miistakrizden hic bir fazlalik alinmiyor veya alinamiyordu. Miistakriz, sadece aldiginin mislini geri édemek zo-
rundayd.. ikinci sekilde vakfedilen paralara gelince, bu paralar, ihtiyac sahiplerine, vakifin sartlart geredi, aldr-
gindan daha fazla olarak geri ddeme yapmak lizere borg verilebiliyordu. Islam hukukuna gore, 6diing akdin-
de, bastan sart kosulmus her tiirlii karsiliksiz kalan fazlalik, faiz (riba) olduguna gére, acaba bu cesit vakif pa-
ralardan nasil fazlalik alinabiliyordu?

Konuyla ilgili fetva kitaplarindaki misaller, konuyla ilgili diger kaynaklar ve yine konuyla ilgili nizamna-
me ve talimnameler, bu cesit vakif paralardan, meshur ismiyle muamele-i ser'iyye denilen bir islemle fazlalik
(kar) alindigint gosteriyor. Acaba, bu islem gayr-t mesru olan bir fazlaligi mesru hale getirebiliyor mu? Yoksa,
bu islemle alinan fazlaliklar da faiz (riba) mahiyetinde midir?

B- MUAMELE-I SER'IYYE VE HUKUKi DAYANAGI HAKKINDA FIKHI BiR TAHLIL:

1- Muamele-i Ser'iyyenin Cikis Sebebi:

[slam Hukukuna gore, &diing (karz) olarak verilen sey misliyle geri &denir. Hic bir surette geri 8deme
esnasmnda &diing veren tarafindan, édiin¢ alandan, énceden sart kosulmus (reel) bir fazlalik talep edilemez.
aksi taktirde verilecek veya alinacak sart kosulmus karsiliksiz (reel) fazlalik, Islam'in kesinlikle yasakladig: faiz
(riba) kavraminm sumuliine gireceginden haram olur. A¢ikga haram oldugu bilinen muamelelerin de cari ol-
masina miisade edilmez.

Bu durum, gerek hakiki (gercek Kisilik sahibi) sahislar arasindaki muamelelerde olsun, gerekse hitkmi
sahsiyet (tiizel kisilik) sahibi miiesseselerle hakiki sahislar arasinda olsun, farketmez.

Vakif paralarin, gergek (hakiki) kisilere, karz {6diing-kredi} suretiyle verilmesi halinde de, yukarida zik-
rettigimiz faizle ilgili temel kaideye gére, hig bir surette, anaparanin disinda iktisadi bir kiymet ifade eden (re-
el) fazlalik talep edilemez. Dolayisiyla, vakif paralarin karz (6diing) olarak verilmesi halinde, bu paralardan
sart kosulmus karsiliksiz kalan bir (reel) fazlalik, yani kazang saglanamaz.

24. Vakif paralarin bu sekilde ¢alistinlmasiyla ilgili esaslar ve tatbikat hakkinda bkz., Akgiindiiz, Ahmed, 158 - 160; Déndiiren,
Hamdi, Para Vakiflari, Altinoluk Dergisi, Ocak - 1991, 31; Hamdi Déndiiren'in bu konudaki gériis ve degerlendirmeleri igin
aynca bkz., Cizakea, Murat, 27 -30, 55 - 57 {Murat Cizak¢anin konuyla ilgili tebligi hakkmdaki tartigmaler miinasebetiyle); tatbi-
katta bagwurulan ¢abstirma yéntemleri hakkinda bkz., Cizakga, Murat, 67-72.

25.  Taf.bkz., Cizak¢a, Murat, 70 - 71.

26. Miitevellinin hukuki statiisti, yetkileri ve sorumluluklar hakkmnda taf. bkz., el-Kubeysi, 1I, 243- 281; Akgiindiiz, Ahmed, 248-
262.

27. Taf.bkz., Akglindiiz, Ahmed, 163-164.

28. Al Haydar, Hoca Eminzade, Tertibu's-sunuf fi Ahkami'l- Vukuf, Istanbul - 1337,596; Omer Hilmi Efendi, ithafu'l-Ahlaf
fi Ahkami'l-Evkaf, Ankara- 1977, 98; Bilmen, Omer Nasuhi, V, 47,
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Ancak, Islam Hukuk tarihinde, faize karsi hukuki gikis yolu (hile-i ser'iyye) olarak bir takim usuller gelis-
tirilmistir ki, bu usullerle bazt sekli islemlerin araya girmesi sebebiyle, diing olarak verilen seyden kar sagla-
mak seklindeki bir takim islemler, hukuki (mesru) gésterilmeye calisimustir. Iste, yukarida ikinci cesit olarak
zikrettigimiz (aldigindan daha fazlasiyle geri 6denmesi sartiyla vakfedilen) vakif paralardan da, bu hile-i ser'iy-
ye diye vasiflandirabilecegimiz usullerle fazlalik alinyordu.

Kredi (8diing - karz) olarak verilen vakif paranin artmasini saglamak icin gelistirilen bu hile-i ser'iyyeye,
meshur ismiyle, muamele-i ser'iyye deniliyordu. Bu usule ayrica, murabaha usulii, murabaha-i mer'iyye, devri
ser'i de denilirdi ve bu usulle elde edilen kazanca, ribh (kar), nema, giizeste, ribh-i miilzem, ribh-i ser', ribh-i
miilzem-i ser’ gibi isimler verilirdi. Daha sonralari, bu muamelelerle saglanan kazang, faiz diye de isimlendiril-
di. Bu metodla gelir saglama isine ise, ilzam-1 ribh, istirbah gibi isimler verilirdi..2?

Bu usul, anapara ve kar garanti oldugu i¢in, vakif paralarin isletiime yollarindan en ¢ok basvurulam,30
daha ilk uygulandigi zamanlardan beri iizerinde gokca tartigilmasi yoniiyle de, (konumuz agisindan) en énem-
lisidir. Iste bu Szellikleri sebebiyle, bu usulle elde edilen kazancm faiz {riba) olup olmadigi konusunda, islam
Hukuku acisindan tahlili bir degerlendirme yapmayi gerekli gérmiis bulunmaktayiz.31 Ancak, bsyle bir tahlil
ve degerlendirmeye hazirlik olmasi agisindan, énce bu muamelenin mahiyeti ve tatbikatta aldigi durumun ls-
lam Tegri' Tarihi icinde iyice ortaya konulmasi lazimdir.

Hemen hatirlatalim ki, yukarida da belirttigimiz gibi, muamele-i ser'iyye denilen islemlerle yapilan
bor¢lanmalar, sadece vakif mallarinin borg verilmesinde uygulanmayip, hakiki (gercek) sahislar arasindaki
borclanmalarda da uygulanmaktaydi. Hatta, bu usuliin baslangict, vakif mallarindan ziyade, hakiki sahislar
arasl bor¢lanmalarda cari olmaktayd:. Hakiki sahislar arasinda uygulanan bu usul, daha sonra vakif paralarn
isletilmesinde de uygulanmistir. Bu ag¢idan biz, konuyu hem hakiki sahislar arasi borglanmalar, hem de vakif
mallarindaki uygulamay kapsayacak sekilde, hukuki dayanaklaryla inceleyip, daha sonra degerlendirmelerde
bulunmaya ¢alisacagiz.

Ozellikle Osmanli Devleti déneminde uygulanan muamele-i ser'iyye, "bey'ul-iyne” denilen bir hile-i
ser'iyye mahiyetindeki islemin gelistirilmis ve resmiyet kazandirilmis halinden ibaret oldugundan, muamele-i
ser'iyyenin hukuki mahiyetinin net bir sekilde ortaya ¢ikartilabilmesi icin, bey'u'l-iyne denilen bu satisin, mahi-
yetinin ve ser'i hilkmiiniin ortaya ¢ikartilmasi gerekmektedir.

2. Muamele-i Ser'iyyenin Ser't Dayana@ Olarak Gosterilen Bey'u'l-iyne
(Mahiyeti ve Ser't Hiikmii):

Fikhi bir terim olarak "bey'u'l-iyne" sdyle tarif edilmektedir: Bir mal vadeli olarak satip, miisteriye
teslim ettikten sonra, miisteri bedelini 6demeden, ayni mali, ayni kisiden, pesin olarak daha az bir fiyatla geri

satin almaktir. 32
Bu satisin, tarifteki sekliyle gerceklesmesi, genellikle su sekilde olmaktadir:

10.000.000 TL. paraya ihtiyaci olan A sahsi, B sahsindan ihtiyaci olan bu parayi &diing olarak talep
ettiinde, B sahsi herhangi bir kazanci olmamast sebebiyle &diing vermeye yanasmayip, A sahsina borg para
veremeyecedini, ancak isterse kendisine piyasa fiyat1 10.000.000 TL. olan bir seyi, belli bir vadede (mesela,
bir yil gibi bir vadeyle) 6demek tizere 12.000.000 TL. fivatla satabilecegini sdyliyor ve B sahsi da bunu ka-
bul edip, bu sartlarla satis gerceklesiyor. A sahsi B sahsindan mali teslim aldiktan sonra, bu mali tekrar B
sahsina, pesin olarak, daha ucuz bir fivatla (mesela, 10.000.000 TL. gibi} geri satiyor. Bu satis sonunda, A
sahst malin vadeli fiyati olan 12.000.000 TL. parayi B sahsina bor¢lanmakta ve pesin fiyati olan
10.000.000 TL. paray: ise, (sanki) faize girmeden elde etmis olmaktadir. Ayrica, B sahsinin A sahsma sat-

mis oldugu mal da, tekrar B gsahsina aynen geri dénmiis olmaktadir.33

29. Talbkz., Ali Efendi, Catalcal, Fetavay1 Ali Efendi, (y.y.) - (t.y.), 1,358 - 362; Ali Haydar, Diireru'l-Hiikkam Serhu Me-
celleti'l- Ahkam, Istanbul - 1330, (1331), Ill, 326- 327; Barkan - Ayverdi, XXX - XXXVHI; Akgiindiiz, Ahmed, 160, 164-
167; Bilmen, Omer Nasuhi, V, 47; ileride Murabaha Nizamnamesinden bahsederken konuyla ilgili ayrica bilgi verilip degerlen-
dirmelerde bulunulacaktir.

30. Cizak¢a, Murat, 71.

31. Konuyla ilgili terhgmalar hakkinda taf. bkz., Bayindir, Abdulaziz, Osmanliler'da Nazari ve Tatbiki Olarak Faiz, (“fslam Ekonomi-
sinde Finansman Meseleleri" isimli kitap i¢inde basilmis teblig), [stanbul- 1982, 315 - 339 ("lslam Ekonomisinde Finansman Me-
seleleri” konulu ilmi toplantiya sunulmus bu tebligle ilgili miizakerecilerin gériisleri ve teblig sahibinin cevaplan i¢in bkz. 340 -
352); Uludag, Siileyman, Islamda Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, Istanbul - 1988, 132-138; Akgiindiiz Ahmed, 160 -
167, Déndiren, Hamdi, Para Vakiflar1, Altinoluk Dergisi, Eyliil - 1990, 29; Cagatay, Neset, Osmanl imparatorlugunda Riba
- Falz Konusu Para Vakxflan ve Bankacmk Vakiflar Dergisi, say1, X, sh., 39- 56 Ciller, Tansu - Cizak¢a, Murat, 2-6; Cizakgea,
Murat, 72; Barkan, Omer Litfi - Ayverdi, Ekrem Hakki, Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri, Istanbul - 1970, GIR[S XXX -
XXXVIIL

32. Tarif hakkinda bkz., Ionu'-Esir, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis, " el-Ayn" maddesi; ez-Zencani, Tahricu'l-Furu, Dimask -
1962, 83; ez-Zeylai, IV, 16; Sevkani, V, 234, Ebu Zehra, Muhammed, Buhusu'n-Fi'r-Riba, Kahire- (t.y.), 43-44.

33.  es-Sevkani, V, 234; Ebu Zehra, 43-44.
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Bu islemdeki Ikinci satis, normal seyri icerisinde ve A sahsinin, ya da B sahsimnin talebi iizerine olabile-
cedi gibi, 6nceden karsilikli olarak kararlagtirmalariyla da (muvazaal bir sekilde de) olabilmektedir.3%

Acaba bu sekilde gerceklesen bir muamelenin hitkmi nedir? Yani béyle bir islem sonucu yapilan borg-
lanmanin ser'an bir mahzuru var midir? Ayrica, gdriiniiste bu satig seklinden farkli olmakla birlikte, ayni neti-
ceyi veren muameleler de bey'ul-iyne sayilir mi?

Anlatilan sekliyle (muvazaasiz olarak, tabii seyri i¢erisinde} cari olan bu satig, miictehid imamlardan
Imam Safiiye gére caizdir.3® Imam Safii bu satisa kiyasa uygun oldugu icin cevaz vermi§tir.36 Tespit edilebil-
digine gore, sahabeden Hz. Aise, lbn Abbas ve Enes (r) ile, miictehid imamlardan Medineli yedi fakihten biri-
si olan [mam Kasim b. Muhammed basta olmak tizere, Imam Hasen el-Basri, Imam lbn Sirin, Imam Sa'bj,
Imam Ibrahim en- Nehai, Imam Siifyan es-Sevri, Imam Evzai, Imam Ebu Hanife, I[mam Malik ve Imam Ah-
med b. Hanbel'in de i¢inde bulundugu miictehid imamlarin cumhuru (kahir ekseriyeti) ise, bu satisa cevaz ver-

memislerdir.37

Bu satisa cevaz vermeyen alimler de, bu satisin kiyasen caiz oldugunu kabul etmekle birlikte, aynit ma-
hiyette bir satis yapan sahabeden Zeyd b. Erkam'in (r) mezkur satisindan haberdar oldugunda, Hz. Aise'nin
(r) bu satiga siddetle karsi ¢ikip, aradaki fiyat farkini terketmesi konusunda faiz yasagula ilgili ayeti okumast,
O'nun bu islemi faizli islemlerden saydigini ve bunu Peygamberimizden (s) duymus olabilecedini dikkate ala-
rak cevaz vermemektedirler. 38 Nitekim, bu uyanidan sonra, Zeyd b. Erkam'in (1) bu islemden dolay: tevbe et-

tigi ve aradaki fiyat farkini da almadig nakledilmektedir.3?

Hanefi miictehidlerinden el-Cessas da, boyle bir satisin caiz olmadigini sdylemekle kalmayip, bu satis-
taki fivat farkini, faiz (riba) sayarken, Hz. Aise'nin (r} ilgili sahebeye faiz yasag: hakkindaki ayeti okumasini,
dolayisiyla O'nun bu islemdeki fazlahg: faiz saymis olmasini delil olarak getirmektedir. Ayrica meshur tabiin

miictehidlerin Said b. el-Miiseyyib'in de bu islemdeki fiyat farkini faiz saydig nakledilmektedir.4©

Mezkur haberdeki sekliyle, Zeyd b. Erkam'in (r) yapmis oldugu alisveris aralarinda herhangi bir muva-
zaa olmaksizin tamamen tabii seyri icerisinde cereyan etmis bir aligveris oldugu halde, Hz. Aise annemiz (r)
bu aligverisin yasak bir alisveris oldugunu, (aradaki fiyat farkinin da faiz oldugunu taraflara ikaz mahiyetinde,)
agir bir ifadeyle agiklamistir. Nitekim, Imam Safiinin disindaki miictehid alimlerin kahir ekseriyeti (cumhuru)
boyle bir aligverise cevaz vermemiglerdir.

Béyle bir satisin, muvazaasiz olarak yapimas: haline bile cevaz vermeyen Islam alimleri, pek tabiidir
ki, taraflarin muvazaal olarak (taraflarin aralarinda gizlice anlagarak - sanki adeta bir mizansen gibi) yaptikla-
1 sekline de cevaz vermemektedirler. Zira bu satisin muvazaali olarak yapilmasi halinde, tamamen agikga faiz
(riba) alip veriyor durumuna diismemek (ki ayn satisla satilan malin, pegin fivatiyla vadeli fiyat: arasindaki
farki mesrulagtirmak) icin, sri olarak ortaya alisveris iglemleri konulmakta oldugu herkesce bilinen bir
durumdur.

Nitekim, Ibn Abbas'a (r) bey'ul-iyne soruldugunda, araya (ipek) bir hirka konularak, bir kimsenin bu
hirkay: vadeli yiiz'e satip, pesin yiizelliye geri almasi seklinde cari olan satig oldugunu séyledigi ve bu satistan

menettidi rivayet edilmektedir.4!

34. Bu satigin normal seyri i¢erisinde cereyan edenine mi, yoksa muvazaal olanina mu, bey'u'l-iyne denildigi hakkindaki gériis ve de-
gerlendirmeler hakkinda ileride ayrica bilgi verilecektir.
Bu satigin, bu isimle (bey'uliyne diye) isimlendirilmesinin sebebi hakkinda da farkh gériigler ileri stirilmustiir. Bunlardan iki tane-
sini zikretmekte fayda gériiyoruz. Bazi islam alimlerine gére, bu satisin fyne satim "bey'u'l"fyne” isimlendirilmesinin sebebi, bu
satista, deynden yiiz gevirip ayn'a (hazir mala) yénelme sé2z konusu oldugt i¢indir. Bakimz el-Merginani, el-Hidaye (Fethu'l-Ka-
dir serhiyle birlikte), Bulak- 1316, V, 424; Ibn Niiceym, Bahru'r-Raik, Beyrut- (t.y.), VI, 256.
Bazilarina gére ise, bor¢ paraya ihtiyag duyan kimsenin ihtiya¢ duydugu nakit paranin, hemen husule gelmesini netice verdigi
igindir. Zira, ayn hazirdaki mal demektir. Misteri bu satista, satin aldig: seyi, hazir bir ayn mukabilinde satarak, ihtiyact olan na-
kit paraya hemen sahip olmaktadir. Bakimz, el-Bagavi, Serhu's-Siinne, Beyrut - 1983, VIII, 72; fonu'l-Esir, "e/-Ayn" madde-
si,; es-Sevkani, V, 234 (lbn Reslan'dan naklen). ’

35.  Imam Safii, Ill, 68-69; el-Miizeni, Ismail b. Yahya, el-Muhtasar, Beyrut- {t.y.), I,201; ez-Zencani, 83-85.

36. Ancak, Imam Safiinin cevaz verdigi bu satisin, her hangi bir muvazaa olmaksizin, tabii seyri icerisinde cereyan eden bir satis ol-
dugunu dikkatten uzak tutmamak lazimdir.

37. Tafbkz., el-Cessas, 1,466; es-Serahsi, Xlll, 122; el-Kaseni, Alauddin Ebu Bekr b. Mes'ud, Bedaiu's-Sanai, Beyrut - 1974, V,
198; Ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Mu'ni, Beyrut 1972, IV, 256; fbn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu‘l-Mu-
vakkiin, Beyrut- (t.y.}, Ill, 166-169, 231.

38. es-Serahsi, XIlI, 122; el-Kasani, V,198; Ibn Kudame, IV, 257.
39. es-Serahsi, XIII, 122.
40.  el-Cessas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamu'l-Kuran, Beyrut<t.y.), 1.466.

41. Sehnun, el-Miidevvenetu'l-Kiibra, Beyrut - {t.y.), IV, 118; fon Kudame, IV, 257; lon Kayyim el Cevziyye, Serhu Ebi Davud,
el-Medinetu'l-Miinevvere, 1969, (Avnu'l-Mabud'la birlikte), [X, 338.
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Bu konudaki bir baska rivayete gére ise, sahabeden Ibn Abbas ve Enes'e {r), bey'ul-iyne soruldugunda,
bu her iki sahabe de, "Allah {c.c.) aldatilamaz; bu satig Allah ve Resulunun yasakladigi (satiglardan)dir.”

demi§lerdir.42

Bey'u'l-iyne ile ilgili bu iki rivayetten, bu satisin taraflar arasinda muvazaali olarak (seklen - sireten)
gerceklesen bir satis oldugu anlagilmaktadir. Yani bu satis, muvazaal olarak, bazi sekli islemlerin yerine geti-
rilmesiyle, acik bir sekilde faiz almak veya vermekten kaginmak icin bagvurulan bir aligveris seklidir.

Her ne kadar bazi kaynaklarda, mezkur haberdeki sekliyle, Zeyd b. Erkam'in {r) yapmis oldugu alisveris

de bey'ul- tyne olarak isimlendirilmekteyse de,%3 Ibn Abbas ve Enes'den (1) yukarida naklettigimiz izahlardan,
iyne satismnin muvazaal olarak yapilan (sekli - stri) satis oldugu anlasiimaktadir.

Ibn Omer'den (r) nakledilen bir hadiste, Peygamberimiz (s) iyne satis1 yapmaktan, miisliimanlari sakin-
dirmstir. Bu hadiste Peygamberimiz (s) sdyle buyurmustur:

“Bey'u'l-iyne (iyne satisi) yaptiginizda, Skiiziin pegini tuttugunuzda (yani sadece cifgilikle ugras-
tigimizda), ziraate raz: olup (ziraatle iktifa edip) cihadi terkettiginizde, Allah (c.c.) sizin lizerinize bir
asagiltk musallat eder ki, tekrar dininize déniinceye kadar onu (o zilleti iizerinizden) ¢ekip almaz (kal-

a'xrmaz)."44

Bu hadiste zikredilen fyne satisinin, muvazaali olarak yapilan iyne satig1 oldugu anlasilmaktadir. Zira,
bu hadiste, Peygamberimiz (s}, misliimanlari, gerektiginde bagvurmak {izere her an cihada hazir clmalary, ay-
rica, dinlerinin geregi olarak, izzet ve sereflerini koruyabilmek igin, glinlin sartlarina gdre, her sektsrde ilerle-
yip s&z sahibi olma konusunda uyarmakta ve topyekiin kalkinmaya tesvik etmektedir. Yani, musltimanlari,
hi¢ bir sekilde cihad: terketmeyip, dilsmanlar caydirici olarak, gerektiginde bagvurmak iizere her an cihada
hazir bulunmalari, sadece tarmla ugrasip, giiniin sartlarma gére, savunma sanayi basta olmak lizere, tim sa-
nayi kollarini, teknolojik gelismeleri (ve diinya ticaretinde sdz sahibi olmayi) ihmal etmemeleri, aksi taktirde
ihmal ettikleri bu sahalarda, miisliman olmayanlarin giidiim ve kontroliinde bulunacaklarindan, miislimana
vakisir bicimde izzet ve sereflerini koruyamayacaklan konusunda ¢ok agik bir ifadeyle uyarmaktadir.

Bey'ul- fyne ve benzeri islemlerde de, Islam'in yasakladig faize alternatif ¢éziimler tiretip, ticari ve ikti-
sadi hayatta s&z sahibi olmaya ¢alismak yerine, yeni katma deger meydana getirmeksizin, sadece bir takim
stiri islemlerle kendi kendilerini aldatma sayilabilecek islemlere sarilma durumu séz konusu olmaktadir. Hatta
bunu da Ilslam'in emrettigi ve Islam'in ruhuna uygun bir usul gibi géstermeye galtgmak, yerine gére [slam't

yanlis takdim etmek manasinit da havi bir tutumdur.4®

Yukarida da zikrettigimiz gibi, bazi kaynaklarda, mezkur haberdeki sekliyle, Zeyd b. Erkam'in (r) muva-
zaasiz olarak yapmis oldugu alisveris de, iyne satis1 olarak isimlendirilmis ve bu satis konusundaki goriisti

esas alinarak, Imam Safiinin iyne satisina cevaz verdigi belirtilmistir.46

Bu sekildeki bir ifadeden, Imam Safii'nin muvazaali olarak yapilan iyne satigina cevaz verdigi manasi
¢tkarlmamahdir. Zira, Imam Safiinin cevaz verdigi satis, muvazaasiz olarak, tamamen tabii seyri i¢erisinde
cereyan etmis olan bir satis §eklidir.47 Bbéyle bir satisin, bey'ul-iyne ismiyle ve de muvazaali olarak yapimasi
halinde, hilkmiiniin ne olacagi konusunda, Imam Safiiden herhangi bir agiklamaya rastlamadik. Ancak, iyne
satist deyince, bu kabil islemlerden muvazaali olarak yapilanlar: anlagildigindan, Imam Safiinin, muvazaasiz
olarak yapilan bir satis hakkindaki gdriistiniin, muvazaal olarak yapilan islemlere de samil oldugunu séyle-
menin dogru olmayacag kanaatindeyiz.

Bazi kaynaklarda, genel bir ifadeyle, Imam Ebu Hanife, Imam Malik ve Imam Ahmed b. Hanbel'e g&-

re, iyne satisinin caiz olmadigi belirtimektedir.#® Ancak, dzellikle Maliki alimleri, genel bir ifadeyle bey'u'l-
acal diye isimlendirdikleri fyne satisi hakkinda, daha ayrintili bir sekilde bilgi verip, bu satigin gesitli sekil ve
ihtimallerini ayn ayri ele alip, miistakillen tahlil ve degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Bu satis yoluyla, verdi-

42.  Tba Kayyim el-Cevziyye, am, 11, 231; egSevkani, V, 234.
43,  -Bagavi, VI, 72, ez-Zencini, 83.

44. TFhu Davud, Hadis No: 3462; Anmed b. Hanbel, Misned {Fethy'r-Rabbani tertibi ve "Bulugu-Emanit’ serhi le birikie), Beyrut-
(ty), XV, 26 XV, 44, Beyhaki, V, 316.

45. lstam diinyasinda Islam bankaciligi konusunda énderlik etmis bulunan, Prof.Dr. Abmet en-Neccar ve Riyad'da Muhammed b. Su-
ud Universitesi Tefsir Bsliimii Baskan: Prof.Dr.Darinin Islom bankacilign konusuyla ilgili olarak, benzeri degerlendirmeleri hak-
kinda bkz., Cizak¢a, 31-33. g

46. Bkz. el-Bagavi, VIll, 72; ez-Zencani, 82-84.

47. Maliki alimlerinden fon Riisd (Cedd), Zeyd b. Erkam gibi bir sahabinin béyle yasak olan bir alisverisi neden yapmus olabilecegi
hususunu farkli yénlerden izah etmeye ¢alsmaktadir. Bkz, Ibn Riisd {Cedd), el-Mukaddimat, Beyrut - (t.y.), 11, 536.

48. Tof.bkz., es-Serahsi, XllI, 122; el-Kasani, V, 198; fon Kudame, IV, 256; fon Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-Muvakkiin, Beyrut-
{ty.), I, 166-169, 231; es-Sevkani, V, 234.

59



ginden daha fazlasini geri almayt meslek edinmis kimselerin (ehlu'l-iyne) yaptiklarn satis ilme, bdyle bir gaye
glidiilmeksizin yapilan, fakat ayni neticeyi veren satislart hitkiim bakimindan ayni tutmamlslardlr.49

Maliki mezhebi alimleri, akdi yaparken, taraflarin durumu ve bu akdi yapis gayeleri, akdin gergekles-
mesi igin kullanilan ifadeler ve akdin gerceklesme sekillerine gére, iyne satislarint hitkiim bakimindan farkhlik
arzeden gruplara ayirmiglardir. Mesela, Ibn Riigd (Cedd), bu bakimdan iyne satislarini, caiz olan iyne satislari,
mekruh olan iyne satislari ve mahzurlu (haram) olan iyne satislar olmak iizere lige ayirmaktadir. Bunlardan

mahzurlu (haram) olanlari, faizcilige gotiiren yne satislaridir (zeriaten ile'r-riba).>0

" Goriliiyor ki Malikiler, bu kabil islemlerde taraflarin niyetlerini dikkate aldiklarindan dolays, sadece gé-
riiniiste faiz sayilmayan, yani muvazaal olarak gériiniste bazi mesru islemlerle, sirf vade sebebiyle verdigi
bor¢tan daha fazla almasini netice veren, bir takim borglanma sekillerini, mahzurlu (haram) olan yne satisla-
rindan saymiglardir.

Hanbeli mezhebi alimlerinden, Ibn Kayyim el-Cevziyye, iyne satis1 hakkinda, genel olarak Islam alim-
lerinin gériislerini serdederken, Hanbeli mezhebinin gériigiinii de teferruath bir sekilde vermektedir. Buna g&-
re, Hanbeli mezhebinde de, faize karsi gesitli hilelerle, gériiniiste faiz sayilmayan, ancak mahiyet olarak faiz-
den farkh olmayan, bir ¢ok borglanma sekillerine giddetle karst ¢ikmiglar ve bu hileleri faizi megrulastirmak

i¢in yapilan bir takimn iglemler olarak degerlendirmi§lerdir.51

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zeyd b. Erkam'm (r) da bu satisa cevaz vermedigini belirtip, gerek sahabeden,
gerekse tabiundan hi¢ kimsenin bu konuda cevaz vermedigini,®? dolayisiyla iyne satisinmn yasaklandig: konu-
sunda (sahabe ve tabilin arasinda) icma vaki oldugunu ifade etmektedir.?3

Imam Ebu Hanife've gére, bey'ul-iyne mahiyetindeki bir satis, iki kisi arasinda gerceklesirse fasid; an-
cak araya iiclincii bir sahis girerse, o zaman bu satisin caiz ve sahih oldugu bildirilmektedir.>* Ancak, kay-
naklarda yer alan bilgilerden, Imam Ebu Hanife'nin cevaz verdigi satisin tamamen, muvazaasiz ve iyne manti-

gmdan uzak bir sekilde, tabii seyri icerisinde cari olan satis oldugu anlag;llmaktadnr.55

Araya iiciinci sahislarin girmesi halinde akdin sahih olduguna dair Imam Ebu Hanife'nin bu fetvasimnn
bulundugu 8grenilince, bu metotla gelir saglamak isteyen kimseler, araya tigiincti sahislann girdigi bazi ahisve-
ris gesitleri geligtirdiler ve Hanefi islam hukukgulari da, bu islemlerin hikmiinii aragtirmaya ve gériis beyan
etmeye basladilar. Bu ¢abalar sonucu, Hanefi fikih kitaplarinda, iyne satigt sayiip sayilmadigi konusunda

farkli goériis ve degerlendirmelerin bulundugu ¢esitli misaller ve bu misallerle ilgili degerlendirmeler yer alma-

va baslad1.%® Misallerde yer alan agiklamalardan, araya giren lciincii sahsin foksiyonu, ikale yapma®’ veya

49.  Taf.bkz., lbn Riisd (Cedd), II, 524 - 539; el-Kurtubi, Il, 359 - 361; el-Hurasi, Muhammed b. Abdillah, Serhu'l-Hurasi, Bulak-
1317, V, 105 - 109.

50. Ibn Riisd (Cedd), II, 537 - 539.
51. Ibn Kayyim el-Cevzyye, Serh, IX, 337-347.

52. Baz kaynaklarda ibn Omer'den (r) bu satisin caiz olduguna dair bir gérlis bildiren rivayet mevcut ise de, bu sahabinin cevaz ver-
digi satisin muvazeasiz olarak, tabii seyri icerisinde yapilan satis oldugu kenaatindeyiz. Zira,iyne satis1 yapanlann yerildigi hadisi
de fon Omer (r) nakletmektedir. Mezkur hadiste, Peygamberimiz'n (s) yerdigi ve musliimanlar sakindirdign iyne satigt hakkindaki
kanaatimizi yukanda ifade etmistik. 1317, V, 105 - 109.

53. lbn Kayyim el-Cevziyye, ['lam, III, 169.
54.  es-Serahsi, Xll, 123; el-Kasani, V, 199; Karaman, Hayreddin, II, 245,

55.  Imam Ebu Hanife'den nakledilen bu gériisiin, bu islemin muvazaasiz olarak yapilmasi haliyle ilgili oldugu anlasilmaktadir, Ko-
nuyla ilgili olarak, fikih kitaplarinda yer alan bilgilere gére, bir kimsenin vadeli olarak sattig bir seyi, pesin olarak daha ucuza ge-
ri almasi, su sekillerde gergeklesebilir. Birincisi, bayi vadeli olarak sattig mali, miisteriden, miisteri bedelini édedikten sonra pe-
sin olarak daha ucuza tekrar geri alabilir ki, béyle bir ahgveris ittifakla caizdir. Ciinkii miisteri, aldig1 malin bedelini 8dedikten
sonra, diledigi kimseye, diledigi fiyatla satabilir. lkincisi, bayiin vadeli olarak sattig: malda, - misteri teslim aldiktan sonra, ancak
semenini ddemeden - musterinin yanindayken fiyati diiglirecek bir ayib meydana gelse ve bayi bu mah mezkur ayibiyla muste-
riden pesin olarak ve daha ucuza tekrar geri satinalsa, bu satig da caizdir. Zira buradaki bedelin noksanhg (ikinci satigta fiyatin
ucuzlugu) maldaki mezkur ayibin karsthgnidir. Bakimz, es Serahsi, XIlI, 122-123; el- Kasani, V, 199; fbn Kudame, IV, 257. Aymi
sekilde, miisteri vadeli olarak satin aldigi bir mal, satin aldig1 kimseye veya baskasina, aldig: fiyata veya daha yiiksek bir fiyatla,
ya da para karsihdt degil de herhangi bir mal (uruz) kargiiginda satsa, bu satig da caizdir. Bakiniz, el-Baberti, Ekmeluddin Mu-
hammed b. Mahmud, el-Inaye (Fethu'l-Kadir'in kenannda), Bulak - 1316, V, 208. Usiinciisii, bayiin vadeli sath@ mali, miisteri
bedelini bayie 6demeden, miisterinin Uglincii bir sahsa, tglinci sahsin da daha ucuza ilk saticisma satmas: halidir ki bu satis da
caizdir. Bakiniz, es- Serahsi, XlII, 123; el- Kasani, V, 199; el-Baberti, V, 208. Uzerinde durdugumuz, araya tigiincli sahislarin
girmesiyle meydana gelen ve Imam Ebu Hanife'nin cevaz verdigi bildirilen satis budur. Gériliyor ki, buradaki sats da, yine mu-
vazaasiz olarak ve iyne satimi mantigindan uzak olarak, kendi seyri igerisinde cari olmaktadir, Dérdiinciisii, bayiin vadeli sattigi
mali, miisteri bedelini &demeden, miisteriden pesin olarak ve satigindan daha ucuza geri satinalmasi halidir ki, bu satisa Imam
Safii cevaz verirken, yukanda da belirttigimiz gibi, basta diger i¢ mezheb imar olmak tizere Islam alimlerinin ¢ogu bu satisa ce-
vaz vermemektedir.

56. Bu misallerden bazlan we degerlendirmeleri hakkinda taf .bkz. , Kadihan, Fahruddin Mahmud, Fetava Kadihan (weya Fetava'l-Ha
niyye), (Hndiwe'nin kenarinda), Beyrut - 1980, 11, 279 - 280; Ankaravi, Muhammed b. Hiiseyn, Fetava, Istanbul - 1281, 1, 333.

57. Mesela, paraya ihtiyaci olen A sahsi, B sahsindan 1.000.000 TL. paray: &diing istiyor. B sahsi da A sahsina édiing vermeyip,
bir mal vadeli olarak 1.300.000 TL. fiyatla ona satiyor. A sahsi da bu mal C sahsina satiyor. Daha sonra A sahsi ile C sahs
ikale yapworlar. Sonra da A sahsi bu mah B sahsina 1.000.000 TL. fiyatla pesin olarak satiyor. Bu durumda, A sahsinin eline
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tekrar aldigh fiyattan geri satma yoluyla,®® ilk satisa konu olan malin pesin fivatina, tekrar ilk saticisma, dén-
mesine araciik etmektir.
Bu ve benzeri islemler, borg temini icin yapildig: gibi, bazan borc ertelemesi icin de yapilabiliyordu.>®

Bu kabil muamelelerde, ii¢lincii sahislarin araya konulmasinin bir mizansenin geregi oldugu (taraflarin
aralarinda dnceden anlasarak yaptiklar: bir planin neticesi oldugu ve islemlerin de buna gére gerceklestigi)
anlagilmaktadir. Ta ki mukriz, bu igslemler sonucu, bir yil vadeyle 1 000 000 TL. verip, vade sonunda 1 300
000 TL. (300.000 TL.lik kismi agiktan, yani goriiniisii itibariyle, faiz sayilmadan) alabilsin. Bu kabil satiglar-
da, mukriz, miistakrize mislen geri 6demek iizere 1.000.000 TL &diing vermek istemiyor. Mukriz, ancak bu
miktar parayi, miistakrizin bir yil sonra, 1.300.000 TL. olarak geri 8demesi sartiyla vermek istiyor.

Araya bu islemler girmeden, bdyle bir édiing vermede, 300.000 TL. fazlalik agiktan faiz {riba) olaca-
gindan, aralarinda anlagarak, 300.000 TL. fazlaligin aciktan faiz sayilmamasini saglamak icin bdyle bir isle-
me bagwuruyorlar.

Araya i¢iinci” sahislanin girmesiyle de, bunun bir mizansenle gerceklesmedigi gériintiisii verilmektedir.
ayni zamanda, yukanda gdrdiigiimiiz gibi, bir kimsenin vadeli sattigr mali pesin olarak aym kimseden daha
ucuza geri almasini mesrulastirmak ve bu konudaki tereddiitleri ortadan kaldirmak gayesi giidiilmektedir. Zi-
ra, yukarida da gérdiigi'miiz gibi, araya tglincti sahislarin girmesi ve de muamelelerin pesin olmast sebebiyle,
Imam Ebu Hanife've gére bu kabil islemlerin caiz oldugu bildiriimektedir.

Hanefi fakihi Kadthan'in nakline gére, Imam Ebu Yusuf, bu sekildeki islemleri sahih gérdigii gibi, ayri-
ca bu kabil islemlerle, kisinin haram olan faizden (ribadan) kagindig: (faizden kaginma niyeti tagidigy) icin, se-
vap bile kazanacagi goriigiindedir. Kadihan, bunlara ek olarak ayrica, Peygamberimiz'in (s) de faizden kagin-
mak icin béyle emrettiginin rivayet edildigini belirtmektedir.®°

Hanefi fakihlerinden Kemaluddin [bnu-Humam ise, iyne satislarini Imam Ebu Yusufun mekruh gér-
medigini zikrettikten sonra, Sahabinin bir ¢ogunun da bu satis1 yaptigini ve bunu iyi karsilayip, faizden say-
madiklarini belirtmektedir.®1

Fakat biz, Peygamberimiz'in (s} bdyle emrettigine ve bu satisin sahabilerce éviildiigiine dair herhangi
bir rivayete raslamadik.°? Her ne kadar, Zeyd b. Erkam (r) hakkindaki mezkur haberdeki sekliyle, bir kimse-
nin vadeli sattigi mali aynen ve pesin olarak, ayni kimseden daha ucuza geri almasmmn cevazina dair, Ibn

ihtiyaci olan 1.000.000 TL. para gegiyor; ama &nceki vadeli alisveristen dolayt B sahsina 1.300.000 TL. borglaniyor ve B sah-
sinin satmis oldugu mal da aynen tekrar geri B sahsina gelmis oluyor. Béyle bir satista, her ne kadar, B sahsi vadeli sattiqini,
misteri bedelini 8demeden pesin olarak ayn: sahistan, daha ucuza almis olmakla beraber, araya tgiincti bir sahis girdigi ve bu
tiglineii sahisla A sahsi arasinda ikinci bir satig bulundugu igin, bu satis ((gériintisti itibariyle Imam Ebu Hanife'yi gére) caiz olmak-
tadir. Bakinz, Kadihan, I, 279; Ankaravi, 1.338.

58. Mesela, A sahst B sahsindan édiing para istediginde, B sahst ona 8diing vermeyip, bir mal vadeli olarak satiyor ve mali teslim
ediyor. A sahsi, bu mah Ugiincii bir sahsa (C sahsina) aldigindan daha ucuz bir fiyatla ve pesin olarak satiyor. C sahsi da, bu mali
aynen eski sahibi olan B sahsina ulasmast igin almis oldugu fiyatla B sahsina pesin olarak satiyyor. Bu durumda, mal aynen B
sahsina déniiyor ve aradaki kar da B sahsina kahyor. A sahsi ise, ihtiyaci olan édtincii elde ediyor; ama B sahsimin kan kadar da-
ha fazla bor¢lanmis oluyor. Bakiniz, Kadihan, I, 279; Ankaravi, 1.338.

59. Mesela, A sahsi B sahsindan olan 1.000.000 TL. alacagini, bir yillik (yeni) vadeyle 1.300.000 TL. yapmak istediginde, ya da A
sahsinin B sahsina bir yilligina, 1.000.000 TL. verip, bir yil sonra 1.300.000 TI. almak istediginde, A sahs: B sahsina bir mali
1.300.000 TL. fiyatla bir yil vadeli olarak satar ve mali B sahsina teslim eder. B sahsi da bu mah pesin olarak C sahsina
1.000.000 TL. fiyatla satar ve mali C sahsina teslim eder. Daha sonra, C sahst bu mah pesin olarak A sahsina 2.000.000 TL.
fivatla satar ve C sahsi A sahsindan aldigi 1.000.000 TL. paray1 B sahsina éder. Bu durumda, C sahsi B sahsina kars1 borcunu
sdemis, mal da tekrar A sahsina (1.000.000 TI. fiyatla) ulasmis olmaktadir. Ama, B sahsi bir yil vadeyle A sahsana (1.000.000
Tl mukabilinde) 1.300.000 TL. borglanmis olmaktadir. Bakiniz, Kadihan, 1, 279; Ankarvi, 1.338.

60. Kadihan, II, 279- 280
61. Ibnul-Humam, Kemaluddin, Fethu'l-Kadir, Bulak- 1316, V, 425,

62. Peygamberimizin (s) bdyle bir satist emretmesi hakkinda bir rivayete rastlamak miimkiin olmadig: gibi, bu kabil satislan yerdigi ve
miisliimanlarn da bu kabil satis yapmaktan menettigine dair bir rivayet hakkinda yukarida bilgi vermistik. Eger, bu konuda, Pey-
gamberimizin (s) ayni cins seylerin yine ayni cins seylerle (hadisteki sekliyle hurmanin yine hurma mukabilinde) pesin satisiyla ilgi-
li rivayet edilen hadisler kasdediliyorsa bu hadislerin iyne satis1 ile ilgisi olmadign agiktir. Ancak, konuyla ilgisinin bulunmadig
hakkinda bir fikir vermesi agisindan, bu rivayeti buraya almakte {oyda miilahaza ediyoruz. Ebu Said el-Hiidri ve Ebu Hureyre'nin
(r) naklettikleri bu hadis séyledir:

Peygamberimiz (s) sahabiden birisini Hayber'de {tahsildar olarak) gérevlendirmisti. O sahabi de, Peygamberimiz'e {s) hediye ola-
rak) iyi cins hurma (cenib) getirmisti. O sahabi ile Peygamberimiz (s) arasinda su konusma cereyan etti: (Peygamberimiz, o
sahabiye hitaben), "Hayber'in biitin hurmalan béyle midir?" diye sordu. (O sahabi de), "Haytr, biz onun bir olcegmx iki &l

cek karsgih@inda, iki 8lgegini ii¢ dlgek karsthginda ahiyoruz”" diye cevap verdi. Bunun iizerine Peygamberimiz (s), "Béyle yap-
ma! Degeri diigiik hurmay para (dirhem) karsihdinda sat. Sonra da yine o parayla iyi cins hurmayt satin al" buyurdu. Baki-
mz, Buhari, Buyu, Bab, 80; Miislim, Miisakat, Bab, 18, Hadis No0;94,95; Imam Malik Muvatta', Buyu, Hadis No:21... Bu
hadisin Miislim'deki bir rivayetinde, ilave olarak, "Tarttlarak alinip sat:IanIar da béyledir" buyuruldugu, yer almaktadir. Bakx-
niz, Miislim, Miisakat, Bab, 18, Hadis No:94. Ancak, gériiliyor ki, bu hadiste gegen esaslar, aym cins mallann birbirleriyle pe-
sin miibadelesi hakkindadir. Bu hadis ve benzeri hadislerin 6zellikle "parali ekonomi"yi tesvik agisindan degerlendirmesi hakkin-
da bakz., Géziibenli, Besir, "lslam'da Faiz Yasag ve Paral Ekonomi”, "Islam Ekonomisinde Finansman Meseleleri" isimli
kitap icerisinde basilmis teblig, Istanbul- 1992, 75-120.
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Omer'den (r) bir goriis nakledilmekteyse de,®3 Hz. Aise (r) annemizin bu satist faizli satiglardan saydigi yukari-
da zikredilmisti. Hanefi fakihlerinden es-Serahsi de, bu satigin fasid oldugunun sahabilerce bilinen bir sey ol-
dugunu ve bu konudaki yasaklamayi, Hz. Aisenin (r) Peygamberimiz'den (s) duymus olabilecegini, Zeyd b.

Erkam'in (r) daha sonra Hz. Aise'den (r) 6ziir dilemesinin de, buna ayrica bir delil oldugunu séylemektedir.6

Yine yukarida da belirttigimiz, Hanbeli fakihlerinden Ibn Kayyim el-Cevziyye, sahabeden Hz. Aise, bn
Abbas ve Enes'in {r} iyne satiginin haram olduguna fetva verdiklerini, ayrica Zeyd b. Erkam'in da buna cevaz
vermedigini belirtip, gerek sahabeden gerekse tabiundan hi¢ kimsenin bu konuda cevaz vermedigini, dolay:-

siyla bu konuda icma vaki olmus oldugunu (sayilabilecegini) ifade etmektedir.®®

Biitiin bunlara ilave olarak, Hanefi mezhebinde miictehid seviyesinde oldugu kabul edilen el-Cessas'in,
Zeyd b. Erkam (r) ile ilgili mezkur haberde gecen sekildeki satislarin, faiz yasagwla ilgili ayetlerin bildirdigi ya-
sagin sumuliine girdigi, Hz. Aise (r) ve tabiun miictehidlerinden, Said b. el-Miiseyyeb'in bunu (bu kabil islem-
lerdeki fiyat farkini) faiz (riba) saydig1, ayrica yine sahabeden lbn Abbas (r) ile, miictehid imamlardan Kasim b.
Muhammed, Miicahid, [brahim (en-Nehai) ve Sabi'den de, bu satisin yasaklanan bir satis oldugununun riva-
yet edildigine dair ifadesi®® dikkate alindiginda, gerek Kadihan'in, gerekse de Kemaluddin Ibnul-Humam'in

naklettigi bu goriisiin isabetli bir gériis olmadigi anlasllmak'[adlr.67

Bu durumda, bazi kimselerce, gerek Kadihan'in, gerekse Ibnu'l-Humam'n zikrettigi ve mevcut oldugu-
nu sdyledidi rivayetlerde gegen satis seklinin, araya iiglincii sahuslarin girdigi yne satig1 oldugu iddia edilebilir.
Ancak, sahabeden Ibn Abbas ve Enes'den (r) nakledilen, (bir mizansenle araya ipek hirka koyup, giiya bu hir-
kanin satig1 yapiliyor gibi gosterilerek, bir kimsenin vadeli sattigint pesin olarak daha ucuza geri almasini neti-
ce veren) iyne satisinin yasaklandigia dair rivayetlerde, iyne satist mutlak olarak zikredilmistir. Dolayisiyla,
bu rivayetlerdeki yasagin, her ne suretle olursa olsun, muvazaal: olarak yapilan ve bir kimsenin vadeli sattigji-
n1 ayni kimseden ve aynen, pesin olarak daha ucuza geri almasini netice veren her tiirlii satisi kapsadigi,
agikca anlasiimaktadir.

Bu durum, dikkate alindiginda, bu kabil satislar: sahabilerin yaptigini ve de iyi karsiladigini, hatta bunu
Peygamberimiz'in (s) emrettigini séylemenin, olduk¢a giig oldugu ve bu gdriisiin isabetli bir gériis olmadigdi,
bu kabil rivayetlerin ihtiyatla karsilanmasi gerektigi, gayet acik bir sekilde anlagilacaktir.

Imam Ebu Yusuf'tan nakledilen fetva ve degerlendirmeye gelince, hem bu fetvasmin, hem de (bu kabil
satiglarin sevap kazanmaya vesile olacagina dair) degerlendirmesinin, tamamen zaruret haline has bir fetva
ve degerlendirme oldugu anlagilmaktadir. Zira, aciktan ve her yoniiyle faiz (riba) oldugu bilinen bir fazlalik
&ddemek kaydwla faizli 8diing almaktansa, hi¢ degilse, bdyle bir yola basvurmakla, kisi faiz yasagina karsi bir
duyarliligr oldugunu gdstermektedir. Kadihan'n konuyla ilgili kullandigi, "faizden ribadan kaginma manasi
oldugu i¢in" ifadesinden, bu durum gayet acik olarak anlagilmaktadir. Imam Ebu Yusuf'un zaruret durumla-
rinda gecerli olmak iizere verdigi fetvasinin, zaruret miktarinca taktir edilmeyip, zaruret bulunmayan durum-
lar igin de gegerli oldugunun sdylenmesi, isabetli bir degerlendirme degildir.

Hanefi imamlarindan imam Muhammed'in, béyle mizansenlerle, bazi sekli sartlar yerine getirilerek ya-
pilan iyne satiglarini, zahiren akdin sihhatine mani bir durum gdriinmemesi sebebiyle sahih saymakla birlik-
te,®8 bu kabil satislarin, faiz vivicilerce uydurulmus kétii bir satis oldugunu ve bu satislarin kalbine daglar gibi
oturdugunu (sekli itibariyle bu satislar: gecerli saymakla birlikte, kalben rahatsiz oldugunu) ifade eden sézii,®
dikkate alindiginda, bu satislart sahih saymakla birlikte mekruh gérdiigii’© anlagilmaktadir.

63. Hanefi fakihi el-Cessas, ibn Omer'den (r) gelen bu rivayeti naklettikten sonra, bu rivayette, semenin kabzinin zikredilmedigini,
vani, kisinin sattigim ayni kimseden daha ucuza geri almasinin caiz olduguna dair rivayette, ilk satista bayiin malin bedelini kab-
zedip etmediginin zikredilmedigini séyleyip, Ibn Omer'in cevazinin, bayiin sattigi mah bedelini kabzettikten sonra, tekrar deha
ucuza geri satin almasi haliyle ilgili olabilecegini séyliiyor. Bkz., el-Cessas, 1,466; Maliki fakihi fon Rusd (Hafid) ise, béyle bir
izah vermeksizin mutlak olarak Ibn Omer'den Imam Safiinin gériisii dogrultusunda bir gériis nakledildigini séyliiyor. Bkz., fbn
Riisd (Hafid), Bidayetu'l-Miictehid, Kahire- 1333, 1], 118.

64. es-Serahsi, XlllI, 122.
-65.  lfon Kayyim, [lam, IlI, 169.
66. el-Cessas, 1,466.

67. Belh (Turkistan'da alimleriyle meshur bir sehir} ulemasindan bazlarindan nakledilen, "Zamanimizdaki iyne satigt, su andaki pi-
yasada cari olan ahgveriglerden daha hayirlidir” seklindeki séz ise, ulemanin fyne satigini dumeleri seklinde anlagtimamaldir.
Zira, onlann iyne satisiyla mukayese edip, fyne satisini daha hayirh gérdiikleri satisi sekli su sekildeki fasid satiglardir: Zeytin ya-
&1, bal ve susam ya@ gibi sivi mallan kap icinde satarken, kabr dolu olarak tartip, agirh@min bir kismum kabin agirhdh (dara) olarak
diismek seklindeki satiglardir. Bu satislarda, kabin agirhg tam olarak belli olmadig igin, satilan malin miktarinda bir cehalet duru-
mu séz konusu olmaktadir ki bu yéniiyle mezkur satislarda fesad hali bulundugu halde, ¢arst ve pazarda bu kabil satiglar cari ol-
makta idi. Iste Belh alimleri, béyle fasid oldugu kesin olan satislara ses gikanlmadign halde fyne satislanna karsi gikilmasim garip-
seyip, bdyle séylemislerdir. Yoksa, maksatlar fyne satisinin, her yéniiyle mesru ve ser'i serifin de iyi kargiladign bir satis sekli ol-
dugunu ifade etmek degildir. Bahsedilen satis sekli hakkinda bkz., lbnul-Humam, V, 425; Ibn Niiceym, VI, 256-257.

68. Karaman, II, 245; ez-Zuhayli, IV, 468.
69. Ionul-Humam. V.425.
70.  Karaman, ll, 425; ez-Zuhayli, IV, 468; Akgiindiz, Ahmed, 160.
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Bir satista iki satis yapma yasadwyla ilgili hadislerde gegen ve yasak oldugu sarih bir sekilde ifade edi-
len, bir satista iki satis ifadesi, bazi Islam alimlerine gére, iyne satimi mahiyetindeki satistir. Dolayisiyla, bu

konudaki bir hadis metninde sarih olarak riba (faiz oldugu bildirilen fark,” ! hadisin bu sekildeki izahna gére,
fyne satimindaki birinci satigla ikinci satig arasindaki farktir.”2

Gérilliyor ki, bu kabil iglemlerin muvazaal olarak yapildigi durumlarda, her ne kadar araya tiglincii sa-
hislarin girmesiyle, zahiri olarak fesad hali ortadan kalkmis olsa (gdriinse) bile, aradaki fiyat farkim, kazaen
faiz sayamamakla birlikte, diyaneten73 mesru bir kazang saymak da oldukea giictiir. Ozellikle borcun vadesi-
ni uzatmak lizere yapilan sekliyle eklenen fazlaligi mesru saymanin, faiz yasagiyla ilgili nasslarin ruhuna biitii-
nityle aykir1 oldugu, gayet sarih bir sekilde anlasilmaktadir.

Akdin yapilis sekli ve taraflarin niyetleri dikkate alindiginda, bu islemlerden esas maksadin, "verdigin-
den daha fazlasini geri almak lizere borg vermek" oldugu, araya konulan satis ve benzeri islemlerin ise,
tamamen bu islemlerin bor¢ (&diing) islemi hiwiyetinden ¢ikarlarak, bey' (satig) islemi hiiviyeti kazanmasiny,
dolayisiyla caiz ve sahih sayilmasini saglamaya yénelik oldugu, gayet sarih olarak anlagimaktadir. Bu gibi du-
rumlarda, taraflarin niyetlerini herhangi bir karine bulunmadigi zaman anlamak miimkiin olmadigindan, bu
durumlarda niyet esastir. Niyetlerini agia vurmadikca, kazaen bir islem yapilamasa da, diyaneten sorumlu
olurlar. Yani kazaen bir mileyyidesi bulunmasa bile, Allah'a karsi sorumiu olurlar. Ancak, Hz. Aise (r) anne-
mizin Zeyd b. Erkam'a (r) sdyledigi sézlerden ve Hanefi mezhebi miictehidlerinden el-Cessas'in, konuyla ilgili
degderlendirmelerinden, kazai olarak da bir takim tedbirlere bagvurulabilecedi ve bu meyanda bir takim diizen-
lemeler vapilabilecegi kanaati hasil olmaktadir.

3. Osmanli'da Uygulanan Sekliyle Muamele-i Ser'iyye:
a- Muamele-i Ser'iyyenin Mahiyeti ve Uygulanig Sekilleri:

Yukarida da belirttigimiz gibi, muamele-i ser'iyye, faize kargt hukuki bir ¢ikis yolu olarak bagvurulan,
bey'bi'l iyne (iyne satisi )seklindeki muamelenin, daha da gelistirilmis ve resmiyet kazandiilmis bir seklidir.
Iyne satiminda oldugu gibi, bor¢ para temini veya bir borcun vadesini uzatmak i¢in bagvurulan igslemlerden

birisidir. Bu isleme, "muamele-i ser'iyye” denildigi gibi "devr-i ser'i", "muamele-i meriyye" ve "muamele
tariki" gibi isimler de verilmistir.

Bu iglemler, hakiki (gergek) sahislar arasinda cari oldugu gibi, hakiki sahislarla, hitkmi (vakif gibi tiizel
kisilige sahip olan) sahislar arasinda da cari olmaktaydi.

Bu islem genellikle su sekillerde gergeklesmekteydi:

a. Odiing paraya ihtiyaci olan A sahsi B sahsindan bir yil sonra &édemek iizere, 10.000.000 TL.
&diing istiyor. (B sahsi, faizsiz olarak &diing vermek istemiyor; faiz de yasak olduguna gére bir ¢ikis yolu ol-
mak tizere), bir malint 12.000.000 TL. fiyatla, bir yil vadeli olarak A sahsina satwyor. A sahst mal teslim al-
diktan sonra, bu mali C sahsina 10.000.000 TL. fiyatla satar ve teslim eder. C sahst da bu mali yine

10.000.000 TL. fiyatla tekrar B sahsma pesin olarak satar ve malin pesin fiyat olan 10.000.000 TL. para-

y1 alip, A sahsma verir.’4

Goriiluyor ki, bu iglem sonunda, A sahsi, ihtiyaci olan 10.000.000 TL paray: elde etmis, ama, bu pa-
ray1 hem bir yil vadeyle almis,’® hem de bir yil sonra 12.000.000 TL. édemek iizere elde etmistir. Araya
konulan satislar olmadan, B sahsi A sahsina ihtiyaci olan 10.000.000 TL. paray: édiing olarak verseydi, sa-
dece verdigi miktari geri alabilecekti.

b- Odiing paraya ihtiyaci olan A sahsi, B sahsindan 10.000.000 TL. &diing para istiyor. B sahsi A
sahsina istedigi 10.000.000 TL. &diinci veriyor; ama, édiingle birlikte, A sahsina bir yil vadeyle, herhangi
bir malini 2.000.000 TL. fiyatla satiyor. A sahsi ise, bu mali C sahsina hibe ve teslim ediyor. C sahs: da ayni
malt B sahsina hibe ve teslim ediyor.—/6

Ali Haydar Efendi, muamele tariki ile bu iki suretle borglanilabilecegdini ifade etmektedir.”’ Ancak bazi
kaynaklarda, muamele-i ser'iyye sekillerinden ikinci sekil olarak (b bashg: altinda) zikrettigimiz sekilde, &diing-
le birlikte bir mal miistakrize satarken, o malin gercek degerinin ¢ok iistiinde bir fiyatla satip, araya {i¢tincii

71.  Ebu Davud, H.No:3444.
72.  Bu hadisle ilgili mezkur izah hakkinda taf.bkz., on Rusd (Hafid), I, 127; fon Kayyim, Serh, IX, 335-347.

73. Kazaen ve diyaneten terimlerinin Islam Hukukundaki kargihklar: hakkinda bkz., ez-Zerka, Mustafa Ahmed, el-Fikhu'l-Islami fi
Sevbihil-Cedid, Dimask - 1964, 1,63-65

74. Ali Haydar, Direr, llI, 326.

75. Hanifi, Safii ve Hanbelilere gére, diingte vade gegerli olmadigi halde, bu islemle A sahsi bu paray mal satist mukabilinde almis
oldugu i¢in, buradaki vade, baglayict ve gegerli bir vade olmugtur.

76. Ali Efendi, Catalcali, Fetevay-1 Ali Efendi, (y.y.)- (t.y.}, 1,359; Ali Haydar, Direr, 1ll, 326.
77. Al Haydar, Diirer, Ill, 326; ayrica bkz., Ali Haydar, Tertib, 597-598.
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sahislarin girmesiyle, bu maln hibe ve teslimlerle, yine ilk sahibine geldigi ifade edilmektedir.”® Hatta kay-
naklardaki bilgilerden, édiingle birlikte &diing verenin 6diing verene sattigi bu malin (ger¢ek dederinin ¢ok tis-

tiinde bir degerle satildig1 icin), bazan tekrar hibe ve teslimine bile gerek kalmamaktadir.”®
Bu usule gére yapilan muamele-i ser'iyyenin su sekilde gergeklestigi anlagiimaktadir:

¢- Odiing paraya ihtiyac olan A sahsi B sahsmndan 10.000.000 TL. 8diing istiyor. B sahsi A sahsina
adiing olarak istedigi 10.000.000 TL. paray: vermekle birlikte, (A sahsinin aldigi édiincii bir yil sonra éde-
meyebilecedini sdylemesi tizerine), B sahsi ger¢ek degeri 100.000 TL. olan bir malin: (mesela bir kalemi), bir
yil vadeyle 2.100.000 TL. fiyatla A sahsma satiyor. Bu iglem sonucu, A sahsi ihtiyaci olan &diincii bir yil
sonra ddemek iizere elde etmekle birlikte, édiincii yaninda kalem satigt da gergeklegtigi icin, 8diing olarak aldigs
10.000.000 TL. paraw: bir yi sonra B sahsina kalem parasiyla birlikte 12.100.000 TL. olarak 6deyecektir.

b- Muamele-i Ser'iyvenin Osmanli Devletindeki Uygulanig §ekiller1yle Ngili
Diizenlemeler ve Murabaha Nizamnamesi:

Gériiliyor ki, bor¢lanmalarda uygulanan ve kaynaklarimizda, "muamele-i geriyye’, "murabaha usu-
1i", "ribh ile ikraz", "murabaha-i seriyye’, 'devr-i ser'i’ veya "muamele tariki' denilen bu usullerle, araya
konan bir takim hukuki idemler neticesinde, &édiing alinan asil borca, vadeye goére belli miktarlarda ilaveler ya-
pilmakizdir. Belli usullede ve belli @rtlara uyularak yaplan bu glemler sonuau, asil borca vapilan levelere, "ribh-i
ser'i", "ribh", "kar', giizeste', "faiz" ve 'nemd' gibi isimler verimekeydi. Bu iglemlerle, asi borca ilawvede bu-
lunmaya ise, "ilzam1 ribh", "ribh ilzami", "ribh-i ser'i ilzam etmek” ve "istirbah” denilmel{eydi.so

Muamele-i ser'iyye ile yapilan bor¢lanmalarda, yapilan islemler gdzéniinde bulunduruldugunda, yerine
getirilen biitiin islemlerin, bazi sekli sartlari yerine getirmek gayesiyle yapildigi acikga gériilmektedir. Yani,
aynen iyne satiglarnda oldugu gibi, alinan &diinciin, daha fazlasiyla geri denmesini megru géstermek icin,
taraflar arasmda muvazaa ile, bir takim suri {gériiniiste olan) islemler yapilmakta, bu islemler sonucu da, asil
borca eklenen fazlalik gériinis itibariyle riba (faiz) sayilmamaktadir.

Faizsiz &diing temini igin bagvurulan bu islemlerin, tamamiyla, iyne satigi mantigiyla gerceklestidi, an-
cak, bu mantik korunmakla birlikte, ek olarak bazi unsurlarin eklendigi goriilmektedir. Araya tiglincii sahisla-
rin girmesi ve sekli sartlarin yerine getirilmesine &zen gésterilmesi sebebiyle, fetva kitaplarinda, ilzami ribhin
usuliine uygun olarak yapilmasi kaydiyla, ilzam edilen "ribh" faiz saylmamistir. Dolaysiyla, astl borca ilzam
edilen bu ribhin, gériiniisii itibariyla da olsa mesru sayilabilmesi igin, yapilan muamelelerde bir takim sekli sart-

larin yerine getirilmesi konusunda itina géserildiginden dolay, ilzam edilen "ribh"a, ribh-i ser' denilmistir.81

Osmanh déneminde, gerek hakiki {(gercek) sahislar arasi borglanmalarda, gerekse, hakiki sahislarla
hilkmi (tiizel) sahislar arasindaki bor¢lanmalarda basvurulan, muamele-i ser'iyye ile asil borca ribh eklenmesi
isleminin, belli esaslara gére (usuliine uygun olarak) ger¢eklesmesinin saglanmast i¢in, bu konuda devietce
bazi esaslar belirlenmistir. Belirlenen bu esaslar, devlet tarafindan, talimname ve nizamnameler suretinde ya-
yinlanmstir. Muamele-i ser'iyyenin bir baska ismi de, murabaha usulii oldugu igin, genel olarak borglanmalar-
da, bu konudaki esaslar belirleyen nizamnamesinin ismine, Murabaha Nizamnamesi denilmistir. Aynca sirf

vakif mallarnnin borglanilmasi esaslarini belirleyen, hususi nizamname ve talimnameler de yaymlanm1§t1r.82

Yukarida da bdirttigimiz gibi vakif paralara muameled ser'iye ie ilzam4 ribh edilebilmesi i¢in veya bu
usulle borg verilebilmesi icin, bu paralarin vakif tarafindan bu sekilde borg verimesinin sart kosulmast lazimdir.
Bu kabil vakif paralara, "ribh ile ikrazt mesrut nukud-u mevkufe' deniimektedir. Aksi takdirde, boyle bir sart
kogulmadan vakfedilen paralar, muamele trikiyle ilzam- ribh edilerek borg verilemez (ribh ile ikraz edilemez).
Yani, muamele tarikiyle ribh- ser'i eklenebilecek olan vakif paralann, bu paralan vakfeden kimse tarafindan, sa-

dece bu usulle vakfa kazang saglamak {izere borg olarak verilebilecedinin sart kosulmas lazimdir.83
Goriiliiyor ki, her tiirlii vakif para, ribh ile ikraz edilememektedir. Vakif paralarin ribh ile ikrazi mim-

kiin olan ve olmayan diye, vakif miitevellileri tarafindan, iki ayri fonda tutulmasi ve her ¢esit icin, vakifin sart-
larina gére ayri islem yapilmasi gerekmektedir.

78. Taf. bkz., Bilmen, Omer Nasuhi, VI, 100.

79. Taf.bkz., el-Haskefi, Muhammed Aleuddin, ed-Diirrii'l-Muhtar (fbn Abidin'in hasiyesinin kenannda), Beyrut- (t.y.), IV, 175;
Ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu'l-Muhtar, Beyrut-it.y.), IV, 175,

80. Taf.bkz., Ali Ffendi, 1,358 -362; Ali Haydar, Diirer, IIl, 326 - 327; Bilmen, Omer Nasuhi, V, 47 - 49, VI, 100-101; Akgiin-
diiz, Ahmed, 160- 162; Barkan- Ayverdi, (GIRIS), XXX - XXXVIIL...

81. lleride ayn bir baslik altinda, muamele-i ser'iyyenin hiikmii konusunda ayrica bilgi verilip, bazi degerlendirmeler yapilacaktir.
82. Bu nizamname ve talimnameler hakkinda taf. bkz., Akgtindiiz, Ahmed, 164- 167.

83. "Muhtacine bila ribh ikraz megrut olan nukud-u mevkufeyi miitevellisi ribh ile ikraz edemez. Amma, ribh ile ikrazi mes-
rut olani istirbah eder.” Bakiniz, Ali Haydar, Tertib, 596; Omer Hilmi Efendi, {thafu'l-Ahlaf fi Ahkami'l-Evkaf, Ankara-
(t.y.), 98; Bilmen, Omer Nasuhi, V, 47.
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Borglanmalarda, konuyla ilgili nizamnamelerde belirtilen, bu esaslara gére (usulitne uygun olarak), asil
borca ilave (ilzam) edilen ribh (fazlalik) mesru gériiliirken, bu esaslara uyulmayarak asil borca yapilan ilaveler,

her yéniiyle riba (mahza riba) sayilarak mesru géritlmemis ve béyle muamelelere izin verilmemi§tir.84

Bu konuda ¢ikartilan nizamnamelere ge¢meden dnce, muamele-i ser'iyye ile ilgili genel esaslar, gerek
hakiki sahislar arasinda cari olsun, gerekse hakiki (gercek) sahislarla hiikmi (tiizel) sahislar arasinda cari olsun,
maddeler halinde, (her bir maddeyle ilgili fetva mecmualarindan bazi misalleri de) asagiva ¢ikarmakta yarar
goriyoruz.

a- Bir borg¢ta ribh ilzaminin sahih olabilmesi i¢in, ribh ilzaminin muamele-i ser'iyye ile, usuliine uygun
olarak yapilmasi gerekmektedir. Yoksa, usuliine uygun olarak muamele-i ser'iyye ile ilzam-1 ribh yapimadan,

sadece "yilda su kadar ribh veririm" gibi ifadelerle ribh-i ser'i lazim gelmez.8°

Gériiliiyor ki, bir bor¢tan ribh alabilmek igin, borg¢lanma esnasinda, muamele-i ser'iyye ile usuliine uy-
gun olarak, ilzam-1 ribh yapilmasi sarttir. Ayrica, bu usulle ilzam-1 ribh yapilmadan, sanki yapilmis gibi kabul
edip, borclunun "yilda su kadar ribh veririm" gibi ifadeleri ile ribh-i ser'i lazim gelmeyecedi kabul edilmistir.

b- Osmanli idaresi, gerek hakiki sahislar arasindaki borclanmalarda olsun, gerekse hakiki sahislarla tii-
zel kisilige sahip vakiflar arasindaki bor¢lanmalarda olsun, muamele-i ser'iyye ile asil borca eklenen ribh mik-
tarmnin, yillik orani konusunda da bir sinirlandirma yapmistir. Fetva mecmualarinda, devletin koydugu bu sini-
rin {izerinde bir oranla ribh ilzam olunamayacagi, bu oranin iizerinde bir oranla ribh ilzam olunup da, is mah-
kemeye intikal ederse, hakimin, resmi sininin tizerindeki bir fazlalikla hilkmedemeyecegi belirtilmigtir. Bu ko-
nuda devletin koymus oldugu oranin, zamanla degistigi gérillmektedir.

Nitekim, el-Haskefi, Seyhulislam Ebu's-Suud Efendi'nin Ma'ruzat'indan naklen, o tarihte bu konudaki
sinirlandirma ile ilgili emr-i Sultani'nin on'a onbuguk (% 5) oldugunu, buna uygun olarak da, Seyhulislam'in
fetvasinin, on'a onbucuk (% 5) oran: iizerinde bir oranla, muamele tarikiyle bor¢lanilamayacag: seklinde oldu-
gunu belirtiyor.86

Ancak, daha sonraki bir emr-i Sultani ile, bu oranin, on'a onbirbucuk (% 15} oldugu gérﬁlmektedir.87

Seyhulislam Ebu's-Suud Efendi, bu konuda, emr-i Sultani ile tespit edilen % 15 oranmnin tizerinde, %
20, % 30 gibi oranlarla ilzam-1 ribh yapanlara, emr-i Sultani ile tespit edilen % 15 oraninmn iizerinde ribh il-
zami yapilmamast gerektidi tenbih edilecegdi, buna ragmen bu emre uymayanlarin ise, tazir edilecedi, tevbe
edinceye ve bir daha yapmayacagina dair pismanhg: ortaya ¢ikincaya kadar da hapsedilecedi, alinan fazlal-
gin ise, karsilikl riza ile verilmisse tekrar geri alinamayacagini ifade etmi$tir.88

Daha sonra bu oran, % 10'a indirilmistir.8? 1268 tarihli Murabaha Nizamnamesi ve bu nizamnameyi
tadil eden 16 Sevval 1280 tarihli Murahaba Nizamnamesiyle de, aylik % 1 (yillik % 12) olarak tespit
edilmi§90- 22 Mart 1303 tarihli Murabaha Nizamnamesi ile de bu oran yillik % 9'a indirilmistir.”?

¢- Muamele-i ser'iyye ile asil borca ilave edilen fazlalik (ribh), akdin yapildig: andan 1t1barer1 borcun
ddendigi zamana kadar gecen siireye bedel oldugu icin, bu siirenin gecmesiyle tahakkuk eder.?

84. Ali Haydar. Tertib. 597.

85. Bilmen, Omer Nasuhi, V, 49.
"Bir vakfin miitevellisi {olan) Zeyd, mal-1 vakiftan Amr'a verdigi bin akge igin Amr'in iizerine muamele-i geriyye ile ilzam”
ribh etmeden, Amr'dan ribh namina nesne almada kadir olur mu? El-cevab: Olmaz" Bkz., Abdurrahim Efendi, Fetavay-1
Abdurrahim, Istanbul - 1243, 453; ayrica yine ayni mahiyette bir baska fetva icin bkz., Ali Efendi, 1,361.

"Zeyd, miitevellisi oldugu vakfin malindan Amr'a verdigi su miktar akge icin, Amr'in (izerine ilzam-1 ribh edemeyip bir
kag sene murur ettikten sonra, Amr ol senelerin ribhini vereyim diye taahhiit ettikten sonra, Zeyd aslt malt Amr'den ah-
zettikte, miicerred su kadar akge ribh vereyim diye taahhid etmisdin deyip, Amr’dan ol miktar akge ribh almaya kadir
olur mu? El-cevab: Olmaz." Abdurrahim Efendi, 453.

"Zeyd, Amr'a verdigi budday i¢in ilzam-t ribh etmeden Amr'dan ribh namina nesne olmaga kadir olur mu? El-cevab: Ol-
maz" Ali Efendi, 1,361."Zeyd, Amr(in) zimmetinde ciheti kefaletten olan akgesi igin ilzam-t ribh etmeden Amr'dan ribh
namina nesne almaga kadir olur mu? Elcevab: olmaz.”. Ali Efendi. 1.361.

86. el-Haskefi, IV, 175.

87. Taf.bke., Ali Efendi, 1,361; Abdurrahim Efendi, 352; fon Abidin, IV, 175; Akgijndﬂz, Ahmed, 162.
Zeyd, Amr'a karz verdidi akgesi igin, bir sene tamamina dek Amrin lzerine on'a onug (% 30) hesab iizre, su kadar akce
ribh ilzam edip, badehu sene tamaminda ribh-i mezburu Amr'dan dava eylese, on'u onbirbucuktan (% 15) ziyadeyi davast
mesmua olur mu? Elcevab: Olmaz, memnuadir.” Ali Efendi, 1,361; ayni mahiyetteki bir baska fetva igin ayrica bkz., Abdurra-
him Efendi, 352.

88. el~Haskefi, IV, 175 (Ma'ruzat'tan naklen); Akgtindiiz, Ahmed, 162 {Ma'ruzat'tan naklen).

89.  Akgiindiiz, Ahmed, 163; Cagatay, Neset, 51; Ergin, Osman Nuri, Mecelle-i Umur-1 Belediye, Istanbul 1922, 1,410.

90. Diistur, (Matbaaa-i Amire Tabh), Istanbul- 1289, ,268 - 269.

91. Diistur, (Birinci tertip), Ankara - 1937, V, 775; bu oranlardaki degismeler ve ilgili nizamname ve talimnameler nakkinda ayrica
bkz., Akgiindiiz, Ahmed, 165-167.

92.  "Zeyd, Amr'a muamele ile verdigi akgesi i¢in Amr'in lizerine bir sene tamamina dek on'u onbirbuguk (% 15) hesab iizere
muamele-i ser'iyye ile, su kadar akce ribh ilzam eylese, Zeyd ribh-i mezburu sene tamamindan evvel Amr'dan almaga ka-
dir olur mu? Elcevab: Olmaz." Ali Efendi, 1,360
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P4 siirenin bir kismmin ge¢mesi halinde, kararlastirilan bu fazlaligin, gegen siireye tekabiil eden kismt
tahakkuk eder. Mesela, A sahst, B sahsindan muamele-i ser'iyye ile yillik % 10 ribh 8demek iizere borg alsa
ve borcunu alti ay sonra édese, bu alti aya karsilik, asil borg {izerine % 10 dedil, % 5 ribh 6demesi gerekir.
Bu durumda, "B sahsi da % 10 alirim” diycmez.%'Eger bu durumda, B sahsi (alacakli) kararlastirilan ribhi
pesin almissa, gegen ginlere tekabiil eden miktarin disindakileri, A sahsinin geri alma hakki vardir.?4

Vakiftan murabaha usuliiyle bor¢ alan kimsenin dlmesi halinde, vakfa olan borcu pesin hale déniisiir
ve ancak 6lim tarihine kadar olan siire icin ribh-i miilzem tahakkuk eder. Yillik, % 10 ribh ilzamyla vakif pa-
ra borg alan adam, alt1 ay sonra dlse, bore pesin hale déniisiir ve sadece altt aylik zamana tekabiil edecek ka-
dar, (% 5) oraninda ribh tahakkuk eder. Bu esas, "Murabaha kiyam-1 deyne mebnidir" kaidesiyle formiile
edilmistir.()5

d- Muamele-i ser'iyye ile belli bir miiddet i¢in ribh -ilzam edilen borg, tayin edilen miiddet doldugu hal-
de, usuliine uygun olarak yeniden ribh ilzam edilmeden, bir miiddet daha édenmese, bu gegen miiddet igin
ribh lazim gelmez. Mesela, bir yilligina % 10 ribh ilzam edilen borg, bir yil doldugu halde édenmeyip, altt ay
daha gectikten sonra &dense ve bu alti aylik siire i¢in, bu siirenin baslangicinda, usuliine uygun olarak, ayrica

ilzam-1 ribh yapilmasa, bir yilin digindaki, borcun &denmedigi bu alti aylik siire i¢in ribh alinamaz.?®

Muamele-i ser'iyye, mezkur sekillerle borg temini igin yapildigh gibi, yine ayni usullerle, borg ertelemesi
icin de yapllmaktayd1.97

Goriiliiyor ki, muamele-i ser'iyyesiz alinan bir ribh, agik¢a riba oldugundan dolay: kesin olarak haram
sayilirken, usulline uygun olarak muamele-i ser'iyye ile ilzam olunmak kaydwyla, bor¢lanmalarda asil borca ek-

lenen ribh (kar-nema) mesru sayllm@tlr.g8

Murabaha Nizamnamelerinde, muamele-i ser'iyye (devr-i ser'i) usuliiyle asil borca eklenen, fazlalik,
"glizegte" ve "faiz" diye isimlendirilmistir. Ancak, daha sonra bu tabirlerden "faiz", arada muamele-i ser'iy-
ye bulunsun bulunmasin, asil borca vade sebebiyle eklenen biitiin sart kosulmus (sézlesmeyle tespit edilmis)
fazlahklar icin, (yani, yerine gére Arapcadaki "riba"nin, yerine gére de "faide"nin Tiirkge karsiigi olarak)
kullanilmaya baglamistir. Nitekim, giinimiiz Tirk¢esinde de faiz kelimesi, vade sebebiyle asil borca eklenen
nominal {(ve bazan nominal olmakla birlikte hem de reel) fazlaliklan ifade icin kullanilmaktadir.

c- Muamele-i Ser'iyyenin Hiikmii ve Bu konudaki Bazi Degerlendirmeler:

Acaba, yukanda gerceklesme sekilleri ve genel esaslari hakkinda bilgi verdigimiz, muamele-i ser'iyye-
nin ser'an hikmi nedir? Ya da, muamele-i seriyye ile asil borca ilave edilen fazlaligin (ribh-i milzem-i
ser'inin) hitkmii nedir? Yukarida, usuliine uygun olarak asil borca ilave edilen ribhin helal olduguna dair, baz1
fetva mecmualarindan nakillerde bulunmustuk. Bu konudaki Islam Hukunun temel esaslarina gére, asil borca
alacakli tarafindan sart kosularak (sézlesmeyle) eklenen her cesit fazlalik faiz sayildigi halde, mezkur fetvalara
gore, asil borca muamele-i ser'iyye ile eklenen fazlalik mesru (helal) sayilmistir.

Acaba, taraflar arasinda muvazaa ile bir takim sekli sartlan yerine getirmek gayesiyle, sadece gdriiniis-
te (suri) olan bazi islemlerle, haram olan faiz (riba) mesru hale getirilebilir mi?

Bu soruya net bir cevap verebilmek icin, 6nce, muamele-i ser'iyyenin yukarida zikrettigimiz gercekles-
me sekillerini fikhi a¢idan tahlil etmek yararl olacaktir.

Muamele-i ser'iyyenin gerceklesme sekillerinden, (a) ve (b) bagliklari altinda verdigimiz sekillerin her iki-
si de, tamamen bey'ul-iyne mantidiyla ve de sekliyle gergeklesmektedir. Nitekim, fetva mecmualarmnda, mua-
mele-i seriyyenin bu seklinin fikih kitaplarindan kaynag: verilirken, araya tigiincti sahislarin girmesiyle ger-

geklestirilen Tyne satimlarinin hiikmii hakkindaki ifadeler zikredilmektedir.”?

93.  Ankeravi, [,338 -339; el-Haskefi, IV, 171; Ibn Abidin, IV, 171; Ali Haydar, Diirer, Ill, 327.
94. Ankaravi, [,339; Ibn Abidin, IV, 171.
95. Al Haydar, Tertib, 598; Omer Himmi Efendi, 98-99; Akgiindiiz, Ahmed, 163.

96. Ali Haydar, Tertib, 597, Bilmen, Omer Nasuhi, V,48.
"Zeyd, miitevellisi oldugu nukud-u mevkufeden Amr'a su kadar akge karz verdikte, Amr'in tzerine bir sene tamamina
dek su kadar akce ribh ilzam edip, sene tamaminda ribh-i merkumu Amr'dan aldiktan sonra, astl mal iki sene Amr'in
zimmetinde kalip ilzam-1 ribh olunmasa, Zeyd, sene-i sabtkada olan ilzam-1 ribh ktfayet eder diye, ilzam-1 r:bh olunmayan
seneler igin, Amr'dan ribh namina nesne almaga kadir olur mu? El cevab: Olmaz." Ali Efendi, 1,362.

97. Bayindir, Abdualziz, 320

98.  Bilmen, Omer Nasuhi, V,47-48; Akgiindiiz, Ahmed, 160-161; Bayindir, Abdulaziz, 317-339; ayrica bazi degerlendirmeler iin
bkz., Cizak¢a, Murat, 27-38, 64-65.
"Hind, Zeyd'e karz verdigi akgesi i¢in, Zeyd'in iizerine bir sene tamamina dek on'u onbirbuguk (% 15) hesab: tizre, mua-
mele-i ser'iyye ile su kadar akge ribh ilzam edip, sene tamarmnda ribh-i mezburu Zeyd'den alsa, ribh,i mezbur Hind'e he-
lal olur mu? El cevab: Olur.” Ali Efendi, 1,359.

99. Taf.bkz., Ali Efendi, 1,359.
66



Buna gdre, muamele-i ser'iyyenin gerceklesme sekillerinden, en ¢ok bagvurulan bu iki sekil, {(va da bu
¢esit muamelelerde kliselesmis haliyle meshur olan iki sekil), tamamen bey'ul-iyne mahiyetindeki islemlerdir.
Dolayisiyla hiikiim bakimindan da, taraflar arasinda muvazaalt olarak gerceklesen Tyne satiglanyla ayni hiik-
me tabidirler. Bu konuda her hangi bir tereddiide mahal yoktur.

Muamele-i ser'iyyenin gerceklesme sekillerinden {i¢lincii olarak (¢ bashg: altinda) zikrettigimiz sekline
gelince, bu muamelenin hitkmii konusunda, gerceklesme sekline gdre farkh gorisler ileri sﬁrﬂlmii§tiir.100
Hatirlanacag gibi, bu muamelede mukriz tarafindan, ddiingle birlikte bir mal yitksek fiyata vadeli olarak miis-
takrize satilmaktaydi. Bu muamelenin hiikkmii, édiincii yaninda satilan bu malin 8diingten 8nce veya sonra ol-
masina, bir de mukriz tarafindan bu satisin sart kosulup kosulmamasina gére degismektedir.

Hanefi mezhebinde miictehid seviyesinde oldugu kabul edilen alimlerden Ebul-Hasen el-Kerhi've gére,
karzda sart kogulmamak kaydwla, mistakrizin mukrizden, karzdan sonra bir mal yiiksek fivatla satin alma-
sinda herhangi bir beis yoktur.

Fakat, yine Hanefi imamlarindan el- Hassaf'tan bu sekildeki satiglan hos kargilamadigin ifade eden bir
goriis nakledilmektedir.

Meshur Hanefi fakihi Semsu'l-Eimme el-Hulvani'ye gére ise, miistakrizin mukrizden, karzdan sonra,
bir mali cok yiiksek fiyatla satin almasi haramdir. el-Hulvani'ye gére, bunun haram olusu, "Eger ben o mali
ondan satin almazsam, benden édiincii derhal geri 3dememi ister" demesinden kaynaklanmaktadir.

Yine Hanefi alimlerinden Muhammed°! (6. Mesleme) ise, el Hassaf'm bu konuda, "kerahati” zikret-
meyip, sadece hos karsilamadigini séylemesini - ki hos karsilamama, kerahate yakin olmakla birlikte kerahat-
ten daha asagidir - dikkate alarak, bunda bir beis gérmez. Bundan, Muhammed {b.Seleme)nin bu konuda se-
leften nakledilen gériisleri terkettigi anlagiliyor.

Bu konuda, yine meshur Hanefi alimlerinden Haherzade'nin gérisii ise séyledir: Bu konuda seleften
nakledilen (mezkur gériig), menfaatin - ki o da bizim meselemizde bir malin ¢ok yiiksek bir fiyatla satinalin-
masiydi - sart kosulmasi olmas: durumundadir (bu hale mahmuldiir). Bu da herhangi bir farkli gériis olmaksi-
zin mekruhtur. Muhammed (b. Seleme)nin bunda beis gérmemesine dair ifadesine gelince, bu ifadenin,
"menfaatindan sart kosulmamis olmast hakkindadir" diye yorumlanmasi daha uygundur ki, zaten bunda
da ittifakla kerahat yoktur.

Buraya kadar naklettigimiz bu gériigler, karzin satistan énce olmas: haliyle ilgili olarak nakledilen go-
riislerdir. Satisin karzdan &nce olmasi halinde, hitkmiin ne olacagi konusunda da fakihler arasinda gériis birli-
gi saglanamamustir.

el-Hassaf, bdyle bir muamelenin caiz oldugunu séylemistir. Bu gériis ayni zamanda Belh imami Mu-
hammed b. Seleme'nin de gériisiidiir. Zira, Muhammed b. Seleme'nin kendisinden &diing isteyene énce bir
mali ok yiiksek fiyatla vadeli olarak sathig, sonra da istedigi 6diincii ona verdigi rivayet edilmistir. el-Hulva-
ninin de, el-Hassaf ve Muhammed b. Seleme'nin gériisleriyle fetva verdigi ve béyle bir muameleyi, menfaat
celbeden bir satig (ki 0 menfaat da karzdir) olarak dederlendirdigi nakledilmistir.

Ancak, Belh ulemasinmn bir cogu bunu hos karsilamamis ve béyle bir muameleyi, menfaat celbeden bir
édiing saymuglardir. Zira, édiing olmasayds, miistakriz bu mali bévyle yiiksek bir fiyata satin almayacaktir. Ya-
ni, miistakrizin o mali bayiden &diing alacagi i¢in béyle ¢ok yiiksek bir fiyatla satin almast, bu &diinciin men-

faat celbeden bir &diin¢ oldugunu gésteriyor.!

Bilindigi gibi, menfaat celbeden édiinglerdeki énceden sart kosulmus menfaatlar, yasak olan riba tarifi-
nin icine-girmektedir.

Muamele-i ser'iyyenin gerceklesme sekillerinden bu son seklinin de, muvazaali iyne satimi mantigiyla
gergeklestirildigi gérilmektedir. Zira, burada da araya konulan satis {veya satiglar), alinan fazlaligi mesrulastir-
mak igin, bir takim sekli sartlarin yerine getirilmesi gayesiyle muvazaali olarak yapilan satistir. Bu islem mu-
vazaall olarak gerceklestirildigi icin, malin piyasa fiyatindan ¢ok fazla bir fiyatla satilmasi, musterinin bayiden
adiing talebi sebebiyle (8diingle baglantil) oldugu taktirde, satisin &diingten énce veya sonra olusunun da faz-
laca bir 6nemi olmadig asikardir.

Nitekim, muamele-i ser'iyyenin gerceklesmesindeki bu muvazaa sebebiyle, lbn Kayyim el-Cevziyye de,
gerek &diingle birlikte, mukrizin mistakrize degeri diisiik bir seyi yiiksek fiyatla vadeli olarak satmas: seklinde-
ki islemi, gerekse satilan bu malin muvazaali olarak tekrar mukrize hibe ve teslim edilmesi seklindeki islemle-
ri, tiimiiyle yne satis1 olarak degerlendiriyor. Dolayisiyla de, (gerek ddiing temininde, gerekse borg erteleme-

100. Bu konudaki gériisleri, diger iki muamele sekl hakknda da bir fikir vermesi agisindan, nakletmekte yarar gériiyoruz. Hanefi alimle-
rinden, Burhanuddin Mehmud b. Ahmed el Buhari, 'Zahiretu'lFeteva” isindi eserinde, bu meselenin hitkmiine dair gérislere, ay-
r1 bir alt baghk ayrmstir. itn Abidin de, bu gérisleri mezkur kitaptan asag yukari aynen nakletmistir, Bakinuz, Ibn Abidin, IV, 175.

101. Burada gériisleri nakledilen Hanefi alimi Muhammed, Imam Ebu Hanife'nin talebesi Imam Muhammed es-Seybani degildir. Bu
alim biytk ihtimalle, Belh imami Muhammed b. Seleme'dir.

102. Ion Abidin, Iv, 175 (Zahiretu'-Fetva'dan naklen).
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lerinde bagvurulan), bu kabil muvazaali islemler, faizin (ribanin) helal kilinmasi icin bagvurulan mesru olmayan
(battl ve haram) hilelerdir.103

Yukaridaki nakillerde de gérilldiigii gibi, muamele-i ser'iyye ile asil borca ribh ilzamina cevaz vermeyen
pek cok miictehid, bu kabil batil ve haram olan hilelerin, mesru olmayan bir seyi mesru kilamayacagimi kabul
etmiglerdir. Nitekim, bundan dolaydir ki, bu kabil hileler bulundugu halde, yapilan isleme cevaz vermemislerdir.

Bu usullerle yapilan bor¢lanmalarda, asil borca eklenen fazlaligi riba (faiz) saymayan bazi alimler de, bu

islemleri kerahatten hali gdrmuyorlar ve en azindan mekruh oldugunu ifade ediyorlar.lo4 Ancak, biitiin bun-
lara ragmen, bu konuda fetva mecmualarinda yer alan fetvalarda, béyle bir muamelede her hangi bir mahzur
bulunmadigt, bu sekilde alinan fazlahgn da helal oldugu sarih bir sekilde ifade edilmektedir. Hatta, bazi alim-
ler, ribh-i ser'i denilen bu fazlaliklara, helal demekle kalmayip, haram veya gayr-1 mesru olarak degerlendir-

meye de siddetle karsi cikmuslardir, 105

Yani mezkur fetvalar dikkate alindiginda, taraflar arsinda muvazaa ile, bir takim sekli sartlarnn yerine
getirilmesi gayesiyle, sadece gdriiniiste olan bazi iglemlerle, haram olan ribanin (faizin), mesru (helal) hale ge-
tirilebilecegi intibar uyanmaktadir. Nitekim, son devir yazarlarindan bazilari, sanki bu islemler, Islam alimle-
rince ittifakla mesru sayilmiscasina ve de Islam Hukukuna gére tek borglanma sekli, sadece bu islemlerle
borglanma imiscesine, bu islemi adeta karikatiirize ederek anlatmakta ve bu islemi firsat bilerek, Islam alimle-

ri hakkinda kiiciik distiriicii ifadeler sarfetmektedirler.106

Halbuki, fukaha arasinda, borglanmalarda sart kosulmus ve sirf vade karsiligh olup, karsiliksiz kalan bir
menfaatin, riba oldugu konusunda her hangi bir tereddiide bile mahal olmadigr herkesce malumdur.

Hatta, baz: alimlere gére,}%7 Peygamberimizin acikca yasakladigi muamelelerden birisi olan, "bey'a
ve selef" borgla birlikte borca bagh olarak satis islemi,108 tamamen bu kabil islemleri kapsamaktadir. Zira,
hadiste yasaklandigi acikga belirtilen bu islemin mahiyetiyle ilgili agiklamalarda, bu durum gayet sarih bir se-
kilde goriilmektedir. 109

Muamele-i ser'iyye ile borclanmalarda da, hangi seklivle gerceklesirse gergeklessin, sart kosulmus
menfaat bulundugu bilinmektedir. Ancak, muamele-i ser'iyye ile bor¢lanmalardaki menfaatin alenen sart ko-
sulmadigi, bunun muvazaa ile gizli olarak ger¢eklestirildigi séylenebilirse de, bu muamelelerin kliselesmis sek-
liyle gerceklesme tarzlar ile, bu gergeklesme tarzlarini tanzim eden fetva ve nizamnameler dikkate alindigin-
da, buradaki muvazaanin gizli olmadigi net bir sekilde gérilmektedir. Ayrica, faiz (riba) konusunda, halkin &rf

ve adetinin de sart kogma gibi kabul edildigi dikkate almdlgmda,no muamele-i ser'iyyede de, eklenen fazlaligi
faiz (riba) kilacak, sart kosulmus bir menfaat bulundugunun kabul edilmesi gerekir.

103. Ibn Kawim, I'lam, II,323
104. Bkz., el-Haskefi, IV, 175; Ibn Abidin, IV, 175; Bilmen, Omer Nasuhi, VI, 100.

105. Mesela, Ebu's-Suud Efendi'den, usuliine uygun olarak ilzam edilen ribhin helal olacag: yaninda, ayrica bu sekildeki ribh igin, "ha-
ram dememek gerek” dedigi nakledilmistir. lon Kemal ise, bu konular da igine alacak sekilde, "hile Allaht aldatmaktir” diyene
tazir cezasi gerekecegini séylemistir. Bkz., Akgiindiiz, Ahmed, 161; Barkan- Ayverdi, XXXIV. Ayrica bazi fetva kitaplarinda da,
bu sekilde ilzam edilen ribhi gayr+1 mesru sayip, fitneye sebep olabilecek kimselere tazir ve tevbe edinceye kadar da haps cezast
gerekecegine dair fetvalar yer almaktadir. Bkz., Cagatay, Neset, 50 (Behgetu'l Feteva'dan naklen 150. Omer Nasuhi Bilmen ise,
kitabinin bir yerinde, bu islemlere kerahatten hali olmadigin: ifade ederek sicak bakmazken, bir bagka yerde bu islemleri adeta
Svitcll ifadelerle tasvib ettigini (mesru gérdiiglinii} belirtip, bunun mesruiyetine kars: gkmanin uygun olmayacad gériisiinii belirti-
yor. Bkz., Bilmen, Omer N., VI, 100, V, 47-48.

106. Mesela, bu konuda Mahmud Esad su ifadeleri kullamyor: "Hala bir Islam bankasi agmak arzusunda bulunanlar muameleleri-
nin megru olmasi maksadwyla ne yapmak lazim gelecegini 8grenmek igin ulema mevkiini isgal edenlere miracaat ediyor-
lar; hala gisede bir Ali Efendi fetvas: bulundurarak ribh-i milzem-i ser'i mukabilinde bicare kitabin giinde nice bin kere
satiimasi lazim gelecegdi cevabini aliyorlar. Eslaf-t izamimiz, zamanlarinin efkart diniyyesini tatmin icin - gerek tarafeynce
ve gerek hakim indinde hi¢ bir hakikat: tebdil etmedigi derkar olan - béyle bir hile-i seriyyeyi icad etmemis olsalard), aca-
ba bu mini mini ulema bu miisteftilere ne cevap verecekler ve miisteftiler muamelelerine ne yolda devam eyleyeceklerdi.
Iste béyle zihniyette bulunan ve o ulemanin re'vine tabi olan bankerlerin Avrupa bankerelerine karst ne acinacak halde
kalacaklari izaha muhtac degildir."Bkz, Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde Islam Hukulat, Ankara-1958, 172-173. Ay
ca, bu sekildeki hile-i seryyelere baswirmanin gerekszligi, bu hilelerin varhd: ile yoklugu arasinda hiikiim bakimndan fark olmadigi
ve bu kabil hilelede faiz abp vermenin Isbhmi esaslarb bagdasmayacad hakkinda gértis ve ifadeler igin bkz., Frgin, Osman, 27-30;
Binatl, Yusuf Ziva, Faiz ve Isbm Hukukunda Faiz, Eskisehir LT.I.A. Dergisi, Subat-1966, cid II, say1 1, sh.168-178.

107. es-San'ani, IV, 30;
108. Bu konudaki hadis hakkinda bakiniz, Ebu Davud, H.No:3504; Tirmizi, H.No:1234; Ibn Mace, H.No:2188; ez-Zeylai, IV,
18,45...

109. Bir satista iki satis yapma vasaguyla ilgili hadislerde gegen, "bir satista iki satts (bey'atdni fi bey'ati) " ifadesi, bazi Islam alimleri-
ne gdre, muamele-i seriiyye isleminin dayanaklarindan olen, iyne satimi hakkinda oldugunu yukanda zikretmistik. Hadisin bu ge-
kildeki izahina gére, iyne satimindaki iki satis arasindaki farkin, hadiste faiz (riba) oldugu bildirilmektedir. Dolayisiyla bu kabil is-
lemlerle (iyne satimi mahiyetindeki muamele-i ser'iyyelerle) eklenen fazlalik da riba (faiz) olur. Bu hadis igin bkz., Ebu Davud,
Hadis No: 3444, Bu hadisle ilgili mezkur izah igin bkz., fon Risd (Hafid), 11, 127; fbn Keyyim el-Cevziyye, Serh, IX, 335-347;
es-San'ani, I, 29-30.

110. es-Serahsi, XIV, 36; es-Sirazi, Ebu Ishak fbrahim b. Ali, el-Miihezzeb, Misir - {t.y.), I, 304; es-Sevkani, V, 261-262.
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Ancak , israrla riayet edilmeye calisilan sekli sartlar ve emr-i Sultani ile belirlenen esaslarin, nizamna-
me ve tahmnamelerle vaymlanarak, resmen yiirtirliige konulmas: sebebiyle, bu sekildeki x§lemlerle asil borca
eklenen fazlaligin, kazaen olmasa da, diyaneten. riba oldugu aciktir. Ozellikle, Zeyd b. Erkam'in (r), muvazaa
ile olmasa bile, yukarida 21krettxg1m4z alisverisi sebebiyle, Hz. Aige'nin (r} bu sahabi hakkindaki ifadesi dikkate
alindinda, ayn1 mahiyetteki, tistelik muvazaali olarak yapilan islemlerle borclanmalarda ve borg ertelenmele-

rinde eklenen fazlaliklarin (diyaneten), her yéniiyle mesru kazang oldugunu séylemek oldukea giigtiir.111

Ayrica, Islam'daki faiz (riba) yasagla ilgili nasslarin (ayetlerin niizul ve hadislerin vurud) sebebleri ile,
genel olarak, Islam'daki faiz (riba) yasaginin hikmetleri de dikkate alindiginda, muamee-i ser'iwe denilen usul-
lerle ribh ilzami yapilarak, bor¢ ertelenmesi ya da borg temin edimesinin, bu konudaki Islami esaslarin ruhuna
tamamen aykiri oldugu agik¢a anlasilmaktadir. Bu sekildeki islemlerle, bor¢ temin edilmesi ve borg ertelen-

mesi halinde, eklenen ribh-i miillzem-i ser'i denilen fazlalik, kazaen olmasa da, diyaneten faizdir (ribadir). 112

Eklenen bu fazlaliklarin, enflasyondan dolayi paranin deger kaybin: telafi i¢in eklenmis olabilecegi akla
gelebilir. Ancak, kullanilan paralarin altin ve giimis paralar gibi mal para olmasi, bu ihtimali ortadan kaldir-
maktadir. Eger, bu islemlerle ribh ilzam edilen bor¢lanmalarda, itibari deger tagiyan paralar kullanilmus olsay-
di, eklenen bu fazlaliklarin, enflasyondan dolayi paradaki deger kaybina tekabiil eden kismi, faiz (riba) sayila-
miyacad: icin, bu durumda, bir takim hile-i ser'iyyelerin de araya girdirilmeye galisiimasina hi¢ gerek yoktu.

Bu agidan, Islam'da faiz (riba) kavraminin, bor¢lanmalarda kullanilan para gesitlerine gére, iyi kavran-
mast lazimdir. Zira, gerek vakif paralarla yapilan bor¢lanmalarda olsun, gerekse gercek kisilerin bor¢lanmala-
rinda olsun, alnacak fazlaligm faiz (riba) olup olmamasinda, borclanidan paranin gesidi dnemlidir. Altin para-
larda, alinacak sart kogulmus, karsiliksiz kalan fazlaliklarin tiimii (altin paranin mal para olmasi sebebiyle) reel
fazlalik oldugu icin, biitiin miictehidlerin ittifakiyla, faizin (ribanin) sumuliine girerken, itibari deger tasiyan pa-

ralarda, tiim fazlaliklar degil, ancak, feel fazlaliklar faizin {ribanin) sumuliine girmektedir.! 13

SONUC

Hukuk tarihimiz incelendiginde, islami bir milessese olarak vakiflarin, toplumda ¢ok yénlii olarak sos-
yal fonksiyonlar icra eden bir miiessese oldugu gériilmektedir. Ozellikle, sosyal refahin toplumun tabanina
vaytlmasindaki rolii agisindan, vakiflar, giinlimiiz sosyal siyasetgileri ve 1ktlsat<;1lannca da yakindan takip edil-
mektedir,

Islam tarihi icinde, Islam'in vakif milessesesi konusundaki esaslarini, hayata gecirmedeki basarilari agi-
sindan, Selcuklu ve ézellikle de Osmanh idaresinin miistesna bir yeri vardir. Zira, bu dénemlerdeki idareciler,
toplumda, fertleri vakif yapmaya yénlendirmeleri ve hemen hemen toplumun ihtiya¢ duydugu her konuda
vakiflar kurmalar veya kurdurmalari yaninda, kurulan bu vakiflarla ilgili kontrol mekanizmalarinm geregi gibi
calismasini saglamak iizere, gerekli hukuki diizenlemeleri de yapmaya gayret sarfetmislerdir. Bu giin, hala bir

111. Konuyla ilgili, Hz. Aise'den (r) naklettigimiz rivayetin disinda, fon Abbas ve Enes'ten naklettigimiz rivayetler de ayni hususu teyid
etmektedir. Ayrica, Tabiun devri biiyiik miictehidlerinden Said b. el Miiseyyeb'in ve Hanefi miictehidlerden Ebu Bekir el-Ces-
sas'in, her hangi bir muvazaa olmadig: halde, Zeyd b. Erkam'in (r) yapmis oldugu muameleyi de ribali (faizli) muamelelerden say-
digini yukarida nakletmistik.

112. Bir kimse, bdyle bir fazlaligh almakla, hakkinda emr-i Sultani bulundugundan dolayi, resmen (caiz oldugu belirtilerek) miisade
edildigi icin, her hangi bir diinyevi ceza terettiip ettirilmemekle birlikte, (bu islémin mahiyet olarak riba oldugunu bildigi halde
alirsa), Allah katinda glinahkar olmus olur. Mahiyet olarak riba oldugunu bilemeyenler ve helal olduguna dair fetva verildigi icin
helal zannederek bu kabil islemleri yapanlarin mes'uliyetleri ise, buna fetva verip, miisade edilmesini saglayan kimseler lizerine
olsa gerektir.

113. Islam'daki faiz (riba) yasaginin, (yasagmn geldigi dénemde ve giiniimiizde,} mahiyeti ve sumuliiniin ivi bir sekilde kavranabilmesi
icin, faiz yasaginin geldigi zamanki toplumda kullanilan paralarla, giiniimiizdeki paralarin ézelliklerinin iyi bilinmesi sarttir. Is-
lam'in geldigi dénemde mal para olan altin ve glimiis paralar kullanilmaktayd: ve bu paralarn, kendi 6z (metal) degerleriyle mii-
badele degerleri (hemen hemen) esit idi. Daha sonra, genel ismiyle, filliis para diye isimlendirilen ve mal para &zelligi tasimayan,
tamamen itibari deger tagwyan paralar tedaviile ¢ikartilinca, miictehid imamlardan bazilari, mal para ile itibari deger tasiyan para-
lar arasindaki mahiyet (dolayisiyla da deger) farkinin muamelelerde (6zellikle de borglanmalarda) dikkate alinmast gerekecegini
kabul ettiler. Bazi temel fikih ve fetva kitaplarmda da yer alan bu konudaki hiikiimler, daha sonralan baz fakihlerce faiz konu-
sunda degerlendirmelere esas alinmak iizere genisce ele alinip, hakkinda miistakil risaleler yazilmstir. Nitekim, Hanefi fakihlerin-
den et-Timurtasi, bu konudaki gériis ve fetvalan bir araya toplayip, "Bezlu'l-Mechiid Fi Mes'eleti Tagayyiiri'n-Nukd"
isimli miistakil bir risale yazmustir. Daha sonra, Osmanllarm son dénemlerinde yasanus, biiyiik Hanefi fakihi fon Abidin, bu risa-
leyi de esas alarak, yine ayni konudaki fetva ve gériisleri toplayip degerlendirdigi ve ismiyle adeta bu konuda zamanindaki alim-
lerin de dikkatini sekmeye ¢alistig, "Tenbihu'r-Rukiid Ala Mesaili'n-Nukiid" isimli bir risale yazrmstir. ibn Abidin bu risale-
sinde, Hanefi mezhebinde, itibari deger tagiyan paralarla yapilan 8ding islemlerinde, borglarlan paramn degerinde, borcu geri
Sdemeden bir degisme oldugu taktirde, geri 8demenin, borglanilan paranin bor¢lanma giinlindeki reel degeri ile yapilmasi ge-
rektigine dair, Imam Ebu Yusuf'un gériistiniin miifta bih gériis oldugunu, klasik Hanefi fikih ve fetva kitaplanni kaynak géstere-
rek ve nakillerde bulunarak ispat etmeye ¢alisiyor. Hanefi mezhebinde tercih edilen bu gériise gére, itibari deger tagiyan paralar-
la yapilan bor¢lanmalarda borg 8denmeden paranin degerinde bir dedisime yiikselme veya diisme) olursa, borcun édenmesinde,
borglanilan paranin borglanma giiniindeki nominal degeri degil, reel degeri esas alinir. Buna gére, paranin degerinde diisme ol-
mussa, borglanma glinliyle 8deme giinii arasindaki deger fark eklenerek geri ddeme yaptlmasi gerekmektedir. Aym sekilde, pa-
ranin degerinde yiikselme olmas) halinde de, borglanma giiniiyle deme giinii arasindaki deger farki ¢ikertilarak geri deme ya-
pilmas: gerekir. Itibari deger tasiyan paralarla yapilan borglanmalarda, boreu geri 6demeden, paranin degerinde meydana gelen
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cok olumsuz sartlara ragmen, ¢ kitada Osmanlinn brraktig vakiflar, bulunduklar yerlerde insanlara hizmet
etmeye devam ediyor.

Ecdadimizin ii¢ kitada biraktig: bu vakiflar incelendiginde, her ¢esidiyle sosyal gtivenlik, baymdirlik, egi-
tim ve saglik hizmetlerinden, bir takim sanat faaliyetlerine ve hatta, asirlar gectikten sonra, giinlimiiz insanr-
nin yeni yeni énemini kavramaya bagladigt, ¢evre koruma faalivetlerine kadar, bir ¢cok sahada hizmet vermek
zere kuruldugu gériilmektedir. Ayrica, bunun yan sira, ecdadimizin biraktigi vakiflarin hemen hemen tiimi-
niin, kimseye muhtac ve bagimli olmadan, hayatiyetlerini devam ettirebilmek icin, devamli gelir kaynaklarina
sahip olacak sekilde kurulmus oldugu da gériilmektedir.

Faizin yasak olmasindan dolay, faizli banka bulunmayan bir toplumda, kredi miiessesesi ihtiyacint kar-
sllama konusunda bile, ihtiya¢ sahiplerinin imdadina vakiflar yetismistir. Toplumdaki bu ihtiyaci karsilamak
tizere, ecdadmmiz tarafindan, sirf ihtiyag sahiplerine 6diing (karz - kredi) olarak verilmesi i¢in paralar vakfedil-
mistir. Para vakiflari, bir kredi miiessesesi olmast yéniiyle, giinlimiiz finans sektérii agisindan da dnemini ko-
rumakta ve gerek Islam diinyasinda ve gerekse batida, konunun uzmanlarinca yakindan incelenmektedir. Di-
ger konulardaki vakiflarda oldugu gibi, para vakiflar: miiessesesi de, hayatiyet kazandirilip, Islam'n vakif
esaslarinin dziine uygun olarak, giiniimiiz sartlarina gére gelistirilirse, toplumda faizsiz finans kurumu olma
fonksiyonlarini yerine getirebilir. Hatta, bu konuda diger finans kurumlarina da ciddi bir alternatif olabilir.

Vakiflar ge¢miste, bu fonksiyonlari icra ederken, zaman zaman [slam'in getirdigi vakif esaslarmin ézi-
ne aykirt bazi uygulamalara da rastlanmaktaydi. Ozelllkle Osmanli Devletinin son dénemlerinde yazilan baz
eserlerdeki, miielliflerin kendi dénemlerinden aktardiklan bilgilerde, bu husus bariz bir sekilde géze carpmak-
tadir. ancak, {bu kabil yanhsgliklar1 savunmamakla birlikte), ti¢ kitada, milyonlarca kilometrekare topraga sa-
hip, onlarca milletin ve de kiltiiriin ayni idare altinda bulundugu béyle bir cihan devletinde, bu kabil bazi istis-
nai mahiyetteki uygulamalarin da bulunmasi ¢ok yadirganmamalidir. Zira, osmanh déneminde vakif olan ara-
2i ve sehirlerin hepsi bir arada diigiiniilse, giiniimiizdeki bir¢ok biiyiik devletin toprag: kadar, timiiyle vakif
arazi ve sehirler (carsi pazar) oldugu goriilecektir. Ayrica, bu kabil istismarlarin ¢ogunlugu yine insan unsu-
rundan kaynaklanmakta oldugu igin, her zaman, her toplumda baz: istismarcilarin bulunabilecegini de géz-
den uzak tutmamak lazimdir. Onemli olan bunlara firsat verilmemesi icin, gereKkli tedbirlere bagvurulmast ve
bu ciimleden olarak, gerekli hukuki diizenlemelerin yapilmas: konusunda idarenin tavridir.

Osmanli idaresi, bu ydniilyle, daha ilk zamandan beri, takdire sayan bir uygulama i¢indedir. ancak, bu-
na ragmen gorilen bazi aksakliklar konusunda da, sorumluluk, daha ziyade ilim adamlarinindir. Zira, diger
konularda oldugu gibi, vakiflarla ilgili konularda da, ilim adamlarinin uygun bulup énerdigi yénde kanuni du-
zenlemeler ve bunlara uygun olarak da uygulama yapilmaktaydi. Yani, her hangi bir konu hakkinda, mesrui-
yetiyle ilgili fetva almmadan, gerekli kanuni diizenlemeye ve de uygulamaya gidilmiyordu.

Dolayiswyla, gerek para vakiflariyla ilgili faiz (riba) konusunda, gerekse de gayr-1 menkul vakif mallarin-
da goriilen, Islam'in vakif esaslarinin éziine uymayan bazi kanuni diizenlemeler ve bunlara uygun olarak yapi-
lan uygulamalar konusunda da, sorumluluk payi, daha ziyade ilim adamlarmmdir. Zira, bu kabil uygulamalar
icin, idare o glinkii hukukculardan fetva almustir. O glinkti hukukcularin verdikleri fetvalar da, gogu kere, dog-
rudan dogruya nasslardan ¢ikartilmak yerine, daha dnceki hukukgularn fetvalarina dayandirilmistir. Sonraki
dénem hukukeularin fetvalarina dayanak teskil eden bu fetvalar ise, cogu kere, ¢cok &zel ve zaruri durumlarla
ilgili verilmis fetvalar oldugu halde, sonraki hukukcularca, bu fetvalar mezhebde o konuyla ilgili mutlak clarak
verilmis fetva gibi kabul edilip, zaruret bulunsun bulunmasin bir ¢ok olaya tamim edilmistir.

Iste, gerek bu calismamizda konu ettigimiz muamele-i ser'iyye usulilyle, bor¢lanmalarda asil borca kar
(faiz) eklemek seklindeki uygulamalarin, gerekse, {bu ¢alismanin sinirlarmni astigi icin burada ele alamadigimiz)
gayr-1 menkul vakif mallarinda gériilen, Islam'in vakif esaslarinin dziine aykin bazi uygulamalarm hukuki da-
vanagd: arastirildiginda, hep bu kabil fetvalara dayandirildig: gérilecektir. Mesela, icareteynli vakiflar, mukata-

degismeler ve bu durumlarda borcun geri 6demesinin nasil (ne miktarda ve neye gére) yepilacagina dair bu gériigler hakkinda
taf. bkz., Gézibenli, Besir, Islam'da Para ve Fonksiyonlar: (Yaymlanmarmis Doktora Tezi), Erzurum- 1986, 95-112; ayrica bkz,,
Nezih Kemal Hammad Tagayyurun-Nukud ve Eseruha Ale’'d-Duyuni fi'l-Fikhi'-Islami, ("Mecelletu'l-Bahsi'l-Isli" icinde basnl-
mug), Mekke- 1980, 69- 76; (Ensar Vekfi, sirf bu konuyla ilgili olmak tzere "Islam Agsmdan Enflasyon ve Coziim Yollar” konu-
lu tartigmah bir ilmi toplanti diizenlemis ve bu ilmi toplantida sunulan tebligleri, miizakerecilerin gériisleriyle birlikte bir kitap ha-
linde yayinlamugstir. Bkz., "Islam Aqisindan Enflasyon ve Coziim Yollarr", Tartismali ilmi toplantilar dizisi, istanbul - 1983),
Para vakiflarinda da, ¢diing (kredi olarak) verilen paralarin enflasyon sebebiyle ugradign deger kaybi (ki bu deger kaybi miktarin-
ca vakif malinda bir azalma séz konusudur), miistakrizlerden geri 6deme esnasinda hesaplanarak tahsil edilse, vakif malinda bir
azalma olmadig halde, miistakriz de faiz édememis olacaktir. Enflasyonunun sifir oldugu veya sifir sayilabilecegi durumlarda,
yani kredi olarak verilen paranin, dénem bas: ve sonundaki nominal degeriyle reel degerinin esit oldugu durumlarda, mal para-
larda oldugu gibi itibari deger tasiyan paralerda da, édiing verildigi giinkii miktar lizerine her hangi bir sart kogulmus fazlahk ke-
sinlikle alinamaz; alinacak olursa, alinen bu fazlahk miktar faiz (riba) olmus olur. Vakif paralenn &diing verilmesinde bagwirulabi-
lecek bdyle bir uygulamayla, vakif malinda azalma olmayisinin génilmesi ve alinacak bagka énlemlerle de vakif paralarin hig bir
sekilde istismar edilmiyecegi kanaatinin yayginlagmasi sonucu, toplurnda para vakietmeye ilgi ve istirak artacak, belki de ayrica
bir gelir kaynagina gerek duyulmadan vakif paralar bu konudaki ihtivaci &nemli Slglide karsilayacak kadar artacaktir. Ancak bu
konuda, giiven verilmesi yaninda, ayrica Islom'in vakif kurmaya, édiing vermeye ve diger yardimlasina sekillerine yénelik esasla-
nnm kiltiirel faalivetierle anlatihp, toplumun, ihtivaci olanlara faizsiz kredi vermest igin valaf kurmaya ydnlendirilmesi de, bu
milessesesenin canlandmlmasinda énemli rol oynayacaktir.
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ali vakiflar ve tahsisat kabilinden vakiflar ve bu vakiflarda uygulanan bazi esaslar (ferag muaniellori |

mak Uzere), derinligine incelendiginde, hepsinin mutlaka bir fetvaya dayandigi, bu fetvanin do cogut + wn
karida da belirttigimiz gibi, cok &zel bazi zaruret halleriyle ilgili verilmis fetvalar oldugu gérilecektir. Bur b b
larin, zamanla, zaruret bulunsun bulunmasin, her tiirlii durumlara tamim ettirilmis olmasmdan dolaur, tatbi-
katta, vakifla ilgili Islami esaslarin dziine aykirt bazi durumlar gérilmiistiir.

Ihtiyag icinde kivranan kimselerin, sefaletle yiiz yiize birakilmamas: acisindan, oldukca énemli fonksi-
yonlar icra etmis bulunan vakiflar, gegmiste goriilen bazi hatali uygulamalardan arindmilip, giintimiiz sartlan-
na uygun olarak cesitlendirilmek suretiyle, tekrar eskiden oldugu gibi, giintimiizde de ayni fonksiyonlari icra
edebilir. 16. asir Turkiyesini vakif cenneti diye tavsif eden batili sosyal siyasetgilerin, giinimiizde de Amerika
Birlesik Devletlerini vakif cenneti diye tavsif etmelerinin, (cok dnemli bir 8lgli olmasa bile) vakifllarin gliniimiiz
agisindan, toplum hayatindaki énemi konusunda bir kanaat uyandiracagmi sanirim.

TARTISMA

Oturum Baskani- Efendim, simdi konuyu tartismaya agtyorum.

Ragip UGURAL- Efendim, uzun konusarak vaktinizi suistimal etmek istemiyorum, hatta istismar et-
mek de istemiyorum. Arkadaslarimiz, bu istismardan herhalde bir parca rahatsizdirlar.

Efendim, simdi dinledigimiz arkadasimizin seyi su: Tiirk Hukuk Tarihinde Vakif Mallarmin Faizli Isletil-
mesi Hakkinda Tahlili Bir Degerlendirme. Cok rica ederim, Tiirk Hukuk tarihini mi anlatti, yoksa Islam tari-
hinde bu vakif durumunu mu anlatti. Onu can kulagiyla dinledim ve hukuk okudum, avukathk da vaptim.
Tiirk hukuk tarihinde bu arkadasimizin anlattigi seylerin higbirisi yok arkadaglar.

Baska bir konuya temas edecedim. Simdi, fetva hukukgular tarafindan verilmez. Arkadasim miitema-
diyyen "filanca arkadasim, hukukg¢u arkadasim su fetvay: verdi, filanca hukukgu su fetvayr verdi" dedi.
Béayle bir sey yok. Fetvayi verenler malum. Fetvay: miiftiller verir, seyhiilislam verir. Bu hukukcu degildir; ne
sevhiilislam, ne de miiftii, hukukcu degildir. Binaenaleyh, bu bakimdan konusmacilarin programda yazil ol-
dugu sekilde buradaki topluma bilgi vermelerini isterim. Arkadasimiz, ¢ok derin bir bilgi sahibi bir doktora te-
zi olarak bu miidafaa edilebilir.

Aslinda vakif konusu ¢ok derin, ¢ok zor bir konudur. Simdi, sunu dilerim: llahiyat Fakiiltelerimizde bir
ders olarak okutulursa, hukuk dersi, zannedersem birgok konularda ihtiyacimiz olan aydinlanmaya ulasabiliriz.

Turhan OLCAYTU- Ben de 13,5 sene Tiirk Kara Kuvvetleri Giiglendirme Vakfinin Genel Miidiirlii-
guni yaptigim icin, vakifla séyle veya bdyle ilgiliyim.

Muhterem Géziibenli've aydmlatict bilgileri igin tesekkiir ediyorum. Islamiyette, kendilerinin de beyan
ettikleri gibi, Nas'ta bir vakif isareti mevcut degildir. Hazreti Omer, bir bagini sadaka edecekmis, Peygambe-
rimize sormus, o da demis ki, "Aslint muhafaza et, gelirini dagit.” Bundan baska da vakifla ilgili Islamiyette
bir sey yok, ama Islamiyetin sosyal tarafinin zenginligi, [slamiyet déneminde Tirklerin énderliginde vakif mi-
esseselerini cok yaygin hale getirmistir. Tirk &rfiinde, Islamiyet dncesi vakif var; ama Arap orfiinde,
Islamiyet 6ncesi vakif konsepti mevcut degil. Osmanh Imparatorlugunun Imparatortuk kurdugu verde, Tiirk-
lerin egemen oldugu yerlerde vakiflar gelismistir. Arap Imparatorlugu, Abbasi ve Endiiliis imparatorluklan za-
manindaki yérelerde vakif gelismemistir. Vakif, bir Ttirk eseridir ve Tirk Islam olduktan sonra da, Islamiyetin
o garipkoruyucu ag icerisinde gelisme imkéanm bulmustur.

Para vakfina gelince, giiniimiizde para vakfi var mi, yok mu bilmiyorum. Kiitikte, para vakfinin halen
gecerli bir vakif oldugunu da zannetmiyorum; ama belki vakif olarak bir para vakfi envanterde var mi bilmi-
yorum ama olabilir. Tiirkiye Cumhuriyeti, zannediyorum ki, Anayasasimin 24 tincii maddesinde séyle bir be-
yanda bulunuyor: "Bir devlet dért temel esas tizerinde durur; sosyal yapisi, ekonomik yapisi, politik ya-
pisi ve hukuki yapist vardir. "Bu dért yapi olmadan bir devletin ¢atisi ¢catilmaz ve Anayasinin 24 incii mad-
desinde de deniliyor ki, "Devletin hukuki, sosyal, siyasi ve ekonomik temel yapilari, kismen de olsa din
esaslarina gére yénetilemez.” Yani, devlet teokratik diizenden armdmlmistir. Din ve diinya, kendi fonksi-
yonlari icerisinde ge¢mistir. Tabii, Saym Géziibenlinin izahatini bu ¢erceve igerisinde aliyoruz ve bu dénem-
de, Tiirkiye've yeni bir ekonomik diizen getirmede tavsiye niteliginde gormiiyoruz. llahiyat Fakiiltesi &gretim
liyesi olarak, paranin kullanilmasinda &rfi, [slami sartlar icerisinde, para ile faiz miinasebeti vesairesini anlat-
mus olarak kabul ediyoruz. ama, Tiirkiye'vi, bugiin bankalarda béyle yapalim, Al-Baraka gibi, Faisal Finans
gibi biitiin ekonomik diizenimizi béyle yapalim diye almiyoruz. Ciinki, bu dénemlerde, islamiyetin ik do-
nemlerinde, borsa, tahvil, hisse senedi, ¢ek, bono, banka, banknot, kredi gibi seyler yok. Olmadig: icin hii-
kiim de yok. Son dénemin ¢ikardigi isleri, ilk dénemlerden gelen tefsirlerle bugiine getirmeye imkan da yok.
Ciinkii, ne demek, birisi bir sey yorumlayacak, kiyas iimi yapacak. Ne yapacak; bir hadise, bir ayete dayana-
rak bugiine bir care getirecek. Laiklik bunlan halletmis. Artik bunlan ne yolda ¢ézecegimizi biliyoruz.
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Prof.Dr.Ahmet AKGUNDUZ- Arkadasim Géziibenli Bey meseleyi biraz uzatti. Belki de bu geciken
zaman icerisinde bazi ayrintilara girmeyebilirdi. Fakat, ben konusmay da istemiyordum; ancak, ilim adina ta-
biri caizse ¢ok liziicli bazi konusmalar yapildigi icin bir-iki ciimleyle cevap vermek mecburiyetindeyim. Ciin-
ki, konunun uzmanyim, I ciltlik Osmanli Kanunnameleri ve Tiirk Hukuk Tarihi - su anda " hukuk fakiiltesin-
den 9'unda okutulan- kitabinin da yazariyim. Once Sayin Valime ben bir hususu hatirlatmak istiyorum: Her-
halde kendi fakiiltesinde okurken Hukuk Tarihi dersi okumamus; ¢linkii, Ttrk Hukuk tarihin 986 yillik déne-
mi, tamamen Islam hukukunun tatbik edildigi, Karahanlilardan itibaren 1926 vilina kadar gecen dénemdir.
Eger siz, 986 yillik dénemi hukuk tarihimiz arasna sokmuyorsaniz, hukuk tarihimiz diye bir sey yoktur. O za-
man Tiirk Hukuk tarihi kitaplarinin tamamen fihristini ortadan kaldirmak lazim. Uzatmak istemiyorum; yani,
tamamen gayri ilmi bir degerlendirme. Onu belirtmek istiyorum.

lkinci husus, Sayin Olcaytu Pasamiz, daha énce de burada kendisiyle tartismistim. Insan kendi ihtisas
alani olan konuda konustugu zaman hata yapabilir; ama, az yapar. Fakat ihtisas alanini aginca, bazen her
climlesinde hata yapabilir. Olcayto Pasamizin ciimleleri gibi. Yani, simdi bir defa sunu ifade etmek istiyorum:
Istirham ediyorum hemen sdylilyorum, simdi nas'ta vakif yoktur. denildi. Nitekim konusmac: da boyle belirtti
dedi. Nas deyince aklimiza Kur-an metni, Kur-an Ayeti veya hadis gelir. Vakifla alakali 100 kiisur Hadis-i Se-
rif elimizde var. Merak edenler ben uzatmamak igin anlatmiyorum. Isldm Hukukunda ve Osmanl: tatbika-
tinda Vakif Miiessesesi adli, Tiirk Tarih Kurumunun nesrettigi 500 kiisur sayfahk kitabimiza miiracaat ede-
bilirler. Ayrica bahsettigi climle, Hazreti Peygamberin vakf: tarif ettigi climledir. Hazreti Peygamberin ifadesi
degildir. Ayrica Hazreti Peygamberin kendisi de vakif yapmistir. Yani bu konuda ayrintya girip de ne vaktini-
zi calmak, ne de kafanmizi meggul etmek istiyorum.

Ayrica sunu ifade edeyim: Efendim, Islamdan énce Araplarda yoktu... Ciddi manada, sirf Allah i¢in
vapilan miiessesesi, Islamiyetle baglamistir. Yani, Tiirklerle... Tirkler bunu zirveye yiikseltmistir. Osmanlt va-
kif medeniyetinin zirvesine oturmustur, kabuldiir. Yoksa, Hicri 1 inci asirda, 2 nci asirda, 500 kiisur sayfalik
vakif hukukuyla ilgili eserler telif edilmistir; yani, heniiz bu dénemde Tirkler MUsliman degildir.

Onun icin meseleyi, benim kanaatim, ihtisas sahiplerine, ilim adamlarina terk etmek gerekir. Yoksa,
sathi degerlendirmelerle kafa kanstirmak uygun olmaz. Benim, meslektasimdan da istirhamim, fazla ayrinti-
va girmemekti.

Tesekkiir ediyorum.

Prof.Dr.Orhan Cezmi TUNCER- Efendim, konu biraz dagildi. Tabii, Tiirklitk m{i, Islamlik mi, hangisi
énce, hangisi sonra mesele orada degil. Tabii arkadagmiz da biraz dagitinca, konuyu genis tutunca béyle oldu.

Simdi, bir para ekonomisi var. Bu diinyanin her zaman, her déneminde para para oldukga bu ilgiyi
cekmistir. Enflasyon oldugu siirece, para degerini diisiiriince, tabii ki onun garesi de aranacaktir. Fetvalar,
kararlar bunun arkasindan gelir, o ona bagldur.

Simdi, vakfiyeleri inceledigimiz zaman, ben de bir vakfiye dolayisiyla bir-iki Arapga sézeiik gegti, onu
sordum. "Ribh, Istirbah, Istiglal" gibi sézciikler gecti, arkasindan égrendik ki, 10 verip 11 aliyor, bal gibi
faiz var. Faiz sdzciigii tirkiittiigii igin, biz bugiin bagka tiirli seyler kullaniyoruz bazi bankalarda. Faiz var. Enf-
lasyon olursa faiz de olur. Bu béyledir. Para daima her seyi yerinden oynatmistir. Dénemlere gére bunlara
formiil bulunmustur. Enflasyon olmadigi zaman, tabii bir paray: verip de, belli bir siire sonra, ti¢ ay sonra, bir
sene sonra o degeriyle kendiniz alabilirsiniz Hi¢ gériilmiis miidiir, paranin degeri yiikseldigi zaman, A, benim
elimdeki paranin dederi artt, fazlasini vereyim diye bir sey olmus mudur diinyada, olmamistir.

Simdi, bu yiizde 10 faiz, her zaman Islam diinyasinda da kullanimistir. Ben sunu belirtmek istiyorum:
Hatta bu yiizden, vakfiyelerin cogunda, enflasyonun degerinin diismesi dolayisyla énlemler alinmis, madde-
ler konulmustur; iki seneden daha fazla kiraya verilmesin, bir seneden daha fazla kiraya verilmesin diye. Ar-
kadasimiz {i¢ sene dedi. Ben, maksimum iki sene diye biliyordum. Bu tiir 6nlemler de vardir.

Sunu ézetlemek istiyorum: Vakfiyelerde de enflasyonun derecesine gére énlemler alinmistir. Para her
zaman paradir ve mutlaka degerinin diismesine karst her dénemde, Islamda da, Islam éncesinde de, her top-
lumda deger yargilan diisiintilmiistiir. Bunun bdyle bilinmesinde galiba yarar var.

Tesekkiir ediyorum.

Oturum Bagkani- Efendim, Sayin Géziibenlinin yaptig: konusmaya ben bir sey demek istemiyorum.
Biraz vakfi fazla ve fuzuli anlatti, bu da liizumsuzdu. Direkt onun konusu, belki de faizli vakiflardi. Bu miim-
kiin mii, degil mi; orada da biraz daha net olabilirdi, ben de tam anlayamadim. Medeni hukuk¢uyum, toprak
hukukuyla ¢ok yakindan ilgiliyim, vakiflari da Ahmet Akgiindiiz kadar olmasa bile biraz biliyorum. Cok yiik-
sek diizeyde bir tartisma gegti.

Gerek konusmacilara, gerek katkida bulunan arkadaglarima tesekkiir ediyorum.
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