MEDRESE - TEKKE {LiSKiSi VE TOPLUM
HAYATINA ETKIiSi

Dog. Dr. Mehmet BAYRAKDAR
(A. U. {lahiyat Fakiltesi)

onumuz, ne medresenin, ne de tek-
kenin ayn birer kurum olarak tek
bagsina toplum hayatina etkisini, oynadi§
son derece faydali ve énemli roldi, islam
kiltiiriniin gelismesine ve zenginlesmesi-
ne olan, editimden ekonomiye ve ruh sag-
higina kadarki insan faaliyetlerinin  gesitli
sahasindaki katkisint ele almak olmayip;
ancak bu iki kurumun gesitli devirlerde
kendi aralarindaki karsilikli iliskilerin tabi-
atina, bunlarin toplum hayatina yansima-
sina ve bu yansimanin toplum hayatinda
meydana getirdigi miisbet ya da menfi et-
kilerine kisaca bir g6z atmak olacaktir.
Bilindigi gibi, Ozellikle menfi manada
bir medrese - tekke iliskisinden bahsedilin-
ce ilk akla gelen sey, Osmanlilarda, o6zel-
likle baskent Istanbul’da XVII. yizyilda or-
taya cikan ve bir tirll sonu gelimeyen med-
reselilerle tekkeliler arasindaki kavgalar
ve ¢ekismelerdir. Fakat sebeb, gaye ve ta-
biatlar1 az ¢ok farkhi olarak bu tir menfi
veya miisbet maéanadaki medrese - tekke,
baska bir ifadeyle, ulema - mutasavvif ilig-
kisinin kokleri ¢ok daha eskilere uzandig
ve bu iliskinin tabiati, medrese ve tekkenin
tarihi gelisimlerine bagh oldugu icin, me-
seleyi islam medeniyetinde bu iki miesse-
senin ortaya cikistyla ve gegirdikleri tari-
hi degisim siirecine paralel olarak ele al-
a2k gerekir.
Islam'da medrese ve tekke gibi iki
onemli miiessesenin, 6zellikle oriyantalist-
lerin yabanci medeniyetlerdeki benzer mi-

esseseler arasindaki baska mimari benzer-
likler ileri siirerek, onlardan, dzellikle de
Hiristiyanhktan alinma oldugu seklindeki
asilsiz iddialarinin tenkidine burada sirmaik-
sizin, hi¢c siiphesiz diyebiliriz ki, her ik
miiessese varolusunu Hz, Peygamber'in
sagliginda tesis ettigi iki miiesseseden
almaktadir. Medrese, Bedr gazvesinden
sonra, okuma ve yazma bilmeyen Misfi-
manlar igin agtan mekiebe davaciiven
tekke Ash&b us-Suffa veya Ehl us-Suffa
denen gelenede dayanmaktadir. Belki her
iki miiessese de, tarih iginde gelisme ge-
cirirken, zaman zaman, Islam'in yayildigi
cesitli bolgelerde bulunan yabanct mies-
seselerin mimeri tarzlarindan sonradan
bir olgliide etkilenmis olabilir; bu ise, ta-
mamen baska bir seydir.

Bir ylksek Ogretim miessesesi ola-
rak medrese ve tasavvuf veya sifiyya de-
nen derdni bir ilmin 6zel olarak tahsil ve
bir bakima da icra edildigi bir miessese
olarak tekkenin ortaya c¢ikist, H. 1I/M. Vil
yizyihin ortalarina dogrudur. Bugline kadaor
bildiklerimize gore, Emevi halifelerinden
Velid ibn Abdilmelik’in 707 yilinda Sam’-
da insa ettirdigi bir Tib medresesi ve ona
bagh bir hastahane medresenin ilk 6rne-
gini teskil ettigi gibi (1), kendising itk de-
fa Safi lakabi verilen Ebi Hasim Osman

{1) Bayrakdar (M. : Islam'da Bilin ve Teknolc]i
Tarihi, Diyanet Vakfi Yaywnlari, No. 30, Ankara,
1985, s. 16
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ibn Serik el-Kafi (8l. 776)'in yine $am'da,
‘Ramla denilen yerde kurdugu bir zaviye de
tekkenin ilk ornegini teskil etmektedir (2).
‘Bundan sonra medrese ve tekke (3), birin-
cisi ikincisine nazaran daha hizl olmak
Gzerg sayica artarak diger yerlere yayir.
H. IV/M. X, yiizythn sonlarina kadar
a¢ilan tim medrese ve tekkeler igin su
6nemli noktalara burada isaret etmek ge-
rekir. Bitiin medrese ve tekkeler, velevki
bir devlet baskani, bir vezir veya bir zen-
gin tarafindan da agilsalar, devlete bagh
olmayan tam maénasiyla 6zerk miessese-
lerdi; resmi degillerdi. Biitin medreseler,
gerek programlari, gerek gayeleri ve gerek-
se fonksiyonlan itibariyle bugiirki fen fa-
kiilte ve iniversitelerine benzerlerdi, igle-
rinde dini ilimler okutulmazdi ve ulema
denen din adami yetistirmezlerdi. Tekke-
lerde ise, her devirde oldugu gibi, bu de-
virde de tasavvuf ilmi tahsil edilirdi. Do-
layistyla bu son noktadan su netice gikar
ki, mutasavwvif denen ziimre tekke gibi bir
miiesseseye daha M. VIII. yiizyildan itiba-
ren sahipken, ulema heniiz bir miiessese-
ye sahib degildi, bagka bir deyisle, ulema
heniiz medreseyi temsil etmiyordu, ki bu
durum M. X. yiizyilin sonlarina kadar sii-
recektir. Fakat bu, bu devirlerde ulema
ziimresinin yoklugu anlamini tasimaz.
Bilindigi gibi, daha Peygamberimizin
kendi devrinde Ashab’dan okuma yazmasi
olan ve dini sahada stz sahibi kisilerin
codunlugu bugtin din ilimleri denen tefsir,
hadis ve fikihin ilk meseleleriyie ugrasir-
larken, Tamim ed-Dari, Eba Zerr el-Gifari
(6l. 652), Eba'l-Darda, Huzayfa (6l. 657) ve
Imran Huza't gibi ¢ok azi da zuhd ve tak-
vada ileri gitmislerdi. Birinciler adeta ule-
maya Ornek teskil ederken, ikinciler de
mutasavviflara 6rnek teskil etmislerdir. (4).
Yukarda da belirtmeye calistigimiz gibi,
lkincileri takip eden mutasavviflar, kisa
zamanda miesseselesmeye basladiklar
halde, birincileri takip eden ulema uzun
zaman ilmi birbirlerinden aralarinda tstad-
tilmiz seklinde sahsen kurduklari bir irti-
batla, hig bir resmi miiesseseye ihtiyag

{(2) Lamii Celebi : Terceme+t Nefehat al-Uns, Is.
tanbul, 1279, s. 83. Lamii bu eserinde, Terc., s.
86, naklettigl bir rivayete gbre, bolgenin Hiris-
tiyan hikiimdar: bir giin ormanda dolagirken
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Ebd Hagim'e rastlar ve ona kendinln ve mirig.
lerinin toplanabilecekleri bir yerleri olup ol
madigini sorar. Ebd Hasim'in menfi cevabina
kargilik, hitkiimdar onlara bir bina yaptiracagin,
sdyler. Bu rivayetle Lamii, ilk zaviyenin nasil
kuruldugunu anlatmak istemektedir. Buna da-
yanan bazi aragtiricilar da, mutasavviflar; za.
viye gibi milesseselerinin, Yahudl ve Hiristiyan
mistiklerinin manastirlarindan etkilenerek viicug
bulduklari olasiliklari tzerinde dururlar. Bkz.,
Ocak (A. Y.} : Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, sayi
Xll, s. 247. Halbuki, bir sivil zaviye niteliginde
olmasa bile, o giinlerde bir simir boyu olap
Abadan'da daha dnce bir ribat inga edildigi ve
bu ribatta smir boylarimi bekleyen mutasavyif.
tarin toplandikiart ve ibrahim Ethem'den, Hasan
ol-Basri'den, $akik'ten Hallag'a kadar bir cok
ilk mutasavvifin ayni zamanda asker ve militan
kimseler oldugu bilinmektedir. Iste bunun igin.
dir ki, hakh olarak L. Massignon, Abadan Ri.
bat'min Ebi el-Hasim zéviyesine ornek teskil
ettigini sdylemektedir. Bkz., Massignon (L) :
Essai sur les Origines du Lexique Tecnigve dela
Mystique Musulmane, Etudes Musulmanes, s.
No : II, J. Vrin, Paris, 1968, s. 234

(3) Tarih boyunca medrese igin tek bir kelime kul-
janildigr halde, tekke igin, zaman ve mekana
gore degisen gesitli isimler kullanilmistir. Tek-
ke kelimesine daha ¢ok XiV. ylzyildan sonra
rastlanmaktadir, Daha &nceleri ribat, zaviye,
hangdh veya hanigdh, buk'a savmaa ve divey-
re kelimeleri kuilamihyordu. Daha sonraki yiiz-
yillarda,yani XV. ylzyildan itibaren bunlara tek
ke, imaret, asitane ve dergadh kelimeleri de ck-
lenmis ve miessese daha gok bu son isimlerle
ozellikle de tekke ismiyle ifade edilir olmus-
tur. Hatta meshur seyyah Ibn Zibeyr'in bil-
dirdigine gore, XII ve Xill. yizyillarda Misir
ve Suriye'deki bazi tekkelere medrese adinin
bile verildigi olmustur. Bkz., lbn Ziibeyr : Rih-
le, De Goeje nesri, Leiden, 1907, 2. baski,
s. 245

(4) Ulema kendi ilim geleneklerini Ashab'in ileri
gelenleriyle baslattigi gibi, mutasavviflarin bir-
zat kendileri ve tasavvuf tarihi iizerine aragtir-
ma yapan bugiinkii arastiricilar da tasavvufu
zithd ve takvada ileri giden Ashabdan ve Ta
biundan kimselerle baslatirlar. Bu konuda bk=.,
Eba Talib el-Mekki : Kit el-Kulib, Kahire, 1309,
s. 149; burada el-Mekki sdyie der : «Bu ilim-
de imamimiz Hasan e!l-Basri'dir, Allah kendisin-
den razi olsun. Onun yolunu izler onu takib
ederiz, nurumuzu onun i1sigimdan alirnz.» Ali el
Hujviri : Kesf él-Mahcib, Ingilizce terc. R. A.
Nicholson, GMS. serisi, No : 17, London, 1911,
s. 44; Sa'rani : Levakih Ul-Envéar, Kahire, tarih-
siz, s. 21; Anawati (G. C.) et Gardet (L) :
Mystique Musulmane, Etudes Musulmanes, S.
No : VII, J. Vrin, Paris, 2. baski, 1968, ss. 24-26;
Trimingham (J. S.) : Islam In the Sudan, Oxford
University Press, 1946, ss. 187-188; ibn Hal-
diin ; Mukaddime, Kahire, tarihsiz, s. 467



duymadan ahyorlardi. Cogu zaman, bu sis-
tem egitim ve ogretimde sahis evleri ve
camiler okul vazifesini gériyorlardi, Ule-
ma heniiz bu devirde, yani M. X. yiizyihn
sonlarina kadarki devirde, heniiz medrese
gibl cok énemli bir miiesseseye sahip ol-
mamasina ragmen, sayica ¢ok olduklari gi-
bi, gerek devlet nezdinde ve gerekse halk
nezdinde bayiik bir nifuza sahip ve din
isleri basta olmak lzere devletle halk
arasindaki hemen bitiin isleri onlar ylri-
tiyordu. Buna karsihk, sifiler veya muta-
savviflar, daha erken devirden itibaren
tekke gibi 6nemli bir milesseseye sahip
olmalarina ragmen, sayica az, tuttuklar ta-
savvuf yolu kisisel bir hareketten &teye
gecemiyordu ve bundan dolay: da ne halk
ne de idareciler yaninda pek fazla itibar-
lar1 yoktu.

Genel durum bu olunca, ulema ile mu-
tasavviflar arasinda miisbet manada bir
iliskiden bahsedilemeyecegdi kendiliginden
o&aya cikmaktadir. Nitekim de, gerek Ehl-i
Siinnet’in ve gerekse Ehl-i Sia'nin erken
devir ulemast birlikte, tasavvufun bi’dat of-
dugunu, mutasavviflarin da zindik oldugu-
nu stylemeleriyle gercekien aralarmda} bir
tartisma ortaya cikmustir. Tasavvufun, isla-
mi olup olmadigi hakkindaki bu tartisma,
ki halen ginimizde de devam etmekte-
dir, ulema ile mutasavviflar arasindaki ilis-
kinin ilk devir icin hem sebebi, hem de
tabiati olmustur. Zaman zaman kisisel tar-
tisma smirlarini asarak, bu mesele toplu-
ma yansimis ve huzursuzluk kaynagr olmus-
tur.

Ulema fetvalariyla vyaratilan Hallac-1
Mansir olayi gibi bazi 6zel olaylari bir ke-
nara birakarak, bu konuda daha ¢ok top-
lumsallik kazanmis bir kac olayr misal ka-
bilinden burada zikretmek istiyoruz.

Bilindigi gibi, islam ulemas: arasinda
tasavvuf ve mutasavviflara en cok tenkid
ve suclamada bulunanlar Hanbelilerdir.
Naslarin zahiri manalarina énem veren
Hanbeli mezhebinin kurucusu Ahmed ibn
Hanbel (6l. 855), zamaninin meshur muta-
savvift Haris el-Muhasibi (781 - 857) nin
naslardan tevil yoluyla ortaya attigi tasav-
vufi disiincelerini reddetmekle kalmayarak,
halki her firsatta aleyhine kiskirtmaktan
cekinmemistir. Korkudan Muhasibi ve ta-

raftarlar kolayca sokaklara ¢ikamaz olmus-
lardir. Hatta rivayet edildigine gore, Muha-
sibi olaydan sonra hayatinin sonuna kadar
gizlenmek zorunda kalmis ve 6ldiga zaman
olistine cenazesini ancak gétiirebilecek
dort kisi gelebilmistir (5), Bu tar olayla-
rin daha siddetli ve canl bir misalini de,
tarihte Gulam @l-Hali] Mihnesi adiyla bilj-
Nen ve M. 875 yilinda vuku bulan bir bag-
ka olay teskil eder. Hanbelj mezhebinden,
fakih ve vaiz olan Gulam al-Halil, mutasay-
viflarin sapik ve dinsiz olduklarmi séyleye-
rek halki alevhlerine ayaklandirmaklia kal-
Mayarak, ayni seyleri devrin Abbasi hali-
fesi el- Muvaffak'a da soyleyerek aleyhle-
rine tahrike muvaffak olmustur. Halife Bag-
dad'da yetmisi askin bir grup mutasavvifi
hapsettirmis ve iskence yaptirmistir. Da-
ha sonra, Bagdat kadistnin haklarinda ha-
lifeye verdigi bir olumlu rapordan dolayi
mutasavviflar hapisten ve iskenceden kur-
tulabilmislerdir (6).

H. IV/M. X. ylzyilin sonlari, medrese
ve tekke tarihi acisindan yeni bir doéne-
min baslangici oldugu gibi, bunlar arasin-
daki iliskinin tabiatinmn da yenilenme ve
degismeye yiiz tuttugu bir dénemdir. Bi-
lindigi gibi, Fatimiler kendi akide ve inang-
lart olen Siiligi yayabilmek icin, din ilimle-
rinin akademik seviyede tahsilj ve incelen-
mesi ve bunlarin devlet eliyle yiritilmesi
ihtiyacint hissedince, o giin baskentleri olan
Kahire'de M. 989 yihnda, bugiinkii Ezher
Universite’nin  temelini teskil eden, o
glinden beri ayni adi tasiyan el-Ezher Med-
resesi'ni agarlar. Islam'da, devletin ilk res-
mi statili ve ilk din ve scsyal ilimler yik-
sek kurumu olan bu medreseyle, ulema si-
nift artik medreseyi temsil etmeye basla-
mistir.  Burada su noktaya isaret etmek
yerinde olacaktir ki, Fatimilerin hakimiyeti
boyunca Ezher Medresesi'nde tasavvuf oku-
tulmamistir ve mutasavvifiar Ogretim kad-
rosunda yer almamistir. By durum, genel-
de Sii ulemanin tasavvufa kars) ta bastan
beri takindiklari menfi tutumlaniyla agikla-

{5} Ates (S.) : islam Tasavvufu, Pars Mathaas,
Ankara, 1967. s. 53; Arberry (A.J)) : Mysti-
cism, the Cambridge History of Islam,c. 2, 1970,
8s. 608 -609

(6 Ates (S) : Islam Tasavvufu, Pars Matbaas,
Ankara, 1967, s. 53
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nabilir. Tabl, durum Misir'in Memlukiula-
nn eline gegmesiyle degisecektir.

"~ Ne zamanki, Bayik Selguklu vezirl,
bliyiik siyaset ve devlet adami Nizam al-
Miilk, aym amaglara yonelik, yani din ilim-
lerinin akademik tahsili ve Siinni akidenin
daha lyl savunulabilmesi gayesiyle, Bagdad’
da M. 1067 yilinda kendi adiyla meshur
olacak medreseyi aginca, nemli olay, bu
sefer ulemayla birlikte medreseye tasav-
vuf derslert ve gerek idareci personel, ge-
rekse gretim elemam olarak mutasavvifia-
rin da girmesidir. Mesela, [mam-1 Gazal’
nin kardesi meshur mutasavvif Ahmed el-
Gazali 6gretim lyesi, diger bir meshur mu-
tasavvif Eba Necib el-Suhreverdi (61. 1168)
rektor olarak sdzkonusu medresede vazife
yapmiglardir (7). Siiphesiz bunda, medre-
senin yapiminda bazi muiasavviflarnin mad-
di ve manevi katkilari rol oynamigsa da,
Nizam l-Milk’in kendisinin safi mesreb-
liginin ve siyasette ileri goriisliligiiniin
hasseten rol oynadi§i kesindir; zira o za-
manlar artik mutasavviflar dikkate deger
ve yonlendirilmesi gereken bir ziimre ve
glic haline gelmislerdi.

Boylece Ozellikle Nizamiye Medrese-
siyle birlikie hem ulema hem de mutasav-
vif medresede beraberce temsil ediliyordu.
Bu durum bir dlgiide iki ziimre arasindaki
daha onceki menfi iligskiyi yumusatmisti.
Fakat daha esaslt ve hizhi bir yumusama,
ayni medresede bir zamanlar kelam mii-
derrisligi yapan ve fakat daha sonra za-
hirf ilimlerle yetinmeyerek tasavvufa mey-
leden imam-1 Gazali (1058 - 1111) ile basla-
yacaktir. Bilindigi gibi, Gazali, heniiz geng
yasta ilmi gohretin zirvesinde ermis bir ule-
ma idi. Boyle bir ulemanin birdenbire, kal-
bina ariz olan bir siipheden dolayi tasavvu-
fa yonelmesi ve kurtulusu onda bulmasi,
tasavvufun Islam aleminde, 6zellikle de ule-
ma arasinda hakhhk ve gecerlilik kazan-
masina vesile oldu. Kendisinden sonra ge-
len bir gok Gnlii kimseler onun yolunu iz-
leyerek sahislarinda hem ulemalik hem de
mutasavviflik vasiflarini beraberce temsil
etmeye basladilar. Bunun neticesinde, if-
rat ve tefrite kagan ulema ile mutasavwif-
lar arasinda fiiliyata déniismeyen karsilikls
suclamalar bu devirde de devam etmisse
de ve zaman zaman ibn Teymiye ve tale-
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belerinden Ibn Gl-Kayyim el-Cevzi (8) gibi
Hanbeli ulemasi eski tartigsmalar) canlan-
dirmak istemiglerse de, uzun bir siire, yani
XVil. ylizyila kadar, ulema ve mutasavvifia-
rin ekseriyeti arasinda toplumda huzur ve
siikineti canli tutmaya yarayan bir birlik
meydana gelmigti. Ayrica, devlet adamiy-

(7} Arberry (A. J) : Sufism, An Account of the
Mystics of Islam, Ethical and Religious Clas.
sics of East and West, George Allen and Un.
win Ltd.. london, second impession, 1958,
8. 86

(8) Nasil Gazalimin filozoflardan  bazMlarini baz
gorasleri icin tenkidleri kendinden sonra yanhsg
yorumlanarak sanki onun felsefeyi tamamen
reddettigi seklinde bir sonug gikartilmissa, jbn
Teymiye'nin de basta Hallag, ibn el-Arabi, jbn
el-Fariz, Sadreddin Konevi ve Tilimsani gibi mu-
tasavviflar ittihad, ittisal ve Vahdet dl-Vicad
gibi bazi fikirlerini Istamiyete aykiri bulmas;
ve sonuncu mutasavvify bazi taskin yasant:-
sindan dolay: facir kabul etmesinden de, onun
tamamen tasavvuf aleytan bir kimse olarak
gosterilmigtir, Halbuki bu dogru degildir. Ciin.
ki, lbn Teymiye kendisi Kadiri oldugu gibi, Seyh
Abdiilkadir Geylani'nin Futth Gl-Gayb adli ese-
rine bir gerh yazmakla tasavvuf izerine eser
yazmustir. Diger taraftan iyi bilmekteyiz ki, ibn
Teymiye mutasavvifiari kendisi G¢ smifa ay-
rarak degerlendirmektedir. Fuzayl ibn lyad, ib.
rahim b. Edhem, Sakik el-Bethi, Ma'rf el-Kerht
ve Sari ei-Sakat gibi daha bir ¢ok erken devir
mutasavvifint birinci siniftan sayarak bunlarin
gerek distncelerinde ve gerek yasantilarinda
Islamiyet'e aykin hig bir sey bulmayarak, on-
lan Kitdb ve Sinnet'in Seyhleri diyerek hatta

gver. Ikinci simifa, Eb@i Yazid el-Bestami, Ebd
el-Hiiseyin el-Niri ve Ebi Bekr el-Sitili gibi mu.
tasavviflari dahil ederek, her ne kadar onlarin
baz diigiince ve davramslarinin hatall oldugunu
sbylliyorsa da, onlar bunlart vecd halinde isle-
mis olduklarina dikkat gekerek kinamaz, mazur
goriir. Ugiinct simifta, yukarda isimlerini saydigi-
miz Vahdet @l-Vucidcu mutasavviflani ele alir
ve onlarin hangi gbriglerinin [slamiyet'e aykiri
oldugunu gbstererek reddeder. Saniriz su sézieri
Ibn Teymiye'nin tasavvufa karsi tutumunu bize
en lyi sekilde yansitmaktadwr : «Bazilari, ne-
nin dodgru nenin yanlis olduguna bakmaksizin
tasavvufun her seyini kabul eder; bazifari da
aksine dogrusuna ve yanligina bakmaksizin ta-
mamen tasavvufu reddeder, bazi kelam ve fi-
kiheilarin yaptikfan gibi. Tasavvuf veya benzert
seye olan dogru tutum, Kur'an ve Siinnet'e uy-
gun ofam kabul etmek, uygun olmayan sey!
reddetmektir.» Bkz,, Ibn Teymiye : Macmu‘a
Fetava Seyh il-Islam ibn Teymiye, derleyen Ab.
durrahman el-Asimi ve Muhammed Riyaz, s.
X, s. 82



riyla idarecilerin bu dengeyi ve birligi ko-
rumak igin ayrica 6zen gisterdiklerine de
isaret etmek yerinde olacaktir. Ozellikle
Osmanlt idarecileri bu konuya ta devletin
kurulug yillarindan beri 6nem vermislerdir.
Mesela Osman Bey, bu denge siyasetini,
ulemay: temsil eden Dursun Fakih ile mu-
tasavviflart temsil eden Edebali'yi bera-
berce yaninda bulundurmas:i ve her ikisi-
ne de esitce hiirmet etmesiyle saglamis-
tir. Ayni siyaseti ogullan da siirdiirmustar.
Orhan Gazi, Osmanlilarin ilk medresesi du-
rumunda olan Iznik Medresesi'nin rektorli-
gund devrinin Ginld mutasavvifi Davad el-
Kayseri (6l. 1350)'ye verirken, Alaeddin Es-
ved ve Taceddin Kurdi gibi ulemaya da
ayn! medresede dnemli mevkiler vermistir.
Bu adet ve siyaset kendilerinden sonraki
ultanlar tarafindan da devam ettirilmistir.
Ulemanin ¢ogu da iki yonliydi; mesela
bu sempozyumun adina diizenlendigi Haci
Bayram-i Veli Hazretleri hem mutasavvii
hem de miderris idi.

XVI. yGzyildan itibaren ozellikle Os-
manl'larda  Mehmet Birgivi (1523 - 1573)
nin c¢abalariyla, tasavvuf ve mutasavviflar
aleyhine eskiden beri yapila gelen tenkid-
ler, devrin genel dini ve sosyal yapisinin
{a tesiriyle yeniden canlandinlir, Biiyiik 61-
cide ibn Teymiye (6. 1328) ve onun tale-
besi ibn Kayyim el-Cevzi (6]. 1350)’nin et-
kisinde kalan Birgivi (9], bir ara Bayramiye
tarikatina da intisab etmesine ragmen: se-
ma, ittihat, ittisal ve rabita gibi seylerin
bidat oldugunu séyleyerek, seriatin esas,
asavvufun ise islami olmadigini belirtiyor-
du. Birgivi'yl, talebelerinden bir ¢cok véiz
izlemeye baslar. O zamanlar Ayasofya Ca-
mii vaizi olan ve Kiigiik Kadi-Zade diye
taninan Balikesirli Mehmed Efendi (1582 -
1635), Birgivi'den daha sert bir sekilde ta-
savvuf ve mutasavviflar aleyhinde bulunur,
Elestirilerine, devrin taminmis mutasavvifi
Abdiilmecid Sivasi Efendi cevap verir. Fa-
kat bu tiir miinakasalar heniz fiiliyata do6-
nismez ve kisisel kafir.

Fakat kisa bir zaman sonra, Kadi-Za-
de'nin yolundan giden, bundan dolay: da
kendilerine «Kadi-Zadeliler» denen ve ara-
larinda Ustuvani Mehmed Efendi (1608 -
1668) ve talebeleri durumunda olan Seyh
Veli, Cavusoglu, Kése Mehmed gibi kim-

selerin de bulundugu bir vaiz sinifi, gok
daha ileri giderek, mutasavviflar: tekfir et-
migler; bununia da kalmayarak, istanbul’da,
zellikle Mevlevi ve Halveti tekkelerini
basmaya, sokaklarda rasladiklari mutasav-
vif ve dervislere saldirmaya baslarlar. Dev-
rin Vezir-i Azami Melek Ahmed Paga’nin
durumu yatistirmada aciz kalmasi, veya
véizler lehine firsat saglamas: iizerine Ka-
di-Zadeliler siddetlerini bir kat daha arti-
rirlar ve bu arada hatta devlet islerine bile
midahale etmeye baslarlar, Durum bitin
siddetiyle, Koprili Mehmed Pasa’'nin ve-
zirliginin ilk ginlerinde de devam eder. Ka-
di-Zadeiiler diger tekkeleri de yagma et-
meye, caddelerde dervis avciligina gikma-
ya, yakaladiklarini iman tazelemeye davet
edip, kabul etmeyenleri oldirmeye ve bu
arada camilerde makamla Ezan ve Nat-i
Serif okumay, yasaklamaya basliyorlar. Bu
durum adeta Istanbul halkini ikiye bs!miis.
dirlik ve diizen kalmarmugti. Hatta bu viiz
gruplan, toplu isyan maksadiyla Sultan
Meiimed Camii gibi camilerde taraftarlari-
ni ve halki toplanmaya davet etmisierdir.
Nihayet, isin ciginndan ¢ikmakta oldugunu
anlayan Kopriili, Padisah’in da izniyle, du-
ruma son vermek igin, Ustiivani Mehmed
Efendi ve Tirk Ahmed, Divane Mustat.
gibi diger elebasilari 1656 senesinde Kibr
ns'a siirgline gondermek zorunda ralmig-
tir (10). Boylece XViI. yiizyilda baslayan ou
medrese-tekke kavoasi, zaten duraklama-
ya ve gerilemeye basglayan Osmanli Dev-
(etini menfi yonden etkileyerek, daha son-

raki ytzyillarda da zaman zaman devam
edegelmistir,

(9) Birgivi'nin kendisi Redd Gl-Kabriye adli eserinin
Onsoziinde, eserinin biyik  bir kismins Ibn
Kayyim el-Cevzi'nin lgasat dl-Lehvan fi Mesaid
il-Seytan adli eserinden segmelerin olusturdus
gunu bildirmektedir. Bkz., Birgivi : Risale Redd
il-Kabriye, Sol. Kiit,, Esad Efendi, No : 3780,
v. 46 b vd. ibn Teymiye'den e!-Cevzi vasita
siyla etkilenmis olacagi gibi, Islam aleminde
cok iyl taminan ibn Teymiye'yi, Birgivinin ta-
nimamts olacadt zaten dasundlemez. Kaldiki,
o zamanlar ibn Teymiye'nin kendi eserlerinden
olan Ahkam Gs-Ser'iye de Tirkceye ¢evrilmis
idi.

(10) Yurdaydin (H. G.) : {slam Tarihl Derslerl, An-
kara Universitesi llahiyat Fakiltesi Yay. No :
154, Ankara, 1982, s. 128-129
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XVII. yOizyilda baglayan bu tiir fiili kav-
galarin olaysal tasvirlerinden ote, burada
onlarin sebebleri Gizerinds durmak dahe
snemlidir saniriz. Kendilerini ge.cek Mis-
liman kabul eden bu Kadi-Zadeliler'e ba-
kilirsa, kendilerini bu tiir davramglara iten
sebeb, mutasavvifiann elinde bozulmus
olan Islamiyeti eski safiyetine, kavugturmah
ve insanlart Islami olmadiim kabul ettik
leri tasavvuf gibi bir bidatla mesguliyet-
tan men etmektir. '

Ne var ki, medrese ve tekkenin gegir-
dikleri tarihi geligimler sonucu ulemna ve
mutasavviflarin durumlarindaki degisiklik-
ler, XVI. ve XVIl. yizyihn genel dinf, sos-
yal ve siyasi olaylanin akigi icinde bu iki
zGmrenin  durumu degerlendirilip, ayrica
Kadi-Zadelilerin tasavvufun islami olmadi-
& seklindeki ileri siirdiikleri tezin ¢ok es-
kilerden beri tekrarlanagelen eskimis bir
slagon oldugu dusinildiginde, ileri sir-
diikleri bu sebebin bir bahane oldugu ken-
diliginden ortaya cikabilir. _

Bizce, asil sebeb, asagida maddeler
halinde izaha cahsacadimiz mutasavviflar
lehine olan tarihi gelismeler neticesinde
gerek halk ve gerekse idareciler nezdinde
ulemanin itibar ve otorite kaybina ugrama-
styla, bunlari yeniden elde edelim gabasi-
na girismesidir.

Simdi, medrese ve tekke milessesele-
rinin gegirdikleri tarihi gelisimlere bagh
olarak mutasavviflarin lehine, ulemamnsa
aleyhine olarak ortaya ¢ikan durumlari go-
relim. Herseyden once, mutasavvifiar bag-
tan beri kendi miesseseleri olan ve daimi
surette gelismeye ugrayan tekkenin yanin-
da, XI. yiizyildan itibaren ulemayla birlik-
te medreseye de sahip olmasi; bunup ne-
ticesi olarak da, mutasavviflarin resmi egi-
tim miesseselerinde ayni zamanda sbz sa-
hibi olmalari ve sadece mutasavvif olanla-
rin yaninda, aym zamanda mutasavvif ule-
ma olan ikinci bir mutasavwif ziimresinin
ortaya gikmasidir. Bu, kisa zamanda islam
toplumlarinda s6z sahibi olan kimselerin
cojunun sayica ya mutasavvif ya da en
azindan tasavvuf taraftan olmalarina se-
beb olmustur.

Diger yonden, mutasavviflarin 6zellik-
le Xil. yiizyshin basindan itibaren tarikat-
lasmastyla kitleler olusturmalan bir yan-
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dan, ulemznin 21ddina olarak maiset y6niin-
den devlete bagli olmamalart ve yine sa-
dece devietle halk arasindaki iliskileri di-
zenleyen fakat esasta devleti temsil eden
ulemanin ziddina, temelde halka dayanma-
lart ve halkla ugrasmalari diger yandan,
mutasavviflara tam ve bagimsiz bir kitle
giicii kazandirmigtir. Bu glic sebebiyle za-
man zaman idarecileri bile tehdid etmis-
lerdir.

Bagka bir yonden, ulema gibi zahiri di-
ni bilgilerinin yaninda, mutasavviflarin ay-
rica fazladan derini bilgilerinin olmasi on-
lara karizmatik bir karakter kazandirmig
ve bundan dolay! da, sadece halk degil
sultanlar ve hiikkimdarlar bile gelecekleri-
ni, gordiikleri kabuslu riyalarimin yorumuy-
nu  onsezgilerinden bekletmeyi bilerek
giivenle saygimin birlestigi bir ruhi bagh-
hik temin etmislerdir.

Butiin bunlara ilaveten, insam psikolo-
jik yonleriyle ulemadan ¢ok daha iyi tani-
yabilen mutasavvifiar, gerek dini ve gerek-
se toplumsal hayatta insanlara zorluklars,
katihiklan ve kuruluklan degil; Gimidi, to-
leransi ve kolayliklari gostermesini bilmis-
lerdir. Boylece de basit bir insanin ki ka-
dar yiice bir insanin ruhunda taht kurabil-
mislerdir. Yol gosterici olmuslardir.

Biitin bu sebepler zaman icinde; mu-
tasavviflart ulemaya kiskandiran sayisiz
avantajlar ve gerek halk ve gerekse sul-
tanlar nezdinde ulemayi gblgede birakan
biyiik bir niifuz saglamistir. isteyerek ve-
ya istemeyerek her sultan ve hiikiimdar bir
seyhe baglanmistir. Bir sultan bir seyhin
ricasimt yerine getirmede tereddiit etme-
mistir. Mesela, Haci Bayram’a yakinligi do-
layisiyla, Il. Murad, Seyhin kendisinden
derviglerin vergi ve askerlikten muafiyet is-
tegini kabul etmistir (11). Daha sonraki
sultanlar bu adeti devam ettirmisler. Gerek
zenginler ve gerekse idareciler dervislerin
tekkelerinin maddi giderlerini temin igin
vakiflar kurmuslardir. Bu yolla dzellikie M-
sir'da daha sonra Anadolu’da bir ¢ok seyh
ve dervis servet sahibi olmustur. Halk ve
sultanlar ulemanin fetvalarindan ziyade
mutasavviflarin fetvalarina itibar eder ol-

(11} Gindaz (I.) : Osmanllarda Deviet- Tekke mi-
nasebetleri, Seha Negriyat, Istanbul, 1984, s. 27



. a gerektigi zaman ulemay;
muset:r'ed::nSegh al-islam’in fetvas: bir
tem.'h fetvasiyla zid diserse Seyh il-js)ay,
g‘eymsmda israr ederse, azledilebilird; ve
nffut‘t,aasawnflar aleyhine pek.kf)nuﬁurglmaz-
di. Mesela, Seyh bl-Islam 9:wzade. bir ya_nt
da;n Muhyiddin Ibn el-Arabi ve MEiVIana gibi
biyik mutasavviflara dil uzattg kadar,
u:': vakfinin ciz olmadig: hakkindaki g6-
" ve fetvasinda aksi goriisi  savunan
“':$h“r mutasavwif Bali Efendi (5). 1552)
o karsi yenik dismesi isine son verilme-
:;in asil sebebi olarak gdsterilmekte-
dir (12). Mutasavviflarin gerelf halk‘;}ez-
dinde gerekse idarecifer nezdmc.i.e itibar
ve otoriteleri, XVII. ve XVIil. yuzyillarda
o derece artmig ki, hasseten Ms;r ve Os-
manlh Glkesinde adeta mutafsav.\.n.f.!ar' u!et
manin yaptigt isler de df\hnl butun. isleri
yiritmeye ve butiin sektorlere hakim ol-
maya baslamislardir (13). .
Iste bunun igindir ki, Xvii. yiizyildan

glglenen Mmutasa
kavgasudlr.

—_—
{12) MUstakim-Zéde Siiteymap, Semseddin : Der-

hat Ul-Me$ayih, S. 20; ilmiye Salnamesi, 1334,
361; Yurdaydin H.G) . Age., ss, 114115
{13) Xvii, ylzyiida Mutasavyf

ta Mutasavviflar deviet j

Bkz,, Andre (p. 4) : Contribution 2 I'Etude
des Confraries Religieuses Musuimanes, Edi-

tions la Maiso'n des livres, Alger, 1956 ss.
154, 187

¢inde devlet Idiler.

mamn yaptigi her isi, mutasavvifiar ustlenmis-
lerdi ve hemen herkes
sGfi kabul ederd;. Bkz., Heyworth - Dunng ) :
Introduction to the History of Education in

Madern Egypt, Luzae and Co., London, 1938,
s. 10
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