FRANCESC J. FORTUNY

¢CRISIS O NUEVO ESPIRITU?
1: JOAQUIN DE FIORE Y SU “CONCORDIA”

INTRODUCCION

Un filésofo dificilmente puede hallar un nombre mds idéneo que el de
Gioacchino da Fiore! para responder a la cuestién formulada por los
otganizadores de la XXII Semana internacional de Estudios Medievales: Apocalipsis
y conciencia de crisis en la Edad Media: Joaquin de Fiore es el exegeta biblico
centrado en el Aporalipsis, y el creador directo de un vivo y caudaloso
movimiento proférico-apocaliprico que nutre directamente durante dos siglos
unia abundante litetatura,

El Abad de Fiore da una respuesta inequivocamente novedosa a los fenémenos
de su tiempo y su mensaje, eminentemente religiosc en apariencia, es caldo de
cultivo intelectual y popular de la visién del mundo moderna y de sus férmulas
filoséficas. Y ello a pesar de fundamentarse en el mds eradicional de los paradigmas
cosmovisionales y filos6ficos: el paradigma filosdfico griego cldsico, moldeado
sobre la Escritura biblica.

Y el buen monje cisterciense, de extremoso ralante pauperistico y eremitico,
da un juicio inequivocamente oprimista a las novedades de sus dias. Ve en ellos el

t. Gioacchino da Fiore nace en Celico (Calabria) en 1133, de padre notario y quizds judio.
Viaja a Oriente y Palestina. Ingresa en el Cister de Corazzo y es Abad del mismo monasterio
antes de agosto de 1177, Lo abandona en 119! y funda en 1192 San Giovanai in Fiore, que crece
como rama paralela del Cister. Muere en 1202. Le condena ¢k 1V Conrilio de Letrdn de 1215 por
su doctrina trinicaria, y la Comisién de Anagni (1254-53) por su apocalipricismo. QObras
principales: Concordia Novi et Veteris Testamensi (1183, pero la Epistola prolugalis es de 1200) {Ed.
Liber Concordie Novi et Veteris Testamenti perfectio. Venecia, 1527, Ciraremos: Concordia.. };
Expuositio in Apocalipsim{1183-84)[Ed.: Venecia, 1527. Cit.: In Apocalipsim} Psalterium decem
cordarum. [Ed.: Venecia, 1327, Cit.: Psalterinm...}; De articulis fidei, (1193-94) {Ed. de E.
Buonaiuti, Roma, Fonel per la Storia d'lralia, 1936, Texto de J. de F.: pp.3-108.1 Tractatus super
IV Evangelia {1202} (E. Buonaiuti, Roma, Istituto Storice lraliano, 1930}, Ademds dejé: De
unitate sen essentia Trinitatis. {perdido). Contra ludess; Contra catholicae fidei adversarivs. Liber
Jigurarum.
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nacimiento de una «tercera edad», la de méxima madurez de toda 1a humanidad,
afloracién de la perfecta espiritualidad y de la libertad. Pese a que recoge todas las
criticas a la Iglesia, al clero y al mundo cristiano en general, que dieron pie y
fueron potenciadas al méximo por {a reforma de Gregorio VII (ponr.1073-1083),°
a la postre su juicio no incluye ninguna de las notas negarivas que pudiera tener
hoy el término «crisis». Para Joaquin de Fiore no hay irreparable pérdida de
valores fundamentales, desorientacién, angustia frente a lo desconocido. Aplicadas
a la obra de nuestro medieval, «crisis» y «apocalipticismo» conservan el mis
positivo de sus sentidos etimoldgicos: de simple juicio electivo y de manifestacién
o revelacion.

1. MELIUS OSTENDIMUS NOVA, §t DILIGENTIUS VETERA PERSCRUTAMUR

No es ahora el momento de abordar una detatlada descripcién de los pasos
hermenéuticos de Joaquin de Fiore, ni de los caracteres de cada una de las siete
etapas repartidas de tres en tres entre los tres grandes periodos de la Historia de la
Salvacidn, con la novedosa inclusién de {a séprima y dltima etapa en la realidad
temporal del tercer periodo. Caracrerizar sintéticamente estas etapas y estos
periodos, sin elementarizar y banalizat, no es ficil y no afiaditia nada a lo que ya ha
quedado escrito en obras de especialistas destacados. Recordemos sélo a los pioneros

H. Grundmann® y E. Buonaiuti, y nombres ran destacados como R. Manselli,® H.

2. GRUNDMANN, Herbert (1935 (1961)): Movimenti religivsi nel Medivevo. Ricerche sui nessi storici
tra Ueresia, gli Ordini muendicanti ¢ il movimente religivse femmintle nel X1 e XNI secolo ¢ sulle origini
storiche della mistica tedesca. Trad. de M. Ausserhofer / L. Nicoler Santini. Bologna, 5.Ed. it Mulino,
1974. Pigs. 538,

3. Ademis de la obra ya citada supra, sobre el tema del trabajo ha publicade: Stadien iher
Joachim von Fiore. Leipzip, 1927, Dante und Jeachim von Fiore, zu Paradise X-XIl, En «Deutsches
Dante-Jahrbuch» XIV (1932). Newe Forschungen iiber Joachim von Floris: Miinscersche. Marburg,
Forschuager 1, 1950, Joaguin von Floris und Rainer von Ponza. En «Deursches Archiv fiir Erforschung
des Mittelaltersn XVI (1960). Kirchenfreibeit und Kaisemancht am 1190 in der Sicht Joachims von Fiore,
£n «Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalterss XIX (1963). Lex wnd Sacramentum bei
Joachim von Figre. En «Miscellanez Medioevalia» VI (1969).

4. BuoNawTi, E.: Ginacchine da Fiore, San Bonaventura, San Tommase. En «Ricerche Religioses
()} VI (0930). Givacching da Fivre, | tempi, 1z vita, il mestagpio. Roma,Collezione Editrice {Coller, di
Studi Meridionali, 14}, 19531, Pags. XV-238. I} misticismy medievale. Pinerolo, 1928. N domma
trinitario nelle polemiche gioachimiticke. En «Rivista di Storia delle Filosofia» (Milano) (1946) 1, 84-
102. Ademis ha realizado la edicién critica y traduecidn italiana de dos obras del Abad de Fiore.

5. MANSELL, R.: D2 Givacchino de Fiore a Pistro Olivi. En «Humanitas» (1949) 4, 952-965. La
wLeoctura supra Apocalipsyms da R. Giovanni Olivi. Roma, Istituto Storico Iratiano per if Medio Evo,
1953, Spirituali ¢ beguini in Provenza. Roma, Isticuto Istorico Iraliano per il Medio Evo. 1959. I/
1260 anny givachimitico?. 1 movimento dei disciplinati nel settimo centenario dal suo fnizie. 1962,
Acceitazione e rifinty delia terza etd. Roma, Universicd di Roma, 19—, Latieta delf'etd nuvva od il
Givachimismo, En: «L'attesa dell’ecd nuova nelia spiritualich della fina del medioevo.». Todi, 1962.
Juachim de Fivre dans la Thévlugie du XIHe sitcle. En VV.AA: «Septidme centenaire de fla mort de Saint
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Morru,® M. Reeves,” A. Crocco,® sin olvidar a H. de Lubac y su proyeccién del
joaquinismo hasta nuestros dias.?

Louis. Actes des Colleques de Royaumont et Paris, 21-27 mai 1970.». Paris, Les Belles Lettres,
1976, Eta dello Spiritu e profetisme tra Quattrocents ¢ Cinguecento. En Crocco, A. {editer): «Letd ello
Spiritu e la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e in it Gioacchanismo Medievale. Atri del [T
Congr. Intern. di Studi Gicacchimici....1984». San Giovanni in Fiore, Centro Intern, di Studs
Giovacchimitt, 1986,

6. MoTtru, H. (1977): La manifestation de VEsprit selon Joachim de Fiore, Herménentique ef théulogie
del'bistoive d'apris le traisé sur les Quaire Evangiles. Neuchitel-Paris, Delachaux ec Niestlé
{Bibliothéque théologique), 1977. Joachim de Fiore et Hegel. Apocalyptique bibligue et Philotophie de
PHistoire. En: «Storia ¢ messagio in Gioacchimo da Fiore. I Congresso Intern. Gioacchimiti. San
Giovanni in Fiore, 18-23 seprembre 1979.», Fiore, Centro di Studi Gioacchimiti, 1980. La mémoire
du futur: signification de P'Ancien Testament dans Ia pensée de Joackim de Figre. En Crocco, A. {edirer):
«L'eti dello Spiritu e la fine dei ternpi in Gioacchino da Fiore e in 1] Gioacchinismo Medievale, Atci
dei Ifo Congr. Intern. di Studi Gicacchimiei....1984». San Giovanni in Fiore, Centro Intern. di
Seudi Gioacchamici, 1986.

7. REEVES, M.: The Abbwt Joachim's Disciples and the Cistercian Order. En «Sophia, Rassegna
critica di filosofia ed di storia della filosofian XIX (1951). The «Fignraes of Joachim of Fivre: Genuine
and Spurions Collections. En «Mediaeval and Renaissance Studiess HI (1954}, The Seven Seals in the
Writings of Joachim of Fiore. En «Recherches de théologie ancienne er médidvales XXII (1954).
Joachimint Expectations in the Order of Augustinian Hermits. En «Recherches de théologie ancienne et
médiévale» (Paris) (1958). Joachimist influences on she idea of @ Last Wokld Emperor. En «Tradition
(New-York) XVII (1961), 323-370. The Abbot Joachim and Svciety of Jesas. En «Medieval and
Renaissance Studiess V (1961). The influence of Propbecy in the Lavter Middle Ages. En: « Seudy in
Joachimism.1969». Oxford, Universicy Press, 1969, The influence of prophecy in the later Middle
Ages. A stndy in Joachimism. Quford, Clarendon Press, 1969, Pigs. 574. Joachim of Fiore in christian
thought. Essays on the influence of the calabrian propher. {2 vols). Burc Franklin and Co., 1975%. How
vriginal was _Joachim of Fiore's theslogy of bistory?. En: «Storia e messagio in Gisacchimo da Fiore, lo
Congresso Intern. Gioacchimici. Sza Giovanni in Fiore, 18-23 septembre 1979.». Fiare, Cencro di
Scudi Gioacchimiti, 1980, The Third Age: Dante's debt to Gioacching da Finre. En Crocco, A. {(editor):
«L'etd ello Spiritu ¢ la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e in il Gioacchanismo Medievale. Aci
del Ho Congr. Intern. di Studi Gioacchimiti....1984». San Gievanni in Fiore, Centro Intern. di
Studi Gioacchamiti, 1986.

8. CrOCCO, A, (1955) La formazione dottvinale di Givacching da Fiore € le funti della sua teolugia
trinitaria. En «Sophia: Rassegna critica di filosofia e storia della filosofiar XXIII (19535). Profile
storico del Gioachiniine dall'»Auno dell Alleluiar @ Cola di Rienzo. En «Sophia; Rassegna critica di
filosofia e storia della filosofia» XXIV (1956). La teologia trinitaria de Givacchine da Fiere. En
«Sophia: Rassegna critica di filosofia e storia della filosofias XXV (1957} n. 3-4 , 218.232.
Simbologia foachimita ¢ simbologia dantesca. En «Sophia, Rassegna cricica de filosofia e storia della
filosofia.» XXIX (1961). Gieacchimo da Fiore e il Gioacchimismo. Napoli, Liguori, 1976 [2° ed.
totalmente renovada de la obra de 1960). Genesi ¢ significato dell’ »Eta delle Spiritas nell'escatologia di
Givacching da Fivre. En: «Storia e messagio in Gioacchimo da Fiore. [ Congresso Intern.
Gioacchimiri, San Giovanni in Fiore, 18-23 septembre 1979.5. Fiore, Centro di Studi Gioacchiriri,
1980, U superamento del dualisme agestinians nella concezione della storia di Gisacchine da Fiore. En
CROCCO, A. (editor) y VVAA. (1984); L'etd dello Spiritn e ln fine dei tempi in Givacchimo da Fiore ¢ nel
Givazchimismo Medievale. Atti del 11" Congresso Internazionale di Studi Gioacchimiti, San Giovanni
in Fiore - Luzzi - Celico, 6-9 serrembre 1984. Fiore, Centro di Studi Gioacchimiti, 1986, Pdgs.
533. '

9. H. DE LUBAC: La posterité spivituel de Joachim de Fiere. 1.« De Joachim a Schelling. 11.- De Saint-
Simon a nos jours. Paris-Namur, 1980. Pdgs. 406+477. Hay craduccién al castellzno,
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En principio este trabajo tampoco serd obra de historiador que intenta
convencer a historiadores de las grandes aportaciones que el pensador del siglo XII
hace a la epistemologia de la ciencia histérica. Ni de filésofo de la Historia que
analiza el imponente edificio de «historiosoffa»'® que erige el contemplartivo
italiano, enmendando la plana a Agusein de Hipona y su Cindad de Dios.

Este trabajo intentard algo mucho mds simple y mds al alcance de un filésofo,
algo sugerido por el mismo Gioacchimo da Fiore: «Melins ostendimus nova, si
diligentins vetera perscrutamur».'’ Se trata de una frase programdtica central de su
doctrina. Ciertamente central como descripcién de una paciente labor a lo largo
de sus obras; central también como intuicién epistemoldgica en su quehacer;
central, finalmente, porque dieciocho siglos més rarde continda en pleno vigor,
incluso para un filésofo del siglo XX, el menos tenrade de tedos los tiempos por
una imposible filosofia de la historia.

2. OBJETIVO Y DOCTRINA DE JOAQUIN DE FIORE

Sabemos qué era lo que queria mostrar Joaquin de Fiore. Tras los dieciocho
siglos que mos separan del pensador, sus ideas ya son bagaje cultural comin en
unos textos bien conocidos:

«Debemus ergo in labore et gemitu in biis sacris diebus resisteve affligentes, ut
Scriptum est animas nostral quonrsque quadraginta dies, hoc est generationes totidem
et duo guantum in maiori luctu et afflictione pertranseant: ut ad sacva illius Pasche
solemnia pervenire posstmus et cantave domino canticum novam guod nobis abstnli,
ut iam dixtmus, primus septuagesimae dies canticum laetitie quod est allelyia. Nec
mirsm st bec sacra mysterig clawsa bactenns sub velamine nobis iuntoribus tempore
fneipiunt aperiri, Cum illa generatio agatur in extremis guge designatur in sacro
guadragesing die. In guo velum mysteriale guod pendet in conspectu altaris tollitur
a facie popuii. Ut qui hactenus «per speculum in enigmater amodum «facie ad
faciems» videre incipiant veritatem: eantes ut ait Apostolus «de claritate in
claritatem ...

Tres denigue munds status nobis ur iam scvipsimns in hoc opere divine nobis

pagme sacramenia wmmendam Emrmm in gug fmmm b lege, Jecandum in qgug
b

) 10. El término parece de una gran exactitud para lo que intenta ofrecer el calabrés insigne,
mucho mis adecuado y plistico que el usual de «Filosofia ¢ Teologia de la Historia». Ciertamente
€l no aspird jamds a dar una «historia» en el sentido corriente, una historiografia o una bistoriologia.
Sugiere «<historiosofias Dt NaroLt, G.: Tevlogia e Storia in Glogeching da Fiore, En «Storia e messagio
in Gioacchimo da Fiore. I" Congresso Intern. Gioacchimiti. San Giovanni in Fiore, 18-23 seprembre
1979.». Fiore, Centro di Scudi Gioacchimiti, 1980. Pig. 85.

11, Concordia..., fol 25v2.
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Primus ergo status in scientia fuit, secundus in potestate sapientie, tertius in
plenitudine intellectus. Primus in servitute servili, secundus in servitute filiali,
tertins in libertate. Primus in flagellis, secundns in actione, tertius in
contensplatione. Primus in timore, secundus in fide, tertins in charitate. Primus
status serversm est, secundus [ihevorum, terting amicorum. Primus senum, secundus
iuvenum, tertius puerorum. Primus in luce siderum, secundus in anrora, tertius in
perfecto die. Primus in hieme, secundus in exordio veris, tertins in state. Primus
protulit urticas, secundus vosas, tertius triticum. Primus aguam, secundus vinum,
tertins olewns,. Primus pertinet ad septuagesimam, secundus ad quadvagesimam,
tertiuns ad festa paschalia. Primus itaque status pertinet ad Patvem, qui auctor est
omnium ..., secundus ad Filinm qui assumere dignatus est Linzum nostram ..., terting
ad Spivitum Sanctam de quo dicit Apostolus «ubi Spivitas demini, ibi libertas». Et
primus quidem status significatus est in tribus illis hebdomadis que precedunt
feiuninm quadragesimale, secundus in ipsa quadragesima, tertiug in tempore solemni
quod vocatur paschale

Quodeivea si mysterinum veli positi inter popalum et altare non segniter
intuemnr, intelligimus non absque circa die quadragesimo, in quo et conficitnr
sanctum chrisma, eicitur @ conspectu altaris ut iam non videant fideles altare ipsum
quasi per speculum in enigmate, sed magis facie ad faciem. Nimirum guia in
tempore isto guo agitur guadragesima gemeratio oportet auferri velamen litere a

cordibus multornm» .2

Sabemos cémo lo querfa mostrar: a partir de la Trinidad cristiana, y por la
«concordias entre el Antiguo y el Nuevo Testamento,

«Tenet firmiter sancta mater Ecclesia daas esse personas Deitatis, quarum una
ingenita, altera unigenita est. Esse vero et tertiam que ab utraque procedit.

Et 0b hoc et secundum hoc de littera prioris Testamenti nata esse ostenditur
littera novi et ex ntrague procedeve anus spivitalis intellectus.

Inde est ut cum aliguid typice volumus exponere in Scripturis, primo occurrat
nobis quast processio Spivitus Sancti a Patve, secundum qua similitudo Patris
tenenda est in primo statu seculi, similitudy Spiritus Sancti in secundo, deinde quasi
processio Spiritus Sancti a Filio, secundum guam similitudo Filii tenenda est in
secundo staty, similitude Spivitu Sancti in tertio.

Quippe quia etsi unus est, et simnl ab utroque pocedit, ut tamen ostenderetur ab
utrogue procedere et prius in columbe specie descendit super Christum premissa
significatione et testimonio Patris, dicentis de eo lobanni Baptiste «super quem
videris Spivitunt menm descendentem et manentem super enm, ipse est qui baptizat in

12, Conmcordia..., V, 84; £ 112a-112v, { Ef subrayade es nuestro, en un intento de economizar
largas exposiciones de los punros relevantes para nuestro intento.}
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Spirvitur ot secandum ostensum est procedere ex ore Christi, guando insuffiavit idem
Dominus super discipulos et ait «accipite Spivitum Sanctum, quorum remiseritis
peccata, remissa sunt».

Verum hoc pro duplicitate spiritalis intellectus qui seppe eccurrit in Novo
Testamento, maxime ubi conveniunt simul in mysterio due femine ant duo viri, gui
habent tale aliguid spritaliter designave. Etenim quia Filius a Patre solo est, cum
aliguid occurrit quod ad eins pertinet actionem, uno typico intellectn concluditur.

Quia yero Spiritus Sanctus ab wtrogue procedit, id guod ad etus contemplativan
pertinet felicitatem, duplicem exigit intellectum.

Et quoniam in prime statu seculi, qui secundum erudicionem et generalia
mandata Dei incipit @ Mayses, secundum autem civcumscisionem ab Abrabam,
ostendit Deus Pater gloviam suam.

In secundo statu qui incipit a Iohanne Baptista innotuit Filins populo
christiano, cuius consummatio in adventu Helie: secundum eorundem fines temporum
procedunt termini typici inteflectns ... ...

Sane tertius statns gui incipit ab Helia propie pertinet ad Spiritum Sanctum, eo
quod in eo ostensuras sit gloviam syam, sicat Pater in primo, Filius in secundo. Vero
quia non tantum a Filio procedit Spiritus Sanctas set, ut atunt sancti doctores,
principaliter a Patre, ut se ostenderet simul cum Filio procedere ab ipso Patre,
veniens cum ipso Filio in exordio secundi status, gloriam suam quam ostensurus est
plenins in adventu Helie, etiam tunc ostendit ex parte, secundum quod aperte
ostenditur in Actibus apostolorum. Quoccirca etsi secundum litteram completa est
post resurvectionem Domini promisio illa Filii de donatione Spiritus Sancti;

secundum_tamen illam plenitudinem, quam ostensurns est cum fuerit a rebell
guogue ludeorum popule converso ad Dominum per Heliam et eins socios

glorificatus, etiam nunc diceve possumns Spivitus non evat datus; guia lheins
nondum evat glorificatus» .t

3. LECTURA DENTRO DEL PANORAMA GLOBAL DE LA HISTORIA DE LA FILOSOF{A

Pero este empefio del Abad de Fiore, estudiado con acierto y profundidad en

tantos aspectos en una cada vez mds abundante bibliografia reciente,' quizés no

13. Tracatus.... pp.21-24,
14, Russo, F.: Biblisgrafia Givachimita. Firenze, Biblioteca di Bibliografia Iraliane, 1954,

MIKKERS, E.; Nenere Literatur fiber Joachim von Fiore. En «Citeaux in de Nederlandens 9 (1958).
Russa, F.: Rassegna bibliografica Gioachimita (1958-1967). «Clreaux» XIX (1968), 206-214,
SeLGE, K.V. (1984): Joachim von Fiore in der Gesschichtsschreibung der letzten sechzig Jabre ( von
Grandmann bis zur Gegemwart), Ergebnirse und offene Fragen. En Croceo, A. {editor): «L'etd ello
Spiritu € la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e in il Gioacchinismo Medievale. Az del I
Congr. Intern. di Studi Gioacchimiti....1984». San Giovanni in Fiore, Cencro Intern. di Studi
Gioacchamiri, 1986.
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se ha expuesto a la luz de una suficiente distancia y contextualizacién hiseérica.
Quizds «si diligentius vetera perscrutamur» et novissima —en una direccién que él
ptepatd pero no alcanzé a vislumbrat— «melins ostendimus nova» , aguellas novedades
que €] aportd.

Desde €] basta nuestros dias el camino fue recorrido por H. de Lubac, en la
obra ya citada, y por otros (Y. Congar,'”” H. Mottu,'$). Desde Joaquin de Fiore
hacia el Génesis, toda la problemdrtica de la exégesis y la hermenéurica biblica
encontrd en otra obra monumental del mismo De Lubac'” el mejor de los

guias. Se le ha visto como reformador monacal,’® como reformador ecclesidstico

tont court,"® coma sintesis de las herejias de los dos siglos anteriores™ y como
padre de las de otros dos siglos posteriores?' y, ademds, profundamente

15. CONGAR., Y.M.: Aspectes ecclesivlogiques de la querelle entve mendiants et seculiers dans la seconde
moitié du XIlle 5. et le dibue du XIVe. «Archives d'Histoire Doctrinales et Literaire du Moyen Age»
(Paris). Les laits et Pecclésiologie des ordines chez les thévlogiens des Xle et Xlle sibcle, En: «Laici nella
Societas Christiana.». Mendola, 1968.

16. Morru, H. (1979): Joachim de Fivre ot Hegel. Apoialyptique bibligue et Philosophie de I'Histoire,
En: «Storia e messagio in Giocacchimo da Fiore. I° Congresso Intern, Gioacchimici. S8an Giovannj in
Fiore, 18-23 seprembre 1979.». Fiore, Centro di Srudi Gieacchimiti, 1980.

17, H. DE LUBAC: Exdyése medicval. Les quatre sens de IEcriture, 11, Paris 1961, pp. 437-558.

18. Regves, M. {1951): The Abbut Joachim’s Disciples and the Cistercian Order. En «Sophia,
Rassegna critica di filosofia ed di storia della filosofia» XIX (1951). Russo, F. (1959 Gioacchino
da Figre e le fondazioni Florensi in Calabria. Napoli, 1959.

19. Du Narour, G. {1979): L'Eccesivlogia di Gioacchine da Fiore. «Doctor Comunis» (Roma)
(1979} n. 3. También MANSELL, R.: Jeachim de Fiore dans la Thivlogie du Xlile sitfe. En VV.AA:
«Septieme centenaire de la mort de Saint Louis. Actes des Colloques de Royaumont et Paris, 21-27
mal 1970.». Paris, Les Belles Leteres, 1976, REEVES, M.: Joachim of Fiore in christian thought. Euay: ot
the influence af the calabrian pmpbez (2 vols). Burt Franklin and Ca., 1975.

20. A pesar de sus reticencias explicitas frente a citaros y Pobres de Lyon. Ver GonngT, G
Givacching da Fiove e gii evetici del tue temps. En «Storia ¢ messagio in Gioacchimo da Fiore. 1
Congresso Inzern. Gioacchimiti, San Giovanni in Fiore, 18-23 septembre 1979.». Fiore, Centro di
Studi Gioacchimiti, 1980.

21. West,DELNO C. (Edicor): Joachim of Fiore in Christian Thought. Estays on the influence of the
Calabrian Prophet. Bure Franklin (N.Y), 1975. WesT, DELNC C.: A millenavian carthly paradise:
renatval and the age of the Holy Spirit. En Crocco, A, (editor): «L'etd dello Spirity ¢ la fine dei tempi
in Gioacchino da Fiore e in il Gioacchinismo Medievale. Arei del H® Congr. Intern, di Seudi
Gioacchimiti....1984», San Giovanni in Fiore, Centro Intern. di Studi Gioacchimiti, 1986.
McGINN, B.: The Abbot and the Doctors: Scholastic Reactions to the Radical Eschatvlogy of Joachin of Fivre.
«Church History» XXXX {1975). ManSeLLl, R Etd delly Spirito ¢ profetismo tra Quattrocento ¢
Cinguecento. En Crocco, A. {editor): «L'etd ello Spiritu e fa fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e in
il Gicacchinismo Medievale. Arti del 1I° Congr. Intern. di Studi Gioacchimici....1984». San
Gicvanni in Fiore, Cenzro Intern. di Studi Gioacchamiti, 1986, Manserrl, R I 1260 anne
gioachimitico?, 1} moviments del disciplinati nel settimo cemtenariv dal suy inizio, 1962, KESTENBERG —
GLADSTEIN: A fifteenth-century polemic against Juachism, and its background. «Journal of the Warburg and
Courrauld Institutes», (London) XVIII (1935}, 245-295. FREYHAN, R.: Juachism and the English
Apuocalypse. «Journal of the Warburg and Courtauld Institures» {London) XVIII (1953). Crocco,
A. (1956): Profils starico del Gioachinismy dail’s»Anno dell'Alleluias a Cola df Rienzo. En «Sophia:
Rassegna critica di filosofia e storia della filosofia» XXIV (1956), Conn, NorMAN: The parsuit of
the Millenniam. London 1961 (1970,3a ed.)). Trad.: En pos del mileniv. Revolucionarips milenaristas y
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vinculadas al franciscanismo® y a la Corona de Aragén;?* como simple
utopista®® anterior al siglo cldsico de las utopfas del Renacimiento. Unos le han
exaltado por los valores sociales y religiosos que vefan en rodo movimiento
herético bajo medieval; otros le condenaban a una damnatio memoriae
precisamente por etlo,?

Con mayor tranquilidad Karl Barth caracrerizaba el intento de Joaguin como

anarguistas mistices de la Eded Media. Trad, de R. Alaix Busquets, Barcelona, Barral Edirores, 1972,
Pigs. 437.

22. Muzzey, DS, {1907): The Spiritual Franciscans, New-York, 1907, BoncLaTtry, G. (1924):
Givachimismo € francescanesimo nel 1200. Asisi, 1924, Russo, F. (1946):. 5. Francesco ed i Francescani
nella letteratura profetica givachimita. En «Miscellanea Francescana.» XLVI (1946). MANSELLL, R,
(1949} Da Gioacching de Fiore a Pietrg Ofivi. En «Humanizase (1949} 4, 952-965, Mansein, R.
{(1953) La «Lectura supra Apocalipsyms da R. Gisvanni Olivi. Roma, Istituro Sterico Iratiano per il
Medio Evo, 1955, SALVATORELLY, L. {1955); Movimento francescans ¢ givachimisma, Francesco d'Assisi ¢ il
Sfrancescanesimo nel primy secoly deli'Ordine. En «Relaziont del X Congreso Internazionale di Science
Storichew. Firenze, 1953, Davrtari, D. (1937): I precursore df San Francesco: Gigacching da Fivre, En
«ltalia Francescana». Russo, F. (1961): Spiritualita gisachimita ¢ spivitealita francescana. En «Boll.
biblioteca e Istit. Culturali di Pinerolo.» VII (1961). Maccanong, M. (1962} Riferma ¢ wiluppo
dellz vita religivsa con Innocenze IH. 1962, DessonNNeTs, T. (1967): Quelgues modifications apportls par S.
Botiaventure au texte des sources de la «Legenda Majors, En «Col.loque Sainr Bonaventure. Actes.».
Pasis, Etudes Franciscains, 1968. PHELAN, J. (1970): The Millennial Kingdom of the Franciscans in the
New Werld, Berkeley and Los Angeles, 1970, STANISLAC DA CAMPAGNOLA {1971): Liangelo del sesto
sigitly e Palter Christnus. 1971, EssERr, K. {1976): La orden franciscana. Origenes ¢ ideales. Guipuzcos,
Arinzazu, 1976,

23. El autor ya cldsico sobre el tema es Pou Y MaRTY, }.M.: Visionarios, beguinos y fratricelos
catalanes (tiglos XHI-XV}. Vie, Ed. Serdfica, 1930. [Repris Madrid, Ed. Colegio «Cardenal
Cisneros», 1991} Pdgs. 534}, MANSELLL, R.: Spirvituali ¢ beguini in Provenza, Roma, Istituto Isterico
Italiano per il Medic Evo. 1959, MANSELLL, R.: Les apauscades spivituels de Pierve Jean-Olivi et la piété des
beyuins de Langue d'Oc, En «Les Cahiers de Fanjeaux.» (n. 11) Toulouse, Privat Ed., 1976, pp. 187-
201. G. Dusy {(Editer): Franciscains d'Or: Les Spirituels ca. 1280-1324. (Ndm. monogrifico). En «Les
Cahiers de Fanjeauxs (n. 10). Toulouse, Privat Bd., 1975, Pdgs 397. Les Universités de Languedye an
Xllle. sitcle.(NGm. monogréfico). En «Les Cahiers de Fanjeaux» {n. 3). Toulouse, Privar Ed., 1970.
Pdgs. 1-360.

24. Tuveson, E.L. (1949 Millennium and utopia. A Study in the Background of the ldea of
Prugress. Berkeley-Los Angeles, 1949, PaszroR, EDITH {1984} Ideale del monachesimo ed eté delly
Spirite come realta ¢ forma d'utopia. En Crocco, A, {editor): «L'ech ello Spiritu e la fine dei tempi in
Gioacchino da Fiore e in il Gioacchinisme Medievale. Acri del II" Conge. Incern. di Studi
Gieacchimiti.... 1984 ». San Giovanni in Fiore, Centro Intern. di Seudi Gioacchamiti, 1986,

25. La historiografia protestante ha propendide a ver en la «Edad del Espiritus del Abad
medieval un antecedence de su propio espiritualismo. Por lo contrario, la catélica, ¢ incluso
neotomistas tan notables y buenos conocedores del rema como De Lubac, Y. M. Congar, y M.-D.
Chenu no son capaces de superar ciertos temores ante el exceso de Espiritu y de espiritualismo,. Ver
CROCCO, A.: Genesi ¢ significato dell’» Eta deily Spivitas nellescatologia di Gloacching da Fiore, En «Storia
e messagio in Gioacchino da Fioi(. i Congresso Intern. Gioacchimizi. San Giovanni in Fiore, 18-23
seprembre 1979, Fiore, Centrotdi Studi Gioacchimiti, 1980, Pdgs.197-199 y 213, Y ambién
McGinN, B.: Jovachim of Fiare's Tertius Status: some theological appraisals. Ea Crocco, A, (editor) «L'ecd
ello Spiritu ¢ iz fine dei tempi in Gioacchino da Fiore € in il Gioacchanismo Medievale. Azti del 1I°
Congr. Intern. di Studi Giocacchimiri. 1984», San Giovanni in Fiore, Centro Intern. di Studi
Gioacchimiti, 1986. Passim, pero esp. kas pigs. 231-236,
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la mis cradicional de las actitudes pacristicas, la heredada de Grecia y del
Helenismo: «... no consiste en una tentativa de explicar la Trinidad a partir del
muado, sino en el empefio opuesto de explicar el mundo partiendo de la
Trinidad» .26

Esta finalidad le parecfa a M.-D. Chenu: «... une des pius curieuses opérations
de la théologie chrétienne: la violente réfraction dans I'histoire de la vision supra-
temporelle de I'économie divine, qui soutenait la pensée greque».”’

Quizés «ii diligentius vetera perscrutamar» el del Abad calabrés no resultara un
ensayo tan curioso, y si bastante mis revelador de lo nuevo del s. X1l y de cémo
fue asumido. '

4, TINOS ANTECEDENTES PROXIMOS QUE CONVIENE TENER EN CUENTA

En una primera etapa de nuestro viaje a la antigiiedad siguiendo a Joaquin de
Fiote vayamos, no al Génesis biblico, sino al mucho mds préximo nacimiento del
pensar de Occidente,

Anotemos que todavia en el s. XII, en 1119, un Pedro Abelardo disipa la
perplejidad de sus discipulos® respecto a la utilidad y el valor pragmirico
del misterio de 1z Trinidad recurriendo al T7mes de Platdén, un Timeo que en la
traduccién latina parcial de Calcidio® nunca se perdis, que los chartrianos han
popularizado por aquellos dias y estudiarin profundamente.®® En los mismos
medios, reflejando el mismo platonismo y también citados por Pedro Abelardo,
corren Macrobio y el Asclepins 3 El misterio de la Trinidad —dice Pedro

26. KARL BARTH: Die birchliche Dogmatik, 1/1, Miinchen, 1932, Citado A. Croceo, 11, p. 161

27. MDD, CHENU: L thévlvgie an donzidme sidele. Paris, 1966, p. 300,

28. ABELARDO (h 1121): Historia Calamitatum. [Texto latine de H. Ostlender publicado en
«Beigrige...» XXXV (1936) ns. 2-3). Scudi critico ¢ traduzione italiana di A. Crocco. Napoli, Ediz,
Empireo, 1969. Pigs.71-72. ‘

29, PLATO: Timaeus a Calcidio transiatus commentariogue instructus. In sociegate operis coniunceo
P.J. Jensen edidit J.H. Waszink. Editic aitera. London-Leiden, E.J. Brill (Plato Latinus4), 1975.
Pigs. CXCIV.436.

30. En este punto son fundamentales y ya cldsicos los escudios de GreGory, T.: Anima Mandi.
La filvsofia di Guglielmo di Conches e la Scuola di Chartres. Firenze, 1935, Platonismo Medievale. Studi ¢
ricerche. Roma, Istituto Storico ltaliano per il Medio Eve, 1938, Pigs. 161. L'ides di natura nella
filosofia medievale prima dellingresiv della fisica di Aristotele.- 1 secols XII En: «La Filosofia della
Nartura nel Medicevo, Attt del terzo Congreso Internationale di Filesofia Medievale. Passo della
Mirandola, 31 agosto — 5 settembre 1964.». Milano, S.E. Vita ¢ Pensiero, 1966. Abdlard et Platon,
En Buytaert, E.M. (Ediror): «Peter Abelard. Proceedings of the Internacional Conference. Louvain
May 10-12, 1971.». Leuven/The Hague, University Press/Martinus Nijhoff, 1974.

31. MACROBIUS, AMBROSIUS THEODOSIUS (350): Commentarii in Somninm Scipionis, Edidir 1.
Willis. Leipzig, B S B B.G. Teubner, 1970. Pigs, 254. Corpus Hermeticum. {3 vol.) Texte érabli par
A.D. Nock. Traduction de A.-]. Festugiére. Paris, Les Belles Lettres, 1972-1978. {Asclepins: vol, IF,
pp. 257-401).
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Abelardo a sus discipulos—** no es ocra cosa que la mejor formulacién del
«principio» (traduccién de la arché clisica griega) de rodas las entidades creadas,
que Platén, asistido por la inspiracién profética de Dios, transmitié de alguna
manera a los pueblos paganos para prepararles a la recepcién de Cristo.?

Si la Trinidad crisriana —con rodas sus diferencias, «la mejor formulaciéns—
es reconocida en la primera mitad del s. XU en la vieja arché pagana, «Tagathin»,
dice Abelardo,* ninguna novedad puede achacérsele a Joaquin si se lanza al
intento que le atribuye K. Barth. La archf griega siempre fue la explicacién de la
Physis o «naturalezar, la fuente radical primera de su unidad en el dinamismo
vital de la multiplicidad cambiante. La sorprendente novedad no estéd aqui,
veremos més tarde dénde radica.

Segunda etapa en nuestro retroceso en el tiempo, wwetera perscrutandon: Juan
Escoto Eritigena, en el 5. IX.

El Eritigena esti en plena accepracién durante todo el s. X1I. Honorio de
Autun’®® abrevia su Peripbyseon; Chartres, los Victorinos, Pedro Abelardo conocen
y citan su obra y sus traducciones y comentarios del Ps.Dionisio y de Mdximo el
Confesor,

Para el Erivigena, el Dios Trino es la essensiz de la Physis; cada cosa creada es
teofania de Dios para Dios; la historia natural y la humana son el discurso
(discarrere: recorrer sucesivamente con el intelecto) de Dios sobre si mismo en un
crear { creare: crear cosas, que son feofenias, palabras interiores de Dios para si
mismo) que es a la vez su crearse { crears: actualizacse como acto inteligence) Dios

34

32. PETRUS ABELARDUS: Thevlogia Summi Boni. Bd. de Ostlender en «Beitriige zur Geschichte
der Philosophie und Theologic des Mittelalters» 33 (1939). Trad. francesa con texto latine de
Ostlender en ABELARD (1120). Du bien supreme { Theologia de Suimmi Boni ). Introd., trad. et notes par
J. Jotiver, Paris, J, Vrin, 1978, Pedro Abelardo mantiene pricticamente las mismas tesis con la
misma estructura en sus ocras tres «Theologiaer: PETRUS ABAELARDUS (1120 1138 [140): Opers
thelogica. Edidiv E.M. Buytaere. Tusnhour {Belgica), Brepols { Corpus Cbﬂsrmmmm Continuativ
Medievalic, vols. 11-12), 1969. Pags. 952,

33. Desarrollamos el tema de la polémica entre Abelardo y Bernardo de Claraval en Bernar de
Claraval i Lz intel lectualitar del sen seple. «Herdar (Lérida) (1991) n. 49, 59-93.

34. Qui enim potens est, 5i id quad potest, iuxta vmodum vationis conducere wescir, exitiallis est ar
pernitiosa eins putenfia. Si autem sapiens 5it et discretus in agends, sed minime possit, ¢fficacia caret. Quod si o
Dotens sit et sapiens, sed nequaguam benignus, tanto ad nocendy fit pronior, quanto ex potentia ot astatia sua ad
efficiendum, guod valt, est securivr, nee spewn beneficiorum suorim ceteris praestal, qui benignitatis affectu non
commovetur. I qua autem tria haec concurnnt, wt videliced possit implere, quod voluerit, et bene velit,
wipore benignus, nec ex ingipientia modum rationis excedar: enm profecto vere bonunt esse ef in omnibus
perfectum constat. Thelepia Summi Beni. §, 2 { 3, 19-291.

35. Y no sole lo reconoce Pero Abelardo con su pincoresco griego (Tagaton: Theol. Swummi Boni,
L. I, cap. V, ed. cic, p. 37), sino que treinta afios mds rarde sigue repitiendolo su discipulo:
JOHANNES SARISBERIENSIS (1159-60): Pelicraticas, sive de nugis curialinm et vestigiis philosapharum libri
Vil Edidit C.1. Webb. (2 vols.). Oxford, 1929, VIL5 (pp. 108-110).

36. HONORIUS AUGUSTODUNENSIS {1145-1150) Clavis Physicae. A cura di P. Lucentini. Roma,
Edizioni di Storia e Lecteracura (Temi e testi, 21}, 1974,
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a s{ mismo como subjetividad consciente en un rerorno perfecto desde si a si
mismo como inteligencia que se intelige.”’

Juan Escoto ha querido volver a anudar, inteligente y voluntariamente, el
vinculo necesario entre el Dios cristiano creador y el mundo temporal. La
tradicién latina, Agustin de Hipona en particular, con su psicologismo creacional,
corté de forma violenta la relacién vinculante. El resultado fue postular una
historia dialogal y pedagégica que es extrinseca a Dios y al hombre; una historia
con dudoso progreso y pivotando sobre un juego de voluntades desmesuradamente
desiguales, y expresada en unos antropomorfismos elementales y populares, con
resabios de dualismo maniqueo mal reducido. Escoro desea evitar estos defectos
que devaldan una tal formulacién intelectual de la cosmovisién cristiana.®®

Tampoco en este dmbito el intenco de Joaquin pasa de ser una explicitacién,
con mayor virtuosismo, de un aspecto algo olvidado y adn no percibido con
claridad por el Eridigena: el de la necesaria impronta de la arobé sobre {a historia, si
el vinculo que les une es inmanente y necesario, y no meramente «técnico o
artesanal», psicologista. También Escoto, como Joaquin, ha sido relacionado
estrechamente con el Idealismo Alemdn en la historiograffa moderna, si bien no
con el éxito popular que alcanzé la obra de De Lubac. Popularizado o no el hecho,
el Eritigena y el calabrés estdn en una misma linea intelectual que apunta
remotamente a Hegel ¥

S. LOS ORIGENES GRIEGOS DEL PENSAMIENTO OCCIDENTAL

Y demos ya el tercer salto, mds alld de la Edad Media y a los origenes de
Occidente, al Timeo de Platdn, al Libro Lambda de la Merafisica de Aristéreles.

37. Para esra sintesis bastan los primeros niimeros (441 A-463A) del Periphysesn que, como un
prefudio musical, sugieren brevemente todos los temas que después desarrotla el autor. Ver
JOHANNIS SCOTT! ERIUGENAE Peripbyseon (De divisione naturaej. Liber primus. Edited by 1.P. Sheldon-
Williams with the collaboration of L. Bieler. Dublin, The Dublin Institute for Advanced Studies
(Scriptores Latini Hiverniae, VII) 1968, Pags. X-270. Trad. cast.: JuaN Escoto ERIUGENA: Divisidn
de la naturaleza { Periphyseun, I ). Introduccién, traduccién y notas de F.J. Fortuny., Barcelona, Orbis
(Historia del pensamiento, 64), 1984, Pigs. 164. Desarrollamos los temas agui aludides en De
Lucreci a Qekbam, Perspectives de PEdat Mitjanz. Barcelana, Ed, Andhropos, 1992, esp. los dos Gleimos
capitulos, pp. 232-284.

38. CrocCO, A, (1984): I saperamentv del dualismy agostiniano nella concezione della storia di
Givacching da Fiore. En Crocco, A. (editor): «L'eth ¢lo Spiritu ¢ la fine dei tempi in Gioacchino da
Fiore ¢ in il Gioacchanismo Medievale. Acti del II° Congr. Intern, di Studi Gicacchimiti.... 1984,
San Giovanni ins Fiore, Centro Intern. di Studi Gioacchamiti, 1986,

39. RIVERA DE VENTOSA, E. {1975): Tres visiones de la bistoria: Joaguin de Fiore, 8. Buenaveninra
y Hegel. En «Misc. Francescana» (Roma) (1975), 779-808. MotTu, H. (1979): Joachim de Fiore et
Hegel, Apucalyptiqne biblique et Philosupbie de I'Histvire. En: «Storia e messagio in Gioacchimo da Fiore.
1" Congresso Intern. Gioacchimiti. San Giovanni in Fiore, 18-23 septembre 1979.». Fiore, Cencro di
Studi Gioacchimiti, 1980,
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Estamos situados en el nacleo de la cosmovisién y del sistema conceprual de los
dos grandes fil6sofos anteriores al cristianismo. El Bien, el Logos-Demiurgo y el
Alma Césmica de Platén;* el Motor Primero, que para ello debe ser noésis nodseos y
por ende Vida, en Aristételes,” son el principio de la Physis. Un principio
ciertamente inmanente y no personal de la Physis, pero sin el mds pequefio
equivoco en la unidad de la trinidad o tres modalidades del uno radical de una
Physis una y viva, y fuente de su pluralidad moviente. Estamos ante la Trinidad
pagana, una archf trina para ser principio vivo de vida tal como el hombre la
conoce: porente, organizada, miltiple. Pagana, pero inspirada por Dios, en
apreciacién de Pedro Abelardo.

Es la Trinidad aristotélica la que dard lugar en el s. 1Il a las cres hipdrrasis de
Plotino (h. 205-h.270) y sus sucesores; la que latia en la intelectualizacién
cristiana de Origenes (h. 186-h.254)" y después e indireceamente en las férmulas
del Concilio de Nicea (325)% la que desencadenard la viclenta confrontacién de
arrianos y antiarrianos durante un siglo y medio (318-431), la que hard aparecer a
los placénicos como los filésofos més resperables a los ojos del occidental Agustin
de Hipona, pese a no hallar en ellos el misterio de la Encarnacién, la Redencién y
la elevacién sobrenatural del hombre.*

Es esta Trinidad aristotélica, leida por los PP. Griegos — Gregorio de Nisa
(335-385), especialmente, el dudosamente cristiano Pseudo-Dionfs Areopagira (s.
1V), Maximo el Confesor (s.Vil} y la ambigua Consolatio boeciana,” la que daré la
clave a Juan Escoto Eritigena para descubrir una hiperonsiz que, en su inmanencia
espiritual, desgrana el discurso creativo, en el que cada cosa o hecho es teofania
concrera de Dios para Dios y halla un sentido eterno y es eternamente conservada
y superada en un «imposible» supremo y fecundo.

La arché de la arché trina, en el Eriigena, es una subjetividad precisamente

40. PLATO: Times, 27d-38b, Trad. cast. de F. Lisi en PLATON: Didloges. 1V.~ Filebs, Timeo,
Critias. Madrid, Gredos, 1992. Esp. pp. 170-183.

41. ARISTOTELIS Metaphysica. Liber X. Bd. wilinglie por V. Garcia Yebra. (2%d. rev.). Madrid,
Gredos, 1982; pp. 598-647, esp. 1072b, 1073a, 1074a-1075b, etc. Nos situamos en la perspectiva
que vincula Platén y Ariscéeeles tal como la resume DURING, L: Aristoreles. Darsteliung und
Interpretation seines Denkens. Heidelberg, Winter, 1966, Hay trad. cast.: Aristiteles. Exposicidn e
interpreiacion de su pensamients. Trad. de Bernabé Navarro, México, Universidad Nacional Autdnoma
de México, 1990,

42, Sin referencia a Aristéreles - punto clave ciertamente - las varias formulaciones de b rriada
platénica hasta Plotino quedan muy bien recogidas en J. MONTSERRAT | TORRENTS DELS PRATS: Lar
transformaciones del Platonismo, Bellaterra, Publ. de la Univ. Aut. de Barcelona, 1987, Pigs.109.

43. DENZINGER, M. / RAHNER, C.: Euchiridion symboloram defintionum et declarativnum de vebus
" fidei et moram. Friburgi im B.-Barcinone, Herder, 1953 (29 ed.). Num. 34.

44. AuGUSTINUS HiPONENSIS: Confesiones. VIE 9 (13-15).

45. Boerius, A. M. 8. (4B0-525): The Theolagical Tractates. The Consolation of Philssophy.
Bdiderunt H.F. Stewart / E.K. Rand / 8.]. Tester. Trad. inglesa de los mismos.Cambridge (Mss ),
Harvard University Press, 1973. Pigs. 442.
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porque se reconoce a si misma como el principio supra-categorial —«no-ser» o
«hiper-ousia» e «imposibler— de todo su «discurson. Esta arché de la subjetividad
divina es energia y dinamismo, pura accién verbal, sin la losa del ser estérico y
determinado, que genera en si, desde si y por si y para si toda determinaci6én.®
También Pedro Abelardo habfa conservado y reformulado la «teologia negativa»
del Eritigena al sefialar que el lenguaje «eorpulentus»® del intelecto humano no
permitia una aplicacion mecdnica y simple de la 16gica caregorial a los temas
referentes a la arché divina; ni Aristéeeles 0sé jamds hacerlo ~dice~ pese a ser el
fundador de la légica.

En todos estos sighos —siglos de Patrologia Griega y Latina—~ nadie ha dudado
de que: 1/ el Dios Trino era arché de la creacién, 2/ que la creacién era el pleroma
divino, 3/ que manifestaba de otra manera la pluralidad de las excelencias del Dios
Erterno. La actitud que Karl Barch atribuye a Joaquin de Fiore, y que asombra a
M.-D. Chenu, ha sido la tradicional durante mil doscientos afios de cristianismo
en la teologia patristica y en la mondstica, por no afladir cuatrocientos afios més
de «reologia paganas, no carente de inspiracién divina direcra, segiin Pedro
Abelardo, que no cree en modo alguno innovar o cambiar nada al hacer esta
afirmacién compartida en su siglo.

6. ;DONDE RADICA LA NOVEDAD DE JCAQUI’N DE FIORE Y DE St} MENSAJE?

La pregunta es ahora: ;dénde radica la novedad del Abad de Fiore si las grades
iineas de su obra se presentan inscritas en una tradicién de mil seiscientos afios de
venerable antigiiedad?:

al ¢Quizds en considerar obra de creacién rrinitaria rambién la historia?

b/ ¢;En su mérodo de periodizacién, en tres periodos (fempora) y siete grandes
etapas {aetates)?

c/ ¢En su frondosa mentalidad simbélica, tan dificil de seguir, en la aplicacién
de su concordisme vetero-neotestamentario?

d/ ¢Quizds en el cardcrer intratemporal que atribuye a la séptima edad?

e/ ¢O tal vez sélo en la inoporrunidad u oportunidad histérica, por causas
extrinsecas al tema? Y, st es asi, ;A qué hay que atribuir ral oportunidad o
inoportunidad? ;Al rema de la Trinidad? ;Al tema de la histdria? (A la
vinculacién de ambos, por si s6los inocentes? ;A las consecuencias extraibles de
ambos, o de uno de los dos en presencia del otro?

46. Analizamos este punto en De Lucreci @ Ockham. Perspectives de PEdat Mitjana. Barceiona, Ed.
Anchropos, 1992, esp. las pp.232-284.
47. Theologia Summi Boni, L. I1,3 en la ed. cit.
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7. LA HISTORIA, TAMBIEN CONSIDERADA CREACION TRINITARIA

Quizds la novedad, clave del éxito y también clave de las condenas contra
Joaquin de Fiore, fuera admitir una estricra evolucién progresiva de los tiempos y
apropiar a las Personas de la Trinidad los periodos del mismo desarrollo histdrico
de lo temporal y lo espiritual.

La profesora de Oxford y gran especialista en el profetismo medieval Majorie
Reeves® ha matizado mucho este punto. Sugiere que aqui rambién una larga
rradicidn precede al Abad calabrés.

Eusebio de Cesarea (s.1V) en la Pracparatio Evangelica. considera que un
designio providencial dirige la historia hasta culminaria con el emperador
Consmantino, nuevo Zorobabel que reconstruye el Templo de la Nueva Jerusalén,
Agustin de Hipona, como Joaquin, no admite un «reino mesidnico» y formula ya
dos grandes esquemas temporales: los siete perfodes histéricos paralelos a los siete
dias de la creacidn y las tres fases temporales , anse legem, sub loge, sub gratia. Pero
con Cristo culmina la historia y séio hay un irer en el altiplano final: iam senescit
maundus, ya sblo espera el fin de los tiempos, sin méas novedades. De acuerdo con P.
Brown, pese al final feliz, faltan verbos con sentido de movimiento histérico real,
expresiones de progreso tanto espiritual com temporal en la Gltima etapa histérica
de Agustin, Pablo Orosio (s.V) cree que Roma es el Nuevo Israel, y en ella, como
en el Israel veterotestamentario, son palpables las magnalia divinas, pero ello no
incluye progreso histérico.

En definitiva, entre Eusebio y Otosio, mds alld del climax ya pasado de la
encarnacién de Cristo, las épocas sucesivas tienen un sentido providencial para la
psicologia de un tiempo de espera.

El Apocalipsis del Ps.-Metodio (Siria, s. VIII) aporta un nuevo elemento
tipicamente apocaliptico y destinado a una gran popularizacidn en el joaquinismo:
el «gran Emperador de Bizancio», liberador contra el Islam y aporteosis del
cristianismo. El «gran Emperador». caerd frente al Anticristo, el cual inicamente
serd vencido por Cristo en su segunda venida al fin de los tiempos. Esta figura
pasa al monje Adso (s. X) Sobre el Anticristo, y al Ovdenlo de la Sibila, popularizado,
antes de llegar al joaquinismo.

Con Jerdnimo (85.1V-V) se impone el cdlculo de los 1290 dias de desolacién y
los 1335 de espera de Daniel: con los 45 dfas de intervalo para el arrepentimiento
antes del Juicio Final. La Glosa Ordinaria (s. X11) recoge estos datos y los difun-

de.

48. Majorit REEVES: Huw vriginal was Joachim of Fiore's theology of History (Finv a che punte fu
uriginale la Teologia della Stovia di Groatchine de Fiore, En «Storia e messagio in Gioacchino da Fiores.
(1979)1980. pp.27-41, 4154,
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8. CONSCIENCIA DE NOVEDAD EN LOS AUTORES DEL SIGLO XII?

Pero, en la primera mirad del s. XII, contra la idea general de la atempo-
ralidad de la fe, ciertos tedlogos apuntan hacia el significado de la historia, quizéds
como «uha nueva e impresionante toma de consciencia de la novedad de los
tiempos»: ¥

Henorio de Autin (m. 1132) en su comentario a los salmos introduce una
relacién entre tiempo litdrgico y las tres fases temporales agustinianas anve legem,
sub lege, sub gratia. En los salmos de la 3® vigilia ve la fase del rempas gratie
subdividida en & preadicationis apostolica, t. persecutionis, t. pacis Constantini: es un
principio de periodizacién del tiempo de la Iglesia, el tiempo homogéneo de los
anteriores. En Gemma antma vincula los momentos de la Misa a las tres fases y las
relaciona con las seis edades del mundo agustinianas a partir de la creacién; la
ptimera parte corresponde a la fase sub legem y las tres edades primeras, la
consagracic’)n corresponde a la sexta edad, la séptima queda relegada fuera del
tiempo.

A Hugo de San Vicror (m.1141) le preocupa la paradoja de la generacién de
los hombres (movimiento) en oposicién a su unidad intemporal en la fe.
Denomina a las fases agustinianas tempus naturalis legis, b scriptae legis, 1. gratiae,
su mistica consideracién del Arca de Noé concluye con la tercera fase, pero el
Arca s6lo tiene la funcibn de superar el oleaje de la historia. Su discipulo Adam
de Whitehorn combina las fases y las aetates agustinianas en un progreso de la
fatiga al reposo, del exilio a la patria. La séptima edad sigue extratemporal en su
totalidad.

Gerhoh de Reichersberg (m.1169) en Quarta Vigilia usa la escena evangélica
de la tempestad en el lago para simbolizar el curso de la historia: en Ia primera
vigilia, la rempestad de persecuciones es vencida por los mdrtires; en la segunda,
la cempestad de Arrio queda vencida por los confesores; en fa tercera, la tempestad
de la corrupcién interna es superada por Papas y Padres; la cuarta vigilia presencia
la lucha de Gregorio VII contra Enrique IV, pero sélo la segunda venida de Cristo
puede vencer esta tempestad de avaricia. Seguird un periodo de paz y reforma a
cargo de nueve reformadores { De investigatione Antichristi ). Gerhoh va mis.alld.de
Honorio de Autiin; sin introducir aiin en la historia temporal un ¢/imax: deﬁnmvo .
ya prevé una reforma espiritual posterior a la venida de Cristo. ... .. SRR

Para Anselmo de Havelberg el centro de interés esta en el camblo y ia.
diversidad junte a una realidad inmutable. Sélo sobre la base de la Trinidad puede
edificarse la estructura de una permanente juventud de la Iglesia por obra del
Espiritu, que la vivifica y regula. Buena muestra de ello es el tiempo presente, que
ve nacer tantas nuevas Ordenes, en el quinto estadio, cuando la tercera fase parecia

49, REEvES, M.: art. cit., p. 45.
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rechazar una novedad. Anselmo es el autor mis préximo a joaquin de Fiore, por
reaccién frente al inmovilismo de la Iglesia Bizantina.

Con Ruperro de Deurz (m. 1135) la Trinidad®® alcanza yz una bien
reconocida funcién en la historia: desde la creacién a la consumacién de los
tiempos, la historia es obra de la Trinidad. La primera fase, la creacién, es obra
del Padre. La segunda fase recoge los otros seis dias, que se inician respectiva-
mente con Addn, Noé, Abraham, David, cautividad de Babilonia y la En-
carnacién. En esta segunda fase van desplegdndose los dones del Espiritu Santo,
desde el timor Dei hasta alcanzar tmtelligentia, con la Encarnacién. Pero la rercera
fase no es ya tan clara en la conceptualizacién de Ruperto, el cfimax se ha pro-
ducido en la segunda, y esta Glrima aparece como regresiva en cierto manera, y
concluye con el timor Dei preparatorio del Juicio Final. Y para el séptimo dia no
es clara la teologia; cierramente no sigue con mecénica cronologia a 1a sexta, més
bien corre paralelamente y el séptimo don, la Sapientia, no tiene un espacio his-
tbrico.

Sélo Joaquin de Fiore (¢ Hildegarda de Bingen, m. 1178 ) se atreven a abrir el
séptimo sello et un momento de la historia, y a convertir en histdrica la séptima
edad, en una secuencia decididamente lineal.

9. JOAQUIN DE FIORE: TRADICIONAL Y CONCORDE CON EL SIGLO XII

En todo caso, M. Reeves dejé bien patente que Joaquin de Fiore no sélo es
muy tradicional en la periodizacién, sino que ademds no queda aislade en su
bisqueda de un vinculo entre Trinidad e historia. Su doble periodizacién en tres
tempora y siete getates o dias de la creacidn, no tiene nada de original en sf misma
y poco podia atraer o escandalizar, Ruperto de Deutz precedid a Joaquin en la
atribucién de los tres tempora a las Personas de la Trinidad. El impacto, el
esciandalo y los entusiasmos que suscit la doctrina de Joaquin de Fiore no arranca
ni de la primera ni de la segunda motivacién hipotética que presentamos.

Por otra parze, no son cierramente unos desconacidos quienes le precedieron
durante la primera mitad del s. XiI. Es este un dato importante 2 la hora de
responder a la cuestién sobre crisis y apocalipticismo: Joaquin de Fiore no es un
optimista aislado al que desmiente la multitud de testimonios de una contraria
opinién sobre el tiempo gue le ha tocado vivir. Personajes de reconocida capacidad
analitica y no propensos a ceder a la eterna tentacién de idealizar e} pasado nia la
de moralizar a uleranza, captan la presencia de un cambio importante en la

50. RUPERTUS DE DEUTZ {(m. 1130)% D¢ Sancte Trinitate et operibus eiws. Edidit R, Haake,
Turnhout {Belgica), Brepols (Corpus Chriseianorum. Continuatio Medievalis. vols. 21-24 } 1971-
1972. .
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sociedad. Pero no Jo estiman ni negativo ni apocaliptico. Simplemente intentan
comprender la novedad, y se esfuerzan por cambiar los paradigmas mentales para
adecuarlos al nuevo riempo. Como Joaquin, usan para ello la historia y la releen
con los ojos puestos en la arché que unifica y da vida a la multiplicidad y a la
sucesién cambiante. En los siglos finales de la Edad Media hay apocalipticisme,
pero no trauma ni angustia, 5inc un vigoroso esfuerzo de comprensién y
renovacién,

10. LA «CONCORDIA» DEL ANTIGUO Y EL NUEVO TESTAMENTO

Atendamos, pues, a la tercera hipétesis: la frondosa mentalidad simbélica de
Joaquin y su concordismo vetero-neotestamentario, tal vez sea la causa de su éxito,
de su novedad, de su condena, de su posterioridad espiritual.

Ante rodo, conviene evitar una frivolizacidn del simbolismo.: la «mentalidad
medieval» no es «simbélica» en el sentido que en la actualidad awribuye a este
adjetivo el hombre de la calle, de mera figura epidérmica del lenguaje. Ademis
«mentalidad», un conjunto observacional de noras psicoldgicas propias de un
individuo, no tiene ningin sentido técnicamente aceprable en el andlisis del
pensamiento o de la cultura. Y apostillar la mentalidad de «medieval» ya es un
dislate: «medieval» es un término vaporoso, sin ninguna utilidad en la
periodizacién historiogréifica. En el caso que nos ocupa, ademds, tal «mentalidad»,
por su contenido deberfa abarcar como minimo desde la época mitopoiética hasta
finales del Renacimiento.

En segundo lugar, «mentalidad simbélica» les sugiere a muchos un modo
infantiloide de hablar, que va engarzando en heterogéneas pseudosecuencias las
més variadas y pintorescas figuras retdricas. Nadie ha hablado asi nunca, salvo
Fray Gerundio de Campazas; y menos que nadie habla as{ Joaquin de Fiore,

Lo que Joaquin de Fiore y cualquier persona normal utilizan desde Platén — y
también Aristéreles! — hasta muy adelantada la Baja Edad Media es un tipo de
lenguaje diferente®' de los posteriores, que lentamente lo arrinconan a
comunidades humanas cada vez mds minoritarias y cada vez més «marginales».

Pero es un lenguaje y, como todos los lenguajes, es perfecto y
maravillosamente adecuado para la comunicacién y el dominio de la realidad en
que se desenvuelven ciertas sociedades con determinada cosmovisién., Y un
lenguaje siempre es un conjunto de signos arbitrarios, €l significado de cada uno
de los cuales viene establecido por su toponimia en el conjunto, fijada con
exactitud por unos ¢digos y reglas no verbalizados pero siempre presentes en el

31. Sobre estos tipos de lenguaje veae DRONKE, P.: Fabula, Explorations imt the uses of myth in
medieval platonism. Leiden / Kbln, EJ. Brill, 1974, Pdgs. 200 (Bibliografia: pp. 184-193).

Fa
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uso de los signos, aunque incluso el usuario competente de la lengua ni siquiera
tenga consciencia de cal regulacién,

El lenguaje «simbélico» del mundo cldsico y de gran parte de la Edad Media
se caracteriza pPOI generar en su uso una objetiva escala de entidades, en las que
siempre la superior incluye a la inferior de un modo mis excelente, y la inferior
reproduce a su vez la anterior de un modo mds determinado, sin que ninguna de
las entidades sea aislable por completo, real o mentalmente, de sus superiores o de
sus inferiores.

Toda la légica y la ciencia per ransas aristotélicas estdn basadas en esta
inmanencia de rodo en todo, y queda perfectamente recogida y caracterizada en el
«segundo modo de decir ser o no ser» de Juan Escoto Eritigena.® Por descontado
que un lenguaje asi no puede por menos de resultarle chocante al hombre del siglo
XX, que valora las posibilidades de tal lenguaje como meras figuras de una
retdrica exuberante e imaginativa, pero vacia e indeil, Sélo la perspectiva que
abri6 la semiética ha hecho comprensible y admirabie un lenguaje tan opuesto al
cariz parcializador de los lenguajes que caracterizan a la Modernidad.

Pero es mejor dejar hablar al propio abad Joaquin para penetrar miés 2 fondo
en la herencia que €l recibe y transforma antes de que pasemos a valorarla desde
nuestro presente.

11. ALEGORIA, «CONCORDIA» Y PROPORCION, NOCIONES CLAVE

El lenguaje simbdélico de Joaquin de Fiore no es un discurso alegérico.
Nuestro Abad define claramente lo que entiende por alegoria y, sin rechazar de
plano las alegorias, por cuanto son un recurso que enriquece y da variedad a la
expresidn, la circunscribe muy cefiidamente.”® Lo que él practica y encomia es la
«concordian:

«Concordia preprie dicimus jimilitudinem eque propovcionis novi et veteris
Testamenti. Eque dicimus quoad numerum, non guoad dignitatem: videlicet persona

et periona, orde et ordo, bellum et bellum, ex pavilitate gnadam, mutuis se vultis
intuentibus: utpote Abram et Zacarias, Sara et Elisabeth, Isaac et Joannes Baptista
et homo Jesus et Jacob, duodecim Patriarche et numert einsdem Apostoli» >

52. JOHANNES EscOTUS ERIUGENA (v. 850} De Divisione natyras ( Periphysesn ). Liber primus.
Editec by 1.P. Sheldon-Williams with cthe colaboracion of L. Bieler. Dublin, The Dublin Institute
for Advanced Scudies, 1968, Nameros 444 A-444C.

53. Concordia..., £.8c: « Allegoria est similitudy cuinscumgue rei parve ad maximam, at si dies ad
annunm, bebdomada ad etatem, persona ad vrdinem vel ad urbem, ad gentem, ad populum, et mille talia.»

54. Concordia..., £ Te-Tv.
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Concordia entre muy precisos hechos histdricos sucesivos, reales en la
apreciacién de Joaquin . Concordia que consiste en establecer unas muy exactas
relaciones de proporcién.®® Pero el texto subraya: esta proporcién se establece en
la «dignidad» de los hechos. Por lo que respecta al «niimero», la proporcién es la
de igualdad. Y sobre la base de la igualdad, la homogeneidad entre unos
determinados hechos, su dignidad proporcional manifiesta el sentido, la
«signification de los dos hechos numéricamente equiparables. De esta forma, la
concordia consigue reunir en una visién unitaria ordenada, una «insellectio» en
definitiva, todos los hechos singulares acaecidos en el transcurso de los tiempos.
De esta manera, cada uno de los hechos adquiere su «valor proporcional» o
«significado» en la totalidad dei conjunto.

El conjunto de los hechos histéricos aparece, entonces, a una nueva luz, la de
una inteleccién superior que coloca cada uno de los hechos homogeneizados en una
sucesién inteligible de aproximacidn a un fin:

«Intelligentia vero illa, que concordia dicitur, similis est vie continue que a
deserto porvigitur ad civitatem interpositis locis bumilioribus, in quibus se viator
ambigat iter vectum adire, et nibilominus interpositis ingis montium, a quibus possit
posterivra et anteriora respiveve ef vesidur itimevis rectitudinem ex rvetvoacte vie
contemplatione mesirin >

Tres conceptos sorprenden en el texto de nuestro Abad: la «concordia» es
«intelligentia», dice, y una y otra se asemejan a una «vig», un camino, un
«nzéthodos» en griego, que recorre el «wiatar». Se trata de una operacién intelecrual
que se aserneja a un camino. Realizada la operacién, como acontece en el curso de
un camino, en los puncos elevados se descubre ictw oculi rodo el trecho ya
recorrido, y la direccién a seguir se abre con certeza a la mirada interrogante del
viajero.

El viajero no verd todes los detalles en la distancia, no podrd aspirar a una
rotunda seguridad para cada encrucijada, ni del trama recorrido, ni del itinerario
a seguir. La concordia tiene i{mites que el sentido comin y la prudencia no
permiten forzar.”’

El itinerario a recorrer es sobrenatural, sin duda; se trata en realidad de la

55. Notese la paridad: «similitude» con «bomoivsisn - PLATON: Timeo, 31C - y «propurtion con
wanalogias, esp. en ARISTOTELES, Metaphysica, X, 3 (1054b3).

56. Concordia ..., £.8¢.

57. Como subraya Giovannt Di Napoli, Joaquin de Fiore desea ofrecer una obra «cientifica» por
su mérodo, y «critica» por sus fuentes, y no las Fantdsticas demasias que luego degradaron el
joaquinismo: Novimus enim noanullos, swmpia ex libellis apocriphis, frivola guedam tu medinm impudenter
deferre, in quibus de mundi fine aliqua, pltera de filii perditionis adventu scripta sunt, gue cum nec probatione
nec anturitate cousentiant, nulla sunt ratione a viris catholicis approbandea. Semper entm cura pervigil inesse
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historia salutis biblica aceprada por fe.*® Pero tanto la concordia como su reverso, la
intelligentia, tanto el sentido com(n como Jla prudencia, son acciones humanas, y
un uso de la razén humana que la aplica 4 los datos revelados es «teologian, si se
prefiere Hamar asi a esta actividad estrictamente humana sobre }a revelacién.’®
Por otro lado, el fruto de la concordia-intelligentia claramence topologiza,
convierte en sucesiGn espacial la sucesién temporal de {o hechos histéricos ofrecida
por la Biblia. Algunos de los mejores especialistas han observado que Joaquin de
Fiore distribuye los hechos histéricos en un plano y, mejor atin, en una estructura
pluriestratificada,® mas que en el tiempo. Es perfecta la observacién: la sucesién

debet electis ne qua peregring traditiv sine prejuditio admitatur ... Sela ergo que in divinis scriptura sunt
veluminibus perstringentes, ef ex s que clara sunt in auctoritate sumentes, superfina illa, que de orin ot
uperibus Antichristi ac fine mundi ex apocriphis, ut dictum est, sumpta libellis, a plerisque simplicim
amplectuntur, velus peregring et extranea confutamus » (Concordia ..., , Pragfatio. sin numeracidn de pigs.)
Quocivea in omnibus que scripta sunt in Veteris Testamento per singuelas portiones et maxime secundum carnem
guerere concordiam ervare est, e sub lege concordie velle cuncta ligare dicipere. Non enim exigenda est similitnds
concordie whi non est, sed whi est ... (Concordia ..., £, 42v1.) Sciendum guogne est guod concordia non secnndum
totnm exigenda est, sed secundum guod clavius et evidentiug est, nou secundum curiun bistorie sed secnndum
guid. (Concordia ..., £. 4212.} Ver esp. D1 NaroLt, G. (1979): Tevlogia e Storia in Givacching da Fiore,
En; «Storia ¢ messagio in Giocacchimo da Fiore. En «I Congresso Intern. Gioacchimiti. San
Giovanni in Fiore, 18-23 seprembre 1979», Fiore, Centro di Studi Gioacchimin, 1980,

38. Non-ess nosirum dialecticis disceprare sermonibus, sed fidei speculatione percipere guid vox delata
nobis contineat. (In Apocal. £. 11511 } Y es imporrante recordar que fos hechos emplricos que
desencadenan la fntelectio nueva a través de ka concordia son apropiadoes estrictamente a la Tercera
Persona de Ia Trinidad,

59. Teologia que, por lo tanto y en términos de Pedro Abelardo ( Theol. Summi Boni, 1.11,
Introductio, ¢ f. y 1. 11}, cap.5) y para escdndalo de Bernardo de Claraval, es «opinién», tal como
exige el Timeo platdnico, por ocra parte. Melins est enim salva fide opinionem cedeve ubi cortitudy non est
guam diffinive aliquid pertinaciter guod neque rationi neque auctoritati consemtit, Concordia..., Prefativs.nf.
Sepins me dixisse vecolo et adbuc in suis locis vepetere idipsum compellor, Nolo videri quod uon sum, fingens
aliguid ex pressumptione mea. Nolo existimet aliquis exigendum a me, qui sunt bome agricela a invemtute nea,
quod ab ipsis quugue prophetis exigi ante sua tempora non licehat, quia et ipoi ex parie videbant et ex parie
prophetabant; et nos adbuc ex parte videnins et hor ipsum per speculum ef in enigmate; et siguident ipsam partent
visionis pro tempore grandescere vportuerit. Alind est enim videre multa, alind omnia; aliter videtur civitas cam
adbuc per dietan: langins videtnr, aliter cum venitnr ad ianuam sumus; multa guidem logui posswmns, que
aliquande ex toto vel ex parte latebani, sed non ticut bi qui erant intus et vewlo ad scndnm videbant, cum ea que
scripta sunt in boc capitule incipient consumari {In Apocalypsim, £, ¥7512.) Ego com likrum bune lectitare
cepissem, et adbuc concordantiarum sacvamenta nescivem, quo Hind illnc impecn primo ductus sim nescio, Deus
scit, unde sciv guod neguaguam bistoriarum peritiz ad concordie noticiam perductns sum, sed svla preteritorum
operum, hoc est Testamenti veteris comparatione pulsatus, credens discordare non posse in corpure quod in capite
consors fnveni, mec ocissum fore in religuis sanctis quod in patriarchis et apostolis concordare perpendi: dedi
aperam in buc ipso, ut guantum Dens nibi concederes, testimoniorum concordiam compilarem: sed an serapulysis
mentibus satisfecerim nescio. (Enchividinvm in Apocalypsim (inédito) Mss. de Pavia, f. 37v: ofr. TONDELLL,
L.: Libro delle Figure I, Torine, 1953, p.148).

60. M. REEVES: How eriginal was Joackim of Fiore's theology of History (Finge a che punto fu
ariginale la Teologia della Storia di Ginaeching da Fiore, En «Storiz e messagio in Gioacchine da
Fiore. I" Congresso Intern. Gioacchimiri. San Giovanni in Fiore, 18-23 septembre 1979.». Fiore,
Centro di Studi Giozcchimici, 1980. p.55. Y también MoTru, H.: La mémuire du futur: signification
de UAncien Testament dans la pensée de_Joachim de Fiore. En Crocco, A, (editor): «l'etd eflo Spiricue la
fine dei rempi in Gioacchine da Fiore ¢ in i Gicacchanismo Medievale. At del IFF Congr. Intern.
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en el tiempo le viene dada, como un hecho mids, en la historia biblica; Joaquin se
pregunta por el sentido de los hechos en la sucesién dada, incluida la misma
sucesion temporal; busca una «inteligencia», es decir, la capeacién racional del
«significado» de cada hecho en un conjunto dotado de una finalidad, un término
intencional. La sucesidn de los hechos biblicos, la bistoria salutis, no se agota en si
misma, no es el «eterno retorno» pagano, conjunto de hechos siempre plenamente
accual y, por lo tanto, reiterdndose siempre idénricos. Pero, atin mis, el mero
relato de la historia biblica, que €l ve en las locuciones de muchos predicadores, le
parece inane y carente de sentido y utilidad espiritual.%' Para el Abad cisterciense,
la materialidad de los hechos aisiados o la mera sucesién de ellos es una nonada;
son «signa» que claman por su «significatior. Adquirido este significado:

«Non a fructu operis ociosum existimo ... torpentia sommolentorum corda, somo
vel insonito, excitave; 5i quomodo ad contempram mundi, nove saltem genere
exponends, evigilent quibus larga et multiplicia Patrum monita assiduitate dintina
viluerunt» %

di Studi Gicacchimiti... . 1984x». San Giovanni in Fiore, Centro Intern. di Studi Gioacchamiti,
1986. Por la impartancia epistemolégica que tiene este cambio de paradigma, que para nosotros
representaria el salto de un lenguaje a su metalenguaje, permitasencs unas citas licerales de H.
Mottu: « Le principe herméneutique par «concordia» serait alors ie fondement d'une
compréhension renouvelée du temps joachimite, non comme chronologique, mais comme
plénitude présente en chacun des temps de Phistoire» (p.20). « Les chiffres révélen plus quils ne
décrivent; ils marquent plus des tournants que des délimitations; ils refévent moins de la
chronologie que du symbele.» (p.22). « Dans cette répartition, ni status, ni aetas (sauf,
précisémant 'fge parfaite du Christ!) n'interviennent et je suis d'acord avec les spécinlistes qui,
comme Marjorie Reeves, Randolph Daniel et Bernard McGinn renoncent aujourd 'bui & traduire
ces carégories en des termes chronologiques modernes qui en trahiraient le sens. Ces termes ne
visent pas une répartition chronotaxique, mais désignent plutdt une manitre particulidre de voir le

monde selon le leu que 'on occupe dans Phistoire er dans Pespace.s (p. 23). « ..., de méme
Joachim voir d'un seul coup d’oeil - velur in ictu oculi, comme il le dit lui-méme - toure histoire
du salur ainsi différenciés dans l'espace et non point déroulée dans le temps....» (p.23). Y

recuérdese que este es el recurso de Pedro Damidn { De Omnipotentia Dei. Ed. de A, Cantin en
PIERRE DAMIEN: Lettre sur [a toute-prissance divine, Paris, Du Cerf [Sources Chrétiennes , n. 191},
1972, ) para librar el discurso sobre Dios de la tirania de los hechos pasados, que obligan a
describirio como limitado en un lenguaje demasiade direcro.

G1. «Per Gioacchine le narrazione storiche, racontare dai sacerdor: atle loro comunit, sone
elementi muti ove non se ne penetri i significato [In Apocalipsis. £ 641t J egli intende far parfare Ia
storia. L'uso delia tipologia nei confronti della storia biblica e di quella cristiana svela a lui il
significato vero degli elementi di quella storia; I'uso del tipo o del simbolo {aliegoria) offre appunte
fa intelligeacia spiricuatis, che & pure intelligenza cipica, corroborara dalla intelligentia
conterplativa e sublimata dalla intelligentia anagogica. E', quello di Gioacchine, tutto un faboro di
ermeneurica che trova signa e simbola in tutto atcraveso accostament: impensati e deduzioni
sorprendenti. Una stessa persona e uno stese farto nel Vecchio e nel Nuovo Testamento acquistano
significati diversi secondo che cambia il loro rapporto.» { I NaproLt, G.: Telogia ¢ Storia in
Givacching, 1979, p.91)

62. Comrdia..., Prefativ, f. 5.0,
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12. «SIGNA» Y «SIGNIFICATIO»: HISTORIA

«Signa» y «significatio» son otros dos términos tan relevantes como reiterados
en la obra de nuestro autor. No parece arriesgado recordar aqui ¢émo para el
Erigena las realidades temporales en su sucesion eran, ademds de unas realidades
objetivas, teofanias de Dios para Dios en un discurrere, discurso inmanente a Dios
que crea su consciencia subjetiva, «signav», con «signification discursiva, que
transformaban la simplicisima triada de la arché griega en sujeto pensante
consciente. O recordar, también, cdmo la materialidad de la «vox» era algo muy
distinto del «sermon, «vox significativa», en Pedro Abelardo (recogiendo la
distincién ya de Boecio), y cédmo sélo esta dltima era verdaderamente humana y
objeto de mdximo interés para el «Nuevo Aristéreles» del siglo XiI.

Ahora bien, la significacién de los hechos de la Biblia considerados signa,
signos, no aparece espontdneamente, no es natural, Muchos, incluso predicadores,
e incluso los mismos Padres de la Iglesia, no siempre la alcanzaron.® Respecto a
estos Gltimos, Joaquin de Fiore siente la necesidad de disculpar el propio juicio
por lo que pudiera tener de osado y malsonante en boca de un sencillo «agricolan.
El pobre monje tiene viva consciencia de la novedad que aporta al superar la
materialidad de los hechos,* como la tiene de la novedad que representa el
fenémeno del espiritu pauperistico y la proliferacién de formas de vida cristiana,
como también de los movimientos intelectuales o «scholares».®® Todos

G3. Eusi multa scripia sunt a Patribus in expositione Novi Testamenti perfecta, tamen eius aperitio in
tertiu statu secnlf facienda servatur (Concordia Novi et Veteri Testamenti, £, 202 ). Vide ut omnia facias
secundum exemplar guod vstensum est tibi in monte, non guasi similitudine fingenda est veritas, sed magis
veritate perspecta prapler vos qui kardioris sunt ingenii similitudo significans adbibenda; talem nos cedri buins
imaginem assignare vporiet gualem eam pro donv gratie in montis vertice cantemplati sumus, no guales in silvis
montinm consueverunt inveniri. {Concordia ..., f. 1912)) Imporra subrayar la doble causa: a) no habia
llegado 1a Edad del Espiricu, por muchos «dones del Espiritur» que les fueran concedidos a los
Padres; b) sin los nuevos hechos histdricos del Espiricu nadie podia percibir la refacién ripolégica
que los vinculaba. La «concordian tiene una base «empiricans: las narraciones vinculables de los
«hechosa.

G4. In tertio statn nuda ¢ unt mysteria e aperta fidelibus, quia per singulas aetates multiplicatnr
scientia.» (Concordia..., V, ¢.67, £. Q6v1). «..oportet multa mysteria, quae bactenus latuernnt in litteris
utriusque Testantenti, sexto fn tempove aperivi.» {In Apocalypsim. V1, £. 193v2 | cfr. también Concordia...,
V, .39, £77 12} Constar Dei Filinm ... promisisse alivm Paraclitum in quo daturns erat electis suis
plenitudinem libertatis, dicente Aportelo: Ubi Spiritus Dei, ibi libertas. (Cuncordia,.., Vo, 76, £ 10% 12}
Tertins ergo status erit circa finem saeceldi, non iam sub velamine litterae, sed in plena spivitus likersate. (In
Apocalypsim. Llntrad. ¢5, €. 5 £2) Igitur a tempore illo in guy revelandns est Helias ... ommisient bomines
2elari pro statu illins scientiae, quae est secundum pavtem, et infingent oculum cordis in illam plenitudinem
veritatis, quam promisit (Dominus) in Spirite Sancty, divens: cum venerit ille Spivitus veritatis, docebit vos
wmnem veritatem { Tractates..., pp. 291-292),

65. «Di questo status finale e conclusivo della storia Gioacchine ha una visione gradiosa,
desrinata a suggestionare e sollecitare per lungo tempo 'immaginazione e la coscienza religiosa
degli ultimi secoli del Medioevo. Sard P'etd della «innovatio christianae religionis» e della «mutatio
starus Ecclesiae» (19), cioé della catarsi storica defla Chiesa medievale, feudalizzara £ mondanizzaca,
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sobrevaloran sin paliativos el «espiritu» frente a la materialidad, y rodos son
aducidos como caracteres de la Tercera Edad en los textos panordmicos citados al
pincipio del trabajo.%

13. LA «CONCORDIA» Y LA FILOSOFiA ACTUAL

Y la «concordian es precisamente la operacién inteleccual que proporciona la
«significatio» de los «signan, la «intellection, transvasando la marerial sucesién
temporal de los «hechos» a una sucesién diferente, una sucesién topolégica,
espacial.

Con la «intellection acontece como si, para que fluyera el aceite espiritual del
sentido, fuera necesario comprimir los hechos temporales en un paradigma ajeno a
ellos. La imagen es evidentemente nuestra, pero cifra el sentir de los especialistas:
el lenguaje de Joaquin de Fiore no da la impresién de valorar la sucesién
temporal, sino de dibujar un mapa, plasmar en papel desde el monte el curso
_entero del camino a seguir, usar conscientemnente un méthodos totalizante que
permite inscribir en un Jsopos determinado (proportio - analogia, trenzadamente
numérica y cualitativa) la materialidad inmediata de cada acontecimiento presente
a la percepcién sensible.”’

fa quale verrd transfigurata e resz perennemente stabile dall’szione carismarica delio Spirito;
weommurata in maiorem ghoriam, manebit in aeternum « (20), 1'ecd del grande «sabatismo» del
popelo de Dio, di cui faranno parre tutre fe genci: ...» CrOCCO, A, (1984Y): I superamento del dualisme
agostiniane nella concezione della storia di Gioacchine da Fiere. En Crocco, A. {editor): «L'eta dello
Spiritu € la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore ¢ in il Gioacchanismoe Medievale, Awci del' I
Congr. Intern. di Studi Gioacchimici....1984». San Giovanai in Fiere, Centro Intern. di Scudi
Gioacchimiri, 1986. Pdgs. 153-157.

66. Comeordia ..., V, 84; F. 112a-112v, Tractasus ..., pp.21-24.

67. Lo que Joaquin parece hacer es degradar la sucesion temporal a sucesién espacial, para gue,
al mismo tiempo que se conserva la distincién y proporcién de los hechos in specie aliena, se obtenga
a la vez: a) un ral dominio del «tiempo» — la sucesién tipica e izreductible del espiritu finito, en el que
los facta se desvanecen-, y b) una permanencia de los mismeos que ponga en evidencia la bruralidad
que representa aislar ¢l hecho material recortando su antes y después, gracias al paradigma espacial
en el que cualquier punto permanece junto a los otros en el plano continuo. Pero, & su vez, esta
degradacidn dncica de espiritu a corporeidad impone sus limites. Propiamente no es un meralenguje
reconocido, sino una merdfora degradadora hacia la sensibilidad, que camufla fa operacién
metalingiifstica, simulando la direccidn inversa, descendente, a la ascendente que en realidad
emprende Joaquin de Fiore al negar autonomia a los hechos pasados o presentes subsumiéndolos en
una smellectio spiviinalis. Carente de consciencia refleja metalingiifstica, el tratamiento mertafdrico
espacial genera su propia «objetivacién»: todo discurso que usa los términos y no se limira a
mencionarlos se «objetivan. Aqui la objetivacién exige la realidad supratemporal de 1a arché histérica
- el «espacio histbrico» es el propio Dios-; el producto de la expansidn natural del Dios-arché es la
realidad fisica de los hechos. Sélo los anilisis de autores posteriores, influidos por Joaquin y
trabajando en aspecros mis parciales, desvanecerd ia «objetivacién» y le reconocerd al espiritu
humano la auténtica creatividad «modelizadorar, esto ya en ¢b 5. XIV y con Guillermo de Ockham.
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Lo sorprendente es que al hacer esto Joaquin de Fiore se acerca enormemente
al concepto moderno de historiograffa. En la narracién, el historiador nunca ha
recogido con absoluta fidelidad reproducrora la pura materialidad de los hechos y
su sucesién. No lo hacian en el siglo XII, cuando se originaron o se expandieron
rantas formas historiograficas bien diferentes de las cldsicas. No lo hace el
historiador actual, muy consciente de trazar su descripcién de los «hechos» como
un modelo explicativo y, hasta cierto punto, predictivo, para el futuro, de los
«fenémenos de larga duracién». En realidad, una fidelidad mecénica a los
«hechos» no es una capacidad que el hombre posea. En medio de un siglo que
parece renovar }a nocién de historia o historiograffa, Joaquin-de Fiore es consciente
de que sélo un métedo, producto de la razén, da «significatio» verdaderamente
histérica a la materialidad de los hechos, capaz de convertirlos en algo atrayente
porque responde a las vivencias y preccupaciones profundas de sus
contemporineos. Como también es muy consciente de que este mérodo sélo es
capaz de producit «opinidn» humana probada y tiene, ademds, muy determinados
limites de aplicacidn, comenzando por las fuentes a usar y acabando en los puntos
susceptibles de dilucidacién,

Y, atin mds sorprendentemente, Joaquin de Fiore actla en su método
generativo de la historia usando un «metalenguaje». La historia, ral como él la
concibe - donadora de sentido a cada hecho en una totalidad con sentido — nace
por homogenizacién cuantitativa de los hechos singulares en «signa» y por
toponimizacién cualitativa en un «plano». Y el mecalenguaje viene impuesto,
como reconoce muy explicitamente el Abad calabrés, por las circunscancias
histéricas en que se desenvuelve su vida: los primeros signos de la Tercera Edad del
Espiritu. La historia que busca Joaquin de Fiore es un constructo, fruto del
espiritu humano en muy determinadas circunstancias, y para un fin bien sefialado:
guiar al hombre total en un mundo en el que las viejas férmulas parecen
superadas, inoperantes. Y todo ello suena a muy filoséfico y muy actual dentro de
50 esquematisno, propio de unas primerds inruiciones.

Quede para la segunda parce del trabajo elucidar més a fondo y con un més
amplio campo los méritos y cortapisas del intento de Joaquin de Fiore.



