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Sobre la possibilitat d’una pedagogia
republicanista en ambients nomades
i cosmopolites

Xavier Laudo Castillo

Passats alguns mesos d’enca el 75¢ aniversari de la proclamacié de la Il
Republica, pot ser un bon moment per recuperar una de les tensions a les
que es veu abocat el pensament republicanista actual. Em refereixo a la rela-
ci6 entre la situacié cosmopolita, on es déna el fenomen nomada (el fantas-
ma que recorre no Europa siné tot el planeta i ben aviat més enlla), i el repu-
blicanisme. Primerament, apuntaré alguns elements del que s’ha anomenat
nomadisme contemporani i algunes de les seves conseqliencies que crec que
tenen un interes pedagogic. Segonament, plantejaré la qlestié de la compa-
tibilitat de la realitat cosmopolita amb el republicanisme, i ho faré tant des de
la vessant de cosmopolititzacié factica del nostre temps com de la normati-
va que pretén consolidar-lo com a model.
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Nomadisme

Abans de res, voldria dir qué s’entén normalment per cosmopolita,
seguint I'arrel etimologica i les accepcions del diccionari que corren molt
parelles: la persona que considera que tot arreu és patria seva; I'adjectiu que
designa quelcom de comu a tots els paisos; i la manera de fer d’aquells qui
son capacos d’adaptar-se a viure a qualsevol lloc del mon.

Dit aixd, m’agradaria marcar una distincié que ens servira per situar I'im-
puls nomada. Es tracta de distingir, a grans trets, entre una situacié cosmo-
polita dinamica i una d’estatica. La dinamica seria aquella on els individus,
provinents de diferents llocs del mén, viuen ara aqui ara alla. Per fer el joc a
la paraula, que venint d’arreu del cosmos viuen en diferents poleis. L’estatica,
en canvi, seria quan individus provinents d’arreu s’establissin en un lloc, en
una ciutat, perd només en una. En aquest cas es podria dir que es viu en una
ciutat cosmopolita, on hi ha gent de procedéencia molt diversa, perd que, pas-
sat un cert moment, el flux de persones quedaria relativament estancat. El
nomadisme de que ara vull parlar es déna en una situacié cosmopolita dina-
mica i no en una d’estatica on només es donaria un moviment en un determi-
nat moment, una mena de finta ndmada, si es vol, pero per continuar esta-
blerts en un sol lloc i romandre en un esquema sedentarista.
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Amb la idea del retorn del nomadisme, autors com Michel Mafessoli han
volgut significar la resisténcia de ’home contemporani a recloure’s en qualse-
vol solucié vital que impliqui perennitat, ja sigui aquesta professional o familiar,
domiciliar o identitaria. Trobem com a punt essencial el viatge, el canvi, posar-
se i romandre en cami, una mica com alld que escrigué Cervantes de «el cami-
no es siempre mejor que la posada». El nomadisme seria alhora I’'expressié de
I’exigéncia de I'época i un procés iniciatic de caire personal. Mafessoli ha des-
tacat la importancia d’un imaginari social que s’esta caracteritzant actualment
per la idea del nomada, defensant que no ens trobem davant de fets protago-
nitzats per individus aillats o associats siné d’un projecte de ser que és en gran
mesura col-lectiu i inconscient (Maffesoli, 2004, p. 17). En aquest sentit no
importarien tant els vectors —si hippies, rodamons, poetes, joves desorientats
o turistes en viatges programats— com el fet fonamental que la circulacio
retorna. Una sort de nou Geistzeit (diaspora) que pot fer veure el nomadisme
fins i tot com un valor social exemplar, com una manera diferent de relacionar-
se amb els altres i amb el mén, menys ofensiva, en certa mesura ludica i,
sobretot, és clar, tragica a nivell de biografia personal, doncs recolza en la
intuicié de I'efimer de les coses, els éssers i les seves relacions (Maffesoli,
2004, p.28). Alhora, es tractaria de la recuperacié d’uns valors arcaics que, en
bona part, havien estat desterrats o interromputs per la modernitat. Lluny,
pero, de voler discutir ara totes aquestes tesis, alld que voldria destacar és la
necessitat de prendre seriosament el que Mafessoli ha expressat com I'auge
de I'impuls cap a la vida errant, la manera en qué cadascun de nosaltres es
converteix en el viatger sempre en busca d’un altre lloc.

No tenim temps ara de comentar les critiques o objeccions que s’han fet
a proposit dels diferents aspectes del nomadisme, perd, entre d’altres, son:
la del professor Tusquets que el considerava un evasionisme (considerant I’o-
posicié neosedentarisme/neonomadisme com dos extrems a conciliar)
(Tusquets, 1986); la que discuteix si és 0 no una practica només a I'abast de
les elits, concloent, per cert, que ho és cada cop menys'; la que, al cas de
veure en el nomadisme una manera d’eludir el dispositiu de control social que
conforma historicament el sedentarisme, explica I'aparicio del sindptic, un
nou dispositiu de control oposat al panoptic que seria compatible amb la vida
nomada (Gil Rodriguez, 2004, p. 131); la que el matisa com una forma de con-
sumisme i d’excés i I'allunya dels valors arcaics relacionats amb I'austeritat
(Bauman, 2003); i la que mostra la cara més amarga de la flexibilitat i la liqui-
ditat que caracteritzen els actors socials i la societat mateixa i que incideix en
les seves funestes consequéncies personals?.

En clau historico-pedagogica, el binomi neosedentarisme/neonomadisme

que hem esmentat es podria concretar avui dia com segueix. El neosedentaris-
me, portat a I'extrem, el protagonitzarien les escoles o els mestres tecnofilics

(1) Vegeu Beniger (1986), Carnoy (2003) i Tuan (2005).
(2) Vegeu Sennett (2000), Bauman (2005), Giddens (2003), Safranski (2004).
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que fan de les noves tecnologies el pilar on s’aspira que descansin la majoria de
tasques incomodes dels seus educands el dia de dema. Aixo es traduiria didac-
ticament, i a favor de I'organitzacio industrial de I’educacio, mecanitzant I'apre-
nentatge intel-lectual i moral. Per exemple —apuntava Tusquets— a través del
lancasterisme i 'ensenyament mutu i simultani, i es perfeccionaria amb estruc-
tures com ara les del Pla Dalton o les fitxes Dottrens (Tusquets, 1986). També s’hi
inclourien I'ensenyament programat: les maquines d’ensenyar skinnerianes.

El neonomadisme, en I'altre extrem, seria el dels educadors que, tot fent
partir de zero I'’educand, s’abstindrien de promoure-hi I’aprenentatge recep-
tiu i memoristic i pretendrien fer construir tant el coneixement com els habits
i els costums de nou®. Operativament es traduiria en les practiques de I'es-
coltisme iniciat per Baden Powell o dels Wandervégel (aus errants) de Karl
Fisher, en les quatre institucions educatives imaginades per lvan lllich, en la
Summerhill de Neill o en algunes practiques de I’Escola Nova preocupades
per centrar-se en I'interés de I'educand i en la seva participacié activa. També
ocuparia un lloc dins aquesta banda de I’esquema la pedagogia de Jacotot,
que fa prescindible el mestre i promou la instruccid i I’aprenentatge autonoms
sense la necessitat d’estar lligat a un espai concret i fix com I'escola‘.

Pero, sobretot, el que em sembla més interessant destacar des d’un punt
de vista pedagogic és el que Mafessoli ha formulat com «la iniciacié succeint
I’educaci6», basant-se en «el perfeccionament fet a partir d’un fons propi i no
en funcié d’alld importat des de I'exterior» (Maffesoli, 2001, p. 41). Es clar que
algu que es dediqui a I’educacié diria que la tasca educativa també compren
aixd que Maffesoli anomena iniciacid, que I'educacié (tal com apunta I'arrel
educere, treure cap a fora) és també desenvolupar la persona a partir del que
ja té a dins o del que cadascu és en poténcia. De fet, no li cal a un educador
ser un seguidor de I'activisme pedagogic perque la tasca que realitza asso-
leixi, també, aquesta part de formacié de I'’educand relacionada amb la seva
particularitat individual. Es com si diguéssim que, s’apliqui la pedagogia que
s’apliqui, sempre hi haura I’esfera de I'educacié informal que anira fent el seu
cami. Pero també hauriem de reconeixer que la part de I’educacié que és
conscient i voluntaria, i potser a la que és més adequat referir-se quan par-
lem tant d’educacié com de pedagogia, no acostuma a estar gaire preocupa-
da per la vessant iniciatica que Maffesoli defineix com «aprofitar una molées-
tia exterior per acabar una perfeccio interior».

Allo que crec que aqui es vol senyalar no és pas qué haurien o no de fer
els mestres o els pedagogs sinoé ressaltar I’especial importancia que la inicia-

(8) Cal apuntar aqui, tal com reconeix Tusquets, que el primer a advertir la quiestié del retorn del
nomadisme —i en clau pedagogica— fou el pare Jordi Llimona, que publica Sempre nomades
a Edicions 62 el 1970, i on deia: «<Ens encaminem cap a un mén nou, cap a una manera de
viure, de veure les coses, d’existir. Abandonem un moén acotat, agricola, rural, a un moén dina-
mic, industrial, urba. Retornen les ancestrals formes nomades».

(4) Sobre la pedagogia de Jacotot, podeu veure el meu treball Laudo (2005).
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cié —o el que alguns potser prefeririem anomenar formacio—, té en les socie-
tats globalitzades o en transicié cap a la cosmopolititzacié. Seria un trasllat
de I'atencié cap a aquells processos pels quals hom pren la seva propia
forma i que han estat paradigmaticament narrats en tantes novel-les de for-
macio. El genere de la Bildungsroman ha destacat especialment el procés ini-
ciatic de negar la identitat imposada per cercar-ne la propia en terres desco-
negudes, que corresponia als anys d’aprenentatge. Uns anys, perd, que en
I’actualitat ja no corresponen només al periode de I'adolescéncia o joventut,
i on aquell misteri que es buscava, a més, «es torna [avui] un objectiu neta-
ment generalitzat en el conjunt del cos social» (Maffesoli, 2004, p. 190).

Republicanisme i cosmopolitisme

Sobre quée fer amb la res publica s’ha donat moltes voltes al llarg de la his-
toria. Durant la modernitat, s’han pogut entendre els periodes republicanistes
com a respostes contra les dictadures o les tendéncies totalitaries. A mitjan
segle xx, d’altra banda, després de les dues grans guerres, va comengar a fer-
se fort un pensament critic (el de 'Escola de Frankfurt) que es proposava la
defensa de I'autonomia privada de I'aveng de les tropes de I’esfera publica.
Perd malgrat aixo, el diagnostic dels sociolegs dels nostres dies —com ara
Zygmunt Bauman—, és que ja no és cert que alld public colonitzi alld privat
sind que es dbna a la inversa i, per tant, la tasca que proposen és la de
«defensar el reialme public que s’esvaeix, 0 més aviat repoblar-lo» (Bauman,
2000, p. 39). En aquesta linia s’entén la recuperacio de I'interés per la idea de
ciutadania que reclama la preséncia i compromis dels ciutadans en la cosa
publica per, aixi, enfortir-la i consolidar-la. | s’entén també la renovada impor-
tancia de la tradicié republicana, ja que proposa un model normatiu de ciuta-
dania que podria pal-liar els excessos comesos per les democracies liberals
sota el pressuposit d’assolir el bé col-lectiu a través de la persecucioé per part
dels individus dels seus interessos particulars.

Com ens recorda un dels pensadors politics més insignes de I’actualitat,
la base del republicanisme classic —com la democracia atenesa o la reivin-
dicacié que en feren les ciutats-estat de la Italia Renaixentista— era la parti-
cipacié directa del ciutada, el qual es regia pel «principi de virtut civica, a
saber: dedicacié a la ciutat-estat republicana i subordinacié de la vida priva-
da als assumptes publics i al bé comu» (Held, 1997, p. 26). Des d’aquest punt
de vista ciutadania significava participacié en els assumptes publics, una
definicié amb la qual, reconeix el mateix David Held, resultaria dificil trobar
ciutadans a les democracies modernes®.

(5) Malgrat tot, potser no estaria de més desidealitzar una mica aquesta imatge de I’edat daurada
de la democracia de la polis grega i les republiques italianes. Al cap i a la fi, avui si que hi ha
ciutadans que participen molt activament i directa en la vida publica, el que passa és que no
sén molts en proporcié al total de la poblacié i, efectivament, les nostres democracies sén
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Amb el perque d’aquesta deriva historica de la desaparicié d’aquell tipus
de ciutadania republicana no sembla haver un acord total, pero si s’ha afirmat
com un fet suficientment clar que «I’antitesi de I’homo politicus és ’lhomo cre-
dens de la fe cristiana: el ciutada, per a qui el judici actiu és essencial, és des-
placat pel creient fidel» (Held, 1997, p. 28). Per aquest canté ens apareix ja la
questio de la laicitat com un element imprescindible per a I’exercici de la ciu-
tadania republicana. Com també es pot defensar que és ’homo oeconomicus
i el lliure mercat qui realitza I'antitesi de I’homo politicus. Perd el que ens inte-
ressara destacar ara son les possibles insuficiencies del pensament republi-
ca per funcionar en societats sense condicions de tan forta «exclusivitat
social», en grans estats-nacié amb enorme quantitat de ciutadans, i en un
moén globalitzat on les fronteres d’aquests estats-nacié comencen a perdre
rellevancia a diferents nivells.

Pel que fa al model normatiu, s’ha dit que la ciutadania republicana seria
també d’entrada, pel seu caracter particularista, incompatible amb I'universa-
lisme moral contemporani i la seva perspectiva cosmopolita. Aixi ho confir-
marien les paraules d’un il-lustre republica com Rousseau en el llibre | de
’Emili:

«Tota societat parcial, quan és tancada i molt unida, s’aliena de la gran. Tot
patriota és dur amb els estrangers: ells no sén més que homes, no sén res als
seus ulls. Aquest inconvenient és inevitable, perd no té gaire importancia.
L’essencial és ser bo per a la gent amb qui es viu. A fora I'esparta era ambi-
cio, avar, inic; perd el desinteres, I’equitat i la concordia regnaven dins els
murs de la seva patria. Malfieu-vos d’aquests cosmopolites que van a buscar
lluny, en els llibres, els deures que desdenyen de complir al seu voltant. Hi ha
filosof que estima els tartars per tal de ser dispensat d’estimar els seus veins»
(Rousseau, p. 11).

Cal matisar, pero, que Rousseau no esta parlant aqui de sang i de sol,
com faria un nacionalista, ja que per ell «no sén els murs ni els homes qui fan
la patria: sén les lleis, els costums, el govern, la constitucid, la manera de ser
que resulta de tot aixo»°. En aquest sentit, diversos autors han afirmat que «el
patriotisme republica és particular, perqué és un compromis amb una republi-
ca particular, perd no particularista, perqué no invoca arrels culturals o éetni-
ques irrepetibles, sind normes i institucions civiques construides pels ciuta-
dans» (Viroli, 2001, p. 7). A més, com bé ha vist Javier Pefia, si acceptem que
I’afecte a la patria es pot identificar amb I’adhesié voluntaria a uns valors i ins-
titucions politiques, el republicanisme no és forcosament incompatible amb
una proposta universalista, sempre que els valors afirmats siguin susceptibles
de ser compartits universalment (Pefia, 2003, p. 21).

representatives. D’altra banda, també coneixem abastament tant les restriccions de la demo-
cracia atenesa com el fet que la participacié politica en el Renaixement italia, tot i que directa,
estava restringida a uns pocs membres, els més influents, de la comunitat.

(6) Carta de Rousseau al coronel Pictet de I'1 de marg de 1764. Citada per Pefia (2003, p. 20).
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Pel que fa a les questions de fet, els limits que una nombrosa ciutadania
imposava a la democracia entesa com a govern republica, van ser eliminats
per la teoria de la democracia representativa. D’aquesta manera es va possi-
bilitar I'acolliment de la democracia liberal, amb el seu element essencial del
lliure mercat i de la no intervencié de 'estat (la llibertat entesa com a no-inter-
feréncia que veurem més endavant), com una forma de govern responsable,
factible i potencialment estable al llarg de grans territoris i espais de temps.
Si a aix0 li afegim la conquesta del sufragi universal ja tenim la forma distin-
tivament contemporania de la democracia liberal representativa (Held, 1997,
p- 32). Perd a banda del problema de les dimensions de la ciutadania, hi ha
les dificultats que la globalitzacié com a procés factic presenta a la tradicié
republicana. Malgrat que obviament en un moment molt anterior del procés
globalitzador, I'escainada proposta cosmopolita de Kant, la fa el filosof prus-
sia ja ben conscient que les relacions d’interdependéncia entre els estats son
un fet i que, per tant, la politica ha de fer-se d’acord amb aquesta situacié. I,
com és sabut, el projecte kantia de pau perpetua demanava com a condicio
de possibilitat una estructura politica republicana en tots els estats federats,
amb I’argument que cal que siguin els ciutadans qui prenguin les decisions
perque, bo i seguint el seu sentit comu —car és en ells sobre qui recauen els
horrors i les penuries de la guerra— s’abstinguin d’iniciar hostilitats i empren-
dre conteses amb altres estats. Per aquest cantd, doncs, no semblarien
incompatibles els enfocaments republica i cosmopolita.

Perd cal reconeixer que la situacié actual és prou diferent i supera el
«model de Westfalia» d’'una comunitat mundial d’estats sobirans amb politi-
ques interiors i exteriors separades en compartiments estancs. Les entitats
politiques sobiranes de base territorial i la capacitat de control public de les
diferents activitats socials cotitzen a la baixa davant els imperatius globals
que sorgeixen de I"ambit privat. Els canvis radicals en la temporalitat i I'espa-
cialitat sén la base de les noves condicions socials i un dels aspectes fona-
mentals als que al-ludim, més o menys conscientment, quan fem referéncia al
mon globalitzat. En aquest sentit, Castells ha defensat que si I'espai és —des
de la teoria social— el suport material de les practiques socials que compar-
teixen el temps, la nostra societat constituida en torn a fluxos (de capital, d’in-
formacio, de tecnologia, d’interaccié organitzativa, d’imatges, de sons, de
simbols) és I'organitzacié material de les practiques socials en temps com-
partit que funcionen a través del que ha anomenat I'espai de fluxos, fins al
punt de parlar d’un mén sense principi ni fi car la distancia i el temps han que-
dat esmicolats (Castells, 2000, p.489).

Es hora, doncs, de precisar més acuradament qué es pot entendre per
republicanisme en el segle xxi. Philip Pettit ha explicat com la tradicio republi-
cana sempre havia defensat una teoria de la llibertat entesa com a no-domi-
nacié, on un «dret ben ordenat no priva als subjectes de la seva llibertat, inter-
fereix en ells perd no els domina» (Pettit, 1997, p. 41). Aquesta concepcio,
pero, fou substituida en la posterior tradicio liberal per una llibertat entesa
com a no-interferencia que, segons Pettit, féu desapareixer la seva predeces-
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sora tant pels pensadors i activistes politics com pels historiadors (Pettit,
1997, p. 50).

Recordem que en una polis en la qual es concep la llibertat com a no-
dominacio, les institucions democratiques «interfereixen» en la vida del ciuta-
da en la mesura en qué requereixen la seva participacio, perd aquest ciutada
és lliure en tant que no esta sotmes a la dominacié de cap estructura (estat o
mercat). En canvi, quan la llibertat s’entén com a no-interferencia, no hi ha
obligacié ni responsabilitat de participacio, pero al mateix temps el ciutada es
troba a merce de les estructures esmentades. Doncs bé, és precisament la
idea de llibertat com a no-dominacié la que recupera Pettit i la que, al seu
parer, defineix el republicanisme. Una llibertat, per cert, que es realitza per la
via civica esmentada més amunt. Aixi doncs, un republicanisme que seria més
aviat una adhesio racional a la res publica, adaptat a un mén en el qual alld
public travessa les antigues fronteres, i on resultaria plausible la proposta d’un
«republicanisme cosmopolita» (Pefia, 2003, p. 24). Un republicanisme encar-
nat en un «nou ordre democratic transnacional que prescindeixi de les posi-
cions particularistes de les nacions i els estats-nacié» (Held, 1997, p. 335), la
democracia cosmopolita que proposa David Held. Una democracia que, per
citar només una de les propostes en circulacié, en aquest cas formulada per
Javier Sadaba, es diu que s’hauria d’aixecar en base a una educacié cosmo-
polita que parteixi de la base genética compartida, que participi de la multicul-
turalitat i que s’obri als drets universals (Sadaba, 2003, pp. 100-101).

Cal aclarir, perd, que la proposta de Held es refereix a I'ordre supranacio-
nal. Es a dir, a la idea d’un gran ordre republica compartit per totes les enti-
tats politiques més petites (una ONU que funcionés, dit en altres mots). Perd
on quedaria, doncs, I'adhesio racional a la res publica en I'ambit més imme-
diat, el local? En la teoria politica contemporania sempre es parla d’aquest
binomi local-global. Doncs bé, segurament la res publica també pot conce-
bre’s en aquesta dimensié més petita i accessible. De fet, quan es parla de
participacié politica i activisme ciutada es tendeix a emfasitzar molt més
aquesta part. Tal vegada més d’acord amb aquesta direccio, tenim la propos-
ta d’Adela Cortina, la d’un cosmopolitisme arrelat, aixo és, entre 'universalis-
me abstracte i el particularisme arrelat. Des de la conviccié que, d’una banda,
ens podriem entendre amb qualsevol ésser dotat de competéncia comunica-
tiva, i de I'altra, que naixem i ens adscrivim a comunitats concretes. Aixi, per
Cortina, el cosmopolitisme es construeix no pas prescindint de les poleis
concretes sind des d’elles, no eludint les diferéncies sind assumint-les
(Cortina, 2003, p. 69).

Reflexié final
Sigui com sigui, no he pretes aqui resoldre la tensié entre cosmopolitisme

i republicanisme, entre alld universal i alld particular, ni entre els drets humans
o del ciutada. Perd tampoc no ho era concloure que la clau de volta esta en
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I’educacid, com massa sovint solen concloure alguns filosofs morals traient-
se la patata calenta de sobre. No s’ha defensat aqui cap proposta practica,
ni pedagogica ni politica. Només he volgut plantejar la questié de la realitat
cosmopolita a proposit del pensament republicanista. Com deia al principi,
m’ha semblat oportu fer-ho perque, si des d’un punt de vista pedagogic ens
preocupen les existencies individuals de les persones, els camins per on dis-
corren avui les seves biografies, crec que els indicis de la tornada d’un movi-
ment nomada en les societats occidentals aixi ho demana.
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