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RELACIONS CONCRETES T IDEES ABSTRACTES'
Joan Bestard

Universitat de Barcelona

Seguint Schneider (1969: 116-125), considero que en les societats modernes euro-
ameticanes el domini cultural de la nacié i el del parentiu sén definits i estructurats ¢n
termes idéntics, és a dir, en termes d'una substincia natutral i d'un codi de conducta.
Els simbols del parentiu america, diu Schneider, proporcionen als parents una solida-
ritat difusa i duradora, de la mateixa manera que els simbols de la nacié proporcionen
igualment als anomenats "nacionals" una solidaritat difusa i duradora. En aquest arti-
cle miro d'expandir aquest argument amb relacié a la definicié moderna de nacié.
Analitzo la contradiccid manifesta d'una definicié de nacié o bé en termes purament
civics 0 bé en termes purament étnics, 1 dels drets de ciutadania basats exclusivament
en termes o bé de jus sok 0 bé de jus sanguinis. Comparo aquestes definicions amb la
naturalesa hibrida del parentiu com un domini que ens serveix per anar de la natura-
lesa a la cultura, com també de l'esfera privada a l'esfera publica. Ates aquest aspecte
dual del parentiu, ha estat un instrument intellectual cxcellent per moure's des de les
relacions concretes dels llacos gencalogics fins a les idees més abstractes de la societat.
Considero el parentiu un element per naturalitzar categories socials, produir nocions
socials de temps i de localitat, com també idees culturals d'identitat i de diferéncia.

Cintadanta: jus sanguinis i jus soli
Fixem-nos per un instant en la contradiccié interna de la definicié moderna del

concepte de nacié. D'una banda, ¢ls ciutadans d'una nacié sén tots lliures i iguals —la
definici6 de ciutada apareix com una definicié civica

. d'una altra banda, no tothom

* Aquest article desenvolupa conceptualment algunes de les gitestions gue 'autor planteji dins "Memotia i conti-
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nuirat: el parentiu com a forma d'idenutat” (Quaderns de Tnstitnt Catald d' Antropologia, num. 15-16, Barcelona, 2001,
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pag. 7-26).
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pot ser un ciutada "nacional" —els immigrants no tenen drets politics, disposen de
menys drets, etc.—-, de manera que la definici6 de ciutada apareix com a étnica. Quan
definim un membre d'una nacié, hi trobem dos elements aparentment en contradiccio:
un és considerat modern i universalista ---la nacionalitat civica defineix la pertinenca
en termes de participacié de drets i obligacions en una societat-  l'altre, per contra, és
considerat premodern 1 particularista —la ciutadania étnica defineix la pertinenga en
termes de sang o de cultura——. La ciutadania nacional, com assenyala Soysal (1996: 17),
sempre ha implicat ambdds components, cl civic i I'étnic. Fis va desenvolupar a través
de l'extensié dels drets a tots els estrats de la poblacié, en oposicié als privilegis
d'alguns estrats de I'Antic Régim, i per l'atribucié d'alguna exclusivitat respecte a una
col'lectivitat territorial —basada en la cultura compartida o en la descendéncia com-
partida—. Fls pagesos esdevingueren ciutadans, pero cada nacié gaudia d'uns trets
culturals i uns privilegis exclusius. Aixi, el premodern que créiem haver fet desaparci-
xer, ¢l retrobem de nou; o, dit altrament, mai no hem estat moderns (Latour 1991), i
la proliferacié d'hibrids és la condicié de la nostra ¢poca. El jus sanguinis per definir la
nacionalitat n'és un clar exemple. En tots els Estats europeus (no solament a Ale-
manya) s'utilitza, fins a cert grau, el jus sanguinis. A Franga, cl pais per excellencia del
Jjus solz, durant les discussions entorn dels drets de ciutadania a la darreria del segle
xviI, el jus soki fou rebutjat com l'anic element per obtenir la nacionalitat. Es consi-
derava una supervivéncia dels drets feudals territorials sobre les persones que tractava
els ciutadans com a dependents de la tetra i els seus senyors. En una época de migra-
cions internacionals, era considerat com una rebaixa del dret de ciutadania si se'l feia
dependre del fet accidental del naixement (Brubaker 1992: 95). Ia discussi6 se
centrava entorn dels drets dels immigrants a convertir-se en ciutadans. Una primera
llei proposa que després de tres generacions els immigrants obtindrien el dret de
ciutadania, 1 una segona llei ¢l redui a dues generacions. I.a familia nuclear es consi-
dera la institucié ideal per transmetre la nova identitat als fills dels immigrants. Sembla
com si ¢l compronis real i la lleialtat a una nacié es concebessin com a dependents
del parentesc, fins i tot si la nacié no necessariament es representava Com ufna comu-
nitat de descendents, com és el cas de Franca. La nacionalitat francesa cs basa en la
socialitzacié —1'adquisicié de determinats codis de sociabilitat- - ila familia es percep
com l'agent de socialitzacié principal (Weil 1996: 78). Malgrat que molts Fistats emfa-
sitzen més el jus soli que no el jus sanguinis, cada Hstat adscriu la ciutadania d'una
persona al naixement, 1 aquest tipus d'adscripcid, com afirma Brubaker (1992: 31),
"representa una excepei6 visible a la tendéncia secular a separar-se de I'status adscrit".
La identitat apareix com a precontractual, com una substancia adscrita abans de la
societat 1 com un atribut adscrit naturalment a la persona abans de desenvolupar les
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seves qualitats socials. Aquest llenguatge de la naturalesa es manifesta clarament quan
una persona canvia de nacionalitat 1 se'n diu, d'ella, que s'ha naturalitzat al nou pafs
d'adopcié. Per adscripci6 en el naixement, un ciutada esta telacionat amb la naturalesa,
no pas a la societat; o, per emprar una altra famosa distincié del patentiu, a I'status
i no pas al contracte. D'aquesta manera hem passat de la ciutadania al parentesc.
Aquesta transici6 té altres implicacions. Moute's del ciutada al parentiu es pot consi-
derar igualment, en termes de Gellner (1992) com un moviment de la "ra¢" a la "cultu-
ra". Les nacions modernes assumeixen un minim grau d'homogencitat cultural entre
els seus ciutadans. Aixo és motivat per aquesta assumpci6 que la cultura es converteix
en invisible i que apareix com a "rad". Els nacionalismes de les nacions establettes
tendeixen a ser invisibles, perqué sén una part del "nacionalisme banal" (Billig 1995)
de cada dia i tendeixen a situar el nacionalisme a la seva periféria. La invisibilitat del
nacionalisme espanyol davant del basc o el catala o del nacionalisme Il'lustrat francés
davant de la versi6 romantica alemanya, té lloc a causa que els ptimers es presenten a
si mateixos com a "oberts" i "civics", enfront dels altres, que s6n "étnics" o "culturals”.
Veiem només la cultura quan contemplem les fronteres de cada naci6, quan hi ha una
gran diversitat cultural dins de la cultura comuna de la nacié-estat, o quan un grup
posa en qiiestio la lleialtat a 'organitzaci6 politica de I'Estat. Per aquesta ta6 la cultura
es converteix en un atribut fonamental d'autoreconeixement enfront de l'organitzacié
interna de I'Estat o enfront d'altres nacions. Aixd és pot plantejar en termes psicoa-
nalitics: l'invisible és l'inconscient, per tant, el parentiu és una part de 1"'inconscient
col'lectiu” de la modernitat, de la mateixa manera que la "cultura" és l'inconscient de
la naci6. En termes freudians, l'inconscient significa el treprimit. La cultura, quan és
reprimida i no es pot expressar en public, és el que la familia conrea en privat. Als
moviments nacionalistes, la cultura es converteix no en allo que la gent comparteix,
sind en allo pel qual la gent lluita.

Aquesta paradoxa del nacionalisme ha estat plantejada clarament per Betlin (1981).
El nacionalisme, diu, per bé que ha estat tan influent al llarg del segle XIx i per bé que
avui dia ha esdevingut el moviment més poderés, cap pensador social influent va
predir que tingués futur. Aquest autor defineix el nacionalisme com una ideologia
basada en la conviccié que les diferéncies culturals sén importants, en la idea que cada
cultura s'assembla a una totalitat organica, que la identitat és un valor en si mateix i
que els valors son particulars perqué refereixen a la cultura. Aquest tipus de complex
social era aparentment invisible als pensadors socials intetessats en el desenvolupa-
ment de la societat moderna. Era invisible perqué van considerat el nacionalisme radi-
cal com una fase de transicié per dur a terme l'anhel natural dels ciutadans de ser
reconeguts com a membres d'una nacié. No hi hagué gaire preocupacié teorica pel
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nacionalisme perqué acceptaven la idea que la nacié era tan natural com la familia.
Només alguns intellectuals particularistes de cada nacié estaven interessats a pro-
moure la seva propia cultura i tradicions, i a patlar d'una identitat no reconeguda. El
ressentiment sospitds de les seves analisis els col'loca en la posicié marginal de pensa-
dors particularistes. Els intel-lectuals dignem-ne universalistes interessats en la socie-
tat se centraven en qlestions generals d'estructura social, com ara les classes socials,
cls mecanismes de mercat, la divisié del treball o la democracia. Aquestes qiiestions
es concebien com a socials i historiques i, en conseqiiéncia, com a temes avinents per
al pensament social. I.a naci6 es percebia com una cosa natural i el nacionalisme com
a ideologic, i, dones, com a assumptes no adequats per pensar-los socialment.

I.a paradoxa del parentiu a les societats modernes es pot interpretar de la mateixa
manera. El parentiu, per als moderns, fou considerat bé com a natural, bé —quan
apateixia com a social— com una fase de desenvolupament cap a la modernitat.
Només els antropolegs estaven interessats en aquesta fase de transit cap a la moder-
nitat, perqué centraven els seus interessos en les societats anomenades "primitives”. A
la modernitat, tan sols pensadors foscos o reformadors socials estaven interessats en la
familia, que ells concebien com una institucié en crisi permanent provocada per la dis-
solucié de l'ordre social tradicional. A la modernirtat, el domini de la familia era la
naturalesa: la reproducci6 esta basada en el fet natural de la procreacid. Fl domini
simbolic de la naturalesa també és rellevant per a la nacié: la pertinenga a una nacié
apareix com si fos natural. Per aquest motiu la perspectiva familista, com la naciona-
lista, és rebutjada en qualitat de reliquia d'una situacié premoderna. Amb tot, el paren-
tesc i la naci6 apareixen de nou quan les ansietats politiques sobre l'ordre social se
centren en els models de familia o en apellacions a la nacid. Quan els antropolegs
comengaren a pensat en el caracter cultural del parentiu com un domini de simbols
basats en la percepci6 social dels fets de la reproduccié, aparegué com un element visi-
ble de les societats contemporanies. De la mateixa manera, quan dins les ciéncies socials
es comengd a mostrar les nacions com unes comunitats imaginades, la relacié entre
cultura i reconeixement de la identitat nacional comenga a ser més visible pet a l'analisi
social. T.a reformulacié de la questid nacional es pot considerar com un element basic
en l'analisi de l'era de la globalitzacié (Castells 1997) o en els canvis amb relaci6 a Europa
(Brubaker 1996); igualment, la reformulacié del parentiu es pot percebre com a fona-
mental en una era de conceptes canviants de la naturalesa a causa de la biotecnologia.

Aquesta paradoxa s'ha expressat historicament mitjangant el rebuig de l'etnogra-
fia per construir ¢l concepte de nacié, mentre que, per contra, ¢l parentiu s'ha basat
en l'etnografia per construir el concepte antropologic de socictat. Aquest tipus de
contradicci6 apateix expressat clarament en la carta de Renan a Strauss (1992: 157-159),
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quan manifesta el seu escepticisme respecte a l'etnografia si aquesta es relaciona amb
la politica. Segons Renan, reemplagar la politica liberal per la politica etnografica sera
fatal, només pot conduir a "guerres zooldgiques”. Conclou amb un advertiment: aneu
amb compte amb l'etnografia, o més aviat no l'apliqueu a la politica. Kohn (1968: 66)
utilitza la mateixa oposici6 en els seus tipus ideals de nacionalisme: un nacionalisme
obert —una nacié de ciutadans— sers#s un nacionalisme tancat —una nacié amb un
caracter autocton, un origen comu i unes arrels a la terra ancestral—. L'un t¢ l'origen
a la Revolucié francesa, i l'altre constituf les seves bases sobre el Germanofilisme i
I'Eslavofilisme del segle X1x. Per al ptimer, la cultura és invisible perqué és igual que
la raé (oblideu la historia i la cultura, diria Renan); per al segon, la cultura és el tret
més visible de la ra6 (com podem oblidar la nostra cultura sense oblidar alhora la
nostra identitat?, diria un polones subdit de I'imperi germanic, l'austriac o el rus). Per
al primer, les llcialtats nacionals trenquen les lleialtats premodernes del patentiu (el
poble ha signat un contracte individualista a la nacié moderna), per als segons, la
transmissié cultural a través del parentesc és la base mateixa de la nacié (el poble es
relaciona socialment i es reprodueix culturalment a través del parentiu). Per als uns, el
contracte social se situa fora dels temps historics i la raé déna els principis de l'accié
social. La ra6, malgrat aixo, no es pot descriure etnograficament. El fildsof illustrat
només en pot deduir, de la rad, un model d'organitzacié social. Per bé que els hege-
lians concebin la historia com el desenvolupament de la rad, sempre veieren les cultu-
res etnografiques com si fossin concomitants amb la gent sense historia. Per contra,
per a l'etnograf de l'era nacionalista, la descripcié de la cultura del present és també la
descripcié del passat —el passat arqueoldgic és aixi mateix el present folklotista—, i
aix0 ajuda a la resurreccié de la nacié historica, de manera que la seva cultuta repri-
mida es fa visible. Amb major sofisticaci6, Anderson (1998) efectua un contrast entre
dos tipus de serialitats: la serialitat indefinida —als diatis hom pot ser "un" ésser hu-
ma, "un" anarquista, "un" nacionalista, "un" agitador... mitjangant un vocabulari estan-
darditzat que permet establir comparacions—; i la serialitat definida —als censos del
govern un és el membre de la llar determinada, el membre del grup étnic concret—.
Una serialitat és plural i abstracta; l'altra serialitat és singular i concreta. Per Anderson,
aquesta és la linia fragil que distingeix I'etnicitat i el nacionalisme. Aixo fa impensable
les etnicitats unides, per bé que fa pensable les nacions unides. Tanmateix, el pro-
blema apareix quan el nacionalisme establert es refereix al nacionalisme que ressot-
geix com un etnonacionalisme (Connor 1994). La linia llavors es barteja de nou, com
quan Renan acusava Strauss del seu nacionalisme ctnografic.

Es sobre aquest tipus d'oposicié que miro de pensa, a partir de la idea moderna
de parentesc, la idea de ciutadania com una condici6 universal i abstracta davant de la
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idea particularista i concreta de ciutadans "nacionals" relacionats amb una cultura
particular. Rousseau afirma al Contracte social (1,6): "Les maisons font la ville et |...] les
citgyens la ¢cité." Podem abstreure de la persona que viu en una casa una relacié amb el
cos civil, convertint-lo en un subjecte de drets civils. Fent aixo, hem aplicat el mateix
instrument intellectual que utilitza Rivers (1900) a 'hora d'emprar el métode genea-
logic: una transformacié del concret en I'abstracte. Considero aquest métode com una
observacié de relacions concretes (particulars i particularistes) per analitzar una rela-
cié abstracta —-I'estructura social. Aquesta relacié abstracta significa una relacié social,
o T'organitzacié social d'un poble. La justificacié per fer ds del métode genealogic era,
per Rivers, 1a idea que els primitius operaven amb ments concretes, mentre que nosal-
tres a QOccident operem amb ments abstractes. Fs evident que avui dia amb els conei-
xements que tenim sobre la ment humana no podem acceptar aquesta justificacié del
mctode, aixi i tot voldria adaptar aquest mateix argument a la manera de pensar la
ciutadania i la nacié. Ens representem la ciutadania com una relacié abstracta: un cos
de ciutadans i uns drets politics com a drets del ciutada, perd també sabem que les
relacions tenen formes conctetes. La forma concreta de la nacionalitat no s'adequa
exactament amb la forma abstracta del ciutada, de la mateixa manera que les nacions
no es corresponen amb els FEstats. Com a antropolegs, estem acostumats a les formes
concretes i fem ds del context per analitzar les normes o les lleis amb més concrecid.
Estem acostumats a desconstruir l'aspecte essencialista del nacionalisme i la cons-
truccié moderna de la familia situant-ne les idees abstractes en un context concret de
significat. ‘Tant la "nacié" com la "familia" les percebem totes dues en qualitat de cate-
gories de la practica, per comptes d'usar-les com a categories d'analisi. Parafrasejant
P. Bourdicu (1994: 137) podem afirmar que la familia i la nacid sén ficcions, perod
"ficcions ben fonamentades". Es tracta de categories socials —principis de construc-
cié de la realitat social—, i com a categories socials son la base del que ve donat a l'ex-
periéacia; apareixen als agents socials com a naturals, autoevidents 1 universals. Per a
la teoria social apareixen com a categories hibrides; sén socials, perd es presenten com
a naturals: analitzant el procés de naturalitzacié d'aquestes categories, el treball de les
ciéncies socials ha consistit a purificar-les com a categories socials. Per contra, ¢l
treball de la ideologia nacionalista ha consistit a apel’lar a la puresa d'aquestes catego-
ries com a naturalesa.

Si el concepte de societat ha estat un instrument conceptual per anar del concret
a les relacions abstractes ---del parentesc genealogic a l'organitzacié social—, el de
cultura ha esdevingut la paraula clau per anar de 1'abstracte al concret. Les formes cul-
turals sempre sén pensades en concret i el significat cultural és contextual. Si intro-
duim la cultura —{'etnografia de Strauss— a la nacié, pensem un concepte abstracte
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en concret. Donem significat a la nacié i particularitzem el concepte. Ancu amb
compte amb els particularismes i no els apliqueu a la politica, recordem que ditia
Renan. Nosaltres, no obstant aixo, vivim en relacions particulars i aquestes relacions
tenen significat per a nosaltres, ditia I'etnograf. Els resultats d'aplicar I'etnografia a la
politica sén societats tancades, diria el pensador liberal. El modern ciutada de Franca
és al mateix temps universalista i particularista i fins i tot la poblacié de Franca té una
cultura i n'esta orgullosa, contestaria el nacionalista cultural. La ciutadania és interna-
ment inclusiva 1 universal; perd externament exclusiva i particular. Una nacié no és
universal, per bé que en qualitat de sistema classificatori ha esdevingut universal amb
la modernitat. Es un sistema que des de dins és obert i universalista, i que per contra
des de fora és tancat i particularista. Les nacions sén societats internament mobils i
anonimes, pero externament sén tancades i especifiques. Sén societats singulars a causa
de la seva cultura especifica. L'alta cultura francesa pot haver donat els limits de la
ciutadania francesa i fins i tot el cosmopolitisme il-lustrat hautia pogut donar els
motius perque els nacionalistes oprimits lluitessin contra els imperis absolutistes, si bé
la defensa humil de les cultures populars iniciada per Herder canviad completament la
idea de cultura com el limit de la nacié. T.a cultura no era una creacié de la rad, era
la creacié de l'esperit del poble i tenia un accent comunitati i populista. Se situava
naturalment en les tradicions camperoles i en les expressions orals. Pels romantics, la
investigacié metodica de les formes de vida populars fou un deure patridtic amb
la finalitat de trobar les senyes de la seva nacié. Era, doncs, una obligacié patridtica
ter etnografia per rescatar la nacié i donar sentit a la vida dels seus membres. Els etno-
grafs romantics dels marges d'Europa celebraven els trets conctets de l'etnografia, els
clements expressius del llenguatge i de la cultura com el context que déna sentit ales
formes de la vida del poble.

Des de la perspectiva romantica el costum és autosuficient, no necessita ser legi-
timada ni validada per l'universalisme de la rad. Les relacions concretes no es poden
traduir en relacions abstractes. Si la cultura és la legitimacié de la nacié, no necessita
de la ra6 ni dels seus reconeixements universalistes per ser legitimada. La cultura es
legitima a si mateixa i en va plena de sentit per a aquells qui la comparteixen. La lleial-
tat i I'amor a la naci6 no és una relacié abstracta; és una relacié basica perqué esta en
relacié amb la identitat de la persona. Cultura fa referéncia a la idenditat i implica el
conreu (Bz/dung) d'un mateix. Societat, tanmateix, refereix a normes i regles que neces-
siten tenir una base racional davant de I'individu auténom. Cultura implica la idea que
l'individu és una part del tot i que la identitat es pot realitzar mitjancant la seva pari-
cipaci6 a la cultura. Societat implica la idea d'una pluralitat d'individus units per un
conjunt de normes racionals i la seva identitat depén de la seva posicié en el conjunt
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de relacions socials. En termes de cultura podem ser relativistes i particularistes, perd
en termes de socictat hem de ser universalistes 1 abstractes. La societat civil ha estat
el concepte per a aquesta nova idea d'una societat moderna d'individus units per
telacions abstractes i el nacionalisme cultural per a aquesta nova forga que uneix els
individus, ¢ls ajunta en un sistema compartit de significats i els implica com a mem-
bres d'una nacié. La societat civil fou considerada com el triomf de I'individualisme i
malgrat que el nacionalisme es pogués considerar com I'aliat de la societat civil, I'in-
dividualisme que rau al centre de la societat civil esta contra tot tipus de tirania de
grup. L'individu racional és cec en termes de particularitats culturals i lliure de tot
lligam de parentiu; des d'aquesta perspectiva privilegiada considera que, de la mateixa
manera que els grups de parentiu es poden convertir en la tirania de la republica dels
cosins, les nacions poden esdevenir igualment la tirania de I'Estat si el pluralisme
cultural és esclafat per una homogencitat cultural. Tant cultura com societat soén
universals, perd Herder considera la solucié universalista del relativisme cultural ima-
ginant un mén multicultural basat en una naturalesa comuna. La naturalesa humana
és universal i la cultura particulatitza els éssers humans. La solucié d'’Adam Ferguson
consisti a fonamentar la uni6é de la societat en les virtuts étiques de la naturalesa
humana i a considerar la societat pluralista com la creacié d'individus. La universalitat
prové de la naturalesa humana, pero la diversitat sorgeix de l'individu, no de les cultu-
res. Kl cosmopolitisme és el producte d'aquest tipus de societat pluralista.

Naci6 i parentiu

Un racionalista modern afirmaria que la rad esta contra el costum i la cultura, perqué
no pot acceptar tenir prejudicis que regeixin la seva vida. Els ha d'analitzar 1 fer-los
explicits, perqué davant del tribunal de la raé no s'hi pot amagar res. A la modernitat la
cultura apareix oposada a la rad, de la mateixa manera que l'universalisme s'oposa al
particularisme. La cultura no ha estat subjectada a la instrumentalitzacié de l'eficacia de
la ra6, diria un romantic modern. En assumptes tan diferents com ara I'eleccié d'espos
o d'una pega de prosa preferida és dificil invocar la rad i invoquem la cultura, com
assenyala Gellner (1992). La persona cultural diu a la persona individualista moderna
ordenada per la rad: qué succeeix amb l'amor, la bellesa, 'heroisme i la passié? Llimpuls
de la passié pot ser universal, perd el seu objecte és particular. Un no pot estimar
tothom ni pot apreciar la bellesa de tots els etxtos del mén. Llevat que un sigui un
mistic religi®s, un s'estima més estimar una persona particular i apreciat un text concret.
La passié necessita objectes especifics i particulars. A la politica, aquest objecte especi-
fic de la passi6 pot ser la nacié. Com sosté Gellner (1998: 18), "si el liberalisme és la
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politica de 'universal, el nacionalisme és la politica del particular”. Pel nacionalisme,
la cultura és especifica 1 particularista, 1 és arran d'aquest caracter que els éssets humans
poden estimar-la. Estimem un objecte particular, no un objecte universalista.

Considerar el parentesc com una relacié humana basica és una manera de sugge-
rir-ne el taranna universalista, com fa Fortes (1969: 241) en referir-se al principi d'amis-
tat, tot observant distintes variacions dels principis jurals del parentiu a la societat. El
model de la germandat és el motiu general de les relacions jurals sorgides del paren-
tiu, de la mateixa manera que la fraternitat fou per a la Revolucié francesa el model
del parentiu per als nous ideals d'igualtat i libertat. L'aproximacié universalista al
parentesc implica aixi mateix la comparacié de diverses estructures abstractes del
parentiu o bé les ordenades estructures formals de les terminologies de parentiu. Con-
siderar el partentiu com una mancra d'anar del concret a l'abstracte és, igualment, una
manecra d'assolir diferents nivells de generalitzacié —des dels principis d'organitzacio
social fins als principis formals de les terminologies de parentiu—. Malgrat tot, l'al-
gebra del parentiu, com assenyala Malinowski (1930), dificiiment pot ajudar a consi-
derar els sentiments de "la catrn i la sang” del parendu. Els sentiments, pero, com
recordava Needham (1962), estan vinculats a relacions particulars, no pas a estructu-
res generals. Aquest cami disjuntiu —bé estructurcs sense sentiments, bé sentiments
incapagos d'explicar cstructures—, ¢s podtia resoldre, com féu Schneider (1984),
situant el parentiu en el domini de la cultura, concebent el parentiu en termes de signi-
ficat 1 preguntant-sc pels sentits especifics de la relacid, per comptes de pattir de la
idea de una genealogia universal de la humanitat. Aixo implica particularitzar "la sang
ila carn” del parentu en comptes d'elaborar gencralitzacions a partir de sentiments
particulars de parentiu. Fer-ho implica anar en un sentit contrari a la direccié del
mctode genealogic: des de les relacions abstractes de la societat als significats concrets
de les relacions. Igualment, preguntar-se pel significat cultural de la nacié significa
preguntar-se pel sentit especific de la identitat nacional, en comptes de partir de la
idea d'un cosmopolitisme universal.

Com assenyala Schneider (1969), dins la cultura americana aixi la nacié com cl
parentiu tenen el mateix significat cultural. Si ens preguntem pel que converteix un
ciutada en membre d'una nacié, la resposta seria la scva lleialtat i I'amot al seu pais per
naturalesa (naixement) o per llei (naturalitzacid). Aix{ mateix, veiem la nacié com una
comunitat cultural en comptes de com una socictat, perque implica una solidaritat
difusa i duradora entre els seus membres. Els debats entorn de la qiiestié nacional
s'efectuen en termes de preservar o millorar la identitat cultural. Si preguntem que és
el que fa una persona un parent, la resposta és la seva solidaritat difusa 1 duradora per
naturalesa 1 per llei. Ser un parent esta relacionat amb una questi6 d'identitat; és una
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identitat primaria basada en una substancia compartida. Es, a més, un model de con-
ducta, un parent és aquell que ocupa una posicié genealogica o aquell que actua com
un parent, perqué, de patents, n'hi ha per naixement i n'hi ha per llei. Fl parentese és
una qiiestié de compartir una substancia comuna, perd també és un model de con-
ducta. Igualment, un es converteix en membre d'una nacié per naixement o a través
del procés de naturalitzacié. Un "nacional” és algh que ha nascut en un pafs i algd que
actua com la gent del pais (¢és a dit, que ha adoptat la cultura del pafs). Bl significat
comu de parentesc i nacié implica al mateix temps que un és considerat com I'exten-
si6 de l'altre. La nacid com una comunitat és entesa com la projeccié d'un espai social
ampli de les relacions de patentiu. Fn alguns casos, amb un accent fort de la sang (jus
sangninis) —la nacié com una filiacié comuna—, i en d'altres, de la residéncia (jus soks)
—-la naci6 en qualitat de terra comuna en qué hem nascut o hem estat adoptats—-.

Relacions concretes i idees abstractes

El parentiu és una telacié concreta entre persones capag d'engendrar analogies en
termes de telacions abstractes. Locke (Llibre II, cap. XXV, "De la relaci6”, dins Fisay
Concerning Fluman Understanding), per exemple, explicava la categoria logica de la rela-
ci6é a través dels termes correlatius del parentesc. Sense arribar fins al caracter
abstracte de la relacid, els antropolegs, com assenyala Strathern (1995), han utilitzat
l'analisi del parentesc bé per arribar als principis de les terminologies del parentiu, bé
per artibar als principis de l'organitzacié social. El cami per arribar al concepte de
societat s'esdevingué, doncs, a través de les relacions concretes del parentiu. Iin un
sentit oposat, els pensadors politics moderns com ara Locke consideraren la societat
moderna en termes d'un contracte social entte individus abstractes i situaren el paren-
tiu fora del contracte social. La familia era una associacié privada d'una naturalesa
distinta de la de l'organitzacié de la societat. Els principis de la societat no es podien
deduir de la familia, tal com abans havien fet cls teorics del patriarcalisme com Filmer,
pero, al mateix temps, la familia es concebia com una associacio preexistent a la socie-
tat civil. El contracte social era una proposicié abstracta, no una proposicié sobzre els
fets. Era, com diria Kant, una "idea de la raé", en el sentit d'una idea que genera posi-
cions normatives per a la conducta en la societat, perd no afirmacions basades en fets
historics o etnografics. Per contra, les relacions concretes de la societat moderna ¢s
consideraven en termes de nacions els ciutadans de les quals es concebien amb els
mateixos drets, tot i que circumscrits bé a un tertitori, a una cultura o a una filiaci6
comuna. I.a manera com visualitzar les relacions abstractes a la societat moderna ha
consistit a allargar els vincles de parentiu de la famflia a entitats més amplies com les
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nacions. Aquesta expansié apareix com a metaforica i esta relacionada amb qiestions
d'identitat d'un subjecte determinat. Malgrat aixo, per rad del seu caracter metaforic,
el parentiu apareix invisible a I'escrutini modern de la rad. Esta situat al passat i, al
present, resta reduit al domini domestic. I.a societat moderna és definida després del
parentesc. Com assenyala Herzfeld (1992: 68), "l'abséncia de parentesc sembla que és
un dels trets definitotis de la visié que Occident té sobre si mateix".

IEnla forma moderna de pensament social hi tenim dos nivells de relacions. Una de
concreta, que ha estat entesa com el domini de la naturalesa, el parentiu o la nacié, 1 una
altra d'abstracta, que és reconeguda com ¢l domini de l'individu racional, 'organitzacié
social o I'Estat. Les societats modernes, pel seu caracter, privilegien les relacions abstrac-
tes, mentre que les relacions concretes apareixen en qualitat de relacions primordials
procedents dcl passat. L'individu racional s'oposa als seus impulsos naturals, els princi-
pis d'organitzacié social s'oposen a les motivacions del parentiu i l'estat-nacié com un
conglomerat dec ciutadans lliures i iguals és l'abstraccié d'una nacié com una comunitat
moral. Des de la perspectiva de la rad individualista, cl parentiu apareix a l'esfera del
particularisme, és precontractual i alhora és una qliestio de status. Igualment, les nacions
apareixen davant de I'Estat com un mite oposat als principis racionals, com a particula-
rista davant dels principis universalistes de la nacid, i la identitat nacional apareix com a
adsctita davant de la identitat autonoma de l'individu racional. La nacié es basa en la
cultuta i en la "raca", és a dir, en l'etnografia, davant dels principis abstractes de la raé.
Adquests arguments de la rad tenen sempre cn contra arguments empirics fonamentats
en ¢l caracter concret dels fets historics. Fls individus utilitzen el parentiu a la socictat
moderna i els principis abstractes de la societat necessiten les formes concretes de la
nacié. Fins 1 tot si les nacions 1 les families ¢s poden concebre en qualitat de ficcions, es
tracta de ficcions ben fundades, és a dir, sén idées forces, en la mesura que sén sistemes
de classificacié social per a l'accid social. Fins i tot si la identitat personal té un caracter
adsctit quan ens referim a la nacié i el parentiv, la inculcacié de valors socials a un
subjecte indeterminat no va contra el subjecte reflexiu de la modernitat, siné que ¢és la
condicié de formacié dels individus autonoms i racionals de la modernitat.

Aquests tres elements de la modernitat —rad, societat i ciutadania— apareixen en
oposicio a tres aspectes també de la modernitat —naturalesa, parentiu 1 nacié—. Un
és abstracte, l'altre és concret; un visible, l'altre invisible; un es basa en principis, I'al-
tre en relacions i contextos, etc. Aquests pols de l'oposicié han esdevingut elements
importants per organitzar arguments no solament a favor de les adquisicions de la
modernitat, sind també sobre el seu aspecte fosc i el seu propi malestar. Tots dos es
basen en principis abstractes de la rad i en elements concrets de l'expcriéﬁcia empirica.
La cultura apareix com un element que déna sentt tant a les relacions abstractes de



60 Joan Bestard

l'organitzacié social, com a les relacions concretes del parentesc. Dins de I'esquema
modern d'oposicions que déna sentit tant a les relacions abstractes com a les concretes,
la cultura apareix simplement com una réplica de la nacié. Amb tot, la cultura pot
aparéixer d'una manera distinta: en la mesura que s'endinsa al domini del significat de
l'accid, o bé converteix tots els elements en "signes” i els fa "arbitraris" cn el sentit
lingaistic del terme, 0 bé déna contingut a les formes abstractes de la raé. La cultura
té la capacitat de desessencialitzar la naturalesa, el parentesc 1 la naci6, perque els
converteix en signes arbitraris de les relacions, de la mateixa maneéra que déna contin-
gut a l'individu racional, a la societat i al ciutada. I.'individu racional és el resultat afor-
tunat de circumstancies historiques, com demostra Weber, talment com la societat té
una forma concteta, talment com demostraren els antropolegs analitzant totalitats
empiriques. Sén resultats contingents de la historia 1 s6n signes arbitraris d'un conjunt
de relacions. Aixi mateix, si la naturalesa, el parentiu i la naci6 sén construccions cultu-
rals, no podem trobar-hi res de natural als llagos del parentiu (la naturalesa és simple-
ment el simbol d'una relacié), de la mateixa manera que no hi ha res de natural a la
nacié (la raga, el llenguatge i el territori s6 simbols de les relacions). La cultura, malgrat
que en el sentit nacionalista és la substancia de la nacid, es converteix en el signe de les
relacions socials. En comptes de ser la substancia de les relacions, n'esdevé el signe. La
identitat, en comptes de ser la substancia de la persona, és una posicié substantiva en
un conjunt de signes: és relacional, no pas substantiva. No és una questi6 de contin-
guts substantius, és una qiiestié de relacions entre elements. Aquesta és la manera com
les identitats culturals al mén contemporani es poden desessencialitzar.

Es pot repensar 'oposicié classica entre societat i individu, com també la identitat
simétrica entre cultura i individu dins el context del que en un altre lloc (Bestard 1998)
he denominat el model reproductiu del parentesc modern. I.'individu racional neces-
sita la cultura per donar formes concretes i significat a la societat, de la mateixa manera
que la identitat individual necessita ¢l punt de vista relacional de la societat per descon-
textualitzar-se a si mateixa de la substincia cultural. La cultura sense la perspectiva rela-
cional del patentiu esdevé la substancia de la identitat de l'individu, perd la societat
sense el significat de la cultura esdevé relacions abstractes manipulades per I'individu
racional. L'una essencialitza les relacions, I'altra formalitza els significats culturals.
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RESUM

Seguint Schneider (1969), considero que en les societats modernes euroamericanes ¢l domini
cultural de la nacié i el del parentiu s6n definits i estructurats en termes idéntics, és a dir, en
termes d'una substancia nataral i d'un codi de conducta. Els simbols del parentiu america, diu
Schacider, proporcionen als patents una solidaritat difusa i duradora, de la mateixa manera
que els simbols de la nacié proporcionen igualment als anomenats "nacionals" una solidaritat
difusa i duradora. En aquest article miro d'expandir aquest argument amb relacié a la defini-
¢i6 moderna de nacié. Analitzo la contradiccié manifesta d'una definicié de nacié o bé en
termes purament civics o bé en termes purament étnics, i dels drets de ciutadania basats exclu-
sivament en termes o bé de jus soli 0 bé de jus sangninis. Comparo aquestes definicions amb la
naturalesa hibrida del parentiu com un domini que ens serveix per anar de la naturalesa a
la cultura, com també de l'esfera privada a l'esfera publica. Atés aquest aspecte dual del paren-
tiu, ha estat un instrument intellectual excellent per moure's des de les relacions concretes
dels llacos genealogies fins a les idees més abstractes de la societat. Considero el parentiu un
element per naturalitzar categoties socials, produir nocions socials de temps i de localitat, com
també idees culturals d'identitat i de diferéncia.

ABSTRACT

Following Schneider (1969) I consider that the domains of kinship and nationality are defined
and structured in identical terms, that is, in terms of a natural substance and a code of
conduct. The symbols of American kinship, he says, provide for relationships of diffuse, en-
during solidatity, as well as the symbols of nation provides also for nationals of diffuse, endu-
ring solidarity. In this paper I try to expand his argument first into the modernist definition
of nation. I analyse the manifest contradiction of a definition of nation cither as civic or as
ethnic, and the rights of citizenship made in terms cither of jus soli or jus sanguinis, and I
compare them with the hybrid nature of kinship as a way to proceed from nature to culture
as well from the private sphere into the public one. Due this dual aspect of kinship, it has
been an excellent intellectual mean to move from the concrete relations of the genealogical
links into the more abstract idea of society. I broadly consider kinship in terms of a way
of naturalising social categories, producing social notions of time and locality and concepts of
identity and difference.



