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NOTA BIBLIOGRAFICA

A L’ENCALC DELS REBUTIJATS I PROFANS.
A PROPOSIT DE L’OBRA DE JORDI CERVERA SOBRE
LA CARTA ALS HEBREUS*

Enric CORTES

L’obra que recensionem €s la tesi doctoral de Jordi Cervera, defensada a la Facul-
tat de Teologia de Catalunya el dia 5 de maig de 1998. Es tracta d’una obra ben es-
tructurada i ben plantejada. Es desenvolupa al llarg de quatre capitols de forma clara
i ordenada: el primer capitol és una bona introduccié general als problemes d’Hebreus
(He) amb els temes tipics que fan al cas: els problemes del text, la datacié de 1’obra,
1’autoria, I’estructura (es mencionen sols les diverses estructures donades i es prefereix
la &’ A. Vanhoye), el génere literari, etc. (pp. 39-56). El segon capitol (pp. 57-91) toca
sobretot els temes centrals d’He que més incidéncia tindran en I’exegesi de 12,16-17:
les amenaces contra I’heretgia (3,12-14; 6,4-8; 10,26-31; 12,14b-17). Els capitols ter-
cer i quart (pp. 93-195) constitueixen el nucli de estudi: la tesi vol demostrar 1’e-
xisténcia de la tradici6 del pasul (= el rebujat, el profa = mogvos 1} BERMAog) en la
persona d’Esat que apareix en He 12,16-17. I crec que ho aconsegueix, tot i que es
poden discutir alguns detalls de 1’argumentaci6.! A més, I’ Autor ha adduit dos textos
més que contenen la tradicié del pasul (Midras Tehilim 81,2 i Levitic Rabba 26,42).
Amb I’obra de J. Cervera s’amplia, d’una banda, I’impacte que la tradicié del pasul ha
fet en els textos rabinics i, de I’altra, esdevé més visible la petja que ha deixat la tradi-
ci6 targimica en el Nou Testament.

Un altre mérit de la tesi €s I’estudi del sintagma tomog petavoiag (= loc, ocasié
de conversié que no obtingué Esad) en el seu rerefons jueu i en el seu recorregut fins

* Jordi CERVERA 1 VALLS, Esail, el rebutjat de la comunitat. Tradicions jueves en He 12,16-
17 (Col-lectania Sant Pacia 67), Barcelona: Facultat de Teologia de Catalunya 1999, 240 pp.

1. Per exemple, vegeu a les pp. 118, 120 la pretesa controversia anticristiana en MSI1 81,2
(que s’enfrontaria, segons 1’ Autor, als arguments de Pau en Rm 9,6-13 i Ga 4,22-31). L’ Autor se-
gueix en aixo la tesi no publicada d’I. AMINOFF, The Figures of Esau and the Kingdom of Edom
in Palestinian Midrashic-Talmudic Literature in the Tannaic and Amoraic Periods, Melbourne:
Department of Middle Eastern Studies, Melbourne University 1981.
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als escrits dels Pares de 1’Església (pp. 150-186). Pero, per la mateixa regla de tres, ;no
hauria estat millor de resseguir també la tradicio del pasul en la literatura jueva del tal-
mud i del midraix posterior al Nou Testament? Es una tasca que queda per aprofundir.
Em sembla que la tradicié (o tradicions) a proposit de 1’apostata "EliSa‘ ben ’Abuyah
podria oferir un seguiment important del tema de la tesi, a la vegada que un reforga-
ment d’aquesta. Aquest rabi €s un dels grans mestres de la primera meitat del segle II
dC que va apostatar del judaisme.? Per aix0 la tradicié rabinica transmet els seus en-
senyaments amb ’expressié «’Aher» (= «un altre» diu), «’Ahor» (= el «retrograd»),
«’ Aherim» (= altres).? Vegem breument com es presenta en els textos més coneguts de
la literatura posterior (talmuds i Cohelet Rabba) la reflexié teologica sobre 1’apostasia
de "Elisa‘ ben ’Abuyah:

I. Hag 2,1,77b-c:* a proposit de la interpretacié d’uns textos biblics (Job sobretot)
per dues vegades escoltant la interpretacié que déna R. Me’ir, diu R. ’Elia‘: «Ai
d’aquells que perden i no (poden) retrobar: Priown 831 772w M.» L'iltima de les vega-
des afegeix R. Me’ir: «De que serveix tota aquesta ciéncia que esta en tu si no et conver-
teixes? T2 1 X 1°21 (diu R. Mei'r). Jo no puc (> Xr %), diu ’EliSa‘. Per que?, li diu
(R. Me’ir). Es que, li respon, una vegada vaig passar davant del Sant dels Sants cavalcant
el meu cavall el dia del Gran Perd6 que queia en dissabte i vaig sentir una veu que venia
del Sant dels Sants dient: “Convertiu-vos, fills (Jr 3,22), excepte —... yIn ©92 2W-
"EliSa‘ b. ’ Abuya que ha conegut el meu poder 1 s’ha rebel-lat contra mi”, "3 7TW.» A con-
tinuaci6 es donen diverses causes.5 Després d’aquestes, el text continua: «Alguns dies
després 'EliSa‘ va caure malalt. Hom va dir a R. Me’ir: Heus aqui que el teu mestre esta

2. Per aquesta seva vicissitud va influir molt en els homes de I’Haskala (o Il-lustracié), que
s’hi veien d’alguna manera reflectits. Apareix com a personatge central en novel-les, poemes i es-
tudis d’aquest perfode. Cf. G. G. SCHOLEM, Jewish Gnosticism, 21965, pp. 14-19; Kabbalah, Je-
rusalem: Keter Publishing House 1974, pp. 13, 22, 377.

3. Perd s’ha de tenir en compte que també es decreta en el seu moment —per 1’oposicié que
R. Me’ir tingué al Nassi (R. Sim‘on b. Gemali’el)- que les halakot de R. Me’ir es transmetessin
sota el nom de ’Aherim. De fet, MQ 3,1,81c afirma que «ells volgueren excomunicar (M%)
R. Me’ir». R. Me’ir hagué d’aguantar una vida familiar plena d’esdeveniments tragics: la mort
simultania dels seus dos fills mentre ell estudiava al bet ha-midras és sols un d’ells; la seva dona
Berurya era la filla del martir Hanina b. Teradyon; la germana de Me’ir fou presa per exercir com
a prostituta en casa de cites, d’on ell la rescata (AZ 18a-b); segons una llegenda citada per Rashi
i a la qual aquest déna credibilitat (AZ 18b) la seva propia dona (tan gran coneixedora de 1’ha-
laka que a vegades corregeix el propi marit) fou seduida per un dels seus estudiants. Tenia, doncs,
suficient experieéncia de la vida per a comprendre fins i tot la defallenca del seu mestre, I’apds-
tata. Fou un dels liders de la generacid de després de la guerra de Bar Kokba.

4. Cf. Hag 15a-b; Cohélet Rabba 7,8,1.

5. Un dia assegut estudiava a la vall de Guinossar..., veu que 1’incompliment de la llei no
és castigat; i que el compliment de la llei a propdsit de les cries preses després d’alliberar la mare
(Dt 22,7) és castigat; el talmud menciona encara una altra causa: el cas del bon rabi la llengua
del qual acaba atrapada per la boca d’un gos; aleshores ell digué: €s aquesta la recompensa de la
Tora? Heus aqui una llengua que ha exposat les paraules de Tora... Sembla que no hi ha recom-
pensa i que la resurreccid dels morts no existeix. Segons altres, durant el temps que sa mare es-
tava encinta, passa davant una casa d’idols i aspira I’olor de I’encens pernicids, que penetra el
seu cos com ¢l verf d’una serpent.
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malalt. (R. Me’ir) va anar a fer-li una visita i el va trobar malalt. (,Es que no et conver-
teixes, T2 M MR 1r%?, 1i pregunta. No son rebuts els qui es converteixen (en aquest estat)
7"23pmn PN PR (contesta R. CElisa‘). (,Es que no esta escrit (li digué R. Me’ir): “Tu fas
convertir I’home fins en el moment de la pols™ (S190,3)? Fins al moment en qué la vida
€s esclafada, (hi ha temps perque els penedits) siguin rebuts. En aquell instant "Eliga‘
va plorar, expira i mori. R. Me’ir es va alegrar en el seu interior, dient: Em sembla que
R. CElifa‘) ha mort penedint-se, 72wn Tn».6 Quan hom I’enterra, un foc va baixar del
cel 1 va cremar la seva tomba. Hom digué a R. Me’ir: Vet aci que la tomba del teu mes-
tre es crema. Va sortir immediatament per examinar-la i la va trobar cremant. Qué va
fer? Va prendre el seu xal de pregaria i I’hi va estendre damunt dient: “Passa aqui la nit,
etc” (Rt 3,13a), €s a dir, habita (encara) en aquest mén que s’assembla a la nit. “T al
mati” (Rt 3,13b), és a dir, el mén futur que tot ell és llum (mati). “Si vol redimir-te (ca-
sant-se amb tu, 72XRY oR) bé, que ho faci” (ibid.). Aixo es refereix al Sant b. s. que és bo,
del qual es diu: “El Senyor és bo per a tots; la seva misericOrdia s’estén a totes les seves
obres” (Sl 145,9). (Després es diu): “I si no vol redimir-te et redimiré jo, ho juro”
(ibid.). I s’extingf (el foc). [...] ;Creus tu que (la teva intercessi6 a favor d’ell) ha estat
escoltada? Els digué (R. Me’ir): ;Es que no s’ensenya que és licit de salvar d’un in-
cendi 'estoig d’un llibre amb el llibre, I’estoig dels zefillin amb els tefillin? (De la ma-
teixa manera) hom salvara ’Eli$a‘ pel merit (dels coneixements que allotjava) de la
Tora, N™MN N5 NX.>»

La relacié amb el tema de la tesi és evident des de més d’un punt de vista:

1. Aqui Déu (expresssat de diverses formes en els tres textos paral-lels) també ex-
clouR. ’Elifa‘ de la possibilitat de conversié: «“Convertiu-vos, fills” (Jr 3,22), excepte
-... pm o2 2w- 'Elifa‘ b. *Abuya’» (Hag 2,1,77b; Hag 15a, per duplicat;” Cohelet
Rabba 7,8,1).8

6. E. E. URBACH creu en «l’autenticitat» d’aquesta historia. Cf. la seva obra, The Sages,
Their Concepts and Beliefs, Jerusalem: The Hebrew University 1975, p. 465-466 (en ’original,
Hazal, Jerugalayim 1969, p. 411).

7.Hag 15a-b: «Després de la seva apostasia (yasa’ letarbut ra‘ah),’ Aher pregunta a R. Me’ir:
;quin €s el significat del verset “or i vidre no es poden igualar” [...] (Jb 28,17)? De la mateixa
manera que els vasos d’or i de vidre es poden recompondre encara que s’hagin trencat, aixi també
un deixeble (talmid hakam) encara que hagi pecat té remei. (R. Me’ir) li digué: Aix{, doncs, tu
també converteix-te (= hazor beka). Ell contesta: Jo ja vaig sentir des de darrere el vel (pargod):
“Convertiu-vos, fills rebels” excepte ’ Aher» (Subu banim Sobabim hus me’aher). A continuacié la
mateixa tradici6 encara s’expressa d’una altra manera: «Ensenyaren els nostres rabins: Una vegada
’ Aher cavalcava un cavall en dissabte i R. Me’ir caminava darrere d’ell per aprendre la Tora de
la seva boca. (" Aher) li diu: “Me’ir, torna (hazor) enrere, car ja he mesurat per les passes del meu
cavall que fins aquf arriba el limit (permes) en dissabte. Li respongué (Me’ir): Torna (= converteix-
te, hazor beka) també tu. (’ Aher) contesta: ¢Es que no t’he dit que jo ja vaig sentir de darrere el
vel: Convertiu-vos, fills rebels, excepte *Aher” (Subu banim Sobabim hus me’dher)? R. Me’ir
pogué més que ell i el porta a una escola...» El porten a tretze escoles, on els alumnes citen ver-
sos de I’Escriptura contra ell. Es, doncs, llarga 1a reflexi6 talmidica a propdsit de la salvaci6/con-
demna de ’Elifa‘ b. 'Abuya. Vol dir que el tema era important per als autors, aqui i en Daltre
paral-lel talmudic.

8. Cohelet Rabba 7.8, 1: (...Cavalcava ’Eli§a‘ amb R. Me’ir al costat, i en un cert moment
diu "Elifa‘: «Para, que conec pel meu cavall que ja has depassat el permes en dissabte»). «Tota
aquesta saviesa tens i no et converteixes? a2 N NR 1°21 (diu R. Me’ir). (" Aher) li respon: No esta
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2. Curiosa la persistencia de la frase «Ai d’aquells que perden i no (poden) retro-
bar.» S’hauria d’estudiar bé quina funcid t€ en el relat del Talmud de Jerusalem;? en tot
cas, s’entén relativament bé dins la tradici6 del pasul (= el rebutjat, el no-escollit): com
en el cas del pasul, no s’accepta la conversié (= no poden retrobar) d’EliSa‘. Pero, a
diferéncia dels casos de pasul que coneixem dins la literatura targimica i midraixica,
"EliSa‘ pertany al poble escollit (encara que sigui un renegat).

3. L’element més suggerent €s el que expressa amb rotunditat la impossibilitat de
la conversid:

«jo no pucx, 2> ¥k 2, Hag 2,1,77b; 0 «no esta en la meva forga», *o’m 9, Cohe-
let Rabba 7,8,1. Evidentment, aquestes expressions s’han d’entendre segons el context
immediat: la veu de Déu fa que (o testimonieja que) no pugui. )

«Ja he sentit des del vel (= cel)...», "nynw "2 (per dues vegades), Hag 15a. Es la
veu de Déu que certifica i a la vegada impedeix la conversid. Ell no és cridat a la con-
versié: «Convertiu-vos, fills, excepte —... y1 @2 12w- "Elisa‘ b. ’Abuya.» En el sentit
primitiu del relat em sembla sentir, si no la mateixa teologia del pasul, alguna cosa
que s’hi assembla molt o que n’és el posterior desenvolupament dins el judaisme...,
car hi ha (sobretot en el Talmud de Jerusalem) un bonic treball exegetic que vol salvar
R. ’Eli3a‘ a través de les belles interpretacions de R. Me’ir, el seu alumne que no 1’a-
bandona ni en I’apostasia.

No oblidem que en R. 'Elifa‘ es tracta (originariament) d’un apostata. Crec que
seria interessant un estudi dels primers estrats d’aquest tema i del seu posterior desen-
volupament en tots els escrits rabinics dels primers segles.

II. Observem també un cert paral-lelisme, que no menciona 1’Autor, entre He
12,14-16 1 5,7, on Jesus «amb llagrimes prega i no fou escoltat. Fou escoltat per la seva
reverencia». Crec que el paral-lelisme és prou interessant a primera vista:

1. Tots dos demanen quelcom molt important:

Jesus, la vida: «s’adrega a qui €l podia salvar de la mort», 5,7a.

en la meva forga *>"m1 5. Jo cavalcava per darrere del temple, era el dia del Gran Perd6 que es
va escaure en dissabte i vaig sentir una veu del cel (bat gol) que deia: “Convertiu-vos, fills, 2 1w
(Jr 3, 22), torneu a mi i jo tornaré a vosaltres (Ml 3,7) excepte - ¥ "Elifa‘ b. ’Abuya que co-
neixia el meu poder i no obstant aix0 es rebel-1a contra mi.”» (... Veient que el que passava a bons
i dolents €s a I'inrevés del que diu la Tora —cf. el paral-lel talmidic a n. 5- diu): «“No hi ha premi
per als justos ni resurreccié dels morts.” Altres diuen que quan la seva mare era prenys d’ell va
passar per un temple idolatric i olora les ofrenes, li donaren part d’aquesta mena (d’aliment), en
menja i forada el seu estémac com el verf d’una serpent. Després d’un temps, R. "Elifa‘ es posa
malalt. Digueren a R. Me’ir: Eli§a“ estd malalt. Ana a visitar-lo. Li digué (R. Me’ir): “Conver-
teix-te” (hazor beka). Ell respongué: Havent anat tan Iluny, seré jo acceptat? Li respon: (Es que
no esta escrit “Tu fas convertir I’home fins en el moment de la pols” (S1 90,3)? Fins al moment
en que la vida €s esclafada, (hi ha temps perqueé els penedits siguin rebuts). En aquell instant "Eli§a*
ben ’Abuya va plorar (7133) i mori. R. Me’ir es va alegrar dient-se: Em sembla que R. (CEliZa‘) se
n’ha anat penedint-se pSnoy Tawn Y. Perd quan el van enterrar vingué foc per cremar la seva
tomba...», (el text segueix semblantment a Hag 2,1, 77c).

9. Segurament que serveix de marc de referéncia antic per a explicar amb la duresa de 1a teo-
logia del pasul una senténcia de condemna inapel-lable contra 1’apostasia. .. totalment oposada a
I’opcié que escull i raona R. Me’ir. Lopcié teologica de R. Me’ir sembla ser un desenvolupa-
ment posterior molt ben treballat en el relat anterior.
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Esau, la primogenitura (o la benediccié de primogenitura, que €s o sembla el ma-
teix), 12,16b i 17a.

2. Ben mirat, cap dels dos no és escoltat:

Jesiis no és alliberat de la mort tot i demanar-ho, encara que ho sigui per la resur-
reccid; es diu al final del v. 7 «fou escoltat», perd no sembla pas que ho sigui sobre el
tema de la seva mort.

Esat «en va quedar exclds» (de la benediccid) i «no tingué cap possibilitat de con-
vertir-se, tot 1 haver-ho suplicat», 12,17b.

3. Tots dos ho demanen amb lagrimes:

Jesus, «amb grans clams i llagrimes» (dan@uwv); («oferint pregaries i stipliques»,
5,7a-b.).

Esat, «tot i haver-ho suplicat amb llagrimes» (doxgvwv), 12,17b.

Evidentment, les diferéncies sén prou conegudes i-encara de més volum teologic
que els paral-lelismes, no cal dir-ho. Perd aquests paral-lelismes serveixen, si més no, per
a fer-nos adonar que les «llagrimes» (Esau) i els «grans clams i llagrimes» (Jesiis) esta-
bleixen probablement una mena d’inclusié literaria que subratlla que alguns cristians de
la comunitat (representats en el rebuig d’Esan) estan apostatant o a punt d’apostatar del
misteri de la mort salvadora de Jesus. Sobre aquest objecte de 1’ «apostasia», I’ Autor en
parla a bastament i bé en les pp. 73-79.

Indubtablement, en una obra d’aquest estil sén miltiples les versions a fer, i a ve-
gades els textos rabinics sdn prou criptics. No €s d’estranyar, doncs, que algunes tra-
duccions de I’ Autor siguin discutibles: en Midra$ Tehillim 81,2 (p. 114), quan el text
vol corroborar el que es diu amb una segona citaci6 biblica, tenim: 2’37 #¥11 N7, que
I’ Autor tradueix simplement per «I’Escriptura diu». Seria millor de traduir «aixo és el
que diu I’Escriptura» (o similar); d’altra banda, a continuacid, I’abreviatura (WR) *11
es traduiria millor dient: «aixd prova que» («no va veure culpa en Jacob»), a I’estil de
com tradueix al final la mateixa abreviatura: «Aixd és el que volen dir els mots...» Al-
gunes versions son inexactes..., encara que no afectin el sentit del text que es discu-
teix: a p. 104, lin. 13, «seu» en lloc de «meu»; id. a p. 187, lins. 1-2. En aquesta linia
sobta que el tetragrama a vegades es «tradueixi» per «Elohim» (pp. 103 i 104, per
exemple) i a vegades (amb més encert per a una tesi) simplement es transcrigui
«Jahve» (p. 108, per exemple). La traduccid no sembla prou fidel a p. 121, lins. 111 20,
car no es tradueix 1’expressid N ¥ N = «i tu podries queixar-te d’injusticia» (a propo-
sit del text biblic).

Crec que hom acceptara amb facilitat la tesi de I’ Autor. Aixd, perd, no implica ad-
metre totes les interpretacions dels textos que s’hi addueixen; per exemple, la que déna
al mot Aax en LvR 36,5 (26,42). L’ Autor entén que el mot 'af (enuig) aplicat per 1’Es-
criptura a Abraham i a Isaac a causa de la descendéncia que tenen es refereix, en la
comprensié que en fa el midraix, a I'enuig dels patriarques. No crec que aquest sigui
el sentit transmes per LvR 36,5 (26,42). Immersos com estan tots aquests textos dins
I’Optica de la predestinacid divina, segurament que per al midraixista I’enuig respecte
als patriarques €s el de Déu. No em sembla correcte parlar de «I’enuig d’ Abraham
i Isaac de veure rebutjada una part de la seva descendencia...» (pp. 127.198). Ja que,
com diu molt bé I’ Autor, «el fet de ser pesoler és una decisié divina» (ibid.). Un altre
detall en qué molts dissentiran: I’ Autor creu que la lectura que amb encert proposa
d’He 12,14-16 implica que «dins el context apologétic de superacié del judaisme que
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Hebreus ens vol mostrar, el cristianisme ha substituit el judaisme. Esat, el germa gran,
tipifica aquella porcié del poble d’Israel (el germa gran dels cristians) que ha rebutjat
el Crist, 1 que, conseqiientment, ha estat rebutjada per Déu i ha deixat de ser el poble
escollit» (p. 135).

També és erronia, al meu entendre, la interpretacié d’Is 64,3 en els textos talmu-
dics que parlen del «Iloc» privilegiat que ocupen els penitents en contraposicié al lloc
dels justos (p. 183). El Talmud en Ber 34b diu, segons I’ Autor: «Tots els profetes van
profetitzar sols en benefici dels penitents, pero per als plenament justos, “cap ull no ha
vist un Déu comparat a vés” (Is 64,3).» La citaci6 biblica traduida aixi desdibuixa el
context i, a més, s’hauria d’haver indicat que és incompleta. La mateixa citaci6 apareix
traduida millor -més d’acord amb el context— unes ratlles més avall en citar el text
paral-lel San 99a (no San 99b com s’escriu atreu): «!’ull no ha vist, oh Déu, al teu cos-
tat, el que ha preparat per a aquell qui espera{va)!'0 en Ell». No es tracta que «els justos
(seguint Is 64,3) veuen les obres que Déu fa» (p. 184), siné que els dos textos del Tal-
mud, amb aquesta citacid, volen subratllar la importancia d’allo que Déu té preparat en
laltra vida per als qui esperen en Ell, és a dir, per als justos. Només que el primer text,
el de Ber 34b, cita sols les primeres paraules del verset, perd I’accent esta posat en la
continuacié que no cita (com sovint passa en la literatura rabinica).

Respecte a TOm0OG peTavoiags, tot i que I’ Autor din que «no trobem ’equivalent he-
breu o arameu enlloc» (p. 202 i cf. 137ss), segurament que aquest sintagma en Sv 12,10
és traduccié del semita mawn opn.

No cal dir que en una obra doctoral d’aquest gruix era d’esperar que s’hi intro-
duissin errors de diverses menes: de grafia de I’hebreu {segurament degut al fet que els
caracters seleccionats per la impremta no sé6n prou clars), de transcripcions i d’im-
premta en general. De cara a estimular una posterior edici6 i perque 1’obra en si mereix
maxima atencio, assenyalem els segiients errors que no afecten per a res a la credibili-
tat que mereix la posicié de 1’ Autor respecte de les tradicions del pasul i del tomog
petavoiog: 5

Errors de transcripcié: Sitah Hadosah €s transcrit de manera no cientifica i a més de
forma il-1dgica tant en I’index (p. 221) com a la p. 186 (n. 226, lin. 3); p. 111, lin. 13.
fdem respecte als noms dels rabins (cf., per exemple, p. 184).

Faltes d’impremta (en general): p. 87, n. 145, lin. 4; p. 112, n. 122; p. 134, n. 223,
lin. 2; p. 156, n. 88, lin. 2; p. 187, n. 227, lin. 5; p. 194, n. 255, lin. 5; I'Gltima ratila de
la p. 200: «coincidéncies notd-». Hauria de dir: «coincidéncies notories».

Faltes d’impremta (hebreu): p. 99, lin. 19, ket en lloc de he; ibid., lin. 20, dalet en
lloc de res i samek en lloc de mem; p. 103, lin. 18, diu mimenu en lloc de mimeni; id.
ap. 104, n. 76; p. 104, lin. 13, hi falta una yod i hi ha una samek en lloc d’una mem;
id. ibid., a lin. 16; id. a p. 105, lin. 16 (perd a P'inrevés: hi ha una mem final en lloc
d’una samek); p. 114, n. 131, lin. 1; p. 117, n. 141, lin. 1: «S1 81,2» en lloc de Midraix
dels Salms 81,2 (o MS1 81,2); p. 117, lin. 30; p. 122, lin. 6; p. 127, lins. 3.4; p. 129,
n. 198; p. 131, n. 204 i n. 206; p. 166, n. 143, lin. 3; p. 143, n. 34, lin. 2; p. 183, lin. 12;
p. 189, lin. 12; p. 205, lins. 11.14.28.

La tesi mostra que la tradicié del pasul era coneguda en els primers segles...,
també€ en els textos cristians que segurament no sempre 1’entengueren bé. Ho dic per-

10. El paréntesi €s meu.
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que convindria intentar d’aclarir precisament a la llum de la tradicié del pasul un
d’aquests textos, el tan dificil Testament de Benjami 10,10, sigui jueu (segons creu la
majoria d’investigadors), cristia o judeo-cristia. Potser I’il-luminaria. Diu el text dels
Testaments dels dotze patriarques: «I (Ell) condemnara Israel per mitja dels escollits
entre els gentils, tal com va condemnar Esad per mitja dels madianites, els quals van
refusar ser els seus germans a causa de la impuresa i de la idolatria; i es van apartar de
Déu esdevenint no-fills en 1’heretat dels qui temen el Senyor.» La versié armena ofe-
reix un text molt clar: «Ell deixara convicte Israel a través dels gentils escollits, de la
mateixa manera que Ell deixa convicte Esat a través dels madianites que estimaren els
seus germans. Sigueu, doncs, fills meus, en la porcié d’aquells qui temen el Senyor»,
segons la col-leccié dels apocrifs de R. H. Charles que creu, com altres, que el text ar-
meni és el millor. La meva opinié és que la traduccié armena traeix les ganes de com-
prendre i de facilitar el text: que hi hagi afegit «que estimaren els seus germans» vol dir
molt. Vol dir que hi havia alguna cosa (dificil) en el seu ms. grec. El text grec que li
servi de base no podia acabar dient simplement «... per mitja dels madianites». Si ha-
gués estat aixi, no hauria sentit la necessitat de clarificar. Potser el que hi havia en el
ms. grec era la «wogveio xol eldwholatoeion (que a ’origen devia referir-se al «rebuig-
idolatria») d’Esau, expressié que no hauria entés prou [’autor del grec perqueé no co-
neixia la tradicié del pasul que s’expressa amb mOpvog 1) féfnrog en He 12,16-17.
Respecte a V'iiltima part del v. 10 del Testament, la traduccié armena ha actuat també
facilitant la comprensié d’un text dificil; un text que indubtablement contenia ToQVelo
xal eidwiroratpela, cf. TestRub 4,6. Ldltima part del v., tal com encara el tenim en
grec, reitera altres expressions topiques de la tradicié dels que son pasul: no ser de
I’heréncia, no ser fills. No podem certament obtenir el grec original; segurament el text
jueu, que hi ha sota de I’actual cristia, entenia bé i coneixia prou la tradicié del pasul.
No sembla que I’entenguessin els qui van venir darrere i van malmetre el text, malau-
radament. Ara és irrecuperable. Tampoc no sabem a que es refereix (o referia?) la tra-
dici6 dels madianites que es relacionen en negatiu amb els descendents d’Esad, segons
el millor text grec que ara ens ha arribat. No il-lumina suficientment la qiiestié ni la
tradicié targimica de Gn 36,35 ni Ant 4,131ss: llarg discurs-dialeg amb les dones
de Madian que obtenen que els joves israelites caiguin en la idolatria, separant-se aixi
del poble elegit i de la vida, segons Nm 25,1-2ss... Heus aqui, doncs, un altre tema ben
dificil d’escodrinyar...

Felicitem I’ Autor per I’obra acabada. Es una obra que interessara tant als investi-
gadors del Nou Testament com del judaisme dels primers segles. No pot faltar en cap
biblioteca de les facultats de teologia. Després de llegir-la, el lector, si ha arribat fins a
les «conclusions» de 1’obra, encara rebra el regal d’una «porta oberta» a nous temes:
I’ «arrel amargant» en He 12,15, la «primogenitura» (He 12,16) o els camins, marrades
i dreceres que la tradici6 literaria dels rabins ens ha deixat a proposit de 1’apostata
’Eli§a‘ ben ’Abuyah, etc. Qualsevol d’aquests temes té encara «porta oberta»... Po-
drien ser una bona continuacié del seu treball doctoral. Tant de bo.

Enric Cortés





