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EL PROCES DE LA VERITAT I LA LLIBERTAT EN LA
MORAL APLICATIVA
EL CAS TIPIC DEL CARDENAL HERRERA ORIA

Antoni BABRA BLANCO

Joan XXIII va concebre la veritat i la llibertat com a valors fonamentals de
I’edifici moral de 1’home i del seu mén social: «L.a convivéncia civil només pot
jutjar-se ordenada, fructifera i congruent amb la dignitat humana si es fona-
menta en la veritat.»! Defineix la veritat moral seguint I’advertiment de sant
Pau: «Per tant, deixem de mentir i digueu a tothom la veritat, ja que sou mem-
bres d’un mateix cos» (Ef 4,25). En conseqiiéncia, sén quatre els pilars sobre
els quals reposa aquesta construcci6 edificada en la Pacem in terris: la veritat
com a fonament, la justicia com a guia, la caritat com a mobil més excel-lent
de I’esperit huma i la llibertat com a desenvolupament conjunt i responsable de
les conductes humanes.

Angel Herrera comentara aquestes paraules de 1’enciclica Pacem in terris
en termes clarament teologics:

«La libertad es hija de la verdad. Colocados en la altiplanicie de la teologia, todos los
términos adquieren un sentido més profundo, que dificilmente columbra la pura razén
filoséfica. En esa altiplanicie, los términos libertad y verdad son inseparables. El ra-
cionalismo nos habla de la libertad intelectual que logra el hombre cuando la voluntad,
libre de ataduras interiores, sigue fielmente la verdad que le muestra su entendimiento.
Pero hay algo mas real y mas hondo. Cuando san Juan transcribe la frase de Jesucristo:
La verdad os har4 libres (Jn 8,32), esa verdad no es la cientifica ni la filoséfica, sino la
Verdad misma. Conocida aqui imperfectamente por la fe, un dfa la veremos cara a cara.
Y en conocer esa Verdad consiste la vida eterna: En esto consiste la vida eterna, en que
te conozcan a ti, Padre, y a quien enviaste, Jesucristo (cf. Jn 17,3).»2

1. Pacem in terris 35.
2. A. HERRERA ORIA, Comentarios a la Pacem in terris. Epilogo, Madrid, BAC, 1963,
p. 669.
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En el projecte aplicatiu del judici moral que ara ens ocupa, €s mostrara com
la Doctrina Social de I'Església (en quant Depositum fidei) proporciona nom-
brosos principis, criteris i orientacions per a ’accié. Angel Herrera sera el nos-
tre mestre d’accié practica i no solament interpret de principis clars. Sera el
nostre apostol de la veritat que fa lliures. Ell ens orientara en el nivell aplicatiu
de la moral, tan propi del catolicisme social. Ell sera el nostre cas tipic, pel fet
indiscutible de fer un periodisme portat a terme per seglars. Angel Herrera es
va anticipar i va aplicar, d’alguna manera, la Gaudium et Spes quan diu: «A la
consciencia ben formada del seglar pertany aconseguir que la llei divina quedi
gravada en la ciutat terrenal.»3

1. Legitimitat del nivell d’aplicacic*

Emprarem I’anomenat «metode del cas» en la investigacié de 1’acte huma.
Es tracta de I’acte de decisi6 moral exigit per una veritat-llibertat que s’imposa
al subjecte principal d’una accié. En el nostre cas el nivell d’exigéncia se situa
en les orientacions que proposa la Doctrina Social de 1’Església. La Doctrina
Social de I’Església s’organitza en una triple dimensié de principis, criteris i
orientacions. Doncs bé, 1a moral aplicativa se situa en aquest tercer nivell: en
la zona prudencml de les orientacions.

No obstant aix0, com orientar una accié que respecti la integritat de la ve-
ritat moral? D’entrada constatem que aplicar les categories veritat-llibertat en
el concret contingent de 1’ordre temporal no és gens facil. Sovint sorgeixen ten-
sions que han de resoldre’s adequadament. La veritat moral ha de partir de I’au-
tenticitat de vida de tota persona; I’autenticitat d’un mateix. Aleshores si que es
comunica vida i es comunica veritat, i provoca espais de llibertat interior i fi-
sica. En definitiva, €s el valor del testimoniatge creible contat com a veritat i
libertat. El creient, com tot ésser huma, diu, al cap i a la fi, la veritat del que
viu, del que diu i del que fa. Res més.

Lexperiéncia de la vida del cardenal espanyol Angel Herrera Oria (1886-
1968) mostra un llarg procés de «fer la veritat», fins i tot enmig d’una societat
de grans convulsions i de decisions que reclamaven una cooperacié politica, un
judici prudencial, assumir riscs per causa justa en ’extensa gamma de veritats
particulars que es presenten en la decisi6 lliure, formar la consciéncia social en
sintonia amb el sentir de ’Església a fi d’evitar «el pecado moderno de desdo-

3. GS 43.

4. El present article reflecteix la segona part dedicada a la «Moral aplicativa» (pp. 119-309),
de la meva Dissertatio ad Lauream: La verdad os hard libres (Jn 8,32), en la Doctrina Social,
la Prensa y el Apostolado, segiin el Cardenal Angel Herrera Oria (1886-1968). Sintesis teold-
gico-moral-social, publicada, a Madrid, pel Servei de Publicacions de la Fundacié Universitaria
San Pablo, CEU, 1998 (edicié limitada).
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blamiento de conciencia de muchas gentes, piadosas, tal vez, en su vida parti-
cular y familiar, y que se olvidan de la moral cristiana en la profesion o en el
negocio»3. I per a tot aix0 crea institucions (els mitjans) per a formar homes (el
fi). La formaci6 de la consciéncia haura de resoldre el judici d’eleccié atenent
tant a una adequada jerarquia de veritats (veritats revelades, ensenyaments del
magisteri, opinié d’escola), quant a una adequada jerarquia de valors per a I’e-
xercici de la llibertat i de 1a responsabilitat (principis, criteris, aplicacions, prio-
ritats, conseqiiéncies, decisions, ﬁnalitat§, etc.).

Aixi, doncs, la moral aplicativa que Angel Herrera ens ofereix és I’esquema
classic d’articulaci6 entre obligacis per imperatiu de la justicia i la disponibili-
tat del subjecte agent-doctrina social en quant principis i criteris-institucio so-
cial-orientacio aplicativa de caracter practic en concurs amb altres veritats
particulars, ja sigui de les ciéncies socials o de les experimentals. Si bé en una
primera época Herrera concebia I’aplicacié en I’ordre temporal com un sil-lo-
gisme de la major -I’Enciclica— a la menor —el cas concret o de fet—, amb el
temps endevina la importancia de la incumbeéncia de les ciéncies i dels laics en
la correcta aplicacid, aix0 si, a la llum de la consciéncia ben formada. Sén els
laics éticament ben formats («las minorias selectas», deia) els qui havien de tro-
bar férmules noves en 1’organitzacié social de la vida econdmica i politicas. En
aixo ultim, Herrera s’inclina per 1’aportacié positiva de la sociologia, la histo-
ria, el periodisme, I’economia, la técnica, el dret public i la filosofia, mes tot
aix0 sense deslligar-se de la ciéncia teoldgica, tal com afirma en el discurs de
la sessi6 acadeémica celebrada a la «Universidad Menéndez Pelayo» el 28 d’a-
gost de 1956, fent una vehement «Semblanza de Menéndez Pelayo»’. En el
pensament d’Angel Herrera foren considerades institucions socials que trans-
meten la pervivéncia d’un valor: la universitat, la gran premsa, les associacions
de pares de familia, etc.

5. HERRERA ORIA, Las dos grandes enciclicas sociales (consideracions sobre la Divini Re-
demptoris de Pius XI), dins Obras selectas de Angel Herrera, Madrid, BAC, 1963, p. 337.

6. Essent bisbe de Mdlaga (1954), ja en la maduresa del seu pensament, exposa el nivell 1
la legitimitat de les férmules pontificies (el nivell de Tesi; el nivell d’Hipotesi) per a 1’aplica-
ci6 prudencial de la tolerancia i dels drets politics: «1) La Iglesia expone principios. Da normas
fundamentales en las cuales debe apoyarse una legislacién. 2) Pero su aplicacién en una época
y en un pais determinados pertenece a la prudencia politica, que no puede prescindir de las cir-
cunstancias, que aprecia y estima el Poder publico. 3) Se equivocan, pues, los que quieren in-
troducir a la Iglesia en el orden de las aplicaciones concretas. La Iglesia no quiere ni puede dar
soluciones a casos particulares, porque es ello propio del Estado y de la sociedad civil. La in-
fluencia de la Iglesia en la vida de los pueblos es honda y definitiva, pero no circunstancial y
del momento. La Iglesia procura acercar los pueblos al ideal. Pero el ideal puede tardar en cum-
plirse. Mas es un deber de los catélicos el procurarlo y el urgirlo eficazmente» (La Palabra de
Cristo 11, Madrid, BAC, 21957, pp. 443-444).

7. HERRERA ORIA, Semblanza de Menéndez Pelayo, dins Obras Selectas 266-280.
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2. El «meétode del cas»

El «metode del cas» permet de familiaritzar-se amb una problematica de-
terminada de la moral aplicativa, considerant la situacié de 1’agent principal i
el context de 1’acci6 en la contingéncia historico-temporal. En aquest article in-
diquem un cas tipic en la historia de I’ethos social cristia: la premsa entesa com
una forma d’apostolat d’ Angel Herrera Oria. L’ experiéncia moral que reflecteix
I’actuacié del nostre personatge s’emmarca en les ineludibles circumstancies
de temps i lloc viscudes.

El «métode del cas» que presentem ens posa en relacié amb la pretensié
fonamental del cardenal Herrera Oria: educar la consciéncia social dels espa-
nyols. Per aixd va utilitzar la Doctrina Social de I’Església com a via intel-
lectiva per a I’educaci6 social. Es tracta d’una pedagogia general entesa com
aquells principis i regles per a I’ensenyament. La «Doctrina Social Catélica»
—com ell solia dir— recull aquells principis en relacié a les tres constants de la -
Doctrina Social de 1’Església: 1) la promocié de la justicia en el mén; 2) la for-
macié de la consciéncia social i instruccié religioso-moral en els col-legis i
seminaris, 1 3) I’evangelitzacié dels moviments apostdlics, I’educacié civica
i la pastoral, entre altres camps d’aplicaci.

La premsa i I’apostolat del cardenal Angel Herrera Oria ho considerem
aqui com a expressi6 de la historia de 1’ ethos social cristia i com a mitja d’ob-
jectivitzacid i aplicabilitat de la veritat catolica en el camp de la moral social.
En la Doctrina Social de 1’Església hi trobarem els principis que I’Església
proposa i ofereix, el que des d’un punt de vista antropologic, moral i teoldgic
esta connex amb la Veritat revelada, o bé el que €s contrari i il-licit moralment.
Finalment, és important descobrir en els seus enunciats aild que 1’Església re-
corda a I’home. Quina és la seva dignitat, assegurant a la humanitat aquella 1li-
bertat que té el seu origen en Déu Creador, en el respecte a la Veritat, en cada
gpoca, en tot lloc i en tota acci6é ontologicament humana (€s a dir, considera-
ci6 del pes especific de 1’acte moral objectiu i la imprescindible autonomia del
subjecte agent).

En definitiva, intentem de veure com el polifacetic Herrera Oria, seglar, pe-
riodista, politic, dirigent d’ Accié Catdlica, sacerdot, bisbe i cardenal ha sabut
conjugar o equilibrar amb saviesa i prudéncia la fidelitat a unes normes i veri-
tats consignades en la Doctrina Social Catolica i la seva experiencia de lliber-
tat i responsabilitat. Sens dubte que el nostre personatge fa atractiva la seva
praxi (llibertat) mitjangant les seves iniciatives apostoliques, per exemple: el
diari catdlic El Debate (1911), la «Escuela de Periodismo» (1926), I’ «Instituto
Social Leén XIII» (1950), la «Escuela de Ciudadania Cristiana» (1962) i la
«Fundaci6én Pablo VI» (1968). I mitjancant els seus escrits sobre «Los princi-
pios de la politica cristiana segiin Le6n XIII» (1930), «El acatamiento al poder
constituido» (1931), «Los objectivos e instrumentos de la Accién Catblica»
(1933), «La verdad en el orden social» (1959), «Conciencia social y concien-
cia ciudadana» (1962), «Reconstruccién de las relaciones de convivencia, en
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comentarios a la Mater et Magistra» (1963), «El magisterio politico de la
Pacem in terris» (1963), «Prélogo al Curso de Doctrina Social de la Iglesia»
(1967), entre altres moltes obres i institucions.

Per aix0d s’ha intentat d’articular el vincle essencial veritat-llibertat amb
I’experieéncia moral viscuda per Herrera Oria en una €poca social 1 politica molt
confusa en la historia d’Espanya, la qual cosa obliga a situar la realitat del sub-
jecte moral hic et nunc; la formacié de la consciéncia sera 1’element fonamen-
tal per a resoldre aquesta tensi6, dintre 1’espai de llibertat real que existeix en
tota eleccid.

3. L’accés a la veritat moral

La veritat moral és essencialment la ra6 practico-practica del comporta-
ment huma. Es la veritat  que es fa amb llibertat i que allibera. La Veritat per an-
tonomasia és Jesucrist. Es ell qui ens fa Iliures en la mesura en qué ens adherim
a la seva persona i al seu missatge. En aquest sentit és la veritat que ens fa lliu-
res, ja que la veritat moral s’ha de fer i coneixer (sentit biblic de «la veritat us
fara lliures» en Jn 8,32).

Aixi, doncs, com a primera constatacié tenim que «fer i congixer la veri-
tat» és la via d’accés d’Herrera a la comprensié de la veritat-llibertat 1 1a seva
realitzaci6 practico-practica de la moral social aplicativa, no exempta de ten-
sions evidents. La moral aplicativa permet d’examinar la manera com 1’agent
principal de ’acci6 se situa en un cas conflictiu i resoldre’]l mitjangant les f6r-
mules que ofereix la moral en I’esfera de la decisié moral del creient. Una se-
gona constatacié és que en la tensi6 veritat-1llibertat ha de quedar obert el cami
cap a la comprensi i la practica de la veritat moral. Aixd no s’improvisa. Re-
quereix un procés d’aprenentatge, ja que tot comportament huma €s un com-
portament situat i substancialment es desenvolupa per un conjunt d’influéncies
i aprenentatges insubstituibles. Vegem quines foren aquestes vies d’accés en
Angel Herrera.

El recorregut d’Herrera Oria cap a la veritat moral, pres aqui com exemple
d’aplicacid, segueix cinc vies d’accés:

1) La mediacié del temps i de la histdria, canals generals per a ubicar la veritat-lliber-
tat;

2) la veritat avanga segons les perspectives de cada epoca;

3) la resposta lliure de I’ <home i el seu mon» segons el seu context real 1 ’ordre natural;

4) el creixement de la veritat al costat d’una Comunitat eclesial (en el cas d’ Angel He-
rrera fou la «Asociacion Catdlica Nacional de Jévenes Propagandlstas» iels jesui-
tes) i de la Comunitat humana (en el seu cas era la familia, la societat i I’empresa);

5) educar eri I’escola del social la ment i ’esperit (educacié que Angel Herrera va rebre
a la Universitat de Deusto).
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I quins processos interns segueixen aquestes vies d’accés? Seran els que
permeten de realitzar actes efectius en la consecucié d’un determinat bé.

Procés primer: «La perspectiva de la veritat» referent a la situacié de 1’obrar de
I’«<home i el seu mén.» Ens fiquem en ’ambit de la influencia que exerceixen els mes-
tres de vida en I’educaci6é moral. En el cas d’ Angel Herrera fou la seva educacio a la
Universitat de Deusto, els seus passos al costat del P. Angel Ayala, S.I., el seu incipient
apostolat seglar des de molt jove. En el centre d’aquest procés dinamic, biografic i histo-
ric se situen les apreciables categories filosofiques de «perspectiva de la veritat» (Ortega
y Gasset) i la teologico-moral de «I’home i el seu mén» (J. Fuchs), ambit on es troba
I’obrar moral d’un digne progrés huma conforme a la comprensié que 1’home t€ en si
mateix i de la seva relacié amb I’ordre natural.

Procés segon. «Veritat i llibertat en Herrera, periodista.» Situa 1’ocupacié perio-
distica, I’ethos d’un diari netament catolic-vaticanista de 1911 a 1933. La primera Es-
cola de Periodisme a Espanya (1926), el rol dels seglars eticament ben formats, el

_ dilema democratic: sobirania de la veritat o sobirania de la llibertat en relacié amb I'a-
catament al poder constituit de fet en la Republica.

Procés tercer: «Escales etiques.» Sén diversos passos d’eticitat en 1’ambit del pe-
riodisme i del politic catdlic en una societat de fortes convulsions, com fou I’espanyola
de la pre-guerra civil. Es nota la tensié real entre veritat i llibertat moral, la qual cosa
ajuda a comprendre el valor &tic d’ambdues categories, situades en la conflictivitat d’un
temps i d’una historia, d’una Església i un Estat.

Procés quart: «Veritat i llibertat en Herrera, apostol.» Esla prevalenma del’ expe-
riéncia espiritual i moral de I’apostolat tan ricament viscut pel nostre personatge, pri-
mer seglar, després sacerdot, bisbe i cardenal. Es representatiu de la 1ndefug1ble relacié
Fe-Moral en Pambit del creixement moral i formacié de la consciéncia eclesial dels
cristians. Es un procés de ric contingut teoldgico-pastoral sobretot per a la predicacié
de la moral. Per aquest procés, el cardenal Herrera Oria va projectar i porta a terme la
magna obra de guions homiletics La Palabra de Cristo, I’esquema del qual consistia
en: a) text evangelic; b) doctrina pontificia; ¢) conseqiieéncies practiques.

Els diversos processos presentats son condicions de possibilitat que inten-
ten de ser resolutoris de la tensi6 del binomi veritat-llibertat, fins i tot reconei-
xent la seva permanent conflictivitat. Per tal de donar resposta a la funcié
pedagogica de la veritat moral, el cardenal Herrera Oria funda institucions i
forma homes, ja que estd convengut del seu esquema de resolucié-formacié:
aquesta es fonamenta en una pedagogia moral basada en la virtut, com a elec-
ci6 moral fonamental de la llei natural, [’experiéncia social en I’ambit de la
Doctrina Social de I’Església. Com assegura Paul Steven, en 1’eleccié aplica-
tiva dels sistemes técnics o organitzatius més bons, 1’Església no es pronuncia;
no existeix una solucid tipus, salvant el respecte a la persona, el que estigui més
a prop de la veritat, 1a Hibertat, la pau i el progrés social®.

8. Cf. P. STEVEN, Moral social, Madrid, FAX, 1955, pp. 256-258.
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4. La moral aplicativa en la premsa d’Angel Herrera Oria

Salta a la vista que ens referim al procés de decisié moral del creient, en el
moment en que ha d’aplicar-se la norma al concret contingent. La moral apli-
cativa (en el camp de la moral social) se situa en el nivell de les Orientacions
que proporciona la Doctrina Social de I’Església per a la seva correcta aplica-
ci6, perod Iacte de decisié moral és judicat mitjangant les férmules propies de
la moral, ja que aquestes en garanteixen la correcta aplicacid. Més endavant as-
senyalarem quines son aquestes férmules.

En el cas singular de la premsa d’ Angel Herrera (el nostre cas tipic) veiem
que parteix de la inquietud apostolica compartida amb altres joves propagan-
distes. Senten, subjectivament, la necessitat de combatre en pro de la defensa
«dels drets de la veritat enfront de I’error». Segons Libertas 18 (llibertat d’ex-
pressié i llibertat d’impremta), «existeix el dret de propagar en la societat, amb
Hlibertat i prudéncia, tot el que és vertader i tot el que és virtuds perqué pugui
participar dels avantatges de la veritat i del bé el major nombre possible de
ciutadans». Aquells joves propagandistes comengaren en 1909 a escriure una
pagina de la historia de 1’Església, on els laics prengueren iniciatives en de-
fensa de la Hibertat que fa lliures. L’aportacié més destacada dels escrits de El
Debate és que van contribuir notablement a formar una opini6 publica col-lec-
tiva 1 unanime de «todos a una», arrelar la consciéncia social i 1’educacié de
la llibertat entre els seus lectors, seguint la veritat religioso-social-politica
«vaticanista» («vaticanistes» eren aquells qui seguien els ensenyaments so-
cials dels Papes). La llibertat d’expressié €s fonamental per a I’expansi6 de la
veritat catolica ja que crea un estat d’opini6 i judici comu que possibilita aque-
1la educacié oberta al mén.

L’interes que pot tenir la teologia moral social per a aquest genere de
premsa en institucionalitzar-se és que protegeix i estimula un bé moral basic,
aix0 és, la veritat de les relacions humanes i el desenvolupament moderat de
les llibertats publiques («la zona templada de la libertad cristiana», com deia
Herrera). La premsa com a instrument de propaganda ha d’unir la informa-
¢i16 amb P’educacié civica; ser un instrument de credibilitat social, de comu-
nicacié vertadera entre govern i opinié publica, d’unié i concordia de les
ments i voluntats entre els seus lectors; ser organ d’aproximacié dels pobles
i estabilitat per a la pau.

Herrera considera, a més, que la premsa ocupa una posicié privilegiada
entre el poble i I’Església: «El periddico es portavoz de la palabra de la Iglesia,
intérprete de la misma y practica una cierta teologia de la historia contempora-
nea, que sirve extraordinariamente para interpretar y aplicar el pensamiento del
papa y de los obispos.»® Aspira fins i tot al foment i proteccié de les Escoles de

9. HERRERA ORIA, Posicion privilegiada de la prensa, en Obras selectas 209.
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Periodisme, a I’organitzacié de la professié periodistical® i a dictar una Llei de
Premsa. Aix{ s’evita I’anarquia informativa i tot tipus de desproposits fruit de
la improvisacié professional. Creu en 1’organitzaci6 i la gestié de I’empresa pe-
riodistica, la qual cosa suposa un ric concepte per a la Moral aplicativa: «la
buena organizacién corporativa», aixi ho va concebre Herrera. «Cuantos traba-
jan —afirma~ por dar un producto o prestar un servicio estdn naturalmente uni-
dos en el fin. Todos los que trabajan en un periddico desde el director hasta el
repartidor, estdn unidos en la produccién del periédico. Forman un organismo
econdmico, que brota de la misma naturaleza de las cosas.» La corporacié és
una férmula més perfecta i més connatural que la unié per classes, assegura
Angel Herrerall,

Juntament amb la qiiesti6 organitzativa existeix la formativa. Es el cas de
la Escuela de Periodismo de El Debate, fundada per Angel Herrera en 1926.
Aplica els principis que va deixar escrits Pulitzer en el seu testament de 1914:
«El objeto de esta Escuela es hacer mejores periodistas, los cuales hagan me-
jores periédicos que, a su vez, hagan mejor al pliblico La Escuela daré cien-
cia, no por la ciencia misma, sino para usarla en servicio del publico.»!?

El cas d’Angel Herrera fou una relaci6 eclesial, perd no eclesiastica, por-
tada a terme per seglars eticament ben formats, en didleg amb altres seglars fi-
dels a la catedra de sant Pere (aspecte comu en la majoria de membres del
moviment catolic social d’aquella epoca). Aix{ solia concebre Herrera les obres
dels seglars. Aquest fou el cas d’Herrera propagandista i de 1’ Accié Catolica,
«anomenada brag secular de I’Església en el nostre temps»13.

Malgrat aix0, el nostre personatge va saber prefigurar un model modern de
relaci6 entre ’Església 1 la politica portada per seglars. Ho porta a terme mit-
jancant un Organ de comunicacié i un mitja informatiu: la premsa escrita con-
cebuda com a apostolat en mans dels seglars.

La veritat i la llibertat, en Herrera Oria periodista, es caracteritza per por-
tar endavant un mitja de formacié de 1’opinié publica, un mitja d’educacié
popular i presa de consciéncia enfront dels problemes de la nacié. Fou un
mitja al servei de la llibertat de premsa. Va procurar transmetre la Doctrina

10. En I’actualitat han recobrat un gran interés les &tiques aplicades a 1’ambit professional.
D’aquest fenomen se n’ha fet resso Josep M. Lozano, professor del Departament de Ciéncies So-
cials ’ESADE, en diversos assaigs i conferéncies sobre les &tiques professionals aplicades a les
organitzacions. Angel Herrera és un acerrim defensor de les corporacions. Veu en aixd 1'ideal
que presenta I’Església, més que el sindicat de confrontacié de classes. Opina que la corporaci6é
és més connatural, més eficac, evita la centralitzaci6, serveix els interessos comuns, defensa els
interessos antagonics, supleix i completa en ’ordre assistencial empreses privades i Estat, salva
1a unitat de I’empresa, base d’una auténtica representacié politica, resol a vegades el dificil pro-
blema de la participacié en els beneficis.

11. Cf. HERRERA ORIA, La Palabra de Cristo 11, Madrid, BAC, 1957, pp. 444-445.

12. Escuelas de periodismo, en Obras selectas 248.

13. Cf. L. C1vARDI, Manuale di Azione Cattolica, vol. 1, Artigianelli di Pavia, 1932, p. 185.
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Social Catolica, essent portaveu de la voluntat de la Santa Seu per al cas de
la unié dels catolics davant I’assetjament a I’Església portat a terme pel go-
vern de la Segona Repiblica. Segons aquest model de protagonisme del se-
glar, la preséncia del mén catdlic en la politica es fa indirectament
corresponsable amb la jerarquia, perd en actitud de dialeg amb altres laics
preparats. En I’actualitat €s la nova forma d’influéncia socio-politica de I’Es-
glésia, a la qual és favorable Joan Pau II.

Un gran instrument d’aplicaci6 de la Doctrina Social de I’Església que uti-
litza Angel Herrera sabem que va ser el periddic. La moral aplicativa desco-
breix en I’«art del didleg» un gran valor moral: el dialeg entre governants 1
governats. Les seves caracteristiques seran: facil, comprensibles, sincers 1 pru-
dents per ambdues parts. L’axioma que el regeix es pot formular en els segiients
termes que fixa Herrera: «el subdito tiene derecho a ser ofdo. Prudente es tam-
bién para el superior ofr al sibdito. Ofr la exposicién de sus necesidades: el
consejo que dé o la solucién que el mismo stbdito proponga: las observaciones
que haga al proyecto de ley o al mandato. El superior, si asi procede, debe estar
pronto a la revisién»14.

Angel Herrera va concebre, a més, la «gran prensa libre y leal» com a ins-
trument admirable de dialeg, encara que «todavia imperfecto tanto en el orden
legislativo como en el practico»!5, deia. Crec que Herrera entengué perfecta-
ment la relacié entre moral de la professié periodistica i la funcié de la Llei, ja
que sempre va defensar I’exercici d’un periodisme reglamentat per una Llei de
Premsa. Procura d’evitar un periodisme de noticies dissolvents de la veritat in-
formativa i un eficag canal per a la defensa de la veritat i de la llibertat dels €s-
sers humans, aixi com de la missié profetica de I’Església. Els principis que
regien la seva conducta periodistica es poden sintetitzar en dos: 1) un periodista
catodlic «no polemiza con catélicos»; 2) «la veracidad de la prensa de opinién a
pesar de la discrepancia». Aix{ doncs, la primera Escola de Periodisme catolic
fundada pels propagandistes de El Debate va marcar una fita en la historia del
catolicisme espanyol més renovat i modern.

En un altre ordre de coses, I’exemple de la Carta colectiva del episcopado
espariol de 1° de julio de 1937 fou una prova patética del que pot succeir a la
jerarquia eclesiastica desproveida d’un organ de comunicacié amb la societat:
es va quedar incomunicada. Va haver de sol-licitar 1’ajuda de I’episcopat mun-
dial per a fer ressonar la seva opinié davant els esdeveniments de la guerra civil
1 la seva actitud, tant enfront del comunisme revolucionari com en la seva afec-
ci6 al nou Régimen del Alzamiento.

Tot aixd ens porta a la conclusié que la premsa d’ Angel Herrera i dels pro-
pagandistes va demostrar: 1) de quina manera la llibertat religiosa influeix en

14. HERRERA ORIA, El magisterio politico de la «Pacem in terris» (Proleg als comentaris a
la Pacem in terris, 1963), dins Obras selectas 153.
15. Tbidem 153.
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la 1libertat dels ciutadans, i 2) que, junt amb la justicia i I’autoritat, formen les
bases del bé comu. Vulnerades aquestes bases, 1’anima de la consciéncia ciuta-
dana sofreix un fort greuge, s’esquerda la cohesié 1 identitat del poble.

La conclusi6 dels fonaments providencials de la moral aplicativa en la vida
social se sintetitzen, segons Angel Herrera Oria, en la religid, la justicia, 1’auto-
ritat i la llibertat dels ciutadans. Més tard, el papa Joan XXIII, en 1963, va en-
senyar que «la convivéncia civil sols pot jutjar-se ordenada, fructifera i congruent
amb la dignitat humana si es fonamenta en la veritat», «sota la guia de la justi-
cia», «moguts per I’amor», «la societat humana es va desenvolupant amb la 1li-
bertat»16. L’autoritat (i tots els agents socials, tal és el cas del periodista) és
advertida que la veritat es practica amb I’exercici dels preceptes de la justicia i
el respecte integre de la llibertat, amb una justa igualtat cada dia més humanal”.
Heus aci una evoluci6 dels valors que fonamenten els nivells d’autoritat i de
responsabilitat, valors que han de cotitzar-se molt alts en la politica i en el bon
exercici de la professié periodistica pel ressd que produeixen els successos i
ideologies en I’opinié publica.

5. Aplicacié de la «Teologia de la propaganda catolico-social»

El periodisme d’Angel Herrera i dels propagandistes és 1’iniciador a Es-
panya del que podriem anomenar «Teologia de la propaganda catdlico-so-
cial». El referit terme neix de dues fonts distintes: la primera prové de
I’article primer de la Asociacion Catélica Nacional de Jovenes Propagandis-
tas, on indica que «el fin de esta asociacién es la propaganda catélico-so-
cial»!8; la segona font prové del mateix magisteri social pont1ﬁ01 basat en
dues encicliques del temps d’Angel Herrera: Divini Redemptoris i Mater et
Magistra. Vegem aquests textos:

“«A aquesta renovacié de la moral cristiana pot contribuir-hi extraordiniriament la pro-
paganda de la premsa catdlica.»!?

«Es també missié propia de 1’ Accié Catolica difondre ampliament, per mitja de la
propaganda oral i escrita, els principis fonamentals exposats en els documents piblics
dels summes ponufexs »2

«Desitgem, a més, que aquesta d15¢1p11na social s’inclogui en el programa d’en-
senyament religios de les parrdquies 1 de les associacions d’apostolat dels seglars 1 es

16. Pacem in terris 35.

17. Pacem in terris 36. .

18. J. ANDRES-GALLEGO, Sobre el origen de los propagandistas, I.C.AL y El Debate, dins
Hispania Sacra 45 (1993) 294. (1.C.A.L = «Instituto Catélico de Artes e Industrias», on residia
el P. Ayala i on hi havia la seu de 1a Congregacid els Lluisos, que va donar origen a I’ACNIP).

19. Cf. DR 57.

20. Cf. DR 69.
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difongui també per tots els procediments moderns de difusi6, aix0 és, edicions de dia-
ris i revistes, publicaci6 de llibres doctrinals, tant per als entesos com per al poble, 1, fi-
nalment, retransmissions de radio i televisié.»2!

Al nostre entendre, en el cas dels propagandistes, I’anomenada «teologia
de la propaganda catdlico-social» s’inspiraria en la teologia de sant Pau, el gran
comunicador de la veritat-1libertat cristiana, segons el qual per a ser lliures ens
allibera Crist (Ga 5,1). El papa Pius XI, gran propulsor de 1’Accié Catolica,
més tard Pius XTI, en les al-locucions als periodistes catolics, i Joan XXIII mos-
traren un gran interes per 1’ds de la propaganda catdlica per a la instruccio
moral-social dels fidels.

A partir de la reflexié del Concili Vatica II, amb els documents Inter miri-
fica (1964) i posteriorment Communio et progressio (1971), es va produir un
gir en I’expressid: ja no es refereix tant en termes de «propaganda catodlico-so-
cial» com de «mitjans de comunicacié social».

En la figura d’ Angel Herrera, la Santa Seu considera positivament la vida
professional dels comunicadors socials com un gran servei a la difusié de la ve-
ritat, a la salvaguarda i estimul per a la llibertat religiosa, la llibertat d’expres-
si6 1 la llibertat d’impremta. En definitiva, un gran servei a la veritat, capag
d’unir el cor i la ment, sentiments i voluntats de la familia humana. Per aixo
Pau VI i va concedir en 1965 1’honor del cardenalat: honorant aixi també la
premsa espanyola amb un cardenal entre els seus periodistes més insignes.

6. L’articulacid veritat-llibertat en la premsa d’Herrera

Ja indicavem que la moral aplicativa d’ Angel Herrera és coherent amb 1’es-
quema classic d’articulacié entre obligacié per imperatiu de la veritat-1libertat
en el camp de la justicia i la disponibilitat a la crida del deure (deia: «fui poli-
tico por obligacién»)-doctrina social (norma deontoldgica)-institucié social-
aplicacid practica.

Doncs bé, en aquest ordre de coses la robusta estructura d’aquells ens que
es fonamenten en ¢l binomi inseparable veritat-llibertat apareix clar.en el cas
del periddic d’Herrera. L ens estructurador del binomi consisteix en tres aspec-
tes formals que atorguen pervivencia a I’esmentat ens: a) la qualitat humana en
una empresa-comunitat pertany als llacos de germanor entre els treballadors
administratius, obrers i repartidors; b) la realitat intrinseca d’una institucié que
protegeix i vehicula un valor, i ¢) la funcié inherent a la mateixa veritat, que fa
lliures, que actua com a norma i com a llei. Per consegiient:

En primer lloc, perque tot el que exigeix la dignitat de la persona humana
afavoreix la qualitat etica de I’ empresa-comunitat: «El primer capitulo de la co-

21. Cf. MM, 223.
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munidad es el mutuo respeto y carifio cristiano a todos los que a ella pertene-
cen», diu Angel Herrera en el dinar de germanor organitzat a causa de les noces
d’or de La Editorial Catdlica (1963)22.

En segon lloc, perque concep la premsa com una «institucion semipii-
blica»: «Privada en parte en cuanto que como industria privada debe ser pro-
piedad de particulares y creada por la sociedad misma, no por el Estado, salvo
raras excepciones: en cuanto que al representar la opinién publica, que es pa-
trimonio de la sociedad, 1a prensa actda de instrumento social. Pdblica, en parte
también.»2 Que¢ significa aix0? Per a Herrera la premsa sobreviu per la ne-
cessaria 1 natural interrelacié autoritat-premsa («el siglo XIX —argiieix—- ha co-
nocido una prensa licenciosa, que causé dafio inmenso a la sociedad y prepar6
el camino de la revolucién»). Sobreviu perque: 1) es manté sota tots els regims
politics («la gran prensa es colaboradora nata de todos los gobiernos»); 2) és
alimentada pel dret natural («la libertad de informacion es, pues, derecho natu-
ral reconocido por el Concilio. Y el fendémeno de la prensa genuinamente caté-
lica estd alentado también por é1»), i 3) en «institucionalizarse», aix0 significa
que tendeix a romandre en el temps, a preservar, protegir i estimular un bé
moral basic, aixo €s: la veritat de les relacions humanes.

Podriem dir que ’home té una gran necessitat de saber la veritat del que re-
alment passa al seu voltant i no suporta cercar la veritat quan es conculca el dret
a la llibertat de pensar, de ser un mateix, d’escriure, de comunicar-se, d’ex-
pressar piblicament idees o veritats. «Sin prensa —afirma Herrera— eficiente e
influyente casi carecen de valor, para la defensa de una idea en la vida publica,
los derechos individuales o politicos.»25

Per a Herrera el respecte que la societat deu a la instituci6 de la premsa «no
estd principalmente ni en el gran edificio, ni en la maquinaria completa y mo-
derna, ni en la institucién social, cultural y politica que es la prensa», siné que
«el alma de un gran periddico se halla principalmente en el piblico que lo lee
y en la redaccién que lo dirige»26.

Per tant, es comprén que, en ser una institucié social, li déna solidesa, a la
vegada que ha de tenir, segons afirma Herrera, «un gran sentido conservador y
gubernamental», car, «si la prensa tiene un sentido andrquico es terriblemente
destructora».2’ En aquest cas, no regeix en ella cap norma deontoldgica sind un
concepte erroni de llibertat. Si un concepte sa de la llibertat d’expressi6 ha de
contribuir al progrés, aleshores la premsa ha de ser, a la vegada, progressiva, per-

22. HERRERA ORIA, El cincuentenario de La Editorial Catdlica, dins Obras selectas 232.

23. HERRERA ORIA, La Palabra de Cristo VIII, Madrid, BAC, 1953, pp. 808-807. .

24. HERRERA ORIA, La gran funcion social del periédico, en Ecclesia 28 (1968) 23.

25. HErRRERA ORIA, Orientaciones juridicas para una ley de prensa (Carta de Mons. Herrera
al ministre Sr. Arias Salgado, 1955), dins Obras selectas 195.

26. HERRERA ORIA, La Palabra de Cristo VIII, Madrid, BAC, 1953, p. 807.

27. HERRERA ORIA, Posicion privilegiada de la prensa, dins Obras selectas 210.
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que «para reformar es preciso partir siempre de la tradicién nacional y de la re-
alidad existente»28, En 1935, enmig de les tensions entre la CEDA i El Debate,
llegim en les seves pagines: «Un diario, un gran diario es una institucién nacio-
nal. Los partidos politicos, pasan. Los grandes periddicos, érganos de 1a opinién
en los pueblos, permanecen. Ellos son la continuidad -la historia de Inglaterra
lo prueba—. Los partidos y los hombres de la politica son el accidente.»?

I, finalment, en tercer lloc, la premsa sobreviu perque compleix una funcio
inherent a la veritat mateixa, és a dir, la seva qualitat testamentaria dels fets,
sigui com a premsa escrita, sigui com a premsa grafica. D’alguna manera actua
com a catedra que acusa, defensa, jutja, fa filosofia de I’opinié publica, fins i
tot teologia de la historia o bé apologetica de la noticia. Diu Herrera: «El pe-
riodismo es una catedra; pero es una cédtedra singular. Es una catedra de filoso-
fia, o mejor, de teologia de 1a historia contemporanea. Se ha dicho del periédico
que consigna la historia universal critica de las ultimas veinticuatro horas [...]
En las palabras del Santo Padre: El periodista contempla los hechos a la luz de
los principios.»30

7. L’is de les formules de la moral aplicativa’!

El procés final de la moral aplicativa ha d’acabar amb un «judici pruden-
cial», que canvia segons les circumstancies de temps i lloc, encara que no sén
d’aplicacié rigorosa en tots els casos. Tot estara en funci6 de la llibertat real del
subjecte agent que ha de trobar un ordre &tico-moral enmig de no poques con-
tradiccions de la vida; aquest fou el cas del nostre Angel Herrera Oria.

La insistencia de la llibertat real no és superflua; al contrari, serveix a la ve-
ritat sense concessions, ja que la virtut supera la norma; aix0 si, amb tensions
també reals, viscudes en I’ordre temporal. Per exemple, el cas de 1’acatament a
la Republica: es tracta del «principi de la cooperacié politica» valorat segons
«el principi del major bé possible». O bé el cas del recolzament al franquisme,

28. Ibidem 210.

29. Garcia ESCUDERO, El pensamiento de «El Debate», Madrid, BAC, 1983, p. 185 (22-
2-1935).

30. HERRERA ORIA, «Las organizaciones catdlicas internacionales» (discurs davant Pius
X11, 1956), dins Obras seclectas 136.

31. Cf. Garcia ESCUDERO, El pensamiento de Angel Oria, Madrid, BAC, 1987, pp. 10-14.
Garcfa Escudero exposa I’aplicaci6 dels principis dels quals se servi Herrera en el temps que li
va tocar de viure (Monarquia liberal, Repiiblica, Dictadures de Primo de Rivera i del fran-
quisme). L’analisi que en fa correspon al punt de vista de I’historiador i de 1a filosofia politica.
Nosaltres ho tenim en consideracié, perd la validesa especifica de la Moral aplicativa consisteix
a deliberar sobre decisions urgents de judici prudencial, o bé de compromis &tic que sovint s’ha
d’enfrontar en la realitat, havent d’assumir, per causa justa, avantatges, inconvenients, victories,
riscs assumibles durant molt temps, fins i tot en gestionar amb creativitat el major bé possible.
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valorat segons la «férmula de compromis &tico-politic». Angel Herrera deixa
ben clar el significat de «la col-laboracié leal» amb 1’autoritat publica, com a
férmula moderna d’expressar el deure de fidelitat al poder constituit i de servei
al bé comu de la societat: «cooperacion leal en todo lo que sea bueno por na-
turaleza o, al menos, se pueda reducir al bien»32. I en les relacions Església-
Estat confessional empra el terme de «la cooperacién mdés eficaz»: «La
cooperacién mds eficaz en este orden consiste en reconocer la soberania de la
Iglesia en su esfera y concederle plena libertad. A un Estado catdlico corres-
ponde la colaboracién positiva a la evangelizacién del pueblo.»33

En el cas de les lleis incertes, com el cas de I’estatitzacié exagerada i de la
laicitat radical de I’ensenyament en I’Espanya republicana i la consegiient
amenaca tragica de I’escola catdlica, en virtut de 1’article 26 de 1a Constitucio,
I’Editorial de El Debate del 23 d’octubre de 1932, ofereix dues solucions apli-
catives per a fer un judici equitatiu d’aquella situacié: «la libertad de ensefianza
y el reparto proporcional escolar»34. Apareix en aquesta solucié conciliadora
P’influx rebut de 1’actuacié politica d’homes hispanistes conservadors tals com
Donoso Cortés, Jaume Balmes, Antonio Canoves, Alejandro Pidal, Juan Vaz-
quez de Mella. Aquest tltim, antiliberal i tradicionalista asturia, proposava les
férmules conciliadores entre Església i Estat. En concret, propugnava «la sepa-
racion de pre%upuestos en la ensefianza; la separacién econdmica; la libertad de
la Iglesia». En ocasi6 de I’homenatge a Mella (1934), Angel Herrera escriu el
Proleg d’un dels volums de les Obras completas: «Tolerante como pocos con
las personas, jamds claudic6 en los principios. Como todo hombre cuya mente
descansa en la posesi6n de la verdad filoséfica y de la verdad religiosa, fue irre-
ductible en su oposicién a todos los errores. Fue rigidamente intolerante, y ade-
mdés expuso con légica férrea estas ideas de su intolerancia», tot aix0 entes
enfront dels errors liberals3.

Deixant a part la consideracié estrictament d’ideologia politica dels citats
personatges, la nostra analisi es limita exclusivament a les valoracions classi-
ques de la moral aplicativa en €l camp de la justicia, situada en les circumstan-
cies de temps i lloc.

Junt a ’exemple de la «f6rmula de conciliacié», podem indicar un altre ins-
trument d’aplicacié molt defensat per Angel Herrera per a reclamar la pamm-
pacié dels catolics en la vida piblica. Es tracta de la «férmula del principi de
subsidiarietat». Aquest principi [’aplica per a justificar la legitima autonomia
tant de les iniciatives individuals en materia sdcio-econdmica, i encara de les

32. HERRERA ORIA, Reconstruccion de las relaciones de convivencia, dins Obras selectas
362 (cf. MM 239).

33. Ibidem 351.

34. GARCIA ESCUDERO, El pensamiento de «El Debate» 375.

35. HERRERA ORIA, Mella, conciliador (Proleg del vol. XXII de les Obras Completas de
Juan Vdzquez de Mella, 1934), dins Obras selectas 312-317.
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iniciatives politiques enfront de 1I’Estat. Exemple d’aixo foren 1’empresa «La
Editorial Catdlica», les campanyes socials, les associacions de pares de fami-
lia, les institucions d’ensenyament per ell fundades, la seva defensa del regio-
nalisme politic enfront de 1’estatisme exagerat, la seva defensa d’una llei de
premsa que salvés la consciéncia del periodista enfront de la imposicié del sis-
tema de censura previa, etc.

Una altra férmula de moral aplicativa és el recurs a la «virtut de I’epi-
queia» (benignitat de la llei per exempcié de malicia de 1’agent principal). He-
rrera indica la naturalesa de 1’epiqueia i la seva funcié en materia
constitucional. La Constitucié d’un Estat és triple: la ideal, I’escrita i la real,
segons afirma, Herrera en els comentaris a la Pacem in terris: «La constitu-
cién vital y mudable influye necesariamente en la misma interpretacion y apli-
cacién de la constitucién escrita, que en su texto escrito permanece
inalterable.» Llavors afegeix: «El deber de los gobiernos es aplicar la Consti-
tucidn escrita, perfecciondndola con la practica de la epiqueya: es decir, por la
prudente interpretacion del texto para cumplir en cada caso lo que el legisla-
dor hubiera hecho si hubiera conocido las circunstancias concretas del caso
imprevisto a que la ley se aplica.»36

Aquestes férmules de base ética sén imprescindibles per a resoldre proble-
mes acuitats en la moral aplicativa. Aix{ ho testimonia el cardenal Herrera en
el camp prudencial quan comenta I’enciclica Mater et Magistra: «En las apli-
caciones pueden surgir diferencias entre catélicos rectos y sinceros. Si esto sucede,
la caridad y la prudencia demandan mutua consideracién, respeto reciproco: no
desgastarse en discusiones interminables, situarse en 1a zona de las conciencias,
realizar el bien posible y no olvidar que lo mejor puede ser, en la prictica, ene-
migo de lo bueno.»37

Es a dir, en la moral aplicativa els imperatius d’immediatesa practica sén
absolutament recurrents i necessaris a fi que la veritat moral s’obri pas entre els
imponderables no previstos per la llei, donant lloc a una valoracié positiva de
1’autodeterminaci6 moral en les circumstancies excepcionals. En definitiva, el
sentit comu ensenya que la recerca de les millors formulacions de la veritat
moral, no solament la salven a ella, siné que també salven la llibertat del sub-
jecte moral. El compromis €tic entre dos extrems (p.ex., Franco i Herrera) per-
met de salvar el que és salvable (la llibertat de I’Església en benefici de tots).
Aixd fa rellevant I’aportacié del cardenal Herrera Oria a I’¢tica de la pau, se-
guint Lle6 XTI i el catolicisme social, de preferir aquella accié possible en be-
nefici del poble (teoria del rendiment al poder establert de fet amb garanties de
permaneéncia i evoluci6 en la «accidentabilidad de las formas politicas»).

36. HERRERA ORIA, El magisterio politico de la Pacem in terris (Proleg als comentaris a la
Pacem in terris, 1963), dins Obras selectas 147.

37. HERRERA ORIA, Reconstruccion de las relaciones de convivencia (Comentari de 1’enci-
clica Mater et Magistra, 1962), dins Obras selectas 361.
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El punt final dels procesos que el cardenal Herrera Oria va aplicar a les cir-
cumstancies variables del temps i lloc el constitueix el valor estimatiu que con-
cedeix a [l’aplicacié de la teoria permanent a les noves circumstancies. En
efecte, en el «Prélogo a la segunda edicién» del Diccionario de textos sociales
pontificios cita per quatre vegades la paraula «aplicacién», tramit del cos so-
cial: 1) aplicaci6 al Judici prudencial a les noves circumstancies; 2) aplicar
amb rigor i decisié; 3) aplicaci6 de la teoria permanent (fonament estable); 4)
aplicacié dels mateixos principis (universals) a noves circumstancies.

Noteu, en tot cas, el pes de les circumstancies preses en la consideracié de
I’acte moral, quan aquelles entren a formar part dels dilemes originats en la
contesa social. Com procedir en aquests casos conflictius? El cardenal Herrera
Oria opta per la recomposicié de la veritat 1 la llibertat moral, per la formacié
de la consciéncia social en els seus variats metodes apostolics (els principals
foren la instruccid popular, mitjancant 1’ds de la premsa escrita i les campanyes
socials, els moviments d’Accié Catolica, els exercicis espirituals, els cercles
d’estudi i la universitat).

8. Epileg

En definitiva, el procés de la moral aplicativa en 1’ordre temporal s’ ofereix
per a una adequada recomposicié del binomi veritat-llibertat. Aixi mateix es
projecta intensament en la practica penitencial ja que la consideracié de les
complexes circumstancies contribueixen a gravar o disminuir la bondat o ma-
licia dels actes humans. En el camp sacramental, la moral aplicativa assoleix el
seu entroncament amb la moral salvifica de Crist Redemptor, tot orientant-se
vers la conversid, la confessié dels pecats i la peniténcia. En els casos de culpa
historica, subsisteix el deure de reparar els pecats col-lectius, la purificacié de
la memoria i la reconciliacié dels homes 1 dels pobles.

No obstant aix0, cap realitat conflictual no esta desproveida de la seva es-
sencial veritat moral, que no sera transgredida. I si aix0 succeis, els homes de
bona fe i de bona voluntat han de penedir-se’n, implorar perdd, suscitar la
conversid i implorar al Senyor un judici de misericordia que des de I’Evan-
geli sempre resultara unitiu i atraient, fins i tot per als dissidents: «La com-
prensién cuando se trata de hombres, tiene esta férmula: amar antes de
juzgar; no juzgues a quien no amas.»38 En els guions homiletics, el cardenal
Angel Herrera Oria escriu: «Viernes santo, dia de perdén. El mejor homenaje
a Jesucristo que muere por amor es perdonar a todos aquellos que nos han po-
dido ofender. Perdone el marido, perdone la mujer; perdone el patrono, per-

38. HERRERA ORIA, El Concilio Vaticano IT (homilia a la catedral de Malaga, el 8 de setem-
bre de 1962), dins Obras selectas 731.
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done el obrero, perdone el sacerdote. En una palabra, perdonémonos unos a
otros como Cristo nos perdond.»3?

Aquesta conclusi6 constitueix 1’aportacié més valuosa del cardenal Herrera
Oria en aquesta hora present del Jubileu de I’any 2000, en qué la Carta Aposto-
lica Tertio Millennio Adveniente*®, de Joan Pau II, ens urgeix al perdd, a la re-
conciliacid, a coneixer a fons i practicar coherentment les directrius de la
Doctrina Social de I’Església.

Antoni BABRA BLANCO
‘Diputacié, 231
E - 08007 BARCELONA

Summary

This article deals with the problems related to the inseparable concepts of truth and
freedom in temporal matters, which are often conflicting in practice. The Spanish Car-
dinal, Angel Herrera Oria (1886-1968), is studied in his application of truth-freedom
within the ambits of journalism, politics and the social apostolate in times of great up-
heaval in Spain. :

The article seeks to demonstrate the legitimacy of applied morality with respect to
the guidelines laid down in the Church’s Social Doctrine. This is done with the help of
various application formulas facilitated by social morality, for the solution of temporal
dilemmas, while respecting the freedom to act here and now. Angel Herrera used the
formulas of more effective political co-operation, the greatest possible good of the peo-
ple, the principle of subsidiarity in public life, the ethical-political commitment to save
what can be saved, and always the prudential judgement applied to the circumstances
of place and time.

Angel Herrera’s chief aim was to educate people and to create institutions by form-
ing the social conscience of Catholics based on the sentire cum Ecclesia and on the
spreading of the application of the Church’s Social Doctrine.

39. HERRERA ORIA, La Palabra de Cristo, IX, Madrid, BAC, 1957, p. 445.
40. Ndm. 36. '





