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MARITAIN-MOUNIER Y
LA ACCION POLITICA PERSONALISTA

José Luis Vazquez Borau

Frecuentemente, ante los avatares politicos, los persona-
listas nos preguntamos como debe ser nuestra accion
politica, y al no encontrar en el arco parlamentario una
representacion y accion adecuada a nuestro ideario surge
la reiterada pregunta: ;No deberiamos generar un parti-
do personalista-comunitario? Para responder a esta pre-
gunta vamos a acudir a dos personalidades que se han
situado ante la misma disyuntiva y ver qué indicaciones
nos ofrecen.

A modo de recordatorio

Situamos ahora lo esencial de la biografia de estos dos autores
para a continuacién pasar al objeto de nuestra reflexién. En primer
lugar, Jacques Maritain, (1882-1973), filésofo y tedlogo francés
neoescolastico y uno de los tomistas més influyentes y conocidos
del pasado siglo. Naci6 en Paris, en el seno de una familia de tra-
dicién protestante liberal. En sus afios de estudiante conoci6é a
Raissa Oumancoff, con la que se casé posteriormente y que ejercié
una gran influencia en su vida. Se inici6é en los estudios de filoso-
fia pero, decepcionado por el cientifismo fenomenista de sus pro-
fesores, estuvo a punto de dedicarse a la biologia. Conoci6 a Léon
Bloy (Périgueux 1846-Bourg-la-Reine 1917), escritor convertido al
cristianismo que en sus escritos apocalipticos y polémicos, como
Le désespéré (1899), Le salut par les juifs (1892), Le sang du pauvre
(1897), La femme pauvre (1897), Jeanne d’Arc et I’Allemagne (1915) y
los ocho volamenes de su Journal (1898-1917), expresa el grito de
un solitario ante el conformismo de la época, las infidelidades de
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los cristianos y el poder del dinero. La influencia de este encuen-
tro lo condujo a la conversién al catolicismo, religién que abraz6
junto con su mujer. Durante algiin tiempo defendi6 el socialismo
revolucionario, pero la condena eclesiastica de dicho movimiento
lo apart6é del mismo.

También conoci6 a Charles Peguy (1873-1914), poeta, dramatur-
go y ensayista francés, considerado uno de los principales escrito-
res catélicos modernos. Fue el fundador de Cahiers de la Quinzaine
(1900-1914), una revista en la que colaboraban muchos de los
principales escritores de la época. Entregado a la causa de la justi-
cia social, fue un firme defensor del oficial francés Alfred Dreyfus.
Péguy perdi6 la vida en la batalla del Marne, durante la Primera
Guerra Mundial. Entre sus obras destacan la obra teatral Juana de
Arco (1897) y los ensayos Marcel, primer didlogo de la ciudad armo-
niosa (1898) y Un nuevo tedélogo (1911). De su poesia, que posee la
fuerza de un canto religioso, cabe destacar El misterio de la caridad
de Juana de Arco (1910) y Tapisserie de Notre Dame (1911). Gracias
a esta relacion tuvo acceso a los cursos de Bergson, que le impre-
sionaron profundamente. Henri Bergson (Paris 1859-1941), frente
al neokantismo, filosofia que renuncia a conocer la realidad en
profundidad, y el positivismo, que confia poder conocerla con los
métodos analiticos de la ciencia, concibe un evolucionismo no
mecanicista, segan el cual el universo es animado por un “impul-
so vital”, fuente originaria de vida y de imprevisible novedad, que
se despliega en un ritmo continuo de tensién creadora de disten-
sién materializante. Asi, el espiritu y la materia no son dos subs-
tancias, sino dos momentos de un mismo movimiento de creaciéon
y recaida. La evolucién bioldgica es el nacimiento espontaneo de
formas que recaen en especies fijas; la historia humana es el impul-
so creador de los héroes, de los genios y de los santos en la moral
abierta y la religion dinamica, que recae en las formas sociales de
la moral cerrada y la religion estatica. Su método de trabajo es la
“intuicion metafisica”, especie de simpatia intelectual que nos
transporta al interior de las cosas. Sus principales obras son: Essai
sur les données immédiates de la conscience (1899), Matiere et
mémoire (1896), L’évolution créatice (1907), Les deux sources de la
morale et de la religion (1913).

Por primera vez, segin Maritain, experiment6 la comprensiéon
de lo espiritual. Para exponer la esencia del bergsonismo escribi6
La philosophie bergsonienne (1913), obra en la que, no obstante, se
desmarca de muchas tesis de Bergson, ya que, desde 1908, y bajo
la influencia de un dominico, orienté su pensamiento hacia el
estudio de Tomas de Aquino. En 1914 accedi6 al puesto de profe-
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sor del Instituto Catélico de Paris. Durante la guerra escribi6 Elé-
ments de philosophie (1920-23). En 1922 publicé Art et scolastique.
Durante esta época desarrolla sus tesis neotomistas fundamentales,
que culminardn en su obra principal: Humanisme integral (1936),
obra en la que se opone a las formas de totalitarismo que estaban
extendiéndose por Europa, y en la que hace una encendida defen-
sa de la persona humana. Esta obra, junto con Distinguer pour unir
(1932), fue la mas influyente en la que se pone de relieve un espi-
ritu combativo cuya principal finalidad es lograr que el tomismo
sea mejor conocido y aceptado entre las filosofias contemporéane-
as y articular una sociedad basada en los valores cristianos. No se
trata de hacer depender el poder politico del religioso, sino de for-
jar una sociedad que logre realizar los ideales del humanismo inte-
gral. En 1933 fue profesor en la universidad de Toronto, en 1941-
42 en Princeton, y en 1942-44 en la universidad de Columbia
(Nueva York). Durante este periodo escribi6 fundamentalmente
sobre filosofia politica y publicé Droit de I’homme et loi naturelle
(1942), Christianisme et démocratie (1943) y La philosophie dans la
cité, que se public6 en 1960. Durante la posguerra fue embajador
de Francia en el Vaticano. De regreso a Francia, y tras la muerte de
su esposa, al final de su longeva vida, hizo profesién religiosa
como Hermano de Jests en la fraternidad de estudios del padre
Foucauld en Toulouse, ciudad en la que muri6 el 28 de abril de
1973. Jacques Maritain marc6 el mundo de su tiempo apostando
decididamente por el ser humano. Su importante participacién en
la Declaracion de los derechos humanos de la ONU el ano 1948, su
aportacién como pensador de la democracia y su contribucién a la
renovacion de la Iglesia, entre otras cosas, lo convierten en un tes-
tigo de referencia'.

En cuanto a Emmanuel Mounier Mounier, (1905-1950) fil6sofo
francés con el que nos identificamos, recibi6 la influencia del pen-
samiento de Bergson y de Blondel, asi como un sélido conoci-
miento de Descartes y Pascal. Maurice Blondel (1861-1949), ade-
mas de ser considerado uno de los mas destacados pensadores de
la filosofia cat6lica en Francia durante el siglo XX, es también el
autor més notable de la filosofia de la accién, que se enmarca en la
corriente espiritualista europea de comienzos de siglo. Como dis-
cipulo de Léon Ollé-Laprune (1830-1899), participa de las ideas de
John Henry Newman (1801-1890), segiin el cual en la fe cuenta

1 J. M. BURGOS,. Para comprender a Jacques Maritain. Un ensayo historico-critico.
Coleccion Persona, n° 14, Fundacién Mounier, Madrid, 2006.
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tanto la voluntad como el razonamiento. Su obra principal, que es
también su tesis doctoral, L’Action, publicada en 1893, trata del
gran tema que plantea la pregunta con que se inicia el libro:
«¢Tiene sentido la vida humana?» Lo maés caracteristico de la vida
humana no es el razonamiento, sino la accién, medio con que se
expresa la voluntad y el destino humano. El tema central de L’Ac-
tion es, asi, la accién humana, que representan el despliegue del
espiritu, voluntad e inteligencia a un mismo tiempo, o su activi-
dad, sobre lo material. La actividad humana revela, porque se ve a
si misma limitada y finita, la necesidad de la trascendencia; se acer-
ca de esta manera al método de la inmanencia que repercutira en
la disputa del modernismo religioso de comienzos de siglo. En La
pensée (1934), recurre a posturas menos voluntaristas, integrando
mas la reflexién y el entendimiento con la accion.

Mounier obtuvo una plaza como profesor de instituto en
Neuilly. Posteriormente se traslad6 al Liceo francés de Bruselas vy,
finalmente, vivié en Lyon, después de numerosos viajes, especial-
mente a Africa. Su actividad filoséfica esta indisolublemente liga-
da a la corriente personalista cristiana, de la que es el maximo
exponente, y que le fue inspirada por las influencias de P. Pou-
get, J. Maritain, N. Berdiaev, G. Marcel y Ch. Peguy. En 1932
fundé la revista Esprit, que aglutin6 a distintos autores persona-
listas como J. Lacroix, J. M. Domenach, A. Béguim, P. L. Lands-
berg, P. A. Touchard, etc. Dicha revista, que tuvo una gran
influencia hasta la Segunda Guerra Mundial, surgi6 inicialmente
como reaccién en contra, segin sus palabras, del capitalismo
materialista y del colectivismo despoético, y en el contexto de la
crisis politica y econémica de los afios treinta y el auge de los fas-
cismos y totalitarismos. Ante la situaciéon de crisis, no sélo eco-
noémica y politica, sino también de valores, propone remedios
espirituales. Partiendo de sus posiciones catélicas, rechazé tanto
el materialismo capitalista como el marxismo, representado en
Francia sobre todo por Sartre, al que critica fundamentalmente
por el rechazo de todo lo espiritual.

Vinculado con las orientaciones existencialistas cristianas, cuyas
raices se encuentran en la filosofia de Kierkegaard, y autores como
Jaspers, Berdiaev y Gabriel Marcel, propone centrar toda reflexién
filos6fica en el valor tinico de la persona, y en la insercién de ésta
en la sociedad y en el mundo. Mantuvo también estrechas relacio-
nes con otros filésofos cristianos, como los espiritualistas Louis
Lavelle y René Le Senne, aunque frente a la tradicion meramente
espiritualista Mounier defiende un realismo personalista. En Mau-
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rice Nédoncelle, no obstante, encontr6 la fundamentacién metafi-
sica al personalismo comunitario.

Para Mounier, que se interes6 especialmente en la caracterologia,
la persona, que también es cuerpo y no solo espiritu, es esencial-
mente libertad y espontaneidad creadora; es trascendencia, y se
caracteriza también por el empefio en el mundo, que evita el ais-
lamiento de la pura espiritualidad individual y conduce a la perso-
na colectiva, inspirada en la nocién cristiana de la comuni6én de
los santos. Para Mounier, sin embargo, el mayor peligro para la
nocioén de persona se encuentra en una tradicion filoséfica separa-
da de las raices cristianas, como el mismo racionalismo o el pen-
samiento cientifico moderno.

Personalistas admirables pero de enfoques distintos

La perspectiva de Maritain es buscar un humanismo integral que
pueda ir dando solucion a los problemas concretos que se vayan
presentando en la sociedad. Su planteamiento es neotomista, con
la pretensién de proponer una nueva cristiandad. Maritain es el
representante de la neoescoléstica, con la firme intencién de ela-
borar una metafisica cristiana, ontol6gicamente fundamentada, en
oposiciéon al idealismo moderno, que sirviese para las cuestiones
tedricas y practicas. En su libro Humanismo integral examina la
evolucién del pensamiento moderno desde la crisis de la cristian-
dad medieval hasta el individualismo burgués del siglo XIX y el
totalitarismo del siglo XX. En esta evolucién Maritain ve la trage-
dia del “humanismo antropocéntrico”, como él lo llama, que se
desarrolla a partir del Renacimiento. Este humanismo, que ha lle-
vado a una progresiva descristianizacién de Occidente, es, segin
Maritain, una metafisica de la “libertad sin la gracia”. Con el Rena-
cimiento, el hombre comienza a ver su propio destino y su propia
libertad desligados de los vinculos de la “gracia”, es decir, del
plano divino. Para el hombre, la libertad es un privilegio que él
pretende realizar por si solo.

Asi, para Maritain, el hombre moderno que surge en el Renaci-
miento lleva consigo este pecado de soberbia. Quiere prescindir de
Dios y se construye un saber cientifico de la naturaleza que, a par-
tir de Descartes, es considerada como una gran maquina que debe
estudiarse seglin las leyes de la geometria. Pero una concepcién tal
de la naturaleza s6lo puede llevar a una escisiéon entre hombre y
mundo, y a un determinismo mecanicista que arrolla al hombre
mismo. En efecto, a medida que la razén sustituye a Dios y el saber
cientifico se extiende, la crisis interna del hombre se hace més pro-
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funda. Pero esta soberbia de la razén, que primero eliminé todos
los valores tradicionales y trascendentes y luego, con el idealismo,
absorbi6 en si la realidad objetiva, ha generado por si sola su pro-
pia destruccién. Primero Darwin y después Freud asestaron los gol-
pes mortales a la vision optimista y progresista del humanismo
antropocéntrico. Con Darwin el hombre descubre que no existe
discontinuidad biol6gica entre él y el mono. Pero no sélo esto:
entre €l y el mono ni siquiera existe una verdadera discontinuidad
metafisica, es decir, no hay una radical diferencia de esencia, un
verdadero salto cualitativo. Con Freud, el hombre descubre que sus
motivaciones mas profundas estan dictadas en realidad por la libi-
do sexual y el instinto de muerte. Al final de este proceso dialécti-
co destructivo se abren las puertas a los totalitarismos modernos,
el fascismo y el estalinismo.

Ante esto, Maritain contrapone un humanismo cristiano, que
define como “integral o teocéntrico” y que reconoce que Dios es el
centro del hombre, asumiendo el concepto cristiano del hombre
pecador y redimido y el concepto cristiano de gracia y libertad. Asi
pues, la concepcidon que Maritain tiene del hombre es la concep-
cion clésica de Aristoteles, “animal racional”, interpretada en clave
cristiana por Santo Tomaés. El hombre no es pura naturaleza ni
pura razén. Su esencia se define en la relacién con Dios y con su
gracia. El hombre asi entendido es una “persona”.

Al humanismo teocéntrico asi entendido Maritain le confia la
tarea de reconstruir una “nueva cristiandad” que sepa reconducir
la sociedad profana a los valores y al espiritu del Evangelio. Pero
esta renovada civilizacién cristiana deberd evitar repetir los errores
del medioevo, y en particular la pretensién de someter el poder
politico al religioso. Debera, en cambio, preocuparse por integrar
los dos tipos de aspiraciones humanas y amalgamar las actividades
profanas con el aspecto espiritual de la existencia.

Mounier no mira al pasado para regresar a él, sino que mira al
futuro, asumiendo y criticando nuestra herencia y al mismo tiem-
po proponiendo nuevas alternativas dentro de un plano mas exis-
tencialista que esencialista. Mounier anuncia un nuevo Renaci-
miento tras cuatro siglos de decadencia individualista. El primer
Renacimiento quiso salir del funcionarismo feudal que asfixiaba lo
espiritual, pero los legalistas estropearon estas promesas. Hoy
“rehacer el Renacimiento”? significa trabajar en una doble direc-

2 Cfr. E. MOUNIER. Rehacer el Renacimiento, Obras completas I. Salamanca, 1992,
169-209.
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cién: la personalista y la comunitaria. En palabras del mismo Mou-
nier: “Muchos, llevados por cuatro siglos de individualismo, han per-
dido la costumbre de pensar sus vidas y sus actos bajo aspectos comu-
nitarios. No de una comunidad exterior, artificial y juridica con la cual
intercambiarian relaciones abstractas de reciprocidad, sino de una
comunidad que impregnaria su espiritu y su carne, fuera de la cual
cada uno de nosotros solo es un caddver vivo, una comunidad cuyos
actos son nuestros actos, los pecados nuestros pecados, el destino nues-
tro destino.”

Nuestra mirada sobre la realizacion espiritual del ser
humano

Vamos a sintetizar aqui, en unos cuantos puntos, lo que nos
parece mas esencial del pensamiento de E. Mounier sobre la
“accion politica”:

1. Nuestra accion no consiste en combatir contra una ciu-
dad inconfortable, sino contra una ciudad malvada: “No hay
ninguna proporcion entre la totalidad de nuestra obra y sus coorde-
nadas propiamente politicas. Lo politico puede ser urgente, pero estd
subordinado. El punto al que se dirigen nuestras mds amplias miras
no es la felicidad, el confort, la prosperidad de la ciudad, sino la rea-
lizacion espiritual del hombre. Si perseguimos el bien politico no es
por la ilusion de que nos va a asegurar una vida sin riesgos, sin sufri-
mientos y sin sed. El desorden nos choca menos que la injusticia. Lo
que nosotros combatimos no es una ciudad inconfortable, sino una
ciudad malvada. Pues todo pecado va contra el espiritu, y todo mal
viene de la libertad. Nuestra accion politica es pues el 6rgano de nues-
tra accion espiritual, y no al revés.”

2. Un trabajo continuo de perfeccionamiento: “Luchar con-
tra todos los obstdculos venidos de la individualidad que paralizan,
desvian y falsean la obra de personalizacion: idolos y exageraciones
del lenguaje, pseudosinceridades, personajes, buena conciencia, adhe-
siones superficiales, ilusiones de entusiasmo, resistencias del instin-
to, persistencias de la costumbre.”®

3 Ibid., 370.
4 1bid., 173.
STbid., 377.
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3. La persona se prueba por una serie de compromisos: “Un
compromiso no es un carnet de partido: medio excelente para liberar
la conciencia, para huir de la carga del pensamiento y de la accion
verdaderos. Ni siquiera es una pasion militante activa: hay hombres
a los que les gusta moverse o alimentar un cierto calor sentimental
que ellos tienen... El deber de compromiso se desdobla, con respecto a
las realidades a las que se consagra la persona, con un deber de fide-
lidad.”*

4. Un servicio permanente en favor de la verdad: “El trabajo
de denuncia y desolidarizacion que intentamos hacer aqui cada uno
puede seguirlo en sus relaciones cotidianas... siendo la nota discor-
dante.””

5. Centrar la accion en el testimonio y no en el éxito: “No digo
que los que dirigen su accion hacia el testimonio y no al éxito no dese-
en también, en cierto sentido, el éxito, es decir, lo que para ellos cons-
tituye una victoria sobre el mal. Pero saben que ella no serd nunca
mds que una victoria incipiente y siempre cuestionada... Los que bus-
can el éxito se preocupan de hacer antes que de ser, los segundos
intentan ser para poder hacer o para que sea hecho, con o sin ellos.”®

6. Testimoniar nuestra ruptura con el desorden establecido:
“Denuncia y difusion puiblica, por todos los medios que estén a nues-
tra disposicion, del desorden combatido, no participando o abste-
niéndonos®, la desobediencia pasiva'’; o el sabotaje o el boicot.”"

7. Al mundo le hacen falta personas responsables y maduras:
“Un hombre que forma a otro hombre en la linea de su vocacion y lo
arranca de la dispersion o de los refugios en que se guarece, para que
él se revele ante si mismo y confiera a su vida el sentido que ésta
exige, hace mds por la revolucion espiritual que cien conferencias
publicas.”"

6 1bid., 379.

7 1bid., 380.

8 Ibid., 380-381.
9 Ibid., 393.

10 1pid., 395.

11 1pid., 396.
12 1pid., 398.
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(El personalismo comunitario se debe concretar en un
partido politico?

La inteligencia y el saber tienen una razén y justificacién mas
alta que la politica como incentivo de masas. Sin embargo una
antropologia personalista tiene incidencias profundas en la politi-
ca, entendida ésta como convivencia de la comunidad humana. A
diferencia del saber lo politico se sitla mas bien en el ambito de la
irracionalidad al tener una serie de capas impermeables a la razén,
dominadas por fuerzas que nos escapan. El homo politicus es, en el
fondo, como una marioneta que piensa que tiene poder cuando en
realidad es baqueteado de un lado para otro por fuerzas extrafias
de la naturaleza. Ademas, con demasiada frecuencia la politica se
convierte en una grave despersonalizacion de la persona en manos
del grupo-masa, que no es comunidad ni mucho menos comuni-
cacién y comunién de conciencias. Desgraciadamente en los gru-
pos es dificil lograr relaciones interpersonales, a no ser propia-
mente las de amistad, relacién en la que Ginicamente la conciencia
llega a ser verdaderamente reciproca. Pero que sea dificil no quie-
re decir que no se haya de luchar para conseguir una comunidad
de personas en la que cada una se vuelva amorosamente hacia las
otras como si no fuesen mas que una, recibiendo de ellas una aten-
cién igual y simultanea.

El personalismo nos exige el respeto y el primado de las perso-
nas. Nos podemos inspirar en Platén, que exigia ante todo la jus-
ticia en la ciudad, que es en definitiva una equidad en el juego de
las funciones. Sin esta justicia el equilibrio politico esta en peligro.
Platon no es un antepasado de los tedricos del Estado totalitario;
para él las personas no estan hechas para las funciones, sino que
las funciones estan hechas para desarrollar la capacidad de los que
las desempefian, es decir, de todos los ciudadanos. Por eso afirma-
ba que la “Republica” no es s6lo un conjunto de relaciones armo-
niosas, sino también una amistad de sabios. Sin estas dos cosas, la
justicia-equidad por un lado y la amistad por otro, todo es inatil,
la ciudad no estard nunca en orden. Por eso la tarea del persona-
lismo politico en una sociedad en la que la politica se ha desen-
tendido de la persona, de la amistad, de la reciprocidad de las con-
ciencias, para convertirse en una lucha por el poder en contra de
todos los demas, es construir fraternidad y comunidad, categorias
perjudiciales para la politica que se guia sélo por el dominio y la
supresion de los adversarios. El personalismo debe estimular la
conciencia comunitaria de la humanidad. Por eso mas que ser un
partido, tiene que ser un movimiento, suscitando un espiritu de
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equipo entre las personas que pertenecen a circulos diferentes de
un mismo organismo econdmico o social. En una palabra, ir
tejiendo redes de amistad y comunidad.

La familia es el nombre de la institucién para la relaciéon perso-
nal. Viene después la relacién yo-nosotros, es decir, el grupo. Ahi
tiene lugar un descenso de la relacién personal y un aumento de
la relacién institucidn, hasta tal punto que la relacién yo-grupo en
vez de ser relacion yo-comunidad, yo-nosotros, se convierte en
relacion yo-ellos, sumida en el anonimato. Relacién indirecta, juri-
dica, formal, institucional sin contenido personal. Esta es la rela-
cién que se deteriora con la civilizacién moderna, una sociedad del
anonimato. Con frecuencia las sociedades y los grupos modernos
se convierten en demoledores de la persona singular y en destruc-
tores de su significaciéon. No se dan cuenta de que su funcién y
legitimacién consiste en administrar el todo existente a favor y en
provecho de cada persona, y esto incumbe a todos los miembros
del grupo y no sélo a sus lideres o representantes. El amor, como
lazo de unién entre el yo y el nosotros, se ve paulatinamente des-
plazado por la institucién y la norma, que en vez de unir a las per-
sonas, las separa y las mediatiza.

Hoy la sociedad esta demasiado obsesionada por la comunidad
como técnica, la sociedad como conjunto de instituciones, mien-
tras que lo que el personalismo propugna es una sociologia de la
reciprocidad de conciencias. El concepto de “comunidad espiri-
tual” de las personas en virtud de algo que une, desaparece para
dar paso a los fines y medios exteriores a la persona. Son comuni-
dad de intereses, de compromisos comerciales, de objetivos que
proyectan o encarnan la desaparicién de la persona como unico
objeto y proyecto de las comunidades de pueblos y naciones. Lo
que el personalismo politico deberia proponer es una federaciéon
de los espiritus que sirva de espiritu a las generaciones; es una
comunidad de conciencias cuya base y resultado sea una concien-
cia de comunidad y que posibilite la vida de las comunidades en
cuanto unidades de conciencia personal. Todo lo demas es técnica
politica que puede llegar a ser incluso antipersonal.

Pero el apolitismo no es sélo un error, es un delito. No hay una
accion inocua: todo afecta a todo el mundo y cualquier accién es
politica aunque algunos nieguen el término. Asi pues, la acciéon de
cada ciudadano y ciudadana, en cada minuto, en cada instante,
debe ser responsable, para con el agua, con el aire, con la conta-
minacién, con la energia, con la pobreza, con las relaciones perso-
nales, con las artes, con las ciencias. De manera que combatir la
pobreza y la desgracia, velar para que los recursos naturales sean
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respetados y trabajar por un mundo sostenible no concierne tan
sOlo a los politicos de profesién, nos concierne a todos y a cada
uno de nosotros. Ello forma parte de nuestra responsabilidad ciu-
dadana. Y la vertiente politica del personalismo debe ayudar a
tomar conciencia de esto a las personas a través de un trabajo
sociocultural o movimiento politico para construir una “democra-
cia personalista”.

La democracia nunca va a solas. Solemos hablar de “democracia
liberal” para referirnos a lo que normalmente se entiende como un
sinbnimo de “democracia secular”. En Europa hay partidos que
defienden una “democracia cristiana”. Ultimamente ha habido
interés en la posibilidad de una “democracia isldmica”. Esto no se
refiere simplemente a como pueda ser constituida la democracia,
sino a la visibn moral a la que la democracia se considera que sirve.
Nuestra democracia secular favorece principalmente una concep-
cién consumista, egoista y hedonista de la vida. Ejemplos de la
deshumanizacién que la sociedad actual fomenta los tenemos en
la degradacién indiscriminada del medio ambiente, la carrera de
armamentos, la tala sistematica de arboles, la contaminacién de
rios y mares, la lluvia acida, las pruebas atébmicas, la conversion del
espacio en basurero atémico, la disminucién de la capa de ozono,
la guerra interesada, el racismo, la xenofobia, el hambre, la pobre-
za, la drogadiccién, la pornografia, la prostituciéon, etc. La demo-
cracia no es un bien en si mismo. Para nosotros, “el valor de la
democracia estd en los valores que incorpora y promueve”. Su
valor es instrumental y depende de la visién a la que sirve. Y la
alarma surge al constatar que cuando en la vida publica hay per-
sonas que se oponen a situaciones injustas surge la amenaza y la
persecucion, lo cual indica que suponen un peligro para la demo-
cracia secular. La alternativa a esto es “la democracia personalista”,
que no significa otra cosa que fundar la democracia sobre la digni-
dad trascendente de la persona humana. La trascendencia nos con-
duce a nuestra dependencia de los demas y a nuestra dependencia
de Dios. Y la dependencia es la forma en que conocemos la reali-
dad de la trascendencia. No hay nada de antidemocratico en traer
esta verdad a nuestras reflexiones sobre el quehacer politico. Fun-
dar la democracia sobre esta base no significa teocracia. Refundar
la democracia en nuestra necesidad de los demas, y en nuestra
necesidad de ser un don de nosotros mismos para ellos, es dar a luz
a una forma totalmente nueva de democracia. El movimiento per-
sonalista que trabaja por una democracia personalista, es decir, por
instaurar los valores personalistas, es quizd la Gltima alternativa
todavia posible a la democracia secular dentro de la cultura occi-
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dental como se configura actualmente. El siglo pasado proporcio-
no bastantes ejemplos de como el vacio dentro de la democracia
secular puede llenarse con oscurantismo por los sustitutivos politi-
cos de la religion. El personalismo politico aporta la posibilidad de
que no se requiera que la democracia acabe consigo misma. Tra-
bajar a favor de la “la democracia personalista” no significa conse-
guir el poder para perseguir un proyecto de transformaciéon del
mundo, sino el ensanchamiento de la imaginacién de la cultura
democratica de manera que pueda redescubrir la esperanza, asi
como reestablecer la libertad en la verdad y el bien comun. Es un
trabajo de persuasion sociocultural més que de activismo politico.
Su prioridad es la cultura mas que la politica, y la transformacion
de la politica mediante la revivificacién de la cultura.

El personalismo politico es la valoracién de la persona en si y por
si misma dentro de la comunidad. Todo esto supone una metafisi-
ca del nosotros, incluso de Dios, que entra asi a formar parte de la
sociedad yo-ti-El. La comunidad no se entiende si no es desde £,
que nos une y nos capacita para sentirnos conciencias originadas
y participantes de una primera conciencia que es El.

Escala de participacion politica del militante personalista:

1. Como miembro de la sociedad:
a) viviendo en comunion fraterna y solidaria con los més pobres
de la tierra
b) participando y comprometiéndose activamente en la realidad
donde se vive
¢) implicandose, si procede, en la militancia sindical y la politi-
ca existente

2. Como miembro de una asociacién personalista:
a) Creando lazos de amistad entre sus miembros
d) Dando “orientacion intelectual”, como entidad sociopolitica,
ante las diversas circunstancias que se vayan presentando, siem-
pre dando primacia a la persona en su camino hacia la realiza-
cién total de la comunidad personalista.

Abstract

Frequently, in the face of political ups and downs, we Persona-
lists wonder what our political action should be like and, as we can
find no proper representation and action in the political spectrum
for our ideology, there we have the repeated question: Shouldn’t
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we create a Community Personalist party? In order to answer this
question, we will address two personalities that have faced this
same dilemma and see what indications they offer us.
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