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Kant, un realista politic?*
Josep Olesti Vila

En la recepcio historica de I'obra de Kant, els treballs sobre la
seva filosofia politica han ocupat tradicionalment un lloc menor,
la major part de les vegades com una mena d’apendix comple-
mentari als comentaris a la resta de la seva produccié. Sembla com
si la formidable magnitud de I'especulacio6 ética kantiana hagués
atret cap a la seva orbita, fins a fer-la desapareixer en el seu si, la
recepcio de la seva teoria especificament politica. Massa sovint,
aix0 ha dut a formar una imatge de la filosofia de Kant on la refle-
xi6 politica hauria jugat un paper marginal, completament subor-
dinada a les consideracions morals. Kant s’hauria limitat a enun-
ciar la maxima del politic moralment com cal, que es podria
resumir en un audag pero impracticable «Fiat iustitia, pereat mun -
dus, ignorant 'autonomia de la qliesti6 politica, alié al gruix de la
filosofia politica moderna.

L'objectiu d’aquest article és corregir el topic, mostrar que hi
ha en el kantisme una linia de demarcacio precisa entre la moral i
la politica, i que els conceptes a partir dels quals es pensa I'ambit

1. Aquest article és unaversi6 autOnom constituit per aquesta darrera s6n hereus directes del

28:‘2:%;":“2;2&1‘;1‘;?’;0:13'_ realisme politic; sense que aixo impliqui negar I'existéncia d’una

ca, historia. Algunes reflexions ~ vinculacio entre praxi politica i exigencia moral (que, precisament
\Slggguﬁigf:gf;?n%;'%”;; perqué se situen en dominis diferents, ha de ser mostrada).

la Revista de Catalunya (juliol-
agost de 1993) i que la revista

Comprendre hatingut la gen- *
tilesa de voler recuperar.
2. En rigor, caldria dir, millor La questio de les relacions entre la moral i la politica és antiga

que Plat6, alguna versio del oy 15 reflexid politica mateixa. Pel cap baix, es pot fer remuntar
platonisme. La Republica pla-

tonica ofereix una concepcié ~ fins a Platd?, que en formula el que probablement ha estat el model

molt més matisada que aque- - o minant en el pensament occidental fins a I'época moderna. D'a-
lla de que aqui em faig resso, . o ) ) A
que només se'n destil-laquan  cord amb aquest model, cal confiar el poder politic a qui estigui
se'n fan vaporitzar els nom- oy congicions de congixer i de fer el bé; cal que governi la societat
brosos elements (a fe que poc : N L X )
volatils!) de caracter realista. Ui, perqué ho coneix, és capac de conduir-la cap on convé.
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Aquest model teoric, de manera relativament independent dels
pressuposits intel lectuals sobre qué descansa, sembla haver-se
imposat a bona part de la reflexié politica posterior. D’aqui la defi-
nicio tradicional de la politica com I'art d’aconseguir el bé com?.

No és dificil de veure que, si aquesta definicié pot correspon-
dre potser al que la politica hauria de ser, no correspon pas al que
la politica és realment. L’época moderna, alliconada per la historia,
assenyala la necessitat de distingir entre la politica i la moral. Des-
cobreix 'autonomia de la questié politica. Maquiavel n’és el pen-
sador paradigmatic. La politica, de fet, no és I'art d’aconseguir el
bé comd, sind I'art d’aconseguir el poder, i de mantenir-s’hi. El rea-
lisme politic (que és, abans que cap altra cosa, un esforg de lucide-
sa) recomana de situar-se en aquesta perspectiva com a Unica
manera d’entendre el que passa.

«Essent la meva intencid escriure alguna cosa Util a qui I'entengui, m’ha semblat
més convenient cercar la veritat efectiva de la cosa que la seva imaginacid. | n’hi ha
molts que s'han imaginat repUbliques i principats que mai ningti no ha vist ni sabut
que fossin de debo; perqué és tanta la distancia entre com es viu i com s’hauria de
viure, que el qui deixa allo que es fa per alld que s’hauria de fer ensenya més aviat la
seva ruina que la seva salvacio»*.

Pero és que el model platonic no solament es condemna a no
entendre el que passa, sind que a més resulta perillés. Perqué és poc
prudent confiar el poder a algu sota I'inica garantia de la seva pre-
tesa bondat moral.

«Si els habitants d'un pais trobessin algun gran personatge que els hagués donat
proves d’'una gran capacitat de previsio per a guardar-los, d’una gran audacia per a
defensar-los, d’una gran cura per a governar-los; si, d'aleshores endavant, s'acostu-
messin a obeir-lo i se'n fiessin prou per a donar-li algunes prerrogatives, no sé si
seria assenyat treure’l d'alla on feia bé per a posar-lo en un lloc on podra fer mal»®.

Per aix0, 'época moderna plantejara les coses d’una altra manera.
No es tractara ja de buscar un home bo per a donar-li el poder, sin6
de pensar un sistema que no permeti, a qui disposa del poder, altra
cosa que fer el bé, independentment dels motius privats que I'em-
penyin a fer-ho®. | per a determinar aquest sistema caldra pressupo-
sar —com a principi politic, no (o no necessariament) antropologic—
que tot home és malvat, i que desenvolupara la seva maldat si no hi
ha res que li ho impedeixi’.

Que cal, pero, per a establir aquest sistema? L'avantatge del plante-
jament modern és que ja no necessita suposar, com I'antic, la bondat
moral dels homes. Pero si que necessita comptar que els homes siguin
intelligents. | és enaquest lloc on se situa la reflexié politica kantiana.

3. Vegeu, p. ex., TomAs D’AQui-
No, Summa Theologiae, 1-2, q.
90,a.2.

4. N. MACHIAVELLI, Il principe,
15; en Tutte le opere, Firenze:
Sansoni, 1992, p. 280.

5. E. DE La BOETIE, Discours de
la servitude volontaire ou
Contr'un, en Oeuvres compleé -
tes, 2 vols., Bordeus: William
Blake & Co., 1991, vol. I, p. 68.

6. Vegeu, p. ex., SPINOzA, Trac -
tatus politicus, 1, 6: «Aquell
Estat la salvaci6 del qual
depengui de la fidelitat d’algu-
nes persones, i els afers del
qual només puguin estar ben
dirigits si els qui els gestionen
volen actuar amb fidelitat, no
serd gens estable; perque
pugui subsistir, cal ordenar les
coses de la republica de tal
manera que els qui les admi-
nistren, segueixin la raé o
segueixin els afectes, no es
puguin veure conduits a
actuar de mala fe o injusta-
ment. | poc importa per a la
seguretat de I'Estat per quin
motiu sén conduits els homes
a administrar les coses recta-
ment, a condicié que les admi-
nistrin rectament; és que la lli-
bertat de I'anim, o fortalesa
moral, és una virtut privada,
pero la seguretat, una virtut
publica»; en Opera quotquot
reperta sunt, ed.J. van Vloten i
J.P.N. Land, 4 toms en 2 vols.,
Haagen: Martinus Nijhoff,
19143, v. 1, tom II, p. 5.

7. La férmula és de MAQUIAVEL:

Discorsi sopra la prima Deca -
dadi Tito Livio, |, 3; ed. cit., p.

81. FicHTE la qualificara de prin-

cipi fonamental (Hauptgrund -
satZ)de la teoria politica (Uber
Machiavellien Fichtes Werke,

ed. I. H. Fichte, reed. Walter de

Gruyter & Co., 11 vols, Berlin,

1971, vol. XI, p. 420).
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8. Idee zu einer allgemeinen

Geschichte in weltbirgerli -

cher Absicht, 4; en Kant’s
gesammelte Schriften, ed.
Preussischen (bzw. Deuts-
chen) Akademie der Wissens-
chaften, Georg Reimer/Walter
de Gruyter & Co., Berlin,
1902ss, [en endavant, Ak] vol.
VIII, pp. 20-21.

9. ldee4; Ak VIII, 21.
10./dee5; Ak VIII, 22.
11.1bid

12./dee6; Ak VIII, 23.

La questio es planteja ja en un opuscle de I'any 1784, la Idea
d’una historia universal des d’una perspectiva cosmopolita. En
aguest escrit, Kant introdueix una categoria politica fonamental
en la seva reflexio: es tracta de la célebre nocid d’«insociable socia-
bilitat» (ungesellige Geselligkeit). La insociable sociabilitat es defi-
neix com la tendéncia dels homes «a entrar en societat, que es tro-
ba, pero, enllagada amb una resisténcia general que amenaca
constantment d’escindir aquesta societat. L’home té una inclina-
ci0 a socialitzar-se, perqué en un estat tal se sent més com a home
[..]. Pero té també una gran tendéncia a singularitzar-se (isolar-
se), perque troba en ell mateix la qualitat insociable de voler dis-
posar de tot segons li plau»®. Condicié, doncs, contradictoria en
I’'hnome: d’'una banda, la inclinacié a entrar en societat, i a acceptar
les limitacions que aix0 inevitablement comporta; d’altra banda, la
tendéncia, contraria, a convertir-se en excepcio i a gaudir de tot
sense cap limit extern.

Es en virtut d’aquest antagonisme inevitable a Iinterior de
tota societat que la naturalesa treballa per estimular la intel-ligen-
cia humana, que altrament quedaria endormiscada (i «els homes
serien tan bons com els xais de qué tenen cura»®), donant lloc a
la cultura i, atés que I’home no pot suportar els altres homes,
pero tampoc no en pot prescindir, a la societat civil. El mitja de
qué se serveix la naturalesa per a aconseguir aquesta constitucio
d’'una societat civil (és a dir, per a Kant, d’un Estat que administri
universalment el dret) és precisament aquell antagonisme portat
al seu punt maxim, és a dir, la guerra®. L’Gnica forma d’evitar-la, i
garantir la supervivencia de I'espécie, és establir una societat
que faci compatibles «la maxima llibertat, i per tant I'antagonis-
me general dels seus membres, i tanmateix la més precisa deter-
minaci6 i garantia dels limits d’aquesta llibertat, perqué pugui
subsistir amb la llibertat dels altres»; d’aquesta manera, la natura-
lesa condueix I'espécie humana a una «constitucio civil perfecta-
ment justa»*.

Amb tot, no es pot obviar I'existéncia d’un problema, que
resulta de la disposicié mateixa de la sociabilitat insociable. Es
tracta de la tendéncia inevitable de I’home a abusar de la seva lli-
bertat: <I'hnome és un animal que, quan viu entre altres de la seva
especie, té necessitat d'un amo»'2. Com a criatura racional, desitja
una llei que limiti la llibertat de tots; pero la seva inclinacié animal
i egoista el condueix a convertir-se en excepcié sempre que pot.
Per aix0, necessita un amo que superi la seva voluntat particular i
el forci a obeir una voluntat universalment valida, a fi que cadascu
pugui ser lliure. Ara bé, on trobara aquest amo? No hi ha altre lloc
on buscar-lo que en I'espécie humana. Pero aleshores tot amo
sera, com ell mateix, un animal que té necessitat d’'un amo...
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No es veu la manera d’aconseguir un cap de justicia que sigui
just (individu o grup), pergue tot home abusara de la seva llibertat
si no hi ha algu que li ho impedeixi®. El cap suprem ha de ser just i,
tanmateix, ha de ser un home (el qual «és fet d’'una fusta tan corba
que no s’hi pot tallar res que sigui perfectament recte»*). L'aporia
és irresoluble mentre no es renuncii a la perspectiva moral®: cal-
dria encara, per a resoldre el problema politic, un home bo; pero
no n’hi ha cap, o no podem confiar que n’hi hagi cap.

Per aix0, la solucié ha de ser estrictament politica, no moral.
L'any 1795, Kant se situa de ple en aquest horitz6; la soluci6 del
problema politic no depén ja de la bona voluntat, sin6 tan sols de
la intel-ligeéncia, i per tant és resoluble; es converteix en un proble-
ma técnic. Es, estrictament, el joc de la insociable sociabilitat, I'im-
peratiu de la supervivéncia, allo que condueix I’home, de grat o
per forga, cap a la constitucio juridica perfecta.

«El problema de I'establiment de I'Estat és resoluble, fins i tot, per fort que
soni, per a un poble de diables (a condici6 que tinguin enteniment), i fa aixi: “orde-
nar, i establir per a ells una constitucio, un conjunt d'éssers racionals que desitgen
tots per a la seva conservacio lleis universals, pero que cadascun d’ells aspira secre-
tament a eludir; de manera que, baldament siguin hostils els uns als altres en els
seus sentiments privats, es continguin, i el resultat pablic del seu comportament
sigui exactament el mateix que seria si no tinguessin sentiments malvats”. Aquest
problema ha de ser resoluble. Perqué no es tracta de la millora moral de I'nome,
sin¢ tan sols del mecanisme de la naturalesa, i el problema rau a esbrinar com s’ha
d'aplicar a 'home aquest mecanisme per tal de disposar I'antagonisme dels senti-
ments hostils presents en un poble de tal manera que es vegin forcats a sotmetre’s
ales lleis»,

L'obra on es plantegen les coses d’aquesta manera és la que
duu per titol Zum ewigen Frieden. Ein philosophischer Entwurf,
és a dir, «<Un projecte filosofic per a la pau perpétua»; o potser
millor, «per a la pau eterna», que és una expressié que permet de
jugar millor amb la ironia que encapcala I'opuscle, que es presenta
com I'nica proposta capa¢ de conduir els homes a una pau eter-
na que no sigui la del cementiri.

Titol i ironia tenen el seu precedent, respectivament, en I'ab -
bé de Saint-Pierre i en Leibniz. En efecte, I'escriptor frances Char-
les Irénée Castel de Saint-Pierre (1658-1743) havia escrit un Projet
de paix perpétuelle (Utrecht, 1713) on havia advocat per la crea-
ci6 d’'una mena de tribunal internacional on s’haurien de resol-
dre les disputes politiques entre els Estats en conflicte. L’abbé de
Saint-Pierre, que era bon amic d’'un corresponsal de Leibniz
(Varignon), en va enviar a aquest un exemplar, bo i demanant-li
que li digués quin era el seu parer. Leibniz, home a qui el tracte

13. Compareu el principi ma-
quiavel-lic esmentat més amunt
amb la férmula kantiana: «tot-
hom fara sempre un mal Us de
la seva llibertat si no té algu per
damunt seu que exerceixi so-
bre ell la violéncia d’acord amb
les lleis» (Idee, 6; Ak VIII, 23).

14.1dee 6; Ak VIII, 23.

15. Introduida amb la nocié, en
aquest escrit encara imprescin-
dible, de bona voluntat (vegeu
Idee, 6; Ak VIII, 23).

16. Zum ewigen Frieden; Ak
VIII, 366.
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17. L. Dutens (ed.), G.G. Leibni -
tii Opera Omnia, nunc primum
collecta, in classes distributa,
praefationibus et indicibus
exornata, 6 vv., Ginebra, 1768;
reed. Hildesheim: Olms, 1989;
vol. V, pp. 65-66.

18. Leviathan |, xiii; ed. R.
Tuck, Cambridge U. P., 1991,
p. 89.

amb la cort havia avesat a les gentileses de la diplomacia, li va
contestar llargament i afablement. Pero, bon coneixedor de les
maniobres més o menys inconfessables de la politica internacio-
nal, havia escrit aixi a un altre corresponsal (Grimarest, 4 de juny
de 1712)": «He vist alguna cosa del projecte del Sr. de Saint-Pierre
per a mantenir la pau perpétua a Europa. Em recorda la divisa
d’'un cementiri amb aquestes paraules: pax perpetua; perqueé els
morts no es barallen, pero els vius son d’un altre taranna, i els més
poderosos no respecten gaire els tribunals.» Leibniz, tan filantrop
com l'abbé de Saint-Pierre, era menys ingenu; quant a Kant,
mirara de fer versemblant el concepte de pau perpétua sense cau-
re en la ingenuitat.

Per tal de veure-ho, seguiré el fil conductor que subministren
les tres preguntes segients: en qué ha de consistir la pau perpeé-
tua?; que garanteix que s’hi arribi?; com s’ha d’entendre aquesta
garantia? La primera d’aguestes preguntes permetra mostrar
quins son els Gnics principis que fan possible I'establiment d’'una
pau perpétua. La segona confirmara la col-locacié de Kant a I'inte-
rior de la tradicié del pensament politic realista, a despit del
paper estel-lar de la quiestié moral en el kantisme. La tercera, final-
ment, permetra determinar I'estatut epistemologic de la filosofia
politica de Kant.

1. En qué ha de consistir la pau perpétua?

La primera idea que cal retenir, aparentment trivial pero en
realitat basica, és que la pau ha de ser instaurada. O, cosa que és
el mateix: I'estat natural entre els homes, la situacié en queé els
homes es troben naturalment si res no ho canvia, és la guerra;
guerra que, per descomptat, no necessariament esclata sempre,
pero que és present tothora en forma d’amenaca; es tracta d’'una
possibilitat permanent, que engendra, com deia Hobbes en un
text famas, «por continua, i perill de mort violenta; i [fa] la vida de
I’'hnome solitaria, pobra, desagradable, brutal, i curta»®.

L’estat natural entre els homes ha de ser pensat en aquests ter-
mes precisament perqué és natural, és a dir, perqué és aquell en
qué no existeix un estatut juridic, aix0 és, una condicio externa
que permeti d’atribuir realment un dret a I’home. Alla on no hi ha
cap tribunal que pugui jutjar amb forca de dret, no queda als indi-
vidus cap altre remei que mirar d’afirmar el propi dret per mitja de
la forca. On el dret no té forca, la forga fa el dret. | aix0 és la guerra.

Aquesta situacio de guerra que descriu I'estat natural entre els
homes és la que existeix de fet entre els pobles. Per tal de sortir-ne,
i establir un estat de pau, caldria acordar un estatut juridic a quée
tothom es reconegués obligat. Aquest estatut hauria d’estar basat

Comprendre IV - 2002/1



30 Josep Olesti Vila. Kant, un realista politic?

en, almenys, els tres articles segients: la constituci6 civil de tot
Estat ha de ser republicana; el dret dels pobles (dret de gents) ha
d’estar fundat en una federaci6 d’Estats lliures; el dret cosmopolita
s’ha de limitar a les condicions de I’hospitalitat universal.

El primer article estableix la necessitat d’'una constitucio repu-
blicana. El republicanisme s’oposa, en la terminologia de Kant, al
despotisme; la diferéncia entre aquestes dues formes de govern
descansa fonamentalment en I'existéncia o no d’un principi de
separacio de poders i d'un sistema representatiu. En una constitu-
cio republicana, el poder legislatiu i el poder executiu no coinci-
deixen; en canvi, en una constitucié despotica (sigui despotisme
d’'un, sigui de molts), el legislatiu executa les seves mateixes lleis.
Aquesta és la guestio fonamental, que deixa en un segon lloc I'as-
sumpte de la forma de la sobirania, bé que Kant consideri que el
sistema representatiu és més factible com menor sigui el nombre
de governants. La constitucio republicana ofereix dos avantatges
fonamentals: primer, és I'Ginica que és justa; segon, és I'tnica que
pot conduir a una pau perpétua.

Es I'Gnica que és justa, perqué és la que resulta del respecte als
tres principis seguents: els principis de la llibertat dels membres
d’una societat (en quant homes); els principis de la dependéncia
de tots respecte a una unica legislacié comuna (en quant subdits);
la llei de la seva igualtat (en quant ciutadans). Sén els principis de
llibertat (que consisteix a obeir només aquelles lleis a qué he
donat el meu consentiment); igualtat (cap ciutada no pot obligar-
ne un altre sense sotmetre’s a la llei de poder ser obligat de la
mateixa manera); i submissio a la llei.

Es I'inica que pot conduir a una pau perpétua, perqué son els
ciutadans els qui decideixen de decretar o no decretar la guerra, i
sén també ells els perjudicats (a diferencia d’'una constitucio on el
stbdit no és ciutada: llavors, el sobira decideix sense ser directa-
ment afectat per la decisi®). En un altre lloc, Kant se servia de la
questio de la guerra com d’un experimentum crucis que permetria
de decidir si una monarquia és 0 no és despotica:

«Qué és un monarca absolut? Es aquell a l'ordre del qual, quan diu “que hi hagi
guerra”, hi ha immediatament guerra. Qué és, en canvi, un monarca limitat? Aquell
que, abans, ha de preguntar al poble si hi ha d’haver o no hi ha d’haver guerra, i en
cas que el poble digui que no hi ha d’haver guerra, no hi ha guerra»®.

Es facil de veure que una constitucié republicana fara més difi-
cil que s’entri en guerra que no pas una constitucié despotica. Per
aixo0, ha de ser el primer element a considerar per tal d’aconseguir
la pau perpétua. | cal subratllar que la reflexié que fonamenta la
inclusié d’aquest element no té res a veure amb argumentacions

19. Der Streit der Fakultéten,
11, 8, nota; Ak VII, 90n.
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20. Zum ewigen Frieden; Ak
VIII, 357.

d’ordre moral. Es a dir, la constitucié republicana és, ben segur,
exigida per un imperatiu moral, perqué és I'inica constitucio jus-
ta. Perd no és pas per aixo que ha de ser inclosa en un tractat que
garanteixi la pau perpétua, siné que hi és inclosa per la seva efecti-
vitat politica: és més dificil que declarin la guerra aquells que
n’hauran de patir les conseqiéncies que no pas algl que se’'n
pugui mantenir al marge. L’harmonia entre exigéncia ética i efecti-
vitat politica no autoritza a confondre els dos nivells d’argumenta-
cio, cosa que es fa especialment necessaria en aquells casos en
que, per dissort, I'harmonia entre els dos registres, etic i politic, no
sigui tan senzilla. Aixo es fa palés en els altres dos articles constitu-
tius de la pau perpétua.

El segon article diu que el dret dels pobles s’ha de basar en una
federaci6 d’Estats lliures. De fet, aquest article representa una
mena de concessio del plantejament absolut de les exigéncies de
la rad al pragmatisme politic: I'ideal seria que els Estats acordessin
de sotmetre’s a un poder legislatiu superior i constituissin una
republica universal (igual que els individus se sotmeten a un poder
exterior). Per0, en la practica, és sabut que els Estats fan consistir la
seva majestat a no sotmetre’s a cap pressio legal exterior. Atesa
aquesta circumstancia, la federacié d’Estats lliures és una mena de
recurs negatiu, I'Gnica alternativa viable per a la pau perpétua que
no sigui la de la tomba (que és I'opciod que resultaria del fet que els
Estats no estiguessin disposats a sacrificar de cap manera la seva
llibertat; i que és I'opcid a que conduiria un plantejament maxima-
lista que exigis, tant si com no, aquella republica universal).

Passa una cosa semblant amb el tercer article. Estableix que el
dret cosmopolita s’ha de limitar a les condicions de I’hospitalitat
universal. També aqui cal cedir una mica al pragmatisme, perque,
com diu Kant, «es tracta de dret, no de filantropia»®. | és que, des
d’un punt de vista moral, sembla que, originariament (és a dir, per
rad d’origen), ningu no hauria de tenir més dret que un altre a viu-
re en un determinat lloc de la terra. Pero la legislacid positiva
haura de conformar-se amb el principi d’hospitalitat (definit com
el dret d’'un estranger a no ser tractat com un enemic en el pais a
que arriba).

2. Que garanteix que s’arribi a la pau perpétua?

Els tres articles esmentats (constitucio republicana, federacio
d’Estats lliures, hospitalitat universal) defineixen les linies mestres
d’una possible pau perpétua. La quiestié que cal considerar a conti-
nuacio és la del grau real de la seva possibilitat: ;hi ha alguna cosa
que garanteixi que, de fet, s’acabi arribant a una pau perpétua d’'a-
questa mena?
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«Allo que ofereix aquesta seguretat (garantia) és no res menys que la gran artis-
ta naturalesa (natura daedala rerum), del curs mecanic de la qual ressalta visible-
ment la finalitat que, a través de la discordia entre els homes, fins i tot contra la seva
voluntat, s'obri pas I'acord»™.

Tot passa com si la naturalesa hagués disposat les coses de tal
manera que I’lhome, tot i moure’s per inclinacions egoistes, acabi
actuant de fet tal com actuaria si no tingués inclinacions d’aquesta
mena, és a dir, com si treballés en favor d’interessos universals. La
naturalesa coacciona els homes (sense perjudici de la seva lliber-
tat) a fer allo que farien si fossin com cal; garanteix que facin allo
que haurien de fer, pero que, altrament, no farien. | ho fa per mitja
de tres estratégies®:

—La guerra. La naturalesa obliga els homes a constituir-se en
Estat, perque la discordia entre els individus engendra una situa-
cio que finalment resulta insuportable (a més, la natura ha posat
sempre un poble al costat d’un altre; i aguest veinatge representa
aixi, virtualment almenys, una amenaga, i obliga a aquella consitu-
ci6 en Estat).

—La diversitat dels pobles. Sempre que una federacié n’'impe-
deixi les hostilitats, és millor una pluralitat d’Estats que no pas una
monarquia universal, perqué aquesta, tard o d’hora, acaba dege-
nerant en anarquia (com més ampli és el radi d’accié, més dificil
és aconseguir que les lleis es compleixin). Doncs bé, també la
naturalesa sembla treballar en aquesta direccié: per a evitar que
els pobles es confonguin, se serveix de dos mitjans: la diversitat
de llengues i la diversitat de religions. Certament, aquesta diversi-
tat representa un risc de guerra; pero, a mesura que la cultura aug-
menta i els homes coincideixen en els principis essencials, possi-
bilita també una pau fundada no en el despotisme siné en
I'equilibri.

—L’esperit de comerg. La diversitat separa els pobles, pero la
naturalesa els atansa per mitja dels avantatges i inconvenients
comuns: I'esperit comercial, que tard o d’hora s’apodera dels
pobles, és incompatible amb la guerra. | ates que el poder del diner
és el més solid, aquest esperit forca els Estats a treballar per la pau.

Cap necessitat, doncs, d’apel-lar a I'hnome bo de la tradici6
platonica, de que no s’havia pogut desfer completament la refle-
xi6 politica kantiana de I'any 1784. Arribats a aquest punt, la ficcio
del rei filosof ja no fa cap falta, i més aviat mostra la seva possible
perversio:

«Que els reis filosofin, o que els fildsofs esdevinguin reis, no és esperable, perd  21.1bid; Ak V11, 360.
tampoc no és desitjable; perque la possessio del poder perverteix inevitablement el 22. ibid; Ak VIII, 365-368.
lliure judici de la rag». 23.1bid; Ak V111, 369.
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24. Grundlegung zur Metaphy-
sik der Sitten, |; Ak 1V, 394.

25. Vegeu G. W. F. HEGEL, Phé -

nomenologie des Geistes, en
Gesammelte Werke, Ham-
burg: Rheinisch-Westfalische
Akademie der Wissenschaf-
ten-Meiner, 1980, vol. IX, pp.
354-355.

26. Per als casos de dubte
sobre la conformitat de la
politica amb la moral, Kant
proposa el que anomena
«principi de publicitatr (Zum
ewigen Frieden; Ak VIII,
381s), una mena de principi
transcendental del dret pu-
blic, que fa aixi: «Totes les
accions relatives al dret d’al-
tres homes les maximes de les
quals no admeten publicitat
s6n injustes.» Es com un axio-
ma, cert pero indemostrable;
i, a més, merament negatiu
(permet de saber que és injust
respecte als altres, pero no
determina positivament el
que és just). Consisteix a dir,
senzillament, que tota preten-
si6 juridica ha de poder ser
feta publica; perqué, si no ho
permet, és que representa al-
guna agressio als drets dels
altres. No és possible d’inver-
tir-lo, per mirar d'utilitzar-lo a
fi de descobrir, positivament,
si hi ha harmonia entre moral
i politica, i concloure la justi-
cia a partir de la possibilitat de
publicitat; no es pot dir: «tota
maxima que admet publicitat
és justa» (si algu disposa de
prou poder, fer publiques les
intencions no representa cap
obstacle). El que si que es
podria dir, a efecte de deter-
minar un principi positiu, és
el seguent: «Totes les maximes
que, per a aconseguir el seu
objectiu, necessiten publicitat,
coincideixen alhora amb la
moral i amb la politica.» Per-
que si només poden obtenir
allo que pretenen si son fetes
publiques, és que concorden
amb la finalitat general del
public, i sén moralment justes.

A la capacitat corruptora del poder no és immune el filosof, la
tasca legitima del qual sera només la critica. Veiem, doncs, que n’és
de lluny, Kant, d’'un optimisme ingenu, que descansa finalment en
alguna mena de confusié entre moral i politica. Baldament hi hagi
raons per a vincular-les, I'enlla¢ no autoritza a ignorar allo que les
distingeix. Sobre aquesta questio, penso que la posicié kantiana es
pot resumir en tres tesis:

1. L'imperatiu moral obliga a actuar, i, per tant, exigeix l'accié
politica.

2. L’accio del politic, com la de qualsevol home, ha d’estar sub-
jecta a la moral.

3. En la seva acci6 politica, els homes no solen actuar segons
I'exigéncia moral. Ara bé, per sort, i a tots els efectes politics, aixo
tampoc no fa falta.

La primera tesi és evident, i només un antic topic podria em-
mascarar-la. Es evident, perqué I'exigéncia moral, el deure, per la
seva mateixa naturalesa, obliga a la seva realitzacio; altrament es
tractaria d’alguna cosa com ara una obligacié que no obligaria
—una contradiccié manifesta. Kant diu explicitament que la bona
voluntat, que es traduira en I'imperatiu categoric, implica «la con-
vocacio de tots els mitjans que estiguin al nostre abast»*. Res a veu-
re, doncs, amb «I’anima bella» de qué parla Hegel (el qual mai no
I'atribueix explicitament a Kant), és a dir, una consciéncia que
renunciaria a I'acci6 a causa de la impossibilitat de realitzar perfec-
tament allo a que el deure obliga, i que, per tant, es tancaria en una
mena de contemplacié vana de la seva puresa, tan immaculada
com inefica¢®. La moral kantiana obliga a I'acci®, i, per tant, des
d’aquest punt de vista, no hi ha conflicte entre la moral i la politica.

Segona tesi. L'accié d’un politic, exactament igual que la de
qualsevol altre home, esta subjecta a la moral. No s’hi valen subtile-
ses; la rad sap perfectament qué és el que és just i que és el que no
és just de fer. No hi ha coartades: si un politic no fa el que ha de fer
(i normalment no ho fa), és (com qualsevol altre home) un malvat.
La lligo del realisme politic (que ens diu com actuen els homes) no
ens autoritza a renunciar a I'exigéncia etica (que ens diu com hau-
rien d’actuar). Per tant, i malgrat el seu to una mica ostentos i
pedant, la norma del politic moral hauria de ser, com diu el pro-
verbi, «Fiat iustitia, pereat mundus»: subordinar I'eficacia empirica
a I'exigencia etica. Aquest sotmetiment de la politica a la moral
resol els casos en qué hi ha discrepancia entre el que s’ha de fer i
el que sembla que convé (un nus gordia que la politica no pot des-
fer, pero que la moral talla pel dret)®.

Ara bé (tercera tesi), si aixo és el que el politic hauria de fer (sot-
metre’s a la moral), no és aix0 el que el politic acostuma a fer. Ho
confessi 0 no, s’ha fet una «moral» a mida, la que li sembla més ade-
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quada per als seus interessos. Una «moral» que consta de tres maxi-
mes principals, d’arrel més o menys maquiavel lica: «Fac et excusa»
(fes el que et convingui, que després ja trobaras alguna justifica-
cio); «Si fecisti, nega» (atribueix a un altre els vicis de la teva accio);
«Divide et impera» (sembra la discordia entre els qui et poden dis-
putar el poder). Per dissort, la dita segons la qual «<I'hnonestedat és la
millor politica»” no és la que regeix I'acci6 politica efectiva. Pero,
per sort, tampoc no fa falta, perqué la naturalesa hi ajuda.

El realisme politic ens ensenya que no és assenyat de pressupo-
sar, en I'acci6 politica, la bondat dels homes. Kant afirma, en aques-
ta mateixa direccio, que aquella bondat, encara que sigui desitjable,
no és imprescindible. Per a la realitzacio efectiva del dret, no cal
que els homes siguin bons; n’hi ha prou que no siguin necis. Aques-
ta manca d’estupidesa de I'home és la garantia de la pau perpétua.

La possibilitat que entre els homes s’estableixin relacions juridi-
ques justes sense haver de recoérrer a la moral com a fonament per
a la seva realitzacié mostra I'autonomia de la politica. Les idees de
constitucio republicana i de pau perpétua sén la concrecié d’aque-
lles relacions, i funcionen com a exemples d’aquesta autonomia.

La constitucid republicana és, a parer de Kant, I'Gnica constitu-
ci6 adequada plenament al dret de I’'hnome, i en conseqiéencia
seria aquella constitucio que els homes acordarien en el suposit
que es comportessin d’acord amb el concepte de dret, és a dir, si
fossin com cal. Si els homes fossin tan bons com els angels, I'orde-
nament juridic que es donarien seria el republica. Sabem ja que,
de fet, els homes no ho sén pas, tan bons com els angels; pero d’a-
qui no se segueix que no sigui possible encara que es donin una
constitucio republicana. Al contrari; Kant afirma que la naturalesa
els empeny en aquesta direccié. Abans hem vist com n’hi ha prou
amb el mecanisme de la insociable sociabilitat. No es pot confiar
en la bondat dels homes per tal que estableixin una constitucio
justa; pero, afortunadament, aquesta constitucio és aquella cap a
la qual condueix la naturalesa, perqué és I'inica amb qué I’hnome,
socialment insociable, es pot conformar. Sera una constitucio
bona, en la qual els homes, encara que potser no siguin moral-
ment bons, estaran obligats a ser, almenys, bons ciutadans.

Quant a la pau perpetua, també aqui la naturalesa es consti-
tueix en garantia del dret. La pau és una exigéncia ética, i, per tant,
les relacions entre els pobles, si se sotmetessin al que la moral
determina, serien sempre pacifiques. I, fins i tot en cas de guerra,
hi ha certs limits que no s’haurien de passar. Ara bé, si haguéssim
de confiar simplement en la bona voluntat dels qui regeixen els
Estats, la confianca en la pau, o la prohibicié en la guerra d’ac-
cions especialment indignes, seria veritablement ingénua. Per
sort, pero, la naturalesa déna un cop de ma, i disposa les coses de

27. Vegeu, p. ex., Cicero, De
officiis, 11, 3.
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28. Vegeu Grundlegung zur
Metaphysik der Sitten, 11; Ak
1V, 406-407.

tal manera que la pau sigui, al capdavall, no solament la situacio
més justa, sind també la més practica; i també, en la guerra, és
recomanable evitar estratégies mesquines (com, p. ex., I'enverina-
ment de I'aigua, o altres de semblants), no per respecte a la digni-
tat d’home dels enemics, sind per realisme politic: si el comporta-
ment de I’enemic ha estat tan salvatge que no puc veure’l ja com
un semblant i algd amb qui es pot conviure, mai no podré con-
fiar-hi, i la guerra mai no s’acabara definitivament; per tant, si la
guerra no és d’extermini, el pragmatisme aconsella no ultrapassar
determinats limits de maldat. En definitiva, la naturalesa mateixa
de les coses condueix cap a una guerra gque, transitoriament, esti-
gui continguda dins uns limits i, a la llarga, cap a la pau, perque,
en ser el més util, és allo que s’ha d’acabar imposant, si els homes
no sén més necis del compte. Una victoria que no sera, certament,
un aveng¢ moral, pero que si que representara, objectivament, un
aveng cap a la moralitat.

Certament que, si amb aix0 queda resolta la qlestio estricta-
ment politica, no queda resolta la questié propiament moral, a la
qual Kant no vol renunciar. En efecte, és perfectament legitim
demanar-se si a aquest aven¢ objectiu cap a la moralitat va associat
també, d’alguna manera, un progrés moral. El plantejament i la res-
posta a aquesta pregunta és una de les caracteristiques més nota-
bles de la reflexio kantiana.

El que es demana és si la humanitat esta en progrés constant
cap al millor. Sabem ja que Kant creu que si, pero no tant gracies a
allo que nosaltres fem, com en virtut d’allo que la naturalesa ens
obliga a fer: la natura ha desenvolupat en I'home dues inclinacions
contradictories, una que el duu a unir-se en societat, I'altra a fer
valer els seus desigs individuals i que amenaca de dissoldre tota
societat. Es precisament la violéncia que sorgeix d’aqui alld que
obliga I’'home a una constitucio civil i, a la llarga i pel mateix rao-
nament, alld que obliga els Estats —que estan en una situacio d’in-
sociabilitat radical- a una pau perpeéetua que no sigui la del cemen-
tiri i a una constitucié cosmopolita. | aix0 seria aixi fins en una
societat de diables, a condicié que fossin intel ligents. Pero, preci-
sament per aix0, aquest progrés juridic cap al millor no és cap
garantia d’'un progrés moral.

Com jutjar, aleshores, sobre un possible progrés moral? L’ética
kantiana dificulta aquest judici, ates que fa descansar el valor
moral dels actes en, finalment, la seva intencié; és la bona voluntat
alldo que permet de jutjar si un acte és moralment bo; no n’hi ha
prou amb actuar d’acord amb el deure; cal actuar per deure. Pero
com penetrar en la intencionalitat dels actes? Si fins i tot les moti-
vacions ultimes dels nostres propis actes ens s6n amagades, com
descobrir les dels altres?®
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Aquesta és la dificultat que planteja la pregunta pel progrés
moral de la historia humana. Cap consideracié empirica no sem-
bla poder-la resoldre. A tot estirar, podrem descobrir algun fet
historic que faci avancar espectacularment la realitzaci6 de la justi-
cia i I'encarnacio6 de la llibertat; pero aixo sol no ens permetra de
jutjar el valor moral de I'accié que possibilita aguest avencg, perqué
la intencié amb qué s’ha dut a terme roman sempre amagada.

Tanmateix, si bé no hi ha cap fet que permeti descobrir-ho, si
que és possible trobar algun signe que parli en aguest sentit®.
Aquest signe ha de franquejar, sense suprimir-lo, I'abisme entre els
dominis sensible i suprasensible (enorme pero, precisament, no
infranquejable, d’acord amb la Critica de la facultat de jutjar®). Es
tracta de descobrir en la naturalesa alguna cosa que apunti, com a
condicio de la seva possibilitat, a 'ambit de la moral i de la llibertat.

Segons Kant, disposem d’un tal signe. Es un signe historic. El
proporciona la Revolucié Francesa; és I'entusiasme que provoca
en els espectadors que la contemplen®.

«D'un esdeveniment del nostre temps que demostra aquesta tendencia moral
del génere huma.

Aquest esdeveniment no consisteix en importants fetes o desfetes realitzades
pels homes, a través de les quals el que entre els homes era gran esdevé petit o el
que era petit esdevé gran, i en virtut de les quals, com per art de magia, desaparei-
xen antics i brillants edificis politics, i en sorgeixen d'altres en el seu lloc, com de les
profunditats de la Terra. No, res de tot aix0. Es tracta simplement de la manera de
pensar dels espectadors que es traeix pablicament en aquest joc de grans transfor-
macions, i que es pot sentir clarament en la seva adhesid pels participants d'un cos-
tat contra els de I'altre, d'una manera tan universal i tanmateix tan desinteressada,
amb el perill fins i tot que aquesta parcialitat els pugui resultar perjudicial, que
demostra (a causa de la seva universalitat) un caracter del genere huma en conjunt, i
alhora (perque és desinteressat) un caracter moral, si més no en la disposicid; cosa
que no solament permet esperar el progrés cap al millor, sin6 que I'és ja, fins on per
ara és possible.

La revolucié d'un poble espiritualment ric, que veiem produir-se en els nostres
dies, pot reeixir o fracassar; pot ser tan plena de miséria i d'atrocitats que un home
honrat, si emprenent-la per segona vegada pogués esperar de realitzar-la feligment,
mai no es decidiria, a aquest preu, a fer I'experiment; tanmateix, dic, aquesta revolu-
ci6 troba en els esperits de tots els espectadors (que no estan embolicats en el joc)
una participacio del seu desig que limita amb I'entusiasme, i la manifestacié de la
qual, que comporta un perill, no pot tenir cap altra causa que una disposicié moral
en el génere huma»®,

Cal comencgar notant que I'’entusiasme és un sentiment que
pertany al génere del sublim, concepte analitzat per Kant en la
Critica de la facultat de jutjar, en el context de la reflexio estética.

29. Vegeu Streit, 11, 4-5; Ak
VII, 83-84.

30. Kritik der Urteilskratft,
«Einleitungy, 2; Ak VI, 75.

31. La millor analisi és de J.-F.
LYoTARD, L’enthousiasme. La
critique kantienne de I'histoi -
re, Paris: Galilée, 1986.

32. Streit, 11, 6; Ak VII, 85.
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33.Vegeu Kritik der reinen Ver-
nunft A 312-319 / B 368-375.

34. En la Critica de la rad pura,
les idees eren pensades a p ar-
tir de la noci6 de «otalitat»: la
totalitat de I'experiéncia no pot
ser un objecte d’experiéncia.

35. Kritik der Urteilskraft, § 26;
Ak YV, 257,

36./bid, § 25; Ak V, 250.

A diferéncia de la bellesa, que es pot pensar com la manifestacio
sensible d’un concepte, en el cas del sublim no sén els conceptes
de I'enteniment alld que hi intervé, sind les idees de larad. | la
diferéncia entre un concepte i una idea és precisament que, men-
tre el primer pot manifestar-se sensiblement (un objecte determi-
nat és la manifestacioé concreta del concepte que el descriu), la
segona no ho permet (en la linia del que era la idea platonica: per
a Platd, una realitat sensible mai no exhaureix la virtualitat de la
idea que malda per manifestar —i que només reix a fer de manera
imperfecta)®. La idea platonica no és un concepte; tampoc no ho
és la idea kantiana. Aquesta, diu Kant, conté sempre una referen-
cia al que és incondicionat; ara bé, en I'ambit de la realitat sensi-
ble, no hi ha res que sigui incondicionat; en conseqiiéncia, la idea
no pot ser mai manifestada sensiblement®*. Amb tot, quan la ima-
ginacio ho intenta, quan procura subministrar una presentacio
sensible a una idea de la rad, i no ho aconsegueix, perqué no es
pot aconseguir, experimenta impotéencia; pero, al mateix temps,
pren consciéncia del que és per a I'esperit una llei, i descobreix el
seu desti*; subministrar una presentacié del que no es pot presen-
tar, i, per tant, ultrapassar tot alld que es pugui presentar. Aixo0 sig-
nifica que, davant de qualsevol pretesa manifestacié d’'una idea de
la raé (per exemple, la de la constituci6 juridica perfecta), hom
experimentara la impotencia de constatar la distancia, encara i
sempre infinita, entre aquesta pretesa manifestacio i la idea que
vol realitzar. Pero, alhora, descobrira la tasca a que esta destinat:
maldar per aconseguir-ho.

Per aix0, aquell entusiasme davant I'espectacle constituit per la
Revolucié Francesa és el signe historic buscat per a «verificar» la
hipotesi del progrés moral. La Revolucié Francesa no és sublim en
ella mateixa, com tampoc no ho sén els fenomens que I'experién-
cia estética qualifica de sublims: els espectacles violents i enormes
de la naturalesa —un salt d’aigua, una tempesta formidable. Pero
suscita en I'espectador el sentiment del sublim.

La caracteristica del sublim com a sentiment estétic és la idea
d’inadequacid. Una de les maneres de caracteritzar-lo és la segient:
«és sublim aquella cosa en comparacié amb la qual tota la resta és
petit*. Es facil de veure que no hi ha res aixi en I'experiéncia: per
gran gue sigui una cosa, sempre en podem imaginar una altra de
més gran; la totalitat absoluta de grandesa (la idea de totalitat apli-
cada a la categoria de grandesa) no és representable empirica-
ment. Ara bé, davant una cosa molt gran, hom pot sentir el vertigen
de la insuficiéncia d’aixo, tan gran, enfront del que és absoluta-
ment gran, i davant de qué allo, que semblava tan gran, resulta
insignificantment petit; aquest vertigen és el sentiment sublim. Es
caracteristic d’aquest vertigen una barreja de plaer i de desplaer.
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La impossibilitat d'imaginar, és a dir, de representar sensiblement
el que és absolutament gran, desplau; pero, alhora, aguesta impos-
sibilitat d’'imaginar-ho ens fa prendre consciéncia de I'existéncia
en nosaltres d’'una altra facultat, la rad; i aixo plau. Aixi, per exem-
ple, desvetlla en nosaltres el sentiment sublim I’espectacle de la
poténcia de les forces desfermades de la naturalesa, com ara el
mar furids. L'espectacle d’aquella poténcia ens fa sentir la nostra
petitesa; pero, amb tot, plau; perqué ens revela una facultat de jut-
jar-nos independents respecte a la naturalesa; ens descobreix com
a éssers no solament sensibles, sind també intel-ligibles, morals®.

Tornem ara a I’entusiasme davant I'espectacle de la Revolucié
Francesa. Aquest entusiasme no es justifica propiament pel fet, per-
que la revolucié és un injust devessall de sang i de mort; pero el
sentiment de I'entusiasme déna testimoniatge de la distancia que la
humanitat espectadora experimenta entre la petitesa del fet que es
produeix (la revolucid) i la grandesa de la idea de la rad a que aspi-
ra (la idea d’'una constitucio republicana); el fet és a una distancia
infinita de la idea; la revolucié no és la manifestacié sensible de la
idea de llibertat o de justicia; i aix0 desplau; pero desvetlla aquella
idea; i aix0 plau. Per aix0 entusiasma, i diem que és sublim. El que
manifesta aquest sentiment és la tensié entre un esdeveniment
terrible i la idea de llibertat i justicia; i aquesta tensié demostra, per
la forca del sentiment, una disposicié moral (perque és desinteres-
sada, en no tenir-hi, I'espectador, res a guanyar; més aviat al contra-
ri: hi pot perdre, si manifesta publicament el seu entusiasme).

La tesi de Kant és que I'entusiasme que es manifesta en ocasio
de la Revoluci6 Francesa no és que permeti esperar el progrés,
sind que és ja el progrés. | aixd perque el sentiment del sublim exi-
geix una receptivitat per a les idees, una obertura a I'incondicio-
nat. El sublim és un signe, una presentaci6 bastarda de la idea de
moralitat en la naturalesa, perqué aquesta, en sentit estricte, no pot
ser presentada. Pero és una prova del progrés moral, perque sense
un cert progrés la humanitat no I’hauria experimentat. Que la
humanitat s’entusiasmi davant I'espectacle terrible de la Revolucié
Francesa significa que percep tota la insuficiencia del fet, pero
alhora tota la seva grandesa; que la humanitat s’entusiasmi davant
I'intent de realitzar la llibertat i la justicia en la societat, demostra
que la humanitat esta encara oberta a I'ambit de la moral®.

3. Com s’ha d’entendre aquesta garantia de la pau perpeéetua
i la constitucio republicana?

Les pagines de Kant sobre la intencié de la naturalesa, sobre la
manera com aquesta disposa les coses per tal d’aconseguir que els
homes, tot i moure’s amb vista al seu benefici individual, treballin

37.1bid, §29; AK V, 265.

38. Amb aix0, Kant no sola-
ment constata una situacio de
fet en una etapa historica
determinada, sin6 que submi-
nistra un criteri general per a
jutjar el grau de disposicié
moral de I'home: js’entusias-
ma encara la humanitat es-
pectadora davant els intents
de realitzar la llibertat i la jus-
ticiaen el mén? O a la inver-
sa, ¢(s'indigna la humanitat
davant I'espectacle del mal?
La «<magnitud negativa» cor-
responent a I'entusiasme («la
idea del bé afectivament sen-
tida», KU, § 29; Ak V, 271-272)
deu ser la colera (Zorn, «un
espant que, al mateix temps,
desvetlla les forces per a
resistir al mal», Anthr., § 76;
Ak VII, 255), o la desespera-
ci6 indignada (entristete
Verzweiflung), afectes tots
dos considerats per Kant
espécies del sublim (KU, § 29;
Ak YV, 272).
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39. Vegeu, p. ex, Y. YOVEL,
Kant and the philosophy of
history, Princeton: Princeton
U.P., 1980.

40. Ak V111, 350.

41. Vegeu també Uber den
Gemeinspruch: Das mag in
der Theorie richtig sein, taugt
aber nicht fir die Praxis
(1793), Ak VIII, 297.

de fet pel bé de la totalitat, inviten a considerar la historia de la
humanitat com la historia de la realitzacié efectiva del bé comu,
assistida per I'astlcia de la naturalesa. | és temptador® de veure
aqui un antecedent de la concepcio de la historia que, passant per
Fichte, culminara en Hegel i en Marx, i segons la qual tot —guerres,
revolucions, tiranies— treballa per la realitzaci6 de la llibertat i la
justicia sobre la terra. Perd, més que no pas remarcar I'existéncia
d’'una possible filiacié historica, em sembla essencial d’assenyalar
la diferéncia fonamental que hi ha entre la posicié kantiana i la de
I'idealisme alemany i els seus hereus.

Aquesta diferéncia és tanta com la distancia que hi ha, en la ter-
minologia kantiana, entre el judici determinant i el judici reflexio-
nant. Mentre el primer descriu el que és la naturalesa objectiva de
les coses, el segon expressa només el que és una operacio subjecti-
va de I'esperit a I’hora de pensar-les. Un exemple significatiu per-
metra d’entendre I'abast d’aquesta diferencia: en un passatge de la
Pau perpetua®, tot parlant de la constitucié republicana, es diu que
aquesta és I'inica constitucio justa, perqué és I'inica que procedeix
de la idea del contracte originari. Es a dir, se suposa que un home
només estaria disposat a renunciar a la seva llibertat en benefici
d’un poder juridic extern a condicié que tots els altres homes fessin
el mateix, i a condicié, doncs, que la constitucioé politica fruit d’a-
quest sacrifici consagrés i garantis entre tots els individus les matei-
xes relacions de llibertat i d’igualtat; la constitucio republicana seria,
d’aquesta manera, resultat d’'un contracte entre els individus. Pero
aguesta nocid de contracte és qualificada per Kant d’idea*; i la
nocio d’'idea ens col-loca ja en I'ambit del judici reflexionant: que el
contracte sigui una idea vol dir que s’ha de posar, per dir-ho aixi, al
final, i no al comengament (a diferéncia dels contractualismes clas-
sics); vol dir que el contracte entre els individus no descriu l'origen
historic de la societat, sind que expressa I'nica manera de pensar
un origen de la societat que sigui racional, és a dir, que estigui d’a-
cord amb allo que la rad exigeix; vol dir que funciona no com una
causa que explica, sind com un horitzé que déna sentit.

| aquest ambit, I'ambit del sentit, el domini propi del judici
reflexionant, és subjectiu; o, cosa que és el mateix, el sentit de les
coses no esta inscrit en la naturalesa mateixa de les coses, que hi
és indiferent. No hi ha finalitat objectiva. I, per tant, les idees de
contracte originari, de constitucié republicana, de federacié d’Es-
tats lliures, de pau perpétua, no sén pas de I'ordre de la veritat o
de I'objectivitat, siné que designen només la manera com I’home
ha de pensar la historia i la praxi politica perqué aquestes tinguin
sentit. L'nome és de tal manera que, si el resultat de la seva accio
sobre la naturalesa no fos I'establiment d’aquella constitucio repu-
blicana i d’aquella pau perpeétua, les coses serien absurdes. Només
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si la seva acci6 es pensa com si fos la manera en virtut de la qual
aquelles es realitzen, és a dir, només si es pensa com si fos l'instru-
ment per mitja del qual la llibertat s’encarna en la naturalesa,
nomeés llavors aquesta tindra sentit (sera intel-ligible i estara plena-
ment d’acord amb les exigéncies de la rao).

Pero precisament perque aixo ha de resultar de I'accié de I'home,
que és lliure, no hi ha cap garantia absoluta, és a dir, objectiva, que, al
final, les relacions entre els homes siguin com la radé diu que han de
ser. Per aix0, en el domini de la filosofia politica, no hi ha revolucio
copernicana possible®. I, per aix0, la intencié de la naturalesa no és
I'astlcia de la rad. Que la naturalesa garanteixi la pau perpétua no
vol dir que aquesta sigui inevitable; no la garanteix amb prou segure-
tat perqué pugui ser predita; pero la garanteix prou perqué no sigui
una quimera, i, per tant, la garanteix prou perqué continui essent un
deure treballar per ella. La filosofia kantiana obliga a I'accié®.

El sentit és una cosa que només I’home exigeix, i que només
per I'accio de 'lhome pot ser realitzat; no resultara inevitablement
de la sola conjuncié mecanica de les coses. Pero, almenys, aquesta
conjuncidé mecanica hi deixa lloc. | per aixo, a més d’'un deure, és
una esperanca. Constitucié republicana i pau perpétua —relacions
humanes d’acord amb el que la ra6 demana— no sén una realitat
donada, pero tampoc no sén una idea buida, siné un problema i
una tasca.

Per aix0, en la linia imaginaria que traca la distancia de les posi-
cions possibles entre el realisme politic i I'anima bella, la situacio
de Kant es troba molt més lluny de la segona que del primer, si no
s’hi identifica. L’exigéncia ética obliga a sotmetre I'acci6 politica
als principis morals. La realitat ens duu a constatar que la praxi
politica és autonoma respecte a la moral. El realisme politic ens
obliga a prendre conscieéncia de la distancia entre la questié de
dret i la qUestio de fet, i a instal-lar-nos en aquesta distancia. Pero
no ens autoritza a instal-lar-nos-hi definitivament. En efecte, en
aguesta situacio hi ha almenys dues possibilitats: renunciar a la
praxi politica, i entotsolar-se en la contemplacié vana de la puresa
de la consciencia moral (<anima bella»); o bé maldar per reduir
aguella distancia, i aconseguir que l'acci6 politica, tot i seguir les
seves lleis propies, encara més, aprofitant-les, aboqui a un resultat
analeg a aquell que resultaria d’una politica realitzada des de prin-
cipis morals. Estem igualment obligats a la lucidesa i a la utopia.

Per a I'home, que posseeix la idea d’'una constitucié republica-
na, la historia només tindra sentit (només sera intel-ligible i estara
d’'acord amb les seves exigencies racionals) si es pensa com si fos
el procés de realitzacié d’aquella idea com si fos el lloc on la lliber-
tat i la justicia s’encarnen en el mén com si fos I'operacio per la
qual la naturalesa és sotmesa als fins de la moralitat. Pero no hi ha

42. Streit, 11, 4; Ak VII, 83.

43. Vegeu ja les Remarques a
les Observacions sobre el sen -
timent del bell i del sublim
(aprox., 1764): «Séc, per incli-
nacié, un cientific. Experi-
mento tot I’assedegament del
coneixement i el neguit i I'an-
sia d'arribar més enlla, aixi
com la satisfaccié de cada tro-
balla. Hi va haver un temps en
queé creia que Gnicament aixo
podia fer I'honor de la huma-
nitat, i menyspreava la xusma,
que no sap res. Rousseau em
va portar al bon cami. Aquella
tendeéncia que em cegava va
desapareixer, vaig aprendre a
respectar els homes, i jo
mateix em trobaria més inatil
que el treballador comu si no
cregués que aquella medita-
cié pot tenir per a tots els
altres un valor aI’hora d’esta-
blir els drets de la humanitat»
(Bemerkungen zu den Beo -
bachtungen (ber das Gefiihl
des Schénen und Erhabenen,
Ak XX, 44).
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cap garantia que les coses hagin d’anar aixi. Aixd marca les distan-
cies entre el concepte kantia d’intencié de la naturalesa (la insocia-
ble sociabilitat) i I'astiicia de la ra6 de Hegel.

La historia només tindra sentit si pot ser pensada d’aquesta
manera. Pero res no garanteix que, de fet, hagi de satisfer aquest
pensament. No és impossible, perd no és segur. Hom pot tenir-ne
alguna esperanca, pero cap certesa. No hi ha, en sentit fort, filoso-
fia de la historia possible. En realitat, la reflexié sobre la historia és
més d’ordre practic que d’ordre tedric. Es menys un saber sobre el
que passa que una presa de consciéncia sobre el que hauria de
passar, i sobre I’exigéncia que té I'home per esforgar-se perquée
passi: cal que la historia sigui el procés d’encarnacio6 de la llibertat
i lajusticia en la naturalesa. Aix0 no ens subministra coneixement;
ens assenyala un desti i ens marca una tasca. També per a Kant, «al
principi, era I'accion.
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