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No resulta facil estudiar las relaciones entre ara-
bismo, islamismo y Occidente en un espacio tan corto.
Ciertamente, podemos proponer algunas definiciones,
seguidas de comentarios mds o menos juiciosos, pero el
interés de tal aproximacion suele resultar superfi-
cial. También podriamos abordar el tema frontalmente,
sometiendo el andlisis al punto de vista que hayamos
decidido hacer prevalecer: asi tendremos una aproxi-
macion “nacionalista arabe”, “islamista” u “occiden-
tal-centrista” sobre los términos del debate. Una
aproximacion igualmente discutible, ya que se basa en
una proyeccion teorica a priori que determina las con-
clusiones. Nos queda una alternativa intermedia, que
consiste sobre todo en problematizar los conceptos
avanzados y en considerarlos en su historicidad y con-
texto. Es lo que pretendo realizar aqui. Para ello, con-
viene distinguir tres fases a lo largo de las cuales, por
turnos, el nacionalismo arabe, después la revolucion
estatal nacionalista y finalmente el islam desempefnian
un papel central en la historia reciente de los paises
arabomusulmanes del sur del Mediterraneo.

Los movimientos de liberacién nacional

Esta primera fase muestra caracteristicas sociolo-
gicas y culturales mas o menos idénticas en todos los
paises arabomusulmanes: emergencia de clases medias
urbanas aliadas a las rurales “desruralizadas” y a los
pequenos campesinos, ruptura con las antiguas aristo-
cracias terratenientes patrimoniales. La cohesion de
estas capas ascendentes retune a la vez el sustrato reli-
gioso -el islam como ideologia identitaria- y la adop-
cion de la retorica europea de la Ilustracion, en general
a través de la version republicana francesa (libertad,
igualdad, fraternidad). Pero, aun colocados en situa-
ciones “objetivamente” revolucionarias, estos movi-
mientos no eran en absoluto anticapitalistas; algunos
de ellos lo seran con el tiempo, pero en el inicio eran
primero y sobre todo anticolonialistas. Nacionalistas,
unanimistas, populistas, dirigidos por élites muchas
veces desclasadas (“intelectuales sin vinculos™ en el
sentido de Karl Mannheim), su objetivo era en primer
lugar y ante todo la instauracion de naciones/pue-
blos/Estado segin el modelo occidental. Y por esta
razon luchaban contra sus adversarios imperiales con
el lenguaje de la emancipacion surgido en estos impe-
rios. En conjunto, alcanzaron su primer objetivo: la
independencia nacional. También tuvieron éxito en
convertir el nacionalismo en una ideologia espontdnea
de sus respectivas poblaciones. Fuerza de arraigo en la
contemporaneidad, el nacionalismo desempeno un
papel a la vez complementario y contradictorio con el
sustrato religioso como base. Complementario porque
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“El nacionalismo
desempeno un papel

suministraba, con un lenguaje adecuado a la
¢poca, una version historizada de la idea atem-
poral de comunidad islamica, Umma. El movi-
miento sin duda alguna mas espontaneamente
laico entre estas élites -el movimiento nacional
argelino- se catalizo ciertamente con la retorica
jacobina de emancipacion, pero ajustandose a la
idiosincrasia religiosa de la sociedad. Ademas de
revolucion secular, la experiencia argelina no
dejo de ser también una comunion de “herma-
nos” y “hermanas” en el sentido religioso. Con-
tradictorio, en fin, porque este nacionalismo era
virtualmente portador de una concepcion del
Estado que implicaba la separacion de lo politico
respecto al referente religioso. Todos los paises
de la ribera sur deberan tomar en consideracion
este problema. En €l se origina la segunda fase,
la de la construccion practica del Estado-nacion.

La revolucion estatal

La entrada en el sistema internacional de
poder acentia la secularizacion de los movimien-
tos nacionales y de la sociedad llamada

“civil™. El periodo de las revolucio-

nes estatales (1950-19735) se
caracteriza por objetivos
(independencia nacional,
desarrollo economico, mo-
dernizacion cultural y, para

v la coloco en el interior mismo del sistema de
poder; es pues el control del Estado lo que ha
pasado a estar en juego en los virulentos enfren-
tamientos entre sectores sociales y grupos de
interés. En este sentido, el proceso clasico de
acumulacion primitiva de capital, que este capi-
talismo industrial de Estado tenia la vocacion
de realizar, se vera mediatizado por un verdade-
ro proceso de acumulacion primitiva de poder
en el seno del Estado. El Estado, espacio de
confrontaciones, se convertia asi progresiva-
mente en lugar de reagrupamiento de caciquis-
mos, de clanes, de grupos de interés, que
desplegaban, tras la ideologia oficial de fachada
-socialismo islamico, nacionalismo, liberalismo-
sistemas paraestatales de solidaridad (tribalis-
mo, nepotismo, clientelismo, etc). El resultado
de esta evolucion es paradojico y explica la evo-
lucion cadtica de estos regimenes: sistemas de
poder fuertes, autoritarios; Estados débiles,
incapaces de dejar que el juego de las contradic-
ciones sociales se desarrolle fuera de la esfera
publica. De ahi que, ademas de la negacion de
toda experiencia democratica -en el sentido par-
lamentario’, el Estado no haya podido ni queri-
do controlar los procesos de modernizacion
cultural que se producian en la sociedad. Esta
modernizacion asumio la forma de una seculari-
zacion contingente, es decir, una secularizacion

«

que se impuso de forma “ciega™, sin que el

complementario y algunos, revolucion “socia- Estado la asumiese o la dominase y sin que la
lista™) que se inscriben en
el contexto de la confronta-
cion Este-Oeste. Por su par-

te, el Estado, heredado de las

opinion publica social debatiese su contenido.
El proyecto cultural del Estado, un poco en
todas partes en el sur del Mediterraneo, era en
realidad la modernizacion por la via de una

contradictorio con
el sustrato religioso

como base”

antiguas potencias tutelares,
debe ahora consolidar las entidades
territoriales, sobre todo en relacion con
los vecinos. El desarrollo econémico se ve someti-
do al imperativo de la industrializacion: Egipto,
Irak y Argelia se convierten asi en verdaderos labo-
ratorios. Pero esta industrializacion, que pretendia
asentar la independencia nacional sobre una relati-
va autonomia economica, desemboco en realidad
en el aumento de la dependencia tecnologica den-
tro del sistema de la division economica interna-
cional y, sobre todo, convirtio el Estado en un
espacio de lucha entre las diversas clases v grupos
de interés por el control de la riqueza.
Convirtiéndose en el actor principal del
“desarrollo™ economico, controlando al maxi-
mo el sector privado de la economia, el Estado
en realidad desplazo la competicion economica
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“dictadura pedagogica™, una forma especifica
de despotismo ilustrado. Pero sus supuestos
seguian arraigados en el sustrato nacional-reli-
gi0so, en el que se configuraba la soberania
popular. La contradiccion en la que se encontro
cogido de esta forma el Estado resulta evidente:
continuaba justificando su proyecto secular con
premisas religiosas. En realidad, fue volviéndo-
se mas y mas nacionalista-religioso, es decir,
islamista. Asi pues islamiza progresivamente
todas las estructuras que enmarcan la sociedad:
educacion, justicia, universidades, etc. Frente a
los procesos de modernizacion que experimenta
la sociedad, el Estado se convierte en el princi-
pal vector de reislamizacion conservadora de la
sociedad. Es en este terreno -y no solo en el del
poder politico- donde entrara en rivalidad con
los movimientos islamistas.



Este periodo de las revoluciones estatales
entra en crisis a partir de los anos setenta. Una
crisis multiforme: economica, politica, cultural.
El primer gran conflicto resulta en primer lugar
de la derrota arabe de 1967 frente a Israel y a la
estrategia americana en la region. Esta derrota
marca el final para el nacionalismo drabe y abre
la via a la influencia del islamismo de Estado
propulsado por Arabia Saudi. Aliado de la
Union Soviética, el nacionalismo arabe consti-
tuia la amenaza mas peligrosa para Arabia
Saudi, es decir, para un pais que, dados sus
recursos energeticos, tiene un papel clave para el
mundo occidental. Dentro de la teoria del domi-
no de la época, la destruccion del nasserismo,
que aparecia entonces como la punta avanzada
del nacionalismo, se hizo inevitable (Corm,
19915 Rizk, 1992; Lacouture). Esta derrota
desencadeno una crisis generalizada de los
Estados-nacion y puso en evidencia la debilidad
interna del nacionalismo arabe. Este sufrio
entonces un proceso de fragmentacion en cade-
na, del que a su vez resulta un repliegue de cada
pais sobre su “nacién™ y una acentuacion de la
referencia religiosa en cada Estado con el fin de
contener los primeros grandes movimientos de
contestacion popular. La guerra de 1973, al per-
mitir a Arabia Saudi jugar un papel principal (el
embargo sobre el petroleo y la subida espectacu-
lar de los precios del barril) profundiza este
movimiento. El Estado se convierte entonces en
el socio capitalista de la progresiva islamizacion
del mundo arabomediterraneo, tanto a través de
la influencia directa sobre los Gobiernos (caso de
Egipto) como por la manipulacion de los movi-
mientos religiosos en la mayoria de paises. Asi
pues, por un lado, el nacionalismo arabe cede de
manera progresiva su lugar al islamismo nacio-
nalista de Estado (Marruecos, Egipto) y, por
otro, provoca la emergencia de una izquierda
radical, en la estela del nacionalismo palestino,
que engrosa las filas de los partidos cercanos al
marxismo (comunistas y extrema izquierda) y de
las fuerzas democraticas.

Otro aspecto de esta crisis del nacionalis-
mo arabe es el retorno a la identificacion étni-
ca y cultural. Desde Irak a Marruecos, y alli
donde constituyen minorias importantes, los
movimientos culturalistas interiorizan la des-
composicion de este nacionalismo. Estas reac-
ciones desembocan a menudo en el desarrollo
de movimientos antiestatales con tendencias
secesionistas que convienen, muchas veces, a

las potencias imperiales (véase como se ha “lle-
vado” y se sigue “llevando” la cuestion kurda
tras la guerra del Golfo) (Chevénement, 1995)
v replantean con agudeza el problema de la
nacion. Los paises del Magreb, sobre todo
Marruecos y Argelia, se ven asi virtualmente
amenazados por la disidencia bereber que,
debido a la logica “etnicista™ que la caracteri-
za cada vez mas, amenaza con edulcorar la
legitima reivindicacion de la identidad cultural
frente a un arabismo tan dogmatico como ina-
decuado. En realidad, el diferencialismo cultu-
ral que recorre estos paises no es mas que un
aspecto del problema global de la formacion
de la nacion-Estado en el sur del Mediterraneo.
Porque la crisis economica y social, que engen-
dra la crisis del Estado, también afecta a la
esfera cultural-identitaria. Pero el nacionalis-
mo arabe de ayer, asi como el islamismo o el
culturalismo etnicista de hoy, no representan
identidades surgidas de un proceso democrati-
co de autoconstitucion de estas sociedades. Sea
el arabismo, el bereberismo o el islamismo,
estas fijaciones identitarias, aunque estén pro-
fundamente arraigadas en las poblaciones
correspondientes, en realidad aparecen sobre
todo como ideologias de movilizacion politica
manejadas por élites en pos de poder -indepen-
dientemente de un debate democratico sobre
los fundamentos de la identidad de cada
nacion-Estado. El caso de Argelia nos sirve
aqui de ejemplo: es un pais donde, después de
los ochenta, la cuestion central es la de la inte-
gracion social de estratos excluidos de la socie-
dad. Pero esta cuestion no ha podido encontrar
jamas, en el lenguaje de las élites, una expre-
sion adecuada. En cambio, ha sido pervertida
por retoricas de movilizaciones identitarias, a
través del discurso nacionalista, religioso o
culturalista. La razon es evidente: al prohibir
la expresion de la contestacion en el espacio
politico, el Estado empujaba a los actores a
manifestarse en sectores paralelos; las mezqui-
tas se convirtieron, de esta manera, en lugares
de contestacion radical (Rouadjia, 1992). En
suma, en toda la ribera meridional, el Estado
solo ha dirigido la sociedad reproduciendo un
proceso permanente de fragmentacion de su
entorno: sin un verdadero grupo dominante en
su seno, rompe cualquier intento de organiza-
cion de clase y favorece sistematicamente me-
canismos que contaminan la legalidad:
corrupcion, burocracia arbitraria, patrimonia-
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lismo, etc. Detentor del monopolio de la identi-

dad cultural, no duda en favorecer por el con-

trario la emergencia de tribalismos vy
microtribalismos identitarios para asegurar

mejor su dominio’. En suma, en lugar de hacer

posible la unificacion de la sociedad por la via

de la gestion legal y democratica de los conflic-

tos, el poder del Estado se emple6 principal-

mente en producir disociacion y diferenciacion:

entre las minorias dirigentes y las mayorias
dominadas, entre la identidad colectiva abs-

tracta y los identitarismos particularistas con-

cretos, entre la religion oficial y las practicas

religiosas populares, entre los grupos sociales y

los segmentos de grupo, etc. En una palabra:

entre el propio Estado y la sociedad. Este siste-

ma pudo durar no solo porque el Estado domi-

naba los recursos economicos sino también

porque tenia un papel en el entorno internacio-

nal, peon, a veces sin saberlo, en el juego de
influencias Este-Oeste. Disponia de un apoyo

exterior ambiguo que frecuentemente sustituia la

ausencia de legitimidad interna. Apoyado por

Occidente o por el Este, el sistema poli-

tico fue siempre dictatorial. A partir

del momento en que el antago-

“Fl Estado se nismo Este-Oeste empezo a
difuminarse, estos Estados
sufrieron profundas conmo-
ciones; desde entonces se
de la progresiva ven enfrentados con la rea-
lidad de su insercion en el
sistema economico y politi-

convierte en el

socio capitalista

islamizacion
del mundo co internacional. Y es preci-
darabomediterraneo” samente en este contexto
cuando el nacionalismo arabe
se disgrego para dar paso al creci-
miento, a partir de principios de los
ochenta, del islamismo religioso. Este fue legiti-
mado por la “revolucion™ irani, constituyendo
una especie de onda de choque en todo el mundo
arabe musulman y, mas alla, en el mundo asiati-
co. Queda en pie el hecho que no puede com-
prenderse por qué el islam juega tal papel si no
se mira su historia y, sobre todo, su historia en
relacion con la modernidad occidental. Asi,
podriamos plantear tres preguntas: a) ¢por qué
el islam se bloqueo y se planto frente a la moder-
nidad? b) ¢por qué lo instrumentalizaron las
élites dirigentes en las sociedades arabomusul-
manas reciente independizadas? ¢) ;por qué asis-
timos hoy a la emergencia de un movimiento
islamista radical, enfrentado al islam oficial?
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El bloqueo del islam

Evidentemente, no resulta facil responder a
la pregunta sobre el bloqueo del islam. Pero
podemos por lo menos avanzar algunos elemen-
tos de reflexion definiendo lo que esta en juego
en el debate. Esta claro que el islam no ha cono-
cido, como el Cristianismo, la Reforma y que no
ha tenido que rendir cuentas ni ante una profun-
da conmocion endogena de su sociedad, al ejem-
plo de Europa desde el siglo XVI, ni ante un
cuestionamiento filosofico incesante y desestabi-
lizador, similar a la desoxidacion critica surgida
del humanismo occidental. En la civilizacion que
se desarrolla desde el Renacimiento en Occi-
dente, y que se extiende ineluctablemente hasta
nuestros dias a todo el planeta, el islam es menos
un protagonista que una victima potencial. No
es que sufriera de esclerosis congénita en su sus-
tancia: constituyo, como es sabido, una de las
mayores civilizaciones que la humanidad haya
engendrado (Lombard, 1987). Pero resulta evi-
dente que la onda de la revolucion cultural isla-
mica, por razones complejas y multiples, se
agoto a partir del siglo XIV. Ello no impidio que
en esa época surgiese del miando arabomusulman
uno de los espiritus mas destacados de todos los
tiempos, Ibn Jaldun, precursor de Maquiavelo,
Vico y Marx -aunque, al igual que Aristoteles,
Dante o Cervantes, fuese mds un espiritu que
echaba una vision lucida sobre el final de una
época que un pensador entusiasta de la con-
quista y del futuro. La decadencia del islam
correspondio a la de las propias sociedades ara-
bomusulmanas y si el islam pudo, al menos en el
espacio mediterraneo, perdurar fue esencialmen-
te gracias a la formidable estructura de poder
que constituyo el Imperio Otomano. Sabemos
que la disgregacion y, mas tarde la destruccion
de este imperio se produjeron en diferentes eta-
pas. De la derrota de Lepanto (1571) hasta la
revolucion de Mustafa Kemal y la abolicion del
califato (1924) transcurren varios siglos durante
los cuales se desarrolla una lenta agonia, jalona-
da por relaciones alternativamente simbioticas y
conflictivas con Europa. Es sin embargo la colo-
nizacion francesa del siglo XIX, centrada en ¢l
sur del Mediterraneo y apuntando mas profun-
damente hacia Africa, la que, bajo pretexto de
equilibrar y de contrarrestar la extension orien-
tal del imperio britanico, pone fin a la autono-
mia del islam respecto a Occidente. Pero en lugar
de provocar una derrota definitiva de la religion



musulmana, la nueva dominacion de Francia
engendra, como de rebote, un refuerzo del
impacto del islam sobre su drea de influencia tra-
dicional. Ello no resulta paradoéjico mas que en
un primer momento. Es evidente en efecto que
son las formas mismas con las que se desarroll6
el encuentro las que permiten entender esta reac-
cion: fue bajo la forma de la colonizacion, una
colonizacion debida en gran parte a la Republica
-inicialmente la primera, en Egipto con la aven-
tura napoleonica, y luego la tercera, desde 1875.
Porque solo bajo la Il Republica toma Francia
conciencia de su papel colonial y define las cate-
gorias mentales a partir de las cuales va a actuar
sobre su imperio. Ahora bien, aunque ciertamen-
te la Republica sirvio las causas mads bellas y mas
nobles, también fue desfigurada por aventuras
inciertas. El descubrimiento, el apoderamiento vy,
finalmente, la dominacion del mundo islamico
mediterraneo constituye uno de los ejemplos mas
tragicos de ello. Mas que en cualquier otra parte,
el lastre del encuentro primordial pesa aqui
sobre la historia de las relaciones entre el islam y
la Republica. Porque el discurso republicano,
laico y positivista, se presentd de entrada ante el
mundo arabomusulman bajo la forma -y con las
férreas consecuencias- del sistema colonial. La
relacion de dominacion total que resulto de él
altero irremediablemente la imagen y los valores
de Occidente. Y ello, como es sabido, a pesar de
las realizaciones y los progresos incontestables
que la colonizacion pudo conllevar.

El islam como instrumento de poder

Podemos avanzar diversos elementos de
reflexion. Por una parte, conviene no olvidar que
el islam -independientemente de todas sus dife-
rencias internas- ha jugado historicamente un
papel de identidad colectiva de base en socieda-
des sometidas al dominio occidental, incluso si,
en el siglo XX, la descolonizacién, la indepen-
dencia nacional de las sociedades arabomusul-
manas no se llevé a cabo en ningin sitio en el
nombre del islam. La paradoja -a la vez que el
indicio real de la universalidad de las categorias
de emancipacion, independencia, Estado moder-
no y libertad- radica en el hecho que la libera-
cion se ha desarrollado en nombre de valores
surgidos de la retérica emancipadora del propio
Occidente. Sin embargo, este nacionalismo laici-
zante se arraigaba, a veces a sabiendas y otras
inconscientemente, en un fondo mental comun

impregnado de mesianismo con connotaciones
religiosas (Harbi, 1975 y 1984). Este fenomeno
explica que la mayoria de los regimenes politicos
surgidos de la descolonizacion, incluso cuando
se oponian abiertamente a la intervencion de la
religion en los asuntos del Estado y de la esfera
publica, nunca rompian claramente con la refe-
rencia religiosa. Prefirieron primero ocultarla -en
la época de la ilusion lirica del socialismo-, des-
pués rodearla neutralizdndola -en la época de los
primeros desenganos del “desarrollo”- y, final-
mente, instrumentalizarla como un arma de legi-
timizacion del poder -época actual, cuando el
fracaso politico-economico esta comprobado en
todas partes y cuando las ideologias laicas de
emancipacion quedan desfasadas en relacion a
estratos cada vez mas numerosos, y cada vez mas
marginados, de la poblacion.

Podemos llevar esta constatacion aun mas
lejos: casi en todas las partes del mundo arabo-
musulman, la referencia religiosa se ha converti-
do en norma de rigor en el comportamiento
politico. Pero ello no significa, como quieren
hacer creer los integristas’, que el islam tenga
una capacidad particular para dar salida a los
problemas actuales; significa mas bien que las
élites y las capas que dominan estos regimenes
politicos son estructuralmente incapaces de
crear, por si mismas, representaciones ideologi-
cas y culturales, una idiosincrasia de vida, en fin,
al que pudiera adherirse la mayoria de la pobla-
cion. En realidad, estas élites y capas dirigentes,
a causa de su debilidad social, se ven obligadas a
oscilar entre valores modernos prestados (por
Occidente) y valores colectivos y tradicionales de
base que no controlan ni asumen plenamente.
Mis exactamente: son incapaces de producir
mediaciones ideologicas entre sus intereses y el
sustrato profundo de su sociedad, al contrario,
por ejemplo, del extraordinario trabajo de for-
macion cultural que desarrollo la élite burguesa
ilustrada occidental en el siglo XVIII. Se sirven
pues del islam como de una ideologia de legiti-
macioén ya arraigada en la conciencia colectiva.
No se trata evidentemente de cualquier islam. En
general -aunque nada indica que las cosas no
vayan a empeorar- se hace referencia a un islam
abierto y tolerante (aunque la profusion de los
codigos de familia, que podriamos llamar mas
justamente codigos de avasallamiento de la
mujer, contradiga esta reputacion). Este islam
racionalizado como ideologia de Estado pretende
a la vez suplir el déficit cultural de estas élites y

481

SLAMISM




GRANDES TEMAS: EL Mi

su incapacidad para afrontar las exigencias de
modernizacion inherentes al proceso de mundia-
lizacion, caracteristico de este final de siglo XX.
Nos queda, finalmente, la cuestion de la
disgregacion contemporanea del islam, entre
una vision mas o menos modernizada, tolerante,
y el integrismo islamico, conservador, reaccio-
nario (y no solo reactivo), e incluso con tenden-
cias fascistas. Mientras en el interior de las
sociedades arabomusulmanas los conflictos
sociales, las contraposiciones de intereses,
encontraban un marco de integracion y de reso-
lucion potencial a través de los sindicatos y los
partidos politicos -o mientras el partido unico,
caso clasico, era capaz de asumir estos conflic-
tos- la contestacion permanecia circunscrita a la
esfera politica; rara vez se deslizaba fuera del

espacio secular de los conflictos. Pero lo que
caracteriza a las sociedades arabomusulmanas
contemporaneas, al igual que a la mayoria de
paises del Tercer Mundo, es precisamente el
proceso de desintegracion de la cobesion social,
producido tanto por estrategias de “desarrollo™
brutales como por poderes politicos casi
absolutos. Naturalmente, esta desin-
tegracion es desigual segun

las diferentes formaciones
nacionales; pero en todas

partes la sociedad esta des-

religioso se convierte estructurada, dislocada.
en la contrasociedad., Estas caracteristicas sin
duda aparecian ya en di-
) i chas sociedades antes de su
un mundo imperfecto” liberacion nacional, pero
esa desarticulacion se acen-

tuo con las estrategias econo-

micas puestas en marcha y con la

emergencia de nuevas clases sociales

dirigentes. Aun mas grave: los nuevos sistemas

politicos y economicos, si bien permiten la inte-

gracion de ciertas categorias sociales (clases

medias, obreros urbanos, etc), producen igual-

mente de forma masiva la exclusion, la disocia-

cion, la diferenciacion con respecto a capas cada

vez mas importantes de la poblacion (sectores

pobres del campesinado, [umpen urbano y,

desde hace poco, ciertos sectores de las propias

capas medias, como estudiantes, cuadros y téc-

nicos). Estas capas, arrojadas fuera del sistema

de integracion, se encuentran en situacion de

anomia. Ya no solo dejan de participar en el sis-

tema de integracion, sino que ademas se ven

“El integrismo

el reverso perfecto de

desfasadas, a causa de esta exclusion, en rela-
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cion al sistema de normas dominante, al que ya
no pertenecen y en el que ya no se reconocen.
Perciben la retorica laica de la emancipacion, al
igual que el islam oficial del Estado, como dis-
cursos enganosos y opresivos del poder. Y por
ello estas capas, excluidas del reino del hombre
sobre la tierra, se acercan ahora al poder de
Dios sobre los hombres. La contestacion ya no
sera secularizada, laica; se convertira en campo
de batalla entre fieles e infieles, locos de Dios ¢
hipocritas impios. La idiosincrasia sera mesiani-
ca, anunciara el reino venidero de la perfeccion
en la tierra, realizacion, por fin, del Coran.

Un islam del desamparo

El integrismo religioso, al radicalizar a
su manera (dogmadtica y autoritaria) el islam
espontanco del creyente desesperado, da cohe-
rencia y sentido a su revuelta, virtual o real. Este
integrismo se convierte en la contrasociedad, la
identidad refugio, el reverso perfecto de un
mundo imperfecto. Por ello se aplica al mismo
tiempo e igualmente tanto a la sociedad como al
poder politico, al sistema de costumbres como a
las normas juridicas que codifican el estatuto de
las personas. Movimiento politico a menudo
dirigido por clérigos procedentes de las clases
medias, el integrismo pretende arraigarse en lo
profundo de la sociedad para oponer las bases a
las jerarquias, los herederos de la miseria a los
detentores del poder. Se trata de una especie de
neofascismo, no solo porque su nihilismo des-
tructor lo asemeja a los fascismos europeos, sino
también porque postula la misma concepcion
autoritaria del orden social, el mismo fanatis-
mo ideologico, el mismo odio, al fin y al cabo, al
derecho de las personas, a las organizaciones sin-
dicales y a las politicas seculares del Estado.
Pero es un neofascismo religioso, porque en
lugar del fantasma del superhombre, de la raza
superior, coloca a Dios en el centro de su prédi-
ca. Lo que nos interesa aqui es, por supuesto,
menos el analisis del contenido de esta prédica
que el hecho de que se produzca como una radi-
calizacion de la religion dominante. Volvemos
asi a nuestro punto de partida: una vez mas, y al
igual que en la época de la colonizacion, es la
referencia religiosa, aunque bajo una forma aun
mas subversiva, la que esta en juego en la batalla
por la identidad que se desarrolla en el seno de
un sistema disociado, de una sociedad dramati-
camente dividida. Y una vez mas, la seculariza-



cion objetiva de las funciones del Estado, la lai-
cizacion de sus prdcticas, aparecen ligadas, a los
ojos de las poblaciones excluidas, al poder y a la
opresion. ¢Significa ello que estas sociedades
estan condenadas a considerar su relacion con la
modernidad exclusivamente en el marco de la
referencia religiosa? ¢Que la historia del mundo,
que es la historia de la expansion ahora ya uni-
versal del modelo occidental, se deslizara sobre
ellas, como una ligera brisa sobre acantilados de
marmol? Nada, en el fondo, afianza tales hipote-
sis, ya que lo que muestran tanto la historia de la
colonizacion como la de estos nuevos Estados
independientes es menos la permanencia de una
identidad irreductible, reprimida en las entranas
del pueblo y anxiosa por realizarse, que la recu-
rrencia fatal y repetitiva de reacciones sociales
que solo encuentran, una vez mas, su lenguaje en
un islam del desamparo.

DEL NACIONALISMO ARABE AL |

Notas

1. Esto es también valido para Marruecos, cuyo
parlamentarismo ha estado siempre limitado por
las prerrogativas reales.

2. En Argelia, el Estado utilizo, de este modo,
con mucha sutileza las oposiciones entre berebe-
res. Véase el juego de los servicios de seguridad
entre la Agrupacion por la Cultura y la Demo-
cracia y el Frente de Fuerzas Socialistas.

3. Y aquellos que toman inocentemente al pie de la
letra sus discursos, como Frangois Burgat en L’Isla-
misme au Maghreb (Paris: Karthala, 1988) obra
que, por otra parte, contiene informaciones utiles.
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