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Figura I - Paolo Veronese - As Bodas de Cand (1563)



Resumo

As bodas de Cana (Jo 2, 1-12), um dos relatos mais significativos do Quarto
Evangelho, apresenta o primeiro milagre de Jesus com o qual d4 inicio a sua vida publica.
Na histéria de um casamento em Cand, ¢ apresentada uma série de acontecimentos
incomuns que, ap6s um olhar mais atento, revela todo um sentido teolégico imenso. A
imagem de todo o Evangelho em geral, o texto transporta consigo uma riqueza de
significado que, aliado a uma profunda simbologia, o caracterizam como um texto unico
e inconfundivel na revelagdo do mistério da pessoa de Jesus.

A anélise e os aspetos socio religiosos do texto, enquadrado na globalidade do
Evangelho de Jodo, constituem os principios para a focalizacao das suas personagens, nas
motivagdes € nas agoes que tomam. A falta do vinho, que provoca o primeiro milagre de
Jesus, constitui um dos aspetos fundamentais para a compreensdao do acontecimento na
manifestacdo da gloria de Jesus, que ocorrera quando chegar a hora esperada.

Por fim, a perseveranca de Maria, a obediéncia dos serventes e a f& dos discipulos,
caracterizam um exemplo e um estimulo a seguir, inspiracao para todo e qualquer leitor
do Quarto Evangelho, e para todo o crente.

Palavras Chave: Mae de Jesus, Jesus, discipulos, servos, hora, vasilhas, dgua, vinho,
gloria, transformar, manifestar, acreditar.

Abstract

The wedding of Cana (John 2, 1-12), one of the most meaningful narratives of the
Fourth Gospel, sets forth Jesus’ first miracle, which gives a start to his public life.
Through the story of a wedding feast in Cana, a series of unusual happenings is presented,
later revealing, after a more thorough reading, a much wider theological significance. In
the same way as the rest of the Gospel, the text carries great meaning and deep symbolism,
which characterize it as a unique and distinct text in the revelation of Jesus’ mystery.

The analysis and socio-religious aspects of this narrative in the context of the whole
Gospel of John are a framework to the focalization of the characters in their motivations
and actions. The lack of wine behind Jesus’ first miracle is one of the fundamental aspects
to the understanding of this event in the manifestation of Jesus’ glory, which will come
when the long-awaited hour arrives.

Mary’s perseverance, the obedience of the servants and the faith shown by the
disciples are an example and encouragement to follow, inspiration for all and every reader
of the Fourth Gospel, and for every believer.

Keywords: Mother of Jesus, Jesus, disciples, servants, hour, jars, water, wine, glory,
transformation, manifestation, belief.
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Introduciao

«Fazei o que ele vos disser» (v.5). «E
curioso: sdo as suas ultimas palavras
narradas pelos Evangelhos. Sdo a sua
heranca que entregou a todos nos, e é

bonito!»

Papa Francisco

O presente trabalho de investiga¢dao destina-se a conclusao do Mestrado Integrado
em Teologia (MIT). No ambito da teologia biblica, foram sugeridos diversos textos
biblicos como possibilidade de estudo. Na diversidade dos textos e temas propostos,
optamos pela riqueza e profundidade da obra joanina, estudando o texto de Jo 2, 1-12
(Bodas de Cana).

O estudo consistird numa analise literaria e teologica do texto que ¢ habitualmente
designado “episddio das Bodas de Canad”. A exclusividade do texto, que ndo se encontra
em nenhum dos Sinoticos, € ja por si sinal da importancia e riqueza, da singularidade e
exclusividade que o texto em questao possui, no contexto mais vasto da obra joanina. O
autor destaca-se pelo seu peculiar vocabuldrio e por um pensamento ousado e diferente
dos restantes evangelistas, refletido no estilo e teologia apresentados, sem deixar de com
eles apresentar algumas afinidades.

Um dos principais motivos para a escolha deste texto foi a sua importancia, quer
nos estudos joaninos, quer no inicio da revelagdo de Jesus. Do ponto de vista pessoal, sdo
duas as motivagdo que me levaram a sua escolha: o estudo do Evangelista Jodo que, por
si s6, devido a sua linguagem e teologia, ja se torna um desafio; o fascinio que o texto em

causa me provocou durante o percurso académico, desde o estudo morfossintatico que



dele se fez na Unidade Curricular de Grego Biblico ao estudo literario e teologico que
dele se fez na Unidade Curricular de Escritos Joaninos.

Para o aprofundamento da andlise do texto, optamos pelos comentarios de alguns
dos seus mais conhecidos estudiosos: Raymond E. Brown, Josep-Oriol Tufii e Xavier
Alegre, Rudolf Schnackenburg, entre outros.

Comecando por uma viagem ao seu contexto historico e pela sua relacdo com os
Sindticos, no primeiro capitulo iremos analisar alguns dados historicos, socioculturais e
religiosos do tempo e do espaco em que surgiu o Evangelho de Jodo. Entre eles, daremos
especial destaque ao conceito de familia e a0 modo como o casamento, a €poca, se
concretizava.

No segundo capitulo, procederemos a analise do texto de Jo 2, 1-12 em si mesmo.
Comecaremos com a apresentacdo do texto na sua versao critica, em grego, assim como
na sua traducao em lingua portuguesa, a que acrescentaremos uma analise morfossintatica
das suas palavras e expressOes mais relevantes. Seguem-se a sua estruturacdo e
delimitacao textual, dando particular atengdo ao contexto, o “Livro dos Sinais”, e
particularmente ao texto que nos propomos estudar. Seguidamente, indicaremos alguns
dos textos biblicos que apresentam semelhancas com o objeto do nosso estudo
(intertextualidades) e faremos uma breve alusdo as principais categorias desta narrativa:
personagens, espaco € tempo.

Por fim, no terceiro e ultimo capitulo, empreenderemos um aprofundamento
teologico de alguns dos temas mais significativos do relato em causa. Comegaremos por
analisar a temdtica das “bodas e do vinho”, tentando perceber a importancia das bodas na
Sagrada Escritura, passando pelo simbolismo das vasilhas de agua, terminando com a
relevancia do vinho e a sua simbologia. Depois focar-nos-emos na importancia e na

presenca de Maria no Evangelho de Jodo e no proprio relato, terminando com uma analise



a obediéncia dos serventes. Concluiremos o estudo com uma reflexdo sobre a hora e a
gloria de Jesus que, num primeiro ponto, serd uma analise sobre hora da acdo e da
salvagdo e, num segundo ponto, a manifestacdo da gloria de Jesus. Este ultimo topico ird
dividir-se em dois subtdpicos: o primeiro sobre a gléria de Jesus e o segundo sobre a fé

dos discipulos.
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I CAPITULO
O EVANGELHO DE JOAO E OS SEUS CONTEXTOS
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I. O Evangelho de Jodo e os seus contextos

Antes de iniciarmos o estudo do texto de Jo 2, 1-12, pretendemos, num primeiro
momento, apresentar o Evangelho de Jodo, no seu contexto histdrico e na sua relagdo com
os Sinoéticos. Depois disso, deter-nos-emos nalguns dados historicos, socioculturais e
religiosos do tempo e do espaco em que surgiu este Evangelho, certos de que nos ajudardo
a melhor compreender a riqueza e a densidade do texto que nos propomos estudar, na sua
amplitude e profundidade. Entre esses dados, daremos especial destaque ao conceito de
familia e a0 modo como o casamento, a época, se concretizava, tendo em conta a suma

importancia do assunto para uma melhor compreensao de Jo 2, 1-12.

1. O Evangelho de Jodo

Muito se poderia dizer acerca do Evangelho de Jodo. Na impossibilidade de falar
de tudo, optamos por apresentar, num primeiro momento, o seu contexto historico e

geografico e, de seguida, a relagdo que manifesta ter com os Sinoticos.

1.1. Contexto historico e geogrdfico

Os quatro evangelhos candnicos surgiram na segunda metade do primeiro século,
entre os anos 70 € 100 d. C.". O Evangelho de Jodo teria sido o ultimo a nascer, pelos
finais da década de 90. As antigas tradicdes apontam Efeso como o lugar da sua origem

e composicao. Essas tradicdes também mencionam Alexandria, devido a enorme difusdo

! Cf. Raymond E. Brown, Introduccion al Nuevo Testamento (Madrid: Cristiandad, 1999), 171.
12



do evangelho de Jodo no Egipto, como provam os papiros por 14 encontrados. Contudo,
Efeso ocupa a primazia entre as hipoteses sobre o lugar da sua composi¢io?.

Presume-se que este Evangelho foi escrito ou editado por uma pessoa diferente,
apos a composi¢ao do autor principal, algo que iremos aprofundar mais adiante. O corpo
principal da redagao teria sido fixado por 90 d. C. e as adi¢des do editor teriam acontecido
entre 100 e 110 d. C., aproximadamente na mesma época da redacio de 3Jo>. O autor
principal, segundo Ireneu (final do século II), foi Jodo, filho de Zebedeu e irmao de
Tiago*, um e outro, discipulos de Jesus®. Contudo, «ninguém nega que o evangelho de
Jodo se apresenta como uma obra andnima. O evangelho ndo proporciona dados
inequivocos para identificar o autor»®.

Para aprofundar um pouco mais a questao da génese e composi¢ao deste Evangelho,
optamos por apoiar-nos na teoria das redagdes multiplas de Raymond Brown, em que
demonstra as alteracdes de redagdo que ocorreram com conjunto basico dos materiais
evangélicos até a forma atual de Jodo. Trata-se de uma teoria que apresenta cinco etapas
de redagdo do evangelho, tendo em conta dois aspetos fundamentais: o primeiro admite
que o segundo redator foi fiel ao pensamento do Evangelista € o segundo defende um
niamero minimo de etapas, porque o autor suspeita que a pré-historia deste evangelho ¢é
demasiado complicada e nao ¢ possivel reconstruir todos os seus detalhes. Alias, ¢
percetivel toda uma desordem literaria que ndo é possivel negar’. Por este motivo, apenas

apresenta as etapas e as razoes em que apoia esta propostag.

2 Cf. Raymond E. Brown, E! Evangelio segiin Juan (Madrid: Cristiandad, 1999), 131, 132.

3 Cf. Brown, Introduccion al Nuevo Testamento, 444.

4 Cf. Ibidem, 111.

5 Para uma leitura mais aprofundada acerca da autoria do Evangelho, no que se refere & critica externa e
interna, ler Josep-Oriol Tuili e Xavier Alegre, Escritos joanicos y cartas catdlicas (Navarra: Verbo Divino,
2015), 142.

® Tufli, Alegre, Escritos jodnicos y cartas catdlicas, 142.

7 Cf. Rudolf Schnackenburg, EI Evangelio Segiin San Juan (Barcelona: Herder, 1980), 78.

8 Cf. Brown, El Evangelio segin Juan, 38-41.
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Na primeira etapa, regista-se a «existéncia de um corpo de materiais tradicionais
sobre os factos e ditos de Jesus, semelhante ao que foi incorporado nos Sindpticos, mas
cujas origens eram independentes da tradi¢do sinética. (Sabemos, por outro lado, que os
Sinopticos dependiam de varias tradicdes, mas usaremos o singular “tradi¢do sinotica”,
ao tentar fazer uma comparagio geral entre esses Evangelhos e Jodo)»’. Da relagdo de
Jodo com os Sinoticos falaremos mais adiante.

Na segunda etapa, da-se o desenvolvimento deste material, de acordo com os
esquemas joaninos. «Os materiais tradicionais foram objeto de deslocamentos, de uma
selecdo e meditacdo, durante um periodo que pode ter durado varias décadas, que
provocaram reajustes até abarcar a forma e o estilo de cada uma das historias e discursos
que passaram a fazer parte do quarto Evangelho»'®. Estima-se que este processo foi
realizado por meio da pregagdo e do ensino orais. No final desta segunda fase, as formas
escritas de ensino e pregacao comecaram a ganhar corpo. Tratou-se de uma etapa decisiva
para a formagao dos materiais que finalmente seriam incorporados no evangelho, como
aconteceu com alguns relatos dos milagres de Jesus'!.

Destaque ainda para todos os artificios técnicos da narrativa joanina, como o mal-
entendido e a ironia, que foram introduzidos, ou pelo menos desenvolvidos, no evangelho,
tal como os conhecemos hoje!2. Apesar de diferengas nos detalhes, foi possivel criar uma
ideia comum de evangelho “primitivo”!3.

Por fim, a existéncia de unidades de material joanino, como o capitulo 21, diferente
em estilo do corpo principal dos outros materiais, sugere que a pregacao e o ensino foram

obra de mais do que um individuo. E possivel que tenham sido criadas outras unidades

° Ibidem, 41.

19 Ibidem, 41.

' Cf. Ibidem, 41.

2 Cf. Thidem, 42.

13 Cf. Schnackenburg, EI Evangelio segiin San Juan, 79.
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desse tipo que ndo conseguiram sobreviver. No entanto, aquelas que eventualmente se
tornaram parte do evangelho parecem vir, na sua maioria, de uma fonte predominante, ja
que as caracteristicas do pensamento joanino sao tao evidentes. Dado este facto, podemos
pensar numa escola de pensamento e expressio intimamente ligada'*.

Na terceira etapa, da-se «a organizacdo desses materiais da etapa anterior para
formar um evangelho consecutivo. Esta seria a primeira redagdo do quarto Evangelho
como uma obra ja diferenciada»'®. Como resultado do facto de assumirmos a presenca de
um pregador e tedlogo principal que moldou o bloco mais importante de materiais
joaninos (o evangelista), parece logico supor que seria da sua responsabilidade organizar
a primeira redacdo do Evangelho. Contudo, ¢ impossivel dizer se foi o mesmo que
escreveu o evangelho ou se podera ter sido um escriba'®. Em qualquer dos casos, a
“autoridade apostolica” que apoia este escrito € reconhecida e, por isso, ele € proclamado
pela Igreja como inspirado e pertencente ao canon'’.

Por conseguinte, organizar a primeira parte escrita do evangelho implicaria uma
selecdo do material joanino da pregagao do evangelista. Por este motivo, ¢ provavel que
ele glosasse a tradicdo das palavras de Jesus de maneiras diferentes, em ocasides
diferentes, surgindo e circulando diversas versdes ou variantes dos discursos, adaptadas
as diferentes necessidades e publicos'®. Por fim, no que diz respeito a lingua utilizada na
primeira reda¢do, foi muito provavelmente o grego'®, embora esta informacdo nio seja
aceita na sua totalidade por todos. Diversos autores nas suas investigacdes afirmam que

o quarto Evangelho possa ter sido escrito em aramaico?’.

14 Cf. Brown, El Evangelio segiin Juan, 42.

15 Cf. Ibidem, 42.

16 CF. Thidem, 42, 43.

17 Cf. Schnackenburg, EI Evangelio segin San Juan, 106.
18 Cf. Brown, El Evangelio segiin Juan, 43.

19 Cf. Thidem, 42.

20 Cf. Schnackenburg, El Evangelio segiin San Juan, 134.

15



Na quarta etapa, o autor aborda a redagéio secundaria do evangelista. «E possivel
que o evangelista tenha feito diferentes reelaboragdes do seu evangelho no decurso da sua
vida, mas a maioria das caracteristicas que uma redagao secundaria parece postular podem
ser explicadas numa unica reelaboragio redacional»?!.

O proposito do Evangelho era responder as objecdes ou dificuldades levantadas
pelos varios grupos, a época existentes. O autor sugere que a adaptagdo do evangelho a
diferentes propositos supde a introducao de novos materiais adequados para a solu¢do de
novos problemas. Contudo, nem sempre ¢ possivel distinguir o que corresponde a
segunda redacdo do evangelho do que pertence a redagdo final?.

Por fim, na quinta e ultima etapa, temos «a reelaboragao ou redacao final por outra
pessoa que nao o evangelista, a quem chamaremos de editor. Acreditamos que a suposi¢ao
mais plausivel € que este escritor seria um amigo intimo ou discipulo do evangelista, e
que ele certamente fazia parte da escola geral de pensamento a que nos referimos na
segunda etapa»>®. Rudolf Schnackenburg constata que muitos investigadores, inclusive
catolicos?*, aceitam a existéncia de um presbitero chamado Jo3o.

Segundo Brown, «um dos principais contributos do editor ao evangelho consistiu
em preservar todo o material joanino resultante da segunda etapa que ndo havia sido
inserido anteriormente nas redagdes do evangelho. Este material viria em parte da
pregacdo do mesmo evangelista, entdo ndo seria diferente em estilo ou vocabulario do
resto do evangelho»?®. Acrescenta que o facto desses materiais terem sido adicionados
posteriormente, na Ultima etapa, ndo significa que fossem posteriores aos materiais

introduzidos em redagdes anteriores. Nem sempre a idade dos materiais constitui um

21 Ibidem, 43

22 Cf. Ibidem, 43, 44.

23 Ibidem, 44.

24 Cf. Schnackenburg, El Evangelio segiin San Juan, 117. Para uma leitura mais aprofundada, ler op. cit.,
116-120.

25 Brown, El Evangelio segiin Juan, 44.
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critério para indicar quais sdo os acréscimos do editor. Por isso, um critério mais seguro
sera o da habilidade (ou a falta dela), com a qual determinada passagem aparece incluida
de uma forma que rompe o fio do evangelho?®.

Outro critério consiste no facto de se encontrarem passagens duplicadas de outros
materiais ja incluidos no evangelho. Por este motivo, ¢ igualmente presumivel que o
escritor final ndo tenha sido o proprio evangelista. O evangelista teria reescrito os seus
materiais num todo coerente, mas o editor, por ndo sentir autoridade para tal, optou por
reescrever o evangelho tal como tinha inicialmente chegado até si e simplesmente
limitou-se a inserir discursos duplicados. Do mesmo modo, compreendemos que o editor
tenha adicionado igualmente outros materiais joaninos ao evangelho que ndo vieram

diretamente do evangelista, como o caso do capitulo 21 e do prologo?®’.

1.2. Jodo e os Sindticos

Dar-se conta que os evangelistas ndo foram testemunhas oculares do ministério de
Jesus ¢ importante para compreender as diferengas entre os evangelhos. Estes eventos sao
visiveis entre os evangelistas quando encontramos passagens que sao apresentadas em
momentos completamente distintos, nos seus evangelhos. Dado este facto, compreende-
se que os evangelhos tenham sido escritos seguindo a ordem ldgica e ndo necessariamente
a ordem cronologica dos acontecimentos da vida publica de Jesus. No entanto, a
cronologia também ndo deixa de estar presente na propria logica do evangelho. O facto
de ndo relatarem uma historia literal e cronoldgica ndo invalida a sua verdade. Devem

antes ser objeto de andlise e estudo, tendo em conta a sua finalidade®.

2 Cf, Ibidem, 44.
2T Cf. Ibidem, 45.
28 Cf. Brown, Introduccion al Nuevo Testamento, 171, 172.
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O Evangelho de Jodo apresenta caracteristicas muito proprias e bem definidas, tanto
na matéria como no estilo e, por isso mesmo, na teologia. «E notdrio que (...) tem muito
pouco material em comum com os Sinoticos, € mesmo no que € comum estdo longe de
harmonizar perfeitamente»?’. Num olhar sobre a relagdo entre o Evangelho de Jodo € os
Sindticos percebemos que Jodo «apareceu como um novato que também chocou com
varios tipos de tensdes e até mesmo “contradigdes” em relagdo aos evangelhos sinoticos,
que mostravam muitas mais coincidéncias entre si € em conjunto ofereciam um quadro
unitario»>’.

Jodo partilha diversos episdédios com os Sinoticos e, no que respeita a narragao,
«incluem-se entre eles parte do ministério de Jodao Batista, a purificagdo do templo (2,13-
22); a cura do filho do funcionério real (4,46-54); a sequéncia centrada na multiplicagao
dos paes (6); a ungao de Jesus e a entrada em Jerusalém (12); o esquema geral da ultima
ceia, a paixdo, morte e ressurreicio»>!. Se atendermos as palavras de Jesus, ter-se-ia que
incluir numerosos versiculos isolados. Contudo, apesar desta partilha de episddios, R.
Brown vai mais longe e afirma que o evangelista ndo usou diretamente as fontes sinoticas.

Neste sentido, Brown acredita que a maior parte do material joanino com paralelos
na tradicao sinotica ndo procede diretamente dos Sindpticos ou das suas fontes, mas de
uma tradicao independente dos factos e ditos de Jesus, que inevitavelmente deve ter certas
semelhangas com as tradi¢des subjacentes aos Sinopticos. Existem algumas passagens
que remetem para uma elevada semelhanga, das quais ndo se pode excluir a possibilidade
de o editor ter introduzido alguns elementos menores retirados diretamente dos
Sinéticos*?. Contudo, R. Brown salienta que esses paralelos proximos também podem ser

explicados em termos de dependéncia de tradicdes semelhantes, de modo que ndo

2 Alfred Wikenhauser, El Evangelio segun Juan, (Barcelona: Herder, 1972), 29.
30 Schnackenburg, EI Evangelio segiin San Juan, 45.

31 Brown, El Evangelio segiin Juan, 53.

2 Cf. Ihidem, 45, 46.
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encontramos razdes convincentes para assumir uma dependéncia de Jodo dos Sindpticos,
mesmo neste sentido superficial de um empréstimo de detalhes acidentais®?.

Do mesmo modo, A. Wikenhauser afirma que, ndo obstante narre os mesmos
acontecimentos, o quarto evangelho nao tomou de forma direta dos sinéticos nem uma
unica pericope. Trata-se de uma afirmacdo incorreta, dado que, fora a paixdo, as
passagens que coincidem sdo cinco®*. Dai que, dos 29 milagres de Jesus que os Sindticos
narram por extenso, sO dois se leem em Jodo. Para além desses, Jodo relata mais cinco
milagres, dois na Galileia, dois em Jerusalém e um em Betania®. Acrescenta ainda que
faltam em absoluto curas de possessos. Coincide também com os Sinoticos a narracao da
expulsao dos vendedores do tempo e a ungao de Jesus em Betania, porém situa estes dois
episddios em épocas diferentes das que os episddios dos Sindticos assinalam?®.

O texto que nos propomos estudar ¢ episddio unico, pois apenas aparece na tradicao
joanina.

Existem outros relatos que podiam ser enumerados, no entanto importa passar dos
relatos aos discursos. E aqui que a falta de harmonia entre Jodo e os Sindticos se acentua.
No quarto Evangelho, abundam os discursos e, além disso, estes e alguns didlogos sdo o
material quase unico dos capitulos 13 a 17. Também em termos de contetido, os pontos
de contato dos Sinoticos com Jodo sdo bastante escassos>’.

Todas estas diferencas colocam uma questao pertinente, desta vez formulada por
outro autor, R. Schnackenburg: «Teria o autor conhecimento do Sindticos de modo que
podia utiliza-los literariamente ou de memoria, ou surge aqui uma tradi¢do totalmente

distinta destes?».*® O autor continua que, caso se admita o primeiro, tera de se questionar

3 Cf, Ibidem, 46.

34 Cf. Wikenhauser, EI Evangelio segiin Juan, 29.

35 Cf. Ibidem, 29.

3 Cf, Ibidem, 29.

37 Cf, Ibidem, 30.

38 Schnackenburg, EI Evangelio segiin San Juan, 56.
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a postura adotada em relacdo a estes: «Teria a inten¢do de completé-los, de competir com
eles, supera-los ou personifica-los?»*°. Continua afirmando que também poderia ser que
ele tivesse conhecido apenas um ou outro dos Evangelhos Sindticos ou que tivesse fontes
relacionadas com eles*’. As questdes podem continuar: o que ha entre as suas tradi¢des
especiais, sobre as quais ndo possuimos material de compara¢do com os Sindticos, € as
secOes sindpticas que t€m pontos de contato com essas tradicdes? Por que ¢ que ele as
acrescentou no seu evangelho e nio noutros materiais?*! No pensamento deste autor,
trata-se de um conjunto arduo de problemas sobre os quais a investigacao ainda ndo foi
capaz de concordar, nao obstante as possibilidades de comparacao exata.

Entretanto, relativamente a segunda questdo colocada por R. Schanackenburg, R.
Brown mais uma vez contrapde que «a primeira teoria acerca da relagdo entre Jodo e os
Sindticos estimava que foi escrita para completar a descricdo que os outros nos deram da
vida e da personalidade de Jesus*’, mas esta ideia est4 hoje praticamente abandonada,
pois reitera que «os relativamente poucos pontos de contato direto entre o esquema de
Jodo e o dos sindticos criam mais problemas cronologicos e historicos do que resolvem,
ndo ha nada por parte do autor que indique a intencio de completar os sindticos»*.
Também A. Wikenhauser aborda esta teoria relativamente ao facto de o Evangelho de
Jodo vir completar os Sin6ticos**.

Os dois autores citados ddo especial atencdo a comparacdo entre Jodo e os

Sinopticos. Para R. Brown, a conclusdo geral ¢ que Jodo tende a concordar mais

39 Ibidem, 56.

40 Cf. Ibidem, 56.

41 Ibidem, 56.

42 Brown, El Evangelio segun Juan, 53.

4 Ibidem, 53.

44 Baseado num escrito perdido de Clemente de Alexandria, Eusébio retine uma tradi¢do que remonta aos
antigos presbiteros, segundo a qual Jodo, ultimo dos evangelistas, sabendo que nos evangelhos precedentes
se mostrou apenas o aspeto humano da histéria de Cristo, animado por seus amigos e inspirado pelo Espirito
Santo, compos o evangelho espiritual. De acordo com esta tradigdo dos presbiteros, Jodo escreveu este
Evangelho movido pela necessidade de os completar a nivel teoldgico. Cf. Wikenhauser, El Evangelio
segun Juan, 45.
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frequentemente com Marcos e Lucas do que com Mateus. Porém, além de um
determinado nimero de cenas, Jodo ndo concorda de forma constante com qualquer um
dos Sindticos*’. Para R. Schnackenburg, a concordancia é a mesma e exemplifica-a com
diversas referéncias, entre as quais a proclamagdo messianica de Jodo Batista: em Lc 3,
15, emerge, como em Jo 1, 19ss, a questdo de Jodo Batista ser o Messias. Ou, entdo, a
pesca abundante: s6 Lc 5, 1-11 fala de uma pesca abundante, no inicio da atividade de
Jesus, da qual ha um certo paralelo, no apéndice joanino (Jo 21, 1-19). E ainda, o relato
da un¢do da pecadora arrependida (Lc 7, 36-50), em que ha dois tragos que
surpreendentemente se encontram na un¢ao de Jesus, em Betdnia, por Maria, irma de
Léazaro e Marta*S.

Apesar de este autor apresentar um niimero consideravel de exemplos para além
dos aqui citados, apds estas observacdes, refere que ¢ impossivel negar a existéncia de
conexdes entre Lucas e Jodo. No entanto, ndo se pode, a partir dai, supor que Jodo tinha
o Evangelho de Lucas diante dos olhos e que o usou*’. Alias, é pelas diferencas que esta
teoria cai por terra, pois «em cenas paralelas, a maioria dos detalhes peculiares de Joao,
alguns dos quais tornam a historia mais dificil, ndo podem ser explicados como mudangas
deliberadas da tradi¢do sindtica»*®. Portanto, «incapaz de aceitar a hipotese de um
evangelista descuidado e caprichoso que mudou, anotou ou removeu os detalhes
gratuitamente, Ch. Dodd deve ter razdo quando pensa que o evangelista, para compor as
suas historias, pegou nos materiais de uma tradicdo independente e similar, mas nao

idéntico as tradigdes representadas nos sindticos»*’.

4 Cf. Brown, El Evangelio segiin Juan, 53.

46 Cf. Schnackenburg, EI Evangelio segiin San Juan, 60.
41 CE. Ibidem, 62.

“8 Brown, El Evangelio segiin Juan, 54, 55.

49 Ibidem, 55.
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Nas palavras de A. Wikenhauser, «pode concluir-se que o quarto Evangelho ¢ um
relato com estrutura propria e completa, compreensivel mesmo sem o conhecimento dos
sindticos, para os quais é feita referéncia, é verdade, mas apenas ocasionalmente»>°, pois,
como diz R. Brown, «na maioria dos materiais coletados, tanto em Jodo como nos
sindticos, acreditamos que a evidéncia ndo ¢ a favor de uma dependéncia de Jodo em
relacdo aos sindticos ou suas fontes. Jodo parte de uma fonte independente de tradi¢des

sobre Jesus, semelhante as fontes que fundamentam os sindticos»”'.

2. O Evangelho de Jodo no contexto do judaismo

Dado que o ambiente em que o Evangelho de Jodo surge e cresce ¢ claramente
judaico, propomo-nos apresenta-lo, nas suas dimensoes religiosa e social. De seguida,
apresentaremos também a noc¢ao de familia e de casamento, no judaismo, por se tratar de

um elemento essencial para a compreensao do texto que nos propomos estudar.

2.1. Contexto religioso e social

Langando um olhar aos fundamentos do judaismo, percebemos que esta religido se
alicer¢a num conjunto de institui¢des e suas formas expressivas: 0 monoteismo, a alianca,
o templo e as sinagogas, o culto sacrificial e o servico da palavra de Deus, os livros
sagrados e as tradi¢des (orais e escritas)’2.

Basta uma breve andlise para rapidamente se perceber que a religido judaica se

apoia na f& num Deus tunico, um monoteismo exclusivista e ético que negava a existéncia

50 Wikenhauser, El Evangelio segiin Juan, 47.
5! Brown, El Evangelio segiin Juan, 57.
52 Cf. Gerd Theissen, El Jesus Historico, (Salamanca: Sigueme, 1999), 152.
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de outros deuses. Aqui se inscreve a razdo de ser da aliang¢a do povo de Israel com Deus
e as suas exigéncias®. Pela aliancga, «“Israel” designava o Povo de Deus. Ser israelita,
possuir este nome sagrado, significava pertencer a este povo escolhido»®®, o que
implicava viver na fidelidade a alianga.

A alianga ¢ um dom, constitui em si um elo entre o Deus unico e Israel, traduz uma
relacdo especial. Pela eleicdo, Deus tinha o povo de Israel como sua propriedade e disso
sdo sinal a alianga, a vocagdo de Abrado, o €éxodo e a promulgacdo da lei, no monte
Sinai®. A lei e os preceitos (a Torah) sugerem os meios € os deveres para salvaguardar
esta alianga. No caso do seu incumprimento, o caminho a seguir era a reconciliagdo com
o Deus unico, através do arrependimento, acompanhado da mudanca de conduta para se
ser digno da misericordia de Deus. De facto, a vida dos judeus assenta na observancia da
Torah, o centro da sua f&>.

A influéncia do Judaismo na conduta social permite-nos concluir que ele nao se
reduzia a crenca no Deus inico, nem ao conjunto de ritos, como a observancia do sabado,
a circuncisio, os preceitos sobre as refei¢des e as normas de purificagdo’’. Existiam
também praticas articuladas com a vida e com forte dimensdo social. E precisamente a
pratica religiosa que mantém viva a dimensao cultural e social, pois abrangia toda a vida
familiar e a de cada um dos judeus observantes. Na sinagoga, lugar de culto e da
proclamacdo da Torah, estava o centro da vida social e religiosa da comunidade>®,.

Embora ndo seja nossa pretensdo apresentar uma analise histdrico-politica, importa
salientar que, devido a influéncia da cultura helénica, desde o ano 200 a. C. que o

judaismo comecou a envolver-se num movimento de renovagdo. Era a resposta da

S3 Ihidem, 152, 153.

4 Joachim Gnilka, Jesus de Nazaré, (Lisboa: Presenca, 1999), 52.

33 Ibidem, 153.

36 Ibidem, 153.

57 Theissen, El jesus Historico, 154.

8 Cf. Rinaldo Fabris, Jesiis de Nazaret: historia e interpretacion, (Salamanca: Sigueme, 1985), 70.
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Palestina ao helenismo, na luta pela preservacao da sua identidade, altamente prejudicada
pela cultura helénica. Daqui nasceu um Estado Judaico independente, com tragos anti-
helenisticos (164-63 a. C.) que fez florescer os vérios judaismos existentes na época™.

Foi a partir deste fendmeno que surgiram diversos grupos religiosos, como ¢ o caso
dos fariseus, que detinham algum poder politico, como adiante se verd. No entanto, a luta
pela preservacao da identidade fez com que estes movimentos segregassem o povo aos
escolhidos®, provocando uma grande diferenca nas classes e causando grandes
desigualdades sociais, no que diz respeito a distribuicao de riqueza e ao nivel de vida.

No tempo de Jesus, existiam trés grandes grupos religiosos: fariseus, saduceus e
essénios. Estes trés partidos religiosos “cldssicos” surgiram no decorrer do segundo
século antes de Cristo, durante o periodo da helenizacdo, fruto da divisao das velhas
classes aristocraticas, e marcaram o judaismo da época de Jesus®!. Numa breve incursio
pela historia, facilmente nos apercebemos de que «a rebelido fundamentalista dos
macabeus levou ao poder uma nova classe dominante que se aliou aos remanescentes da
velha aristocracia (os saduceus), a0 mesmo tempo que relegou o movimento religioso do
povo (os fariseus), inicialmente associado a ele, e forgou os setores marginalizados da
velha aristocracia para buscar uma coesdo com novas forgas religiosas que se
cristalizaram nos essénios»®?.

Comegando a andlise pelos essénios, verifica-se que ¢ grande o debate sobre as suas

origens, marcadas por muitos enigmas historicos®®. Alguns historiadores acreditam que

os eles, tal como os fariseus, surgiram de um grupo de israelitas “fi¢is” ou “leais” que

3 Cf. Theissen, El Jesus Histoérico, 154, 155.
0 Cf. Ibidem, 172.

81 Cf. Ibidem, 155.

2 Ibidem, 155.

% Cf. Ibidem, 160.
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originalmente apoiaram a rebelido dos macabeus® e presume-se, inclusive, que a
comunidade de Qumran era o seu centro estratégico®.

Na sua origem, e na versdo tradicional mais provavel, estd o facto de um sacerdote
macabeu ter destituido do seu cargo um sacerdote saduceu. O sacerdote destituido aliou-
se posteriormente a grupos fundamentalistas e criou uma comunidade semelhante a um
grupo monastico®, com o objetivo de substituir o culto de Jerusalém, que consideravam
ilegitimo por ter sido profanado. Resultado desta alianga e criacdo deste novo grupo,
dominavam nesta comunidade os “filhos de Sadoc” (saduceus, parentes de sumo-
sacerdotes legitimos), por isso, questdes como a pureza sacerdotal e as normas rituais sao
elementos essenciais que marcam a sua identidade®’.

Por fim, os essénios viam-se como os verdadeiros judeus e os fi€is auténticos, os
unicos que cumpriam a vontade de Deus. Consideravam que todos os outros judeus
estavam corrompidos por uma classe sacerdotal ilegitima, que oferecia sacrificios
impuros, num templo profanado e num calendario errado®. «Por causa de seu separatismo
em ideias e estilo de vida, eles ndo competiam ativamente no campo da religido e da
politica em Jerusalém como os fariseus e saduceus faziam»®’. Esta diferenca ajudava a
alimentar a ideia que os essénios tinham de serem os verdadeiros e auténticos judeus.

Presume-se que o grupo religioso dos saduceus tenha surgido a partir do grupo de
sacerdotes que permaneceram no templo de Jerusalém e que foram pilares da reforma

helenistica, aquando da divisdao e saida dos sacerdotes conservadores. Os saduceus

% Cf. John P. Meier, Un judio marginal: Nueva vision del Jesus historico;, Tomo III, Compaiieros y
competidores, (Navarra: Verbo Divino, 2003), 284.

85 Cf. Theissen, El jesus Historico, 160.

6 Cf. Raymond Brown, Introduccion al Nuevo Testamento, I. Cuestiones preliminares, evangelios y obras
conexas, (Madrid: Trotta, 2002), 133.

7 Cf. Theissen, El Jesus Historico, 160.

8 Cf. Meier, Un judio marginal, 285.

 Ibidem, 185.
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apoiavam Jodo Hircano e eram inimigos dos fariseus, os seus antigos aliados, fazendo-
lhes oposicdo’.

Os saduceus s6 admitiam a Torah mosaica e rejeitavam as novas crengas religiosas
que ndo tivessem base nesses escritos’'. Era em Jerusalém que o seu poder mais se fazia
sentir. Os fariseus eram, na sua maioria, gente simples do povo, sem formagao de escribas.
Contudo, eram profundos conhecedores da lei. A sua relagdo com os escribas era tao
proxima que ndao se podiam dissociar € a sua ascensdo aconteceu, precisamente, em
virtude da ascensdo dos escribas’>. No entanto, ndo sendo um movimento sacerdotal,
formavam um grupo religioso e politico de judeus devotos, tendo surgido no comeco do
periodo asmoneu, por volta do ano 150 a. C., como resposta religiosa e politica ao periodo
da heleniza¢do desencadeada por Antioco IV7?. «O desaparecimento dos assideus e a
retirada dos essénios deixaram os fariseus e saduceus como os principais oponentes na
luta pelo poder em Jerusalém durante o tempo dos asmoneus»’*.

Como a helenizagao representava uma ameaga a sobrevivéncia da identidade étnica,
cultural e religiosa dos judeus, os fariseus «enfatizaram a importancia de estudar e praticar
com zelo e aprofundamento a Lei mosaica, bem como de observar com muito cuidado as
obrigacdes legais em aspetos concretos da vida, como o pagamento do dizimo, pureza
(especialmente no que diz respeito a alimentagdo, atividade sexual e tratamento adequado
dos mortos), o sdbado, o casamento e divdrcio e rituais do templo» .

Queriam construir um Israel melhor e, por isso, desprezavam e inferiorizavam os

restantes judeus, equiparando-os aos pagdos. Paralelamente aos outros grupos,

70 Cf. Theissen, El Jesus Historico, 161.

"L Ct. Ibidem, 161, 162.

2 Cf. Joachim Jeremias, Jerusalen en tiempos de Jesus: Estudio economico y social del mundo del Nuevo
Testamiento, (Madrid: Cristiandad, 1980), 261.

3 Cf. Meier, Un judio marginal, 346.

74 Ibidem, 286.

75 Ibidem, 325.
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pretendiam ser o “verdadeiro Israel” para preservar a propria identidade’®. Devido a esse
objetivo, impuseram grande esfor¢co no cumprimento da Lei e criaram prescri¢des
interpretativas, tradi¢des exegéticas, mais tarde denominadas “tradi¢cdes dos antigos™ (Mc
7, 3), que pretendiam facilitar o cumprimento concreto dos mandamentos mosaicos na
vida quotidiana, ainda que, por vezes, exagerassem ao absolutizar a Lei’’.

Apesar destes exageros, o povo tinha por eles uma grande consideragdo e eram
vistos como modelos de piedade e protdtipos do ideal de vida que os escribas
idealizavam’®. Por este motivo, procuravam cumprir a lei escrupulosamente e faziam
todos os possiveis para que o povo a cumprisse de igual forma”. Quem o ndo fizesse, era
automaticamente desprezado e marginalizado, o que acontecia com os publicanos
(cobradores de impostos).

Entre os fariseus e publicanos existia grande hostilidade, em virtude de cobrarem
impostos para os romanos, povo estrangeiro e hostil. Por este motivo, os fariseus, como
defensores da Lei, partilhavam esperangas populares politicas como a de um Messias
poderoso, surgido da casa de David, que expulsaria os romanos do pais pela forca das

armas®’,

2.2. A Familia e o Casamento
Tendo em conta que o texto que nos propomos estudar fala de um casamento em
Cana da Galileia, torna-se indispensavel analisar a forma como se estruturavam e se

organizavam as familias, na época em questdo, assim como o modo de realizar as bodas.

76 Cf. Gerd Theissen, Sociologia del Movimento de Jestis, El nacimiento del cristianismo primitivo,
(Santander: Sal Terrae, 1979), 81.

7T Cf. Gnilka, Jesus de Nazaré, 61.

8 Cf. Jeremias, Jerusalen en tiempos de Jesus, 281.

" Cf. Armand Piug, Jesus: uma biografia, (Lisboa: Paulus, 2014), 302.

80 Cf. Ibidem, 101.
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A familia judaica ¢ o lugar natural da transmissdo dos valores do Judaismo.
Juntamente com a terra, constitui um dos pilares da religido judaica. E o lugar principal
da pratica da Lei e as grandes celebragdes judaicas sdo de tipo familiar. Era na familia
que as criangas aprendiam a viver segundo a Lei e a orar®!, era ai que formavam a sua
identidade e se preparavam para a integracdo no ambiente social circundante. Por este
motivo, as criancas que ficavam orfas ndo tinham protecao familiar e passavam por sérias
dificuldades, a nivel social e religioso, tornavam-se mais frageis e vulneraveis®?. Por aqui
se percebe a importancia que a familia tinha naquele contexto.

A estrutura familiar estava alicer¢ada numa autoridade patriarcal, composta por
todos aqueles que se encontravam ligados por algum grau de parentesco (por lacos de
sangue) ou casamento. Inclusive, negociavam novos casamentos, garantindo os bens e a
reputacao da familia. Partilhavam tudo, ajudavam-se mutuamente nas tarefas do campo e
juntavam-se para proteger as suas terras ou defender a honra da familia®’.

Por ser tratar de uma sociedade estruturada numa autoridade patriarcal, o marido /
/ pai era o dono e senhor da casa. Como «a autoridade do pai era absoluta, todos lhe
deviam obediéncia e lealdade. Negociava casamentos ¢ decidia o destino das filhas.
Organizava o trabalho e definia os direitos e deveres. Todos lhe estavam sujeitos»®*. A
mulher estava, primeiramente, subordinada ao seu pai e, num segundo momento, ao seu
marido, de quem era propriedade®’, sendo, por isso, muito prejudicada a nivel legal. Era
sempre pertenca de alguém e era apreciada, acima de tudo, pela fertilidade e pelo trabalho
doméstico. A cargo dela ficavam o cuidado das criangas pequenas, as roupas, a

preparacdo de alimentos e outras tarefas domésticas.

SUCE, Ibidem, 88.

82 Cf. José A. Pagola, Jesiis, aproximacion histérica, (Madrid: PPC, 2007), 31, 32.
% Cf. Ibidem, 32.

84 Ibidem, 32.

85 Cf. Gnilka, Jesus de Nazaré, 71.
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As jovens passavam da al¢ada do pai para a do marido. Os pais podiam vendé-las
como escravas para saldar as dividas, ao contrario dos filhos, sobre os quais recaia a
responsabilidade de garantir a continuidade da familia®. O desprezo pela mulher face ao
homem era frequente e de tal forma que o seu testemunho apenas era aceite em casos
concretos e excecionalmente, nas mesmas condigdes em que se aceitava também o de um
simples escravo pagio®’.

Por este motivo, a condicdo da mulher estava marcada pela exclusao social, pelo
que a sua formacao era muito limitada e restrita a aprendizagem dos trabalhos domésticos,
do cuidado dos filhos ou dos irmaos mais novos. Até aos doze anos de idade, a filha
pertencia ao pai que tinha todo o poder sobre ela, nao tendo esta o direito de possuir nada,
nem mesmo o fruto do seu trabalho. Por outro lado, os homens, ao casarem, podiam
reivindicar os bens da mulher, assim como o produto do seu trabalho, e ela estava
obrigada a obedecer-lhe como um servo obedece ao seu senhor, uma obediéncia que
configura um dever religioso®®.

Antes do casamento, as mulheres ndo deviam sair (em especial as jovens). Ficavam
confinadas aos aposentos femininos e, por modéstia, evitavam o olhar dos homens,
mesmo dos parentes mais proximos®’.

O ritual do casamento possuia duas fases. Na primeira, os dois esposos assinavam
um contrato, juntamente com os pais e duas testemunhas. Apds a assinatura, eram
declarados marido e mulher, mas, durante cerca de um ano, ndo podiam morar juntos. Era
um periodo em que ndo podiam encontrar-se e servia para que as duas familias se

conhecessem melhor e para que os esposos adquirissem um pouco de maturidade®.

8 Cf. Pagola, Jestis, Aproximacion histérica, 32, 33.

87 Cf. Jeremias, Jerusalen en tiempos de Jesus, 386.

88 Cf. Ibidem, 373-383.

8 Cf. Ibidem, 372.

%0 Cf. Fernando Armenelli, O Banquete da Palavra, comentdrio as leituras dominicais do ano A, (Lisboa:
Paulinas, 1998), 37, 38.
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Durante este tempo, a noiva ¢ chamada de esposa e pode ficar viiiva e, em caso de
adultério, era repudiada por meio de divorcio e condenada a morte®'. Esta fase de noivado
constituia o periodo dos esponsais. Aconteciam numa idade muito precoce, segundo as
nossas conce¢des, mas nio assim nas dos orientais®>. Os esponsais situavam-se entre os
doze e os treze anos para a rapariga e entre os quinze e dezasseis para o rapaz. Apos esse
ano de espera, ocorria entdo a segunda parte do casamento, com uma grande festa. A

esposa era conduzida a casa do marido e os dois comegavam a ida juntos®>.

oL Cf. Jeremias, Jerusalen en tiempos de Jesus, 379.
92 Cf. Idibem, 376.
9 Cf. Armenelli, O Banquete da Palavra, 37, 38.
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II CAPITULO
O TEXTO E OS SEUS CONTEXTOS
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I1. O texto e os seus contextos

O segundo capitulo deste estudo comega com a apresentacao do texto das Bodas de
Cana (Jo 2, 1-12), na sua versdo original grega, bem como na sua tradugdo, em lingua
portuguesa, a que acrescentamos também uma analise morfossintatica das suas palavras
e expressOes mais relevantes.

De seguida, detemo-nos na sua delimitacdo e na apresentacdo da estrutura do
Evangelho de Jodo, dando particular atencdao ao “Livro dos Sinais” e particularmente ao
texto que nos propomos estudar.

Por fim, indicamos alguns dos textos biblicos que apresentam semelhangas com o
objeto do nosso estudo (intertextualidades) e fazemos uma breve alusdo a trés das

principais categorias da narrativa: personagens, espaco € tempo.

1. Texto grego e tradugao

Um estudo sério do texto tera que partir necessariamente do seu original grego.
Contudo, e dado que o grego nao ¢ uma lingua acessivel a todos, apresentamos também

a sua traducao.

1.1. Jo 2, 1-12, na sua versdo originalg"
(1) Koi tfj nuépa tij tpitn yépog &yévero &v Koava tfig Folhaiag, koi fiv 1 pitnp
10D Incod ekel:

(2) €xnOn 6¢ kai 6 'Incodg kol ol padntoi avTod €ig TOV YAUOV.

4 E. Nestlé — K. Aland, Novum Testamentum Graece (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1993), 251.
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(3) xai Yotepicavtog ofvov Aéyel 1 piTnp t0d Incod mpdc avTév: oivov  odk
gxovov.

(4) [xai] Aéyet avthi 6 Incodg: ti ol Kai cot, yovar; o fKEL 1| Gpo Lov.

(5) Aéyernp pnp awtod 101G droKAVOLG: & Tt Gv AEyT VUTV TOMGOTE.

(6) foav 8¢ éxel MOwar VSpion £ kotd OV KaOapiopdv év Tovdainv keipevan,
Y®OPOVGOL VA LETPNTAG dVO T TPEIC.

(7) Aéyer avtoig 6 Inoodg: yepicote Tag VOPiog VOATOC. Kol EYEHGAV OOTAG EMG
vo.

(8) kai Aéyel avToilg: AvTAncoTe VOV Kol QEPETE TGO APYITPIKAIVGD: 01 6& TiveyKav.

(9) 6¢ 8¢ &ysvoato 6 dpyrrpikivog O DO olvov yeyevnuévov Kai oK f{dst OOV
€otiv, ol 8¢ d1aKoVol 0150V 01 NVIANKOTES TO DO®P, POVET TOV VOUPIOV O ApyLTpiKAVOC

(10) koi Aéyer avtd- mic EvOpwmoc mpdTov TOV KoAdV oivov TiOnow Kai dtov
1ebLGODGY TOV EAMAGCMm* GV TETHPNKOG TOV KAV 01vov EmG EpTL.

(11) Tavtnv €moinoev apynv t@v onueiov 6 Incodc év Kava tig I'olAaiog kol
gpavépmaey TNV d0&av avToD, Kol Enictevoay gig anTtov ol podntoi adtod.

(12) Meta todto katéPn eig Kagapvaovp adtog kai 1 ppmp avtod kot ol adedgol
Kol ol padntol avtod, Kol EKET Epevoy o0 TOAAAG NUEPIC.

1.2. Jo 2, 1-12, na sua versdo portuguesa95

(1) Ao terceiro dia, celebrava-se uma boda em Cana da Galileia e a mae de Jesus
estava 1a.

(2) Jesus e os seus discipulos também foram convidados para a boda.

(3) Como viesse a faltar o vinho, a mae de Jesus diz-lhe: «Nao tém vinho!»

% Com o intento de apresentar uma tradugdo fiel ao original e por uma questio de uniformidade
metodologica, adotamos a traducdo portuguesa da Biblia Sagrada (Lisboa-Fatima: Difusora Biblica, 2002,
4" edigdo), 1733-1734.
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(4) Jesus respondeu-lhe: «Mulher, que tem isso a ver contigo e comigo? Ainda nao
chegou a minha hora.»

(5) Sua mae disse aos serventes: Fazei o que Ele vos disser!»

(6) Ora, havia ali seis vasilhas de pedra preparadas para os ritos de purificagdo dos
Judeus, com capacidade de duas ou trés medidas cada uma.

(7) Disse-lhes Jesus: «Enchei as vasilhas de agua.»

(8) Eles encheram-nas até cima. Entdo ordenou-lhes: «Tirai agora e levai ao chefe
de mesa.»

(9) E eles assim fizeram. O chefe de mesa provou a agua transformada em vinho,
sem saber de onde era — se bem que o soubessem os serventes que tinham tirado a agua;
chamou o noivo.

(10) E disse-lhe, «Toda a gente serve primeiro o vinho melhor e, depois de terem
bebido bem, € que serve o pior. Tu, porém, guardaste o melhor vinho até agora!»

(11) Assim, em Cana da Galileia, Jesus realizou o primeiro dos seus sinais
miraculosos, com o qual manifestou a sua gloria, e os seus discipulos creram nele.

(12) Depois disto, desceu a Cafarnaum com sua mae, os irmaos e seus discipulos, e

ficaram ali apenas alguns dias.

2. Delimitacao textual

O relato das Bodas de Cand ndo ¢ um texto isolado e, por esse motivo, torna-se

importante situd-lo no contexto da globalidade do Evangelho de Jodo, do “Livro dos

Sinais” (Jo 1 — 12) e, mais concretamente, na sec¢ao “De Cana a Cand” (Jo 2, 1 — 4, 54).

Ter nogdo do que o antecede e do que o segue ¢ fundamental para a sua compreensao.
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Sendo um texto em articulagdo, Jo 2, 1-12 ¢ uma unidade literaria que importa
delimitar. Impde-se, pois, justificar por que motivo se inicia em 2, 1 e termina em 2, 12.
Ha certamente razdes que fundamentam e explicam esta delimitacdo. Os seus indicadores
literarios, detalhes especificos que ditam a transi¢do de uma cena a outra, sdo
fundamentais para a divisao confiavel do texto.

Um breve olhar sobre Jo 1 permite-nos ver que, «depois do prologo (1, 1-18), abre-
se uma sequéncia inicial marcada cronologicamente pela expressdo “no dia seguinte” (1,
29.35.43). As bodas de Cana acontecem trés dias depois (2, 1), justamente com a
expressao temporal ja citada, “ao terceiro dia”. Com a menc¢ao de uma festa da Pascoa a
que se da continuidade (2, 13), compreendemos que estamos perante uma obra ordenada
de forma cronologica»’®.

Além disso, percebe-se claramente que estamos perante um texto com novas
personagens, umas introduzidas logo nos versiculos 1 e 2 (Maria e os discipulos) e outras,
ao longo da narrativa (serventes, chefe de mesa, noivo). As que sao apresentadas nos
versiculos iniciais voltam a ser mencionadas no ultimo versiculo, em jeito de inclusdo e
em transi¢ao para a cena seguinte, a da Purificagdo do Templo (Jo 2, 13-24).

E também novo o lugar: Cana da Galileia (v. 1.11), retomado no advérbio ékei (14,
ali), no v. 6. Com frequéncia, um novo lugar indicia uma nova cena narrativa®’.

Nos dois ultimos versiculos, a divisao nao ¢ tdo clara. Poderiamos optar por a fazer
no fimdo v. 11 ou, como a maior parte dos autores, incluir ainda o v. 12. A primeira coisa
que constatamos € existir, neste final, «uma estreita conexdo com a narracdo seguinte
sobre a primeira aparicao de Jesus em Jerusalém, na narragdo da purificagdo do tempo (2,

13-22)»%. De facto, o episodio seguinte comega ndo com a subida a Jerusalém (2, 13:

% Cf. Tufi, Alegre, Escritos jodnicos y cartas catélicas, 25.

97 Cf. Thomas L. Brodie, The gospel acording Jonh, A literary and theological Commentary (New York:
Oxford University Press, 1993), 171.

%8 Josef Blank, El Evangelio segun San Juan (Barcelona: Herder, 1984), 190.
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“ele subiu”), depois de no v. 12 se dizer que “ele desceu”. Por isso, alguns comentadores,
mesmo considerando que o versiculo 12 estd, de alguma forma, relacionado com episddio
de Cand, ndo o incluem ai. Outros optam por o incluir, ndo deixando de o considerar um
elemento flutuante, uma transicdo ou interlidio para a cena seguinte®’.

Da nossa parte, optamos pela sua inclusdo nesta cena narrativa, ajudando a sua
delimitacdo, mas ndo deixamos de constatar algo que nos parece 0bvio: o texto biblico

cultiva bem mais a arte de unir do que a de dividir.

3. Analise Morfossintatica

Procuramos agora analisar o texto em si, no seu conteido e naquilo que transmite,
j& que alguns dos seus termos podem assumir varios sentidos. Na sua polissemia,
enriquecem o texto, tornando-se importante uma andlise a sua morfologia, comparando
com os demais sentidos noutras passagens da Escritura, no sentido de compreender as
suas variantes significativas. Para o efeito, tomamos como referéncia principal o
pensamento de Josep Oriol Tuiii, na sua analise ao texto.

A linguagem do Evangelho de Jodo ¢ bastante simples, um grego literariamente
pobre, apesar de correto. Desenvolve as ideias de forma concéntrica e crescente.
Representa melhor o grego koiné popular e falado do que o literario, demarcando-se por
possuir apenas 1011 palavras diferentes, um numero bastante inferior ao dos restantes

evangelhos'®. O estilo é direto e a sintaxe elementar. Predomina o chamado presente

% Ha entre os autores uma enorme divergéncia em considerar o versiculo 12 como parte integrante desta
narracdo. Para analisar esta divergéncia, apresentamos de forma breve as opc¢des de varios autores e
verificamos que alguns (Raymond Brown e Harrison Everett, p. ex.) ndo seguem esta ideia por
considerarem que o versiculo 12 faz a passagem ou transi¢do para o acontecimento seguinte. De igual
forma, também ndo a segue. Por outro lado, autores como Xavier Leon Dufour, Charles Dodd e Josef Blank,
consideraram o versiculo 12 como parte deste relato nos seus comentarios. Com efeito, optamos também
por adotar esta segunda hipotese na nossa analise. Cf. Brodie, The gospel acording the Jonh, 177-178.

100 Mateus apresenta 1691 palavras diferentes; Marcos 1345 e Lucas 2055. Para mais informagio, ver notas
de rodapé de Tuili, Alegre, Escritos joanicos y cartas catolicas, 20.
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historico e a ligacdo das frases ¢ maioritariamente feita através da conjuncdo kai. Usa
menos verbos compostos (preposi¢do e verbo) do que simples e ndo apresenta frases
longas, apesar de nele abundar o material discursivo. Contudo, a linguagem e o estilo de
Jodo contém o encanto de uma obra amadurecida e, do ponto de vista literario, de uma
profunda intensidade'°!.

Jodo utiliza um vocabulario muito proprio, de que apresentamos algum para
compreendermos a sua dindmica e riqueza.

a) yépog - boda, nipcias; yopio / yopiokw casar, desposar. Vem da raiz gem- ou
gam-: juntar / emparelhar. De facto, «o substantivo gamos significa casamento, nupcias,
noivado temporario ou perpétuo e também banquete de casamento, aparecendo no relato
em nominativo masculino singular. O verbo gameo tem o significado de casar-se,
contraindo casamento, coabitando. Gamizo e gamisko sdo formas tardias e significam
casar, casar (por exemplo casar uma filha)»'%.

Este vocabulo aparece raras vezes na versdao dos LXX. O seu uso no Novo
Testamento apenas se diferencia do uso profano e tanto no ambito veterotestamentario
tardio, como no grego-helenistico, o casamento e o noivado sdo instituigdes naturais. O
Novo Testamento também as pressupoe.

b) otvov (oivog, ov) - vinho, substantivo masculino. Este vocdbulo tem uma
importancia fundamental neste relato, a explorar mais adiante, no terceiro capitulo.

c) dpa, o — substantivo feminino. Comporta o significado de “um tempo correto,

fixo ou favoravel”, pode ser entendido como o horério usual, estabelecido ou designado,

de modo caracteristico para o melhor tempo ',

101 Cf. Tufli, Alegre, Escritos jodnicos y cartas catdlicas, 20.

1021 othar Coenen e Erich Bietenhard, Dictionario Teologico del Nuevo Testamento (Salamanca: Sigueme,
1993), 45.

103 Cf. Gerhard Kittel € Gerhard Friedrich, Geoffrey W. Bromiley, Compendio del Diccionario Teolégico
del Nuevo Testamento, (Colombia: Livros Desafio, 2003), 1070.
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Na verdade, «ndo ha no hebraico biblico uma palavra para designar a hora, nem
parece que os Israelitas empregavam esse modo de calcular o tempo»'*, usando a divisio
romana do periodo diurno em 12 horas, que eram calculadas conforme a luz do dia. Este
vocabulo apresenta também grande significado neste relato, pois transporta em si um
sentido mais profundo, a hora da morte ou do ultimo momento. Apesar de aparecer
diversas vezes em todo o Evangelho de Jodo, em nove ocasides aparece com um
significado especial.!®®

d) drakdvog, ov — substantivo masculino, com o significado de “servo”. Pertence ao
campo semantico do verbo dtaxkovém que, no grego profano, significa “servir a mesa” ou
genericamente “servir”. O substantivo designa a pessoa que realiza essas fungdes. E usado
frequentemente com este sentido, nos banquetes de culto. No Novo Testamento, aparece
29 vezes, sendo que, em Jodo, ocorre duas vezes, durante esta cena.

e) apyrrpuchive - substantivo masculino singular que significa “chefe de mesa”. E
um hapax légomenon do evangelho de Jodo, onde aparece trés vezes: uma no v. 8 (no
dativo masculino singular) e duas no v. 9, no nominativo masculino singular.

) vupiov (vueiog, ov) — substantivo masculino singular que significa “noivo” ou
“esposo jovem”. No relato, aparece uma inica vez, no acusativo masculino singular!.

g) BOwp, atog — substantivo neutro singular, significa “agua” e, no relato, aparece
no acusativo neutro singular. Trata-se de um termo que possui diversos significados ao
longo de todo o Evangelho, tais como agua curativa e purificadora'?’.

h) 06&a, ng — substantivo feminino, com origem no verbo dokém (opinar). O
substantivo d6&a (gloria) surge com um sentido religioso especial partilhado com o verbo

d0&dlm (glorificar). Este conceito de gloria foi retirado do Antigo Testamento, usado para

104 Cf. John L. Mckenzie, Diciondrio Biblico, (Sio Paulo: Paulus, 1983), 427.

105 Cf. Etienne Charppentier, Para ler el Nuevo Testamento, (Navarra: Verbo Divino, 1994), 126.

106 Cf. Kittel, Friedrich, Bromiley, Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, 1070.
07 Cf. Ibidem, 947.
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apresentar os aspetos importantes da revelacdo. Neste relato, aparece como acusativo
singular, por ser complemento direto, e, no resto do livro, aparece vinte e cinco vezes, o
que demonstra a sua importancia no Evangelho de Jodo!%.

1) onueiwv — significa “sinal” e ¢ um substantivo de elevada importancia, que se
encontra também no v. 11, no genitivo plural.

j) “éniotevcay €i¢” — esta expressdo aparece no v. 11 e é tipicamente joanina'®.

Apos a analise de expressOes e substantivos, apresentamos também a de diversos
verbos com caracteristicas importantes, a merecer uma analise mais detalhada.

a) €yéveto (v. 1) — verbo yivopou, yevicopat, €yevouny, yéyova, significa “haver,
acontecer”. Esta no aoristo 2 médio depoente, 3 pessoa singular.

b) kAo (v. 2) — verbo koAéwm, KoANow, EkdAnoa, kKékAnka, significa “chamar”.
Esta no aoristo indicativo da voz passiva, 3* pessoa singular. E um verbo importante.

¢) votepnoavtog (v. 3) — verbo votepém, HOTEPHCM, VGTEPN GO, VGTEPN KA, significa
“faltar”. Esta no participio aoristo ativo, genitivo masculino singular.

d) momoate (v. 5) — verbo moiéw, tomow, £moinca, menoinka, significa “fazer”, no
imperativo aoristo ativo, 2* pessoa plural.

e) keipevon (v. 6) — verbo keipon, keicopan, significa “estar, jazer”, no participio
presente médio-passivo, nominativo feminino plural.

f) “yopodoar ... §” — verbo ywpéw, yopnow, xdpnoa, Keyd®pnka, significa “ter
capacidade para”. Encontra-se no participio presente ativo, nominativo feminino plural.
E caracteristico do Evangelho de Jodo o uso da conjungdo “§{” em conjunto com o
participio presente de um verbo.

g) yepioate (v. 7) — verbo yepifo, -iow, £yéuca, significa “encher”, no imperativo

aoristo ativo, 2% pessoa plural.

108 Cf. Tufli, Alegre, Escritos joanicos y cartas catdlicas, 39.
109 CFf. hidem, 124-125.
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h) dvtincarte (v. 8) — verbo avtiéw, avtinow, fiviAinoca, fivtAnka, significa “tirar”.
Esta no imperativo aoristo ativo, 2* pessoa plural.

1) pépete (v. 8) — verbo @épw, olcw, fveyka, Evivoyo, significa “levar”. Encontra-
se no imperativo presente ativo, 2° pessoa plural.

J) éyevoarto (v. 9) — verbo yedw, yevow, &ygvca, yéyevual. Significa “provar” e
apresenta-se no indicativo aoristo médio, 3* pessoa singular. A voz média tem a
particularidade de traduzir uma agao do sujeito sobre si mesmo.

1) pwvel (v. 9) — verbo paoviéw, povicm, Epavnoa, Tepavnka, significa “chamar”,
no presente indicativo ativo, 3% pessoa singular.

m) Epavépwaoey (v. 11) — verbo @avepod®, Pavephow, EPavEP®GO, TEPAVEPMLLOL.
Significa “manifestar” e est4 indicativo aoristo ativo, 3 pessoa singular. E um dos verbos
mais importantes neste texto e em todo o Evangelho de Jodo.

n) éniotevcav (v. 11) —verbo motev®, ToTebom, EnicTevca, temiotevka. Significa
“acreditar” e esta no indicativo aoristo ativo, 3* pessoa plural. E também um dos verbos

mais importantes do Evangelho de Joao.

4. Personagens, espago € tempo

O relato da transformacao da dgua em vinho situa-nos em Cana da Galileia, «uma
pequena localidade onde teria nascido Natanael (Jo 21, 2). O lugar mencionado pelo
historiador Josefo esta localizado em Hirbet Cana, a uns 14 kilometros a norte de
Nazaré»'!?. Curiosamente, a tradicio moveu-se falsamente para Kafr Kenna, a uns 6

kilometros a nordeste de Nazaré!''!.

110 Xavier Léon- Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, (Salamanca: Sigueme, 1989), 162.
1 Cf. Schnackenburg, El Evangelio segin San Juan, 368.
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A primeira personagem a ser apresentada ¢ a mae de Jesus, cujo nome nao se refere
mais em todo o Evangelho de Jodo. Percebendo que faltava o vinho, informa Jesus e,
«provavelmente como fazem as maes, pediu que realizasse um milagre, desejando que a
grandeza do seu Filho fosse manifestada e pensando que a falta de vinho era a ocasido
perfeita para o milagre»'!2. Talvez por isso, «foi a primeira personagem apresentada pelo
narrador e inicia a a¢do com a sua afirmacio»''3.

Apesar da resposta aparentemente dura, em que traca uma linha cortante entre si e
sua mie, dirigindo-se a ela como “mulher”, o que estabelece uma certa distancia''®, Jesus
honra a mae, realizando o que ela lhe pediu. O termo “mulher” regressara neste
evangelho, quando, na Cruz, Jesus diz: “Mulher, eis o teu filho” (Jo 19, 26). O seu
significado reside na leitura do episddio de Cand em relagdo com o da cruz, de onde
veladamente emerge o mistério da Redengio!!>.

Os servos sao 0s personagens que, a seguir, entram em cena. Maria disse-lhes para
fazerem tudo o que Jesus ordenasse, confiando incondicionalmente na eficacia da sua

palavra''®

. Em seguida, a acdo desenrola-se entre os servos e o proprio Jesus, quando lhes
diz: “Enchei as talhas de d4gua”. Tornam-se assim testemunhas do sinal que Jesus operou
de imediato. O sinal desenvolve-se gradualmente. Nao ¢ o encher as talhas que produz o
sinal e a sua ocorréncia e constata¢do ¢ deduzida no didlogo que se segue entre o chefe
de mesa e o noivo!!’. Parte do proprio Jesus a introduco das personagens seguintes, no

decorrer do sinal, ao ordenar aos servos que levem as talhas com 4gua transformada em

vinho ao chefe de mesa.

112 Ibidem, 157.

113 Francis J. Moloney, El Evangelio de Juan, (Navarra: Verbo Divino 2005), 90.

114 Cf. Ibidem, 91.

15 Cf. Carlo Maria Martini, A4 Alegria do Evangelho, (Lisboa: Paulistas 1992), 26.

116 Cf. Moloney, EIl Evangelio de Juan, 91.

17 Cf. Johannes Beutler, Comentdrio al Evangelio de Juan (Navarra: Verbo Divino, 2016), 84.
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Nenhum deles sabe de onde provém este vinho de excelente qualidade, por nao ser

comum guardar o vinho bom até ao fim''®

. Desde modo, entra em cena a figura do chefe
de mesa, interpelando o noivo: “Toda a gente serve primeiro o vinho melhor e, depois de
terem bebido bem, ¢ que serve o pior. Tu, porém, guardaste o melhor vinho até agora!”
(v. 10). O chefe de mesa «faz uma figura um pouco mesquinha, porque ndo chega a dar-
se conta de que o vinho estd a faltar, e depois, encontrando-se perante a novidade, nao
sabe como explica-la e inventa um provérbio trocista dirigindo-se ao esposo»'!.
Acrescenta que este «ndo se deu conta de que houve uma manifestacdo de Deus.
Representa o homem envolvido em algo maior do que ele e julga poder dominar a
situagdo, quando afinal fica & margem»'2°.

No entanto, para além destas, existem ainda outras duas personagens coletivas
mencionadas no relato: os discipulos e os irmaos de Jesus. Apesar de apresentarem um
papel passivo, fazem parte do leque dos personagens. A sua importancia reside no facto
de acompanharem Jesus desde os primeiros momentos da manifestacdo da sua gloria'?!,
que vira a demonstrar-se no decorrer do Evangelho. «Os discipulos ndao sao os Doze,
como imediatamente poderiamos pensar. Neste ponto do Evangelho de S. Jodo, sdo
somente os primeiros dois discipulos, (o proprio evangelista Jodo e André), que seguiram
o Senhor a convite de Jodo Batista, para além de Simado que Jesus ja tinha encontrado,
Filipe e Natanael»'?2.

Por fim, concluimos que estes pequenos detalhes evocam a dimensao simbolica do

relato, no que toca as personagens. Chama a aten¢@o a auséncia do noivo, que «¢ uma

figura mal esbogada, evanescente, que fica a distancia. Beneficiario de uma grande dadiva

1S Cf. Ibidem, 84.

119 Martini, 4 Alegria do Evangelho, 27.
120 Ibidem, 27-28.

121 Cf. Moloney, El Evangelio de Juan, 93.
122 Martini, 4 Alegria do Evangelho, 27.
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123

do poder divino, nem se apercebe disso» “°. Chama a atengdo também a apresentagdo da

99124

mae de Jesus, a quem apelida de “mulher”’“*, sendo por isso estranha a men¢ao antes

mesmo de Jesus. Estranho ¢ que, em nenhum momento, se fale da noiva, por regra, a

125 Mais uma vez aparece a caracteristica ironia

pessoa mais importante de uma boda
joanina, com a ultima palavra a ser do mestre de mesa e ndo de Jesus. Apenas os
discipulos parece terem entendido esta agdo de Jesus'?S.

No horizonte temporal, o episédio de Cana da-se “ao terceiro dia”, «deve
considerar-se como o terceiro dia depois do batismo de Jesus»'?’. O primeiro foi aquele
em que André e seu irmao seguiram Jesus e logo passaram a noite com ele (Jo 1, 35-42).
O segundo conta o que aconteceu com Filipe e Natanael (Jo 1, 43-51). O terceiro ¢ aquele
em que aconteceu o banquete das bodas'?®.

Porém, esta referéncia temporal também pode ser entendida simbolicamente,
«podendo referir-se ao comego dos chamamentos de discipulos em 1, 35, ou a ultima
enumeracdo dos dias em 1, 43. Esta suposi¢io é o mais provavel»'?’. F. J. Moloney
acrescenta que «evocam a revelagdo de Deus no Sinai. Os quatro dias de 1, 19-51 olham

para este “terceiro dia”»'3°.

123 Ibidem, 28.

124 Cf. Beutler, Comentdrio al Evangelio de Juan, 87.

125 Cf. Ibidem, 83.

126 Cf. Ibidem, 84-85.

127 Joel C. Elowsky, La Biblia Comentada Por Los Padres de la Iglesia y otros autores de la Epoca
Patristica, Nuevo Testamento 4°, Evangelio Segun San Juan (1-10), (Ciudad Nueva, Madrid: Thomas C.
Oden 2012), 155.

128 Cf. Ibidem, 155.

129 Beutler, Comentdrio al Evangelio de Juan, 83.

130 Moloney, El Evangelio de Juan, 90.
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5. Estrutura Textual

Existe um aglomerado de opinides diversas sobre a estrutura do Evangelho de Joao
e, por isso, nos questionamos se ¢ possivel encontrar uma estrutura clara. Segundo R.
Schnachenburg, a razdo deste ceticismo reside no facto de o Evangelho de Jodo ter
surgido durante um periodo de tempo consideravel, com base em diferentes fontes
escritas, tornando por isso dificil a sua reconstrugio’3!.

Os grandes exegetas do século XX servem-se, para o efeito, dos critérios tematicos
que agora apresentamos, seguindo a perspetiva de alguns autores.

R. Bultman divide o quarto evangelho em duas partes principais: «“a revelacao da
00&a a0 mundo” (Jo 2 — 12) e a “revelagao da d0&a a comunidade (Jn 13 —20)”. O capitulo
1 seria o prologo e preambulo e o capitulo 21, o epilogo e o apéndice»'32.

Outro autor que apresenta uma ideia semelhante ¢ Ch. Dodd: «no capitulo 2 — 12,
“o Livro dos Sinais”, e no capitulo 13 — 20, “o Livro da Paixo”»!3?.

Por fim, R. Brown varia o seu comentario com a proposta de Ch. Dodd e chama a
segunda sec¢do principal da obra “O Livro da Gloria”!** que, na opinido de J. Beutler, é
o mais acertado. Por fim, o autor R. Brown divide a primeira metade do evangelho em
quatro partes: “os dias da abertura da revelacao de Jesus” (Jo 1, 19-51), “de Cana a Cand”
(cc. 2 —4) e “Jesus e as principais festas dos judeus” (cc. 5 — 10), antes dos capitulos 11

— 12: “partida de Jesus em dire¢dio a hora da sua morte e glorificagdo”!**. Esta divisdo é

apoiada pela maioria dos autores, usando-a Francis J. Moloney como exemplo.

31 Cf. Beutler, Comentdrio al Evangelio de Juan, 16.
132 Ibidem, 16

133 Ibidem, 16.

134 Cf. Ibidem, 16.

135 Cf. Ibidem, 16.
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Apds esta constatacdo inicial, apresentamos a proposta de R. Brown que, numa

divisdo ampla e geral, nos oferece a seguinte estrutura:

Prélogo 1, 1-18
Livro dos Sinais 1,19-12,50
Livro da Gloria 13,1-20,31
Epilogo 21, 1-25

Como introdugao ao contetdo geral do Quarto Evangelho, o Prélogo (1, 1-18) ¢ um

hino cristdo primitivo, composto provavelmente em circulos joaninos, adaptado como

136

portico a narragdo evangélica da vida da palavra encarnada'°°, constituindo «uma das

passagens mais densas do Novo Testamento, toda uma sintese da cristologia e teologia

do autor»'?’. Segue um movimento temporal, desde a pré-existéncia até a criacio,

138

continuando com a historia da condicdo humana até ao auge da encarnagao °°. Alguns

autores encontraram nele uma estrutura quiastica, ou seja, os mesmos temas repetem-se

1139

em torno de uma afirmagao central >”. O prologo assume um papel importante no Quarto

140

Evangelho'™, considerando-o a retdrica atual como uma unidade que se pode explicar

razoavelmente por si mesma'!.
O Livro dos Sinais (1, 19 — 12, 50) apresenta o ministério de Jesus, marcado

essencialmente pelos dados temporais, e completa a sequéncia de cenas numa ‘“semana

inaugural” que termina com o relato das bodas de Cana'*?. O titulo “Livro dos Sinais”

136 Cf. Brown, El Evangelio segun Juan, 179.

137 Moloney, El Evangelio de Juan, 57.

138 Cf. Ibidem, 57.

139 Cf. Ibidem, 57.

140 Cf. Ibidem, 57.

141 Cf. Beutler, Comentdrio al Evangelio de Juan, 42.
142 Cf. Ibidem, 61.

45



tem a ver com o facto de estes capitulos se referirem aos milagres de Jesus com o termo
“sinais” e de os discursos constituirem a sua interpretagdo'*.

O Livro da Gléria (cc. 13 — 20) trata do retorno de Jesus ao Pai, na hora da
crucificagio, ressurrei¢iio e ascensio, em que mostra a sua gléria'**. Come¢a com uma
unidade literdria extensa, habitualmente designada como “discurso de despedida™ (13, 1
— 17, 26)'%. Do ponto de vista exclusivamente literario, 13, 1-30 (relato) e 17, 1-26
(oragdo) apresentam-se como textos diferentes do resto da unidade'*S.

No que se refere a estrutura do evangelho, registamos alguns pormenores de relevo.
Desde logo, o corte da narracdo entre o final do capitulo 12 e o inicio do capitulo 13, onde
se dd uma mudancga de perspetiva assinalada pelas palavras “era antes da Pascoa”. Em 13,
1-3, Jesus muda o discurso e passa a dirigir a palavra ndo ao povo, mas aos seus € aos que
acreditaram nele, convertendo-se por Ele em filhos de Deus!*’.

A segunda parte do evangelho termina em 20, 30-31, um comentério conclusivo
sobre o conteudo e a finalidade do escrito. De facto, a segunda divisao foca a narracao
dos episddios ocorridos desde a Ultima Ceia até a aparicdo de Jesus aos seus discipulos,
depois da ressurrei¢do, tendo sempre presente a temdatica do retorno de Jesus ao Pai (12,
1; 14, 2.28; 15, 26; 16, 7.28; 17, 5.11; 20, 17)'*8, retorno que significa a glorificacdo de
Jesus (13, 31; 16, 14; 17, 1.5.24) que, ressuscitado, aparece aos seus discipulos, na
condi¢do de Senhor e Deus (20, 25.28). O titulo “Livro da Gléria”'* tem a ver com o
facto de os sinais do primeiro livro anteciparem a gloria de Jesus tornada evidente a todos

os que tinham fé suficiente para ler o seu sentido mais profundo'’.

143 Cf. Brown, El Evangelio segun Juan, 180.
144 Cf. Ibidem, 179.

145 Cf. Moloney, El Evangelio de Juan, 383.
146 Cf. Ibidem, 383.

147 Cf. Brown, El Evangelio segun Juan, 178.
1S CF. hidem, 180.

149 CF. bidem, 180.

150 Cf. hidem, 180.
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Por fim, «o Epilogo (21, 1-25) fornece-nos um relato adicional das aparigdes na

Galileia, depois da Ressurreicdo. Aceita-se a hipotese de Jo 21, 1-15 ser uma adi¢do ao

evangelho que concluia com as palavras que o autor dirige ao leitor em 20, 30-31»'°!. No

entanto, esta cole¢do de relatos teve uma importancia elevada para os cristdos que

escreveram e transmitiram o evangelho as geragdes vindouras e, por este motivo, deve

considerar-se como um epilogo e nio como uma adenda'*?.

Esta nova visdo surge nos inicios do século XX, com o aparecimento da critica

literaria. Varios autores defendem-na com o intuito de diferenciar as fontes e camadas,

no Evangelho de Jodo. Assim, a atribui¢cao de uma camada posterior do evangelho define,

em grande medida, a investiga¢do da critica do século XX'%3,

Numa delimitagdo mais restrita do “Livro dos Sinais”, onde se encontra o relato das

Bodas de Cand, primeiro sinal e texto que estamos a analisar, R. Brown sugere uma

delimitacao baseada na enumeragao dos respetivos sinais:

1° A mudanca da agua em vinho em Cana 2,1-11
2° A cura do funcionario real em Cana 4, 46-64
3° A cura do paralitico na piscina de piscina de Betsaida 5, 1-15
4° A multiplicagdo dos paes na Galileia 6, 1-15
5° Jesus caminha sobre o mar da Galileia 6, 16-21
6° Cura de um cego em Jerusalém 9

7° A ressurreicao de Lazaro em Betania 11

151 Moloney, El Evangelio de Juan, 551.
152 Cf. Ibidem, 551-552.
153 Cf. Beutler, Comentdrio al Evangelio de Juan, 486.
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Em primeiro lugar, o autor sugere a divisdo do livro em quatro partes, tendo os
sinais como chave para essa divisdo, pois as numerosas discussdes dos investigadores nao
sdo claras, dado ndo haver indicadores temporais que possam ajudar a definir essa divisao.
Ora, mesmo que «o evangelho nos va dando algumas datas sobre o passar do tempo, por
exemplo, as trés Pascoas mencionadas em 1, 13; 6, 4 e 11, 55, trata-se unicamente de
situar um determinado relato e nada vem sugerir que se possa utilizar como indicativos
para dividir o evangelho, nem mesmo para dividir o ministério de Jesus em dois ou trés
anos»!>*. Portanto, se falamos de um “Livro dos Sinais”, os sinais surgem precisamente
como uma boa chave para essa divisao.

Eis a divisdo que o autor apresenta, de forma precisa e detalhada:

Primeira Parte: | 1,19-51;2, 11'5 | Os dias da revelacio de Jesus

1, 19-34 O Testemunho de Jodo Batista

1, 35-51 Os discipulos de Joao Batista vao a

Jesus quando se manifesta.

Segunda Parte: | cc. 2 —4 De Cana a Cana: respostas ao ministério de

Jesus nas distintas partes da Palestina.

2, 1-11'%¢ | O primeiro sinal em Cana da Galileia: a dgua

transformada em vinho.

2,13-22 Purificag¢do do templo de Jerusalém.

3, 1-21 Conversa com Nicodemos, em Jerusalém.

4, 4-42 Conversa com a samaritana junto ao poco de
Jacob.

154 Cf. Brown, El Evangelio segun Juan, 181.

135 O autor apresenta 2, 1-11. Os discipulos creem em Jesus quando este manifesta a sua gloria, em Cana;
o episodio serve do mesmo modo para finalizar a primeira parte e dar inicio a segunda. Cf. Ibidem, 182.
156 O autor apresenta na sua delimitagdo o v.11, nds, porém, como ja mencionamos, optamos pelo versiculo
12.
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4, 46-54 O segundo sinal, em Cand da Galileia: cura do
filho do funcionério.
Terceira Parte: | vv.5—10 | Jesus e as principais festas dos Judeus.
(serve de (Jesus dd a vida ao filho do funcionario, em
introducao) | Cana).
4, 46-54
5, 1-47 O Sébado: Jesus realiza, ao Sabado, obras que s6
Deus pode fazer.
6, 1-17 A Pascoa: Jesus d4 um pao que substitui o mana
do Exodo.
7,1—28,59 | Os Tabernaculos: Jesus no lugar das ceriménias
da agua e da luz.
9,1-10,21 | Cura do cego de nascenca: Jesus como luz.
Jesus como porta do rebanho e pastor.
10, 22-39 | A dedicacdo: Jesus, Messias ¢ Filho de Deus, ¢
vv. 40-42 | consagrado em lugar do altar.
Aparente conclusdo ao ministério publico.
Quarta Parte: | vv. 11 -12'%7 | Jesus avanca para a hora da morte e da
gloria.
11, 1-54 Jesus da a vida aos homens; os homens
condenam Jesus a morte.
12, 1-36 Cenas preparatorias para a Pascoa e a morte
Conclusao: (12, 37-50) Avaliacdo e resumo do ministério de Jesus.

15T Cf. Ibidem, 183-184.
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A exposi¢ao detalhada sobre o plano e divisdo do Evangelho requer um estudo a

158 No seguimento do pensamento do autor e partindo de uma analise dos quadros

parte
acima apresentados, percebe-se que os sinais distribuidos pelos capitulos de Jodo
dificilmente poderiam servir de base para uma adequada divisio deste evangelho!>’. Por
outro lado, ha interesse em salientar a importancia do esquema septenario, um feito que
salta a vista em toda a escola joanina, uma arte subtil de descoberta “dos setes”, no Quarto
Evangelho: sete milagres, sete discursos, sete semelhancas usadas por Jesus, sete titulos
no capitulo 1, sete dias nos capitulos 1 — 2, sete etapas na vida de Jesus, etc.'®,
suspeitando ser um artificio redacional. Por isso, R. Brown questiona-se: «pretende o
evangelista tratar os sinais 4) e 5) como dois sinais realmente distintos?»'®!

Seguidamente, o autor aborda e comenta a divisdo de Ch. Dodd, no seu livro
Interpretagao do Quarto Evangelho, onde faz a divisdo do primeiro livro em sete
episddios, considerando uma divisio mais satisfatoria do que a dos sete sinais '?:

a) O Novo Principio (2, 1 —4,42).

b) A Palavra vivificante (4, 46 — 5, 47).

¢) O Pao da vida (6).

d) Luz e Vida (7 - 8).

e) Julgamento pela luz (9, 1 — 10,21) e apéndice (10, 22-39),

f) Vitéria da Vida sobre a Morte (11, 1-53).

g) Vida através da Morte (12, 1-36).

R. Brown considera que o principio geral de Ch. Dodd ¢ valido: consiste em unir

um sinal com um discurso interpretativo. Afirma também que a sua andlise brilhante de

158 Cf. Juan Mateus e Juan Barreto, £/ Evangelio de Juan, Analisis Linguistico y Comentdrio Exegetico
(Madrid: Cristiandad, 1982), 31.

159 Cf. Brown, El Evangelio segun Juan, 184.

160 Cf. Ibidem, 185.

161 Ibidem, 185.

162 Cf. Ibidem, 185.
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muitas destas unidades deixard uma impressdo duradoura nos estudos joaninos'®. Porém,
considera subsistir um problema de distribui¢do geral, concorda que «hd uma certa
unidade nos capitulos 2 — 4, mas pode considerar-se em pé de igualdade esta “unidade”
com um tnico capitulo como o 11?»!64

Na opinido de R. Brown, os capitulos 2 — 4 compdem-se de, pelo menos, cinco
relatos distintos com diferentes localizagdes, o capitulo 11 contém uma s6 narragdo bem
trabalhada. Portanto, nas palavras de R. Brown, ndo se terd deixado Ch. Dodd
impressionar em excesso pelo desejo de encontrar um esquema septenario no
evangelho?'®® Por conseguinte, o autor propde uma visdo diferente, com todos os
cuidados, devido ao risco de impor um ponto de vista ao do autor do Evangelho. Assim,
o tema de Jodo Batista e os seus discipulos que se fazem discipulos de Jesus serve de
anexo a 1, 19 — 2, 11, a primeira parte. Aqui, o proprio evangelho se encarrega de
estabelecer uma conexao entre o primeiro ¢ o segundo sinal de Cana, os dois episodios
que servem para enquadrar a segunda parte'®®.

A terceira parte, o relevo que se dé as festas (esquema das 6 festas'®”) como uma
ocasido e, simultaneamente, temas dos discursos de Jesus esta indicado pelo mesmo

0168

evangelista, nos capitulos 5 — 10'°°. A quarta e Gltima parte apresentada pelo autor, o tema

de Lazaro e certas peculiaridades estilisticas, conferem uma certa unidade aos capitulos
11— 1219,
Portanto, salienta-se que, com esta divisdao, o autor menciona a sua intengao

deliberada em respeitar a fluidez do pensamento evangélico, apresentando uma linha de

163 Cf. Ibidem, 185

164 Thidem, 185.

165 Cf. Ibidem, 185.

166 Cf. Ibidem, 185.

167 Cf. Mateus, Barreto, £l Evangelio de Juan, 32.
168 Cf. Brown, El Evangelio segun Juan, 186.

169 CF. bidem, 186.
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pensamento diferente de Ch. Dodd. Nomeadamente, R. Brown apresenta ainda os temas
das distintas partes do “Livro dos Sinais”. Ora, na primeira parte, sobressai a vista a
divisdo feita, a questdo adicional de se saber se esta parte ¢ unificada pelo tema dos sete
dias da nova criacdo sera discutida com referéncia a 2, 1-11'7°,

Na segunda parte, ha pelo menos dois temas que se fazem presentes com bastante
claridade. O primeiro ¢ o da substituicao das institui¢des e das ideias religiosas dos judeus
pela pessoa de Jesus. Contudo, ndo € possivel assinalar em que subdivisdo sdo tratados
mais diretamente, pois um desejo logico levou os intérpretes a forcar estes temas mais

além do que expressamente pretendia o evangelista'”!

. S3o cinco as substituicdes
referidas:

a) Substituicao da dgua por purificacdes dos judeus.

b) Substituicao do templo.

¢) Substituicdo do nascimento num povo/cidade eleito(a) pelo nascimento do alto.
R. Brown entende que a referéncia nao ¢ clara, mas antes parece forgada.

d) Substitui¢do do culto praticado em Jerusalém e no monte Garizim.

e) Substitui¢do da fé inadequada nos sinais, como possibilidade.!”?

O segundo tema da segunda parte remete para as reagdes das pessoas e dos grupos
perante Jesus.

a) Os discipulos creem, em Cana da Galileia. Na transi¢ao de 2, 23-25, creem
inadvertidamente nos seus sinais.

b) Nicodemos cré inadvertidamente, em Jerusalém.

¢) A Samaritana cré, mas com duvidas (4, 29); a populacdo da Samaria cré mais

plenamente (4, 42).

10 CF. Ibidem, 186.
11 CF. Ibidem. 186.
172 Tépicos apresentados pelo autor (cf. Ibidem, 186-187).
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Na transicao de 4, 43-45, muitos galileus creem nos seus sinais.

d) O funcionério real e a sua familia chegam a fé pela palavras e sinais de Jesus'”>.

Ora, termina esta segunda parte advertindo que pode cair-se na tentagdo de ver esta
sequéncia como um desenvolvimento l6gico, fruto de um crescimento na fé a partir de
Nicodemos, um judeu, passando pela samaritana (uma mulher semijudia) até ao
funciondrio real, um gentio'’*,

Em seguida, a terceira parte estd dominada pelos atos e discursos de Jesus por
ocasido das grandes festas judaicas, com a relacdo entre o tema da festa e o que ¢ dito ser
mais notorio nuns acontecimentos do que noutros. As subdivisdes 2 ¢ 3 sao mais claras,
J4& a 4, referente ao tema da dedicagdo, € mais subtil e resume-se a um versiculo apenas
(10, 36). E continua, ao referir-se aos temas subordinados, tal como o simbolismo,
relacionado com o é€xodo (o mana e da dgua da rocha), servindo de unido aos capitulos 6
e 7; a oposigao aos fariseus que une os capitulos 9 e 10. Por fim, no capitulo 9, o tema da
luz e, nov. 11, 0 da vida'”.

Na ultima e quarta parte, temos o tema da vida e da morte que domina toda esta
parte, com a centralidade em torno de Lazaro!’®. Por ter tal centralidade, também ¢é

apelidado de “ciclo do homem™!”’.

6. Otextode Cand (2, 1—12)

O relato do primeiro sinal «¢ por um lado um ponto final da exposicao precedente,

que apontava a uma manifestacdo visivel do Messias conhecida pelos primeiros

173 Cf. Ibidem, 187.

174 Cf. Ibidem, 1877.

175 Cf. Ibidem, 187-188.

176 Cf. Ibidem, 188.

177 Mateus, Barreto, EI Evangelio de Juan, 32.
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discipulos, mas ainda ndo totalmente reconhecida no seu verdadeiro ser, e por outro lado
um ponto de partida em vista a toda a autorrevelagdo de Jesus feita com sinais»'’®.
Uma leitura atenta mostra que o relato esta estruturado em cinco partes, em forma

de quiasmo, como ¢ habitual na literatura hebraica'”®.

A Jo2,1-2
B Jo 2, 3-5
C Jo 2, 6-8
B’ Jo 2,9-10
A’ Jo2,11-12

Numa breve andlise a este quadro, «a primeira parte (A) corresponde com a quinta
parte (A’), a segunda (B) com a quarta (B’), e a terceira constitui 0 momento central do
relato»!®°,

No ponto de vista literario, segundo a visao de R. Bultman, «estamos perante uma
tipica historia de milagres»'8!. Assim, «os versiculos 1-2 apresentam a exposi¢do, 0s
versiculos 3-5 apresentam a preparacao do milagre, que estilisticamente se relacionam de
uma forma que provocam tensao, os versiculos 6-7 relatam o milagre em si, embora num
estilo indiretamente silenciando o proprio processo milagroso, o versiculo 9-10
constituem a conclusdo de que, pelo seu estilo, coloca destaque o paradoxo do
milagre»'82.

De seguida, «a observacdo final, especificamente valiosa, do evangelista que

qualifica o que aconteceu como “milagre”!®® (v.11), segue a historia sucinta e prepara o

olhar para os sinais que ainda devem ser esperados, mas também representa como um

178 Schnackenburg, El Evangelio segin San Juan, 365.

179 Cf. José R. C. Garcia Paredes, Mariologia, (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1995), 132.
180 Ihidem, 133.

181 Josef Blank, El Nuevo Testamento y su mensage, (Barcelona: Herder, 1984), 191.

182 Ibidem, 191.

183 Cf. Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 166.
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ponto final no final da histéria do recrutamento dos primeiros discipulos» 34, Por fim, o
versiculo 12 tem um papel muito importante nesta parte, «diz a tradigdo por outras fontes
que, durante a sua atividade na Galileia, Jesus teve a sua sede em Cafarnaum, cidade
localizada na costa noroeste do lago»'%°.

Ora, numa analise mais pormenorizada, existe uma relagdo entre os dois versiculos
1-2 e o versiculo 12, como ja atrés se referiu. Como tal, o relato situa-se entre duas cidades
de Cana da Galileia, uma pequena cidade onde teria nascido Natanael (Jo 21, 2), local
mencionado pelo historiador Flavio Josefo, atualmente localizado em Hirbet Cana'®®, e
Cafarnaum, para onde Jesus desceu (katéPn), vindo de Cana'®’.

Portanto, «em Cané encontramos a mae de Jesus e mais tarde Jesus e seus discipulos

188

que também foram chamados» °°. Aqui reside um detalhe interessante, a mae de Jesus e

os discipulos ndo vao para Nazaré, mas seguem o caminho de Jesus, ndo permanecendo

por muitos dias em Cafarnaum'®’

. Além disso, parece inten¢ao do narrador distinguir dois
tipos de personagens. Primeiramente, ¢ mencionada a presenca da mae de Jesus nessas
bodas e, em segundo lugar, Jesus e os seus discipulos que também foram convidados.
Esta distin¢ao reside nos verbos. Para a mae de Jesus utiliza-se “estava 13”, como em sua
casa. Encontra-se la antes que chegue o seu filho. Por outro lado, para Jesus utiliza-se “foi
convidado” juntamente com os seus discipulos, diferenciando Jesus do grupo dos
convidados!®°.

Por conseguinte, «ha também um paralelismo entre o segundo e o quarto momento

da histéria, em ambos o tema do vinho prevalece. Este termo € repetido trés vezes no

184 Schnackenburg, El Evangelio segun San Juan, 365.

135 Blank, EI Nuevo Testamento y su mensage, 221. Os parentes de Jesus, sua mie e seus irmios, estavam
entre os seus seguidores, o que, segundo o proprio Jo 7, 1-9, era muito problematico.

136 Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 163.

187 Cf. Paredes, Mariologia, 133.

188 Ibidem, 133.

189 Cf. Ibidem, 133.

190 Cf. Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 172.
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segundo momento!*!

e também trés vezes no quarto momento. No segundo momento, a
mae de Jesus fala da falta de vinho porque acabou e, no quarto momento, ¢ verificado e
provada essa falta de uma forma superabundante. No segundo momento, ha um didlogo
tenso entre Maria e Jesus; no quarto, um dialogo semelhante entre o mestre € o noivo»*2.

O terceiro momento é considerado central, no relato. Jesus da trés ordens aos
serventes: Enchei! Tirai agora! Levai! Obedecendo a palavra de Jesus, colaboram na
execuc¢do do pedido que a mae fizera a Jesus. Pela colaborag¢do obediente dos serventes e
pela palavra de Jesus, produz-se o sinal que d4 inicio aos sinais!*>.

Compreender estes pontos de referéncia torna-se fundamental para se apreciar a
situagdo e significado do (primeiro) milagre de Cana, nas suas justas dimensdes'**. O
relato ndo ¢é descritivo!®®, pois faltam-lhe muito detalhes. Para o ser, teria que apresentar
informagdes sobre a noiva, o que ndo acontece; refere o noivo de forma indireta, ndo tem

qualquer referéncia ao rito do casamento, entre outros aspetos'’s. S6 podemos concluir

que ¢ uma histdria simbdlica que remete para a sua totalidade.

Y1 O autor segue a versdo ocidental. Existem duas versdes nos manuscritos: a ocidental € a oriental. A

maioria das exegetas preferem a primeira votepnoavtog owvov — faltando o vinho, outros (Tischendorf,
Zahn, Loisy, Lagrange, Braun, Charher, Mollat, Bultmann, preferem o texto ocidental que se encontra na
maior parte dos manuscritos da traducdo Vetus Latina anterior a Vulgata de Pottene, que diz: “Nao tem
vinho porque o vinho do casamento acabou”. Nisto, a mae (de Jesus) disse-lhe “Nao tém vinho” O texto
ndo diz “ja ndo tém vinho”, mas “ndo tém vinho”. Na versdo ocidental, a palavra “vinho” ¢ apresentada trés
vezes e acrescenta-se que se trata do vinho das bodas. Paredes, Mariologia, 133.

192 Ibidem, 133.

193 Cf. Ibidem, pag. 134

194 Cf. Schnackenburg, El Evangelio segun San Juan, 365.

195 Cf. Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 176.

196 Cf. Paredes, Mariologia, 134.
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7. Intertextualidades

Marcam presenga, neste relato, diversos termos, palavras ou expressdes que ndo lhe
sdo exclusivos. Evocam temas que nos transportam para outros textos do Evangelho de
Jodo. Destacamos alguns, acompanhados de uma abordagem sintética.

O primeiro tema ¢ o da agua. Aparece no inicio do Evangelho, no testemunho de
Jodo Batista: “eu batizo com agua” (Jo 1, 26), numa clara relacdo entre a agua e o
batismo!®7. De igual forma, em Jo 3, 23: “...porque havia ali dguas abundantes...”. A
abundincia de 4gua contrasta claramente com a sua auséncia nas talhas das bodas'®®.

Voltamos a encontrar o tema da agua no texto da samaritana (4, 1 — 54), com
especial incidéncia entre os vv. 10 e 16, onde o didlogo estd construido sobre o

199

simbolismo da dgua viva, correspondendo ao tema inicial da sede ””. A separagao destas

aguas, a dgua do pogo e a agua viva, tal como no didlogo com Nicodemos, procura remeter
o interlocutor para “coisas celestiais™?%.

Outra passagem onde encontramos referéncias a dgua ¢ a cura do paralitico, na
piscina de Betzata (5, 1-18). Neste relato, deparamo-nos com a confissdo do paralitico
que nao tem ninguém que o introduza na piscina, para se lavar nas dguas agitadas. Trata-
se de uma impossibilidade que oculta até a execucdo do desejo.

Para além da agua, também a “hora” ¢ um tema relevante no Evangelho de Jodo
que nos leva do tempo cronologico ao tempo com significado religioso. O termo

9201

“hora™"", em Jodo, possui diversos sentidos. Em primeiro lugar, refere a hora messianica.

Aparentemente, em Jo 2, 4, ainda ndo havia chegado, tal como volta a ser frisado em Jo

197 Cf. Mateus, Barreto, EI Evangelio de Juan, 97.

198 Cf. Ibidem, 209.

199 Cf. Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 281.

200 Cf. Ibidem, 282.

201 Cf. Xavier Léon- Dufour, Vocabulario de Teologia Biblica, (Barcelona: Herder, 1965), 351-352.
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7,30 (““... mas ninguém lhe deitou a mdo porque a sua hora ainda ndo tinha chegado”),
eemJo 8, 20 (“... ninguém o prendeu porque ainda ndo tinha chegado a sua hora™). Esta
“hora” chega, porém, em 13, 1 (“... Jesus sabendo que tinha chegado a sua hora”). Jo
16, 32, por exemplo, fala de uma hora dolorosa, onde Jesus ¢ abandonado pelos seus
discipulos?®?.

Podemos falar também de uma hora escatologica. Em Jo 5, 25-28, encontramos
precisamente o anuncio da hora da chegada de Jesus, o Filho do homem. Em certo sentido,
esta hora chega em Jo 4, 23: “... hora em que os verdadeiros adoradores hdo-de adorar
o Pai em espirito e verdade™*>.

Por fim, encontramos o tema da “gléria”. O termo aparece 18 vezes, em Jodo?%*. A
primeira referéncia aparece em Jo 5, 44: “... andais a procura da gloria uns dos outros e
ndo procurais a gloria que vem do Deus unico?”. O sentido ¢ de que a busca da gloria
pessoal é considerada umas das barreiras contra a fé salvadora®®’.

Em Jo 7, 18, volta a surgir o tema da gloria: “... procura a sua gloria pessoal... a
gloria daquele que o enviou...”. Trata-se da reclamagdo da sua completa autoridade
divina, ndo reivindicada por si, mas por quem lha deu, que se prolonga em Jo 8, 50-542%,

Se nos focarmos apenas na sua prépria gloria, a gloria do Filho, sem referéncia a
gloria do Pai, encontramos esse termo em Jo 7, 39 (“... Jesus ainda ndo tinha sido

glorificado”) e em Jo 13, 31 (“... agora é que se revela a gloria do Filho do Homem...”.

Ora, a gloria de Jesus aqui ¢ consumada na sua entrega de amor que leva a morte. E este

202 Cf. Ibidem, 352.

203 Cf. Ibidem, 352.

204 Cf. Horst Balz — Gerhard Schneider, Diccionario Exegético del Nuevo Testamiento I, (Salamanca:
Sigueme, 2005), 1045.

205 Cf. Ibidem, 1055.

206 Cf. Ibidem, 1055.
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amor e esta gloria que Jesus continua a dar aos seus e que aparece também em Jo 17, 22:
“Eu dei-lhes a gloria que tu me deste...”*"".

Existem outras passagens onde aparece a tematica da agua, da hora e da gloria,
repletos de sentidos e ligagdes com outros textos, mas optamos por estes, em ordem a

uma breve analise intertextual. Deixaremos o seu desenvolvimento teolégico para o

terceiro capitulo.

207 Cf. Ibidem, 1055.
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III CAPITULO
UM CAMINHO DE REVELACAO E DE FE
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III. Um caminho de revelacao e de fé

O Evangelho de Jodo constitui um novo paradigma de abordagem teologica e
apresenta caracteristicas inconfundiveis. Por este motivo, se «pode dizer com toda razdo
que no Novo Testamento temos dois tipos diferentes de Evangelho: o sindtico e o de
Jod0»?%. O Quarto Evangelho apresenta como questdo central o mistério da pessoa de
Jesus, na relagdo com o Pai, na vinda ao mundo, na missao a realizar € no retorno ao
Pai’”. E dos que provoca mais fascinio, em virtude da sua beleza e sobretudo da riqueza
de significado que a sua profunda simbologia lhe imprime?'°.

Além disso, Jodo «ofereceu-nos o principio teoldgico que norteia a sua obra: o papel

explicito do Espirito Santo na compreensio do mistério de Jesus»?!'l.

E neste
enquadramento que, no século II, Clemente de Alexandria afirma: «observando que os
factos corporais foram narrados nos evangelhos, Jodo, o ultimo de todos, compos o
evangelho espiritual»?'2. Esfor¢ou-se por dar-lhes sentido, a luz do Espirito Santo e numa
perspetiva claramente pos-pascal’!®.

Para Jodo, a mensagem da salvacdo ¢ universal, ou seja, ¢ destinada a todos e
acessivel a quantos a aceitam pela fé. Jesus ¢ o salvador do mundo, o que tira o pecado
do mundo. Por isso, dirige a sua mensagem ndo s6 aos judeus, mas também aos
samaritanos e aos gentios.

Uma das melhores formas de caracterizar este evangelho ¢ constatar que Jodo

procura demonstrar insistentemente que o Filho do homem ¢ aquele que foi enviado por

Deus a terra, vindo do céu e esperando para ser novamente exaltado a gloria celestial.

208 Wikenhauser, El Evangelio segun Juan, 39.

209 Cf. Ibidem, 39-44.

210 H. Noronha Galvdo e Jodo M. Eleutério, «As bodas de Cana», Communio XXIII, n. 2 (2006): 3.
21! Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 13.

212 Cf. Eusébio Cesareia., Histéria Eclesidstica, V1, 14, 7.

213 Cf. Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 14.
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Na enorme riqueza teoldgica do Evangelho de Jodo, encontramos alguns conceitos
que possuem uma grande importancia, por possuirem um significado especial®'*. Sio
eles: vinho, fé e conhecimento, verdade, hora e gloria. Cingimo-nos a estes, apesar de
haver alguns outros que poderiam ser aqui enumerados. Debrugamo-nos sobre alguns
deles, fazendo a sua andlise teoldgica e demonstrando a importancia que assumem no

texto em estudo e no contexto geral do Evangelho.

1. Asbodas e o vinho

Jesus realizou o primeiro milagre numa festa, as bodas de Cana. A ceriménia do
casamento judaico tradicional ¢ composta por diversos momentos, com rituais bem
definidos, quer para o noivo, quer para noiva. Os variados momentos sao distribuidos por
diversas salas (ou tendas), interligados entre si com dangas, canticos e procissoes.

O casamento propriamente dito comega com a béng¢ao do noivado e termina com as
sete béngdos, que se realizam sob a chupa (o termo significa “cobertura” e simboliza a
protecao de Deus), uma espécie de palio, situado numa sala diferente para onde o casal ¢
conduzido em procissao.

O vinho esta presente nestas cerimonias por se tratar um elemento indispensavel

para a santificagdo em todas estas bén¢dos?!.

214 Cf. Ibidem, 39-44.
215 Cf. Bernhard Dolna, «As bodas de Cana. Um casamento Judaico?», Communio XXIIL, n. 2 (2006): 147.
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1.1. As bodas na Escritura

Na Sagrada Escritura, as bodas sdo um acontecimento festivo assinalado por uma
ceriménia, na qual um homem e uma mulher tém poder legal de formar uma unidade
familiar separada®!'® (ver o ponto 2. 2. do primeiro capitulo deste estudo).

O Antigo Testamento possui inumeras referéncias a esta unido entre homem e
mulher. O ponto de partida ¢ dado no livro do Génesis: ao deixar pai e mae, o homem
deve unir-se a sua mulher e os dois serio uma s6 carne (Gn 2, 24)*!7. Este compromisso
cumpre-s€ com 0s esponsais, uma promessa significativa e obrigatoria, que sO era
dissoltivel em caso de morte ou de divorcio (Dt 20, 7 e Dt 24, 1-3)*!8,

As referéncias repetem-se ao longo dos livros historicos. Nos casos onde os
casamentos eram considerados especiais, devido a sua maior importancia, as festividades
podiam ocorrer na casa da noiva (Jz 14, 10-12), onde era comum, além da enorme alegria
e das dangas, a recitacao de béngdos (Rt 4, 11-12). Certos casamentos aconteciam em
virtude da necessidade de perpetuar a linhagem, casando com o parente mais proximo (Rt
2, 20)*". Outros eram proibidos pelo facto de as esposas serem mulheres estrangeiras que
acabavam por ser expulsas (cft. Esd 10 e Ne 13, 23-28)*%°,

A esposa era tdo importante para os maridos que os livros sapienciais apresentam o
modelo de esposa. Apesar de ndo possuir valor social, «ndo ¢ simplesmente uma
mercadoria que ¢ comprada e vendida. Mostra-se capaz de assumir responsabilidades e

pode contribuir ativamente para a reputacio do marido (Pr 31, 10-31)»%2!.

216 Cf. J. D. Douglas e Merrill C. Tenney, Diccionario Biblico Mundo Hispano (Alabama: Mundo Hispano,
2003), 243.

27 Cf. Kittel, Friedrich, Bromiley, Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, 94.

218 Cf. Douglas, Tenney, Diccionario Biblico Mundo Hispano, 243.

219 Cf. Paul J. Achtemeier, Harper Collins Bible Dictionary (California: HarperOne, 1996), 1205.

220 Cf. Ibidem, 1205, 1206.

221 Xavier Léon-Dufour, Diziondrio di Teologia Biblica (Torino: Marietti, 1976), 360.
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Logo de seguida, o Cantico dos Cdanticos faz referéncia ao amor que deve nutrir um
casamento, apresentando «um amor livre entre duas pessoas, num didlogo apaixonado
que foge da compulsdo, que embora seja alegorico e diga respeito ao amor de Deus e do
seu povo, o livro fala dele com as palavras e atitudes que foram, em seu tempo, do amor
humano (Ct 1, 12-17 € 6, 4-8, 4)»**2.

Apesar de em todo o Antigo Testamento se encontrar referéncias a poligamia,
consequéncia do desejo de ter muitos filhos e constituir uma familia poderosa, os
casamentos monogamicos, baseados na exclusividade, comecaram a ser mais frequentes
a medida que nos aproximamos do Novo Testamento (Ez 24, 15-18), onde os casamentos
judaicos sdo monogamicos, o que demonstra evolugio nos costumes>%.

O Novo Testamento apresenta um paradigma diferente quanto as bodas, pois, para
Jesus, o casamento é a forma original da comunidade humana??*. Se, com Moisés, por
causa do pecado, o divorcio era permitido, agora, com Jesus, inicia-se um novo periodo,
com um ideal mais profundo, caracterizado por uma nova lei do divorcio (Mc 10, 9-12)*%.
Jesus traz consigo um sentido e significado novo ao casamento. Isto ¢, «ao desejo original
de Deus, Ele tentara trazer de volta o casamento, acima de tudo, Cristo como o revelador
final da vontade do Pai, que veio para cumprir a nossa salvagio»>2%.

Neste novo casamento, a dissolu¢do ndao pode ocorrer, pois a substituigdo do
conjuge por outro ¢ considerada adultério e afeta a unido original. O que leva ao fracasso

¢ a dureza de coracdo. E necessaria uma unido interna e externa, pois, ndo existindo a

primeira, a cépula sem comunhio ¢ fornicagio®?’.

222 Cf. Ibidem, 360, 361.

223 Cf. Ibidem, 361.

224 Cf. Kittel, Friedrich, Bromiley, Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, 95.

225 Cf. Ibidem, 94.

226 pietro Rossano, G. Ravasi e A. Girlanda, Nuovo Dizionario di Teologia Biblica (Mildo: Paoline, 1988),
925.

227 Cf. Dufour, Diziondrio di Teologia Biblica, 362.
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Jesus nasceu numa familia, a de Maria e José. Maria aceitou o surpreendente
anuncio da sua maternidade virginal, apesar dos riscos que iria correr. Demonstrando uma
fé¢ incondicional, afirmou: “Eis a escrava do Senhor; fagca-se em mim segundo a tua
palavra” (Lc 1, 38)*?%. De igual modo agiu José, que apesar da situacdo embaracosa,
obedeceu as palavras do anjo em ndo recear aceitar Maria como sua esposa. “José, filho
de David, ndo tenhas medo de tomar Maria como tua esposa, porque o que nela se gerou,
vem do Espirito Santo” (Mt 1, 20-24)>%°.

E precisamente na familia de Jesus que encontramos o novo sentido das bodas, no
Novo Testamento. Nela, a palavra de Deus goza de um primado absoluto, onde o amor ¢
totalmente desinteressado®*’. E precisamente,

«no inicio da sua missdo messianica, Jesus Cristo toca, por assim dizer, a vida humana na

sua esséncia, no proprio principio. O casamento, embota seja em si uma realidade tdo antiga
como a propria humanidade, significa sempre e de cada vez um novo comego. E
principalmente o principio de uma nova comunidade chamada “familia”. A familia é a
comunidade da vida e do amor. A ela confiou o Criador o mistério da vida humana. O
casamento ¢ o principio de uma nova comunidade do amor e da vida, da qual depende o
futuro da pessoa neste mundo. O senhor Jesus uniu o inicio da sua atividade em Cana da

Galileia para indicar esta verdade»®'.

O Novo Testamento apresenta ainda um outro significado mais profundo das bodas.
Enquanto que, no Antigo Testamento, o casamento simboliza a alianga do povo de Israel
com Deus, Jesus retoma essa ideia do casamento messianico € apresenta-se COmo 0 novo
noivo (Mc 2, 19 e Jo 3, 29), que vem renovar a Alianga nos dias do Messias (Mt 25,

10)*32. «Na tradicfio biblica, o tempo messianico, e a conclusio da Nova Alianca por meio

228 Rossano, Ravasi, Girlanda, Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, 925.

229 Cf. Ibidem, 925.

230 Cf. Ibidem, 925

231 Marija Zupancic, «Maria em Cana», Communio XXIII, n. 2 (2006): 170-171.

232 Cf. Kittel, Friedrich, Bromiley, Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, 95.
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do Messias, estdo ligadas com o banquete, com a boda nupcial»?*?. Jesus é agora o «filho
para quem o rei celebra o grande banquete (Mt 22, 1-2) e o préprio reino € comparado ao
banquete para o qual foram convidados no principio, mas que se recusaram a comparecer,
deixando a porta aberta para outros (Mt 22, 3)»**.

Se, no Antigo Testamento, a noiva apontava para a antiga Alianga, no Novo
Testamento a relagio esponsal «baseia-se na uniio normativa de Cristo com a igreja»>>>,
uma unido baseada no amor absoluto e na entrega total, onde a esposa ¢ confiada ao
marido e o marido assume a responsabilidade pela esposa, no servigo mituo em Cristo®*¢.

Sera certamente por isso que «nas bodas de Cana nao € o noivo que esta no centro, mas

aquele que o representa, Jesus o Messias. Este é o verdadeiro noivo»??.

1.2. A simbologia das vasilhas de agua

A pergunta sobre o por qué de as vasilhas serem de pedra, teremos que responder
que era «para nao ficarem expostas a impureza, segundo a regra do Levitico (11, 33), pois
o barro era passivel de impureza e, por isso, de destruigio»>3%.

Jesus sabe que as vasilhas estavam vazias e faz com que os serventes tenham

conhecimento delas?*®

. Na verdade, elas serdo enchidas por ordem de Jesus. O facto de
serem seis, nimero incompleto, remete para a espera da completude do nimero sete.
Simbolicamente, recorda «os seis dias durante os quais a gloria do Senhor permaneceu

sobre o monte Sinai, antes que Moisés fosse chamado (no sétimo dia) para receber as

tabuas de pedra»**®. Do mesmo modo, com essas vasilhas, Jodo representa a Lei de

233 Adalbert Rebic, «A transformagio da 4gua em vinho. As bodas de Cana como sinal», Communio XXIII,
n. 2 (2006): 139-140.

234 Kittel, Friedrich, Bromiley, Compendio del Diccionario Teolégico del Nuevo Testamento, 25.

235 Ibidem, 25.

236 Cf. Ibidem, 25.

237 Rebic, A transformagdo da 4gua em vinho. As bodas de Cana como sinal, 140.

238 Nicoletta Crosti, 4 procura das raizes hebraicas da fé cristd (Lisboa: Paulinas, 2010), 25.

239 Cf. Mateus, Barreto, El Evangelio de Juan, 153.

240 Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé cristd, 26.
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Moisés, o codigo da antiga alianga, simbolizando o Antigo Testamento. «A pedra recorda
também o texto de Ezequiel: “Eu te darei um corag@o novo e te infundirei um novo
espirito; Arrancarei da vossa carne o coracao de pedra e dar-vos-ei um coragdo de carne”
(36, 26). A Lei de pedra, a antiga alianga, corresponde o coracio de pedra, sem amor»>*!.

Refere-se, depois, que estas vasilhas eram destinadas a purificagdo dos judeus. A
purificagdo era um conceito que dominava a Lei Antiga, que gerou uma relagao bastante
dificil e fragil com Deus. Para os Judeus, a purificagdo era importante, dado que viviam
numa sociedade marcada pela divisdo entre coisas puras € impuras.

A necessidade continua de purificacdao veio da consciéncia de indignidade, criada
pela propria lei**?. Como tal, «a purifica¢io judaica estava ligada a necessidade de mudar
de estatuto, antes de se aproximar do sagrado, passando através de uma regeneragao

243

espiritual e de um renascimento»”*’. A ideia da necessidade constante de purificagdao

244 Ora, as vasilhas

revela um Deus suscetivel, que rejeita o homem por qualquer causa
vazias remetem-nos para um ritual de purificagdo vazio. De facto, «as purificagdes,
prescritas pela Lei, eram apenas aparentes e, portanto, infiteis e ineficazes»>*+.

Se falamos de bodas, falamos também de refeigdes. Assim se compreende que
também o comer estava associado a esta categoria de impureza e, por este motivo,
necessitava também ele de uma purificacao inicial. A Torah explicita que “os fariseus e
todos os judeus em geral ndo comem sem ter lavado e esfregado bem as maos, conforme
a tradicdo dos antigos; ao voltar do mercado no comem sem se lavar?#’.

Para os Judeus, a purificacdo era feita com agua (Mc 7, 3-4), «considerada como

uma poténcia regeneradora, capaz de cancelar a corrup¢do derivada do pecado: vou

241 Mateus, Barreto, El Evangelio de Juan, 151.

242 Cf. Mateus, Barreto, El Evangelio de Juan, 151.

3 Crosti, 4 procura das raizes hebraicas da fé cristd, 26.

244 Cf. Mateus, Barreto, El Evangelio de Juan, 151.

245 Cf. Ibidem, 152.

246 Cf. Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé cristd, 26.
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aspergir-vos com dgua pura e sereis purificados das vossas impurezas e de todos os vossos
pecados e de todos os vossos idolos (Ez 36, 25-27)»**". Pela 4gua, se reatava a ligagio
com Deus.

Em relacdo a Deus, «a Lei ndo reflete o seu verdadeiro ser, porque através dela nao
se percebe o seu amor; a Lei propde a imagem de um Deus imponente, zeloso guardido
da sua distancia das pessoas e do individuo, e que nunca perde a oportunidade de
sublinh4-la»?*®. Segundo a Lei, Deus distancia continuamente o homem de si mesmo,
que, consequentemente, se sente indigno, sujeito a um constante esforco de reconciliacao
com Deus pois, em vez de existir um vinculo de amor entre o homem e Deus, preside um
sentimento de medo e dependéncia*®. Portanto, o sistema religioso adotado pelos judeus
torna-se opressor, pois foca-se no pecado (vasilhas de pedra) e ¢ ineficaz (auséncia de
4gua), porque d4 primazia apenas ao que ¢ externo e nio tem conteudo real>°.

Também a quantidade das vasilhas, seis, estd relacionada com a impureza. «O
namero de seis vasilhas indica novamente a ineficacia da purificagdo e a imperfei¢ao da
Lei, que ndo atinge o seu objetivo de unir o homem com Deus»?*!. A Lei produz a tristeza
da antiga alianga, onde falta o vinho do amor. Jesus surge como o novo noivo que anuncia
a mudanca e a aboli¢dao da Lei antiga. O vinho novo ¢ precisamente uma amostra dessa
nova Lei, a Lei do amor®*2.

A obsessdo com a indignidade do homem diante de Deus explica a importancia

deste versiculo, no episddio das Bodas de Cand, bem como a propositada explicacdo

minuciosa das vasilhas de pedra, pois sdo um elemento central que invade o espago?>>.

247 Ibidem, 26.

248 Mateus, Barreto, El Evangelio de Juan, 151, 152.
249 Cf. Ibidem, 151.

230 Cf. Ibidem, 152.

251 Ibidem, 152.

232 Cf. Ibidem, 152.

233 Cf. Ibidem, 151.
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Ao pedir para encher as vasilhas com agua, Jesus faz com que as pessoas entendam que
a antiga alianca estava incompleta e indica que vai oferecer a verdadeira purificacdo. A
lei ndo podia purificar, mas Jesus pode e fa-lo ndo com a agua exterior, mas com vinho
novo que penetra no homem. Ao contrario dos antigos rituais de purificacdo, a nova
alianca ndo precisa de ser repetida, pois é eficaz®>*.

Ap6s Jesus ter ordenado que enchessem as vasilhas de dgua, os serventes levaram
a agua transformada em vinho ao chefe de mesa (v. 8) que ficou admirado com o vinho
bom, de qualidade superior. Eis-nos perante a tipica ironia joanina. O chefe de mesa
deveria saber de onde vinha o vinho, pois estava encarregado do bom andamento da festa.
Alias, deveria estar muito distraido para ndo se dar conta da falta do vinho e,
posteriormente, da azdfama dos didconos a encherem as vasilhas*>®. Nota-se que ndo
reconheceu o dom messianico, que acontece precisamente depois de tirarem a agua

256

transformada em vinho“®. Acontece que «o vinho escatologico tira-se, (por duas vezes

que o evangelista diz que a agua que se transformard em vinho foi tirada), como a adgua

viva da samaritana»>>’

1.3. A simbologia do vinho

Desde tempos pré-historicos que a vinha € cultivada e ainda hoje o vinho possui um
grande significado sociocultural. Nos textos do Antigo Testamento, a abundincia de
vinho aponta para a béncao divina. Por este motivo, ¢ apresentado como um elemento

258

indispensavel a boda e até simbolo do amor entre a esposa € o esposo~°. Além disso, o

vinho sugere e vida e a alegria de viver, como afirma Ben Sira: “O vinho ¢ como a vida

234 Cf. Ibidem, 153.

255 Cf. Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé cristd, 29.
236 Cf. Mateus, Barreto, El Evangelio de Juan, 153.

257 Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé cristd, 33.

258 Cf. Mateus, Barreto, El Evangelio de Juan, 148.
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para os homens (...) Que vida ¢ a do homem a quem falta o vinho? Ele foi criado para
alegria dos homens. Alegria do coragdo e jubilo da alma ¢ o vinho bebido a seu tempo e
com modera¢ao” (Sir 32, 27-28). Ou mesmo o Salmo 104 (103), 15: “o vinho alegra o
coracdo do homem”??. Na vida profana, o vinho remetia para tudo o que a vida pode ter
de agradavel, juntamente com a alegria que se desfruta na terra, com a sua
ambiguidade?®’.

No ambiente mediterranico, o vinho era usado para tornar a refeicdo alegre e

! e, neste contexto, uma festa de casamento onde faltasse o vinho era um

festiva®®
contrassenso € um grave lapso, pois € um elemento indispensavel numa festividade onde
se deseja a felicidade e o jiibilo dos esposos?®?. A inexisténcia do vinho iria provocar uma
situacdo de embarago e arruinaria a festa.

No Novo Testamento, otvog é usado em sentido literal, sem deixar a sua forte carga
simbolica. Em Mateus 11, 19, Jesus toma vinho, uma vez que ¢ tempo de festa por causa
da presen¢a do noivo. Mc 2, 22 fala do vinho (“vinho novo, odres novos”) e, no texto que

263 «O vinho é o simbolo

estamos a estudar, Jodo fala da transformagao da 4gua em vinho
da alegria de Deus, do entusiasmo, de uma vitalidade exuberante. O vinho opde-se a
tristeza, ao ramerrao quotidiano, a recetividade, ao tédio. Eo alegre levantar do homem
que abandona as preocupacdes, os medos, as defesas, as reservas, e se lanca»?®*. Por este
motivo, «o vinho ¢ um elemento simbolico muito importante para a Escritura. Esta no

centro do episddio porque primeiro veio a faltar, depois apercebemo-nos que falta,

portanto tenta-se remediar e, por fim, é abundante»?®’.

259 Cf. Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé crista, 19.

260 Cf. Bento Silva Santos, Teologia do Evangelho de Sio Jodo (Sdo Paulo: Santuario, 1994), 371.

261 Cf. Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé crista, 19.

262 Cf. Ibidem, 19.

263 Cf. Kittel, Friedrich, Bromiley, Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, 523.
264 Martini, A Alegria do Evangelho, 30.

265 Ibidem, 30.
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No texto, a abundancia aparece sugerida nos vv. 7-8 (“Eles encheram-nas até
cima”). Porém, a expressdo “até cima” ndo se esgota no significado da abundancia, mas
sugere também o todo, a plenitude®®. Esta abundancia gera alegria e ¢ sinal do entusiamo,
da simplicidade e da queda das inibi¢des e dos medos que impedem uma comunicag¢ao
reciproca®®’. «Depois da chegada de Jesus, j4 ndo havera qualquer outro profeta: a sua
palavra ¢ a plenitude da nova revelagdo: “Todos nos participamos da sua plenitude, graca
sobre graca” (Jo 1, 16)*%%y.

Com efeito,

«o vinho bom, que provém da agua judaica, significa a Palavra de Jesus que excede e supera

a Lei de Moisés. Jesus anuncia os novos tempos, o mandamento da Nova alianga, o

mandamento do Amor (Jo 13, 34). A ligacdo entre a lei de Moisés e o evangelho de Cristo

¢ indicado pelos dois vinhos; o vinho que o noivo serviu aos convidados e que logo se

acabou (2, 3) e o vinho que Jesus apresenta e que o chefe de mesa qualifica de “vinho bom”

(kalon), e o vinho anterior que ele designa como “inferior” (elasso)»**.

Se anteriormente vimos que este vinho novo simboliza Jesus que traz essa nova lei,
a lei do amor, constatamos que o vinho simboliza o amor daquele que vem estabelecer
uma nova alianga, uma relagdo de amor entre Deus e o homem, direta e pessoal’’’. E «o
amor como dom é o Espirito, e é Ele quem purifica»?’!.

O episodio de Cand anuncia e aponta para a cruz, a “sua hora” (2,4). «E ai que o
amor de Deus pelo homem se manifestara ao extremo (13,1) e o Espirito sera oferecido a

todos (...), pois o vinho do Espirito cria no homem o “amor leal” que constitui a sua nova

condi¢don?’?. «E o Espirito quem completa a criagio do homem desde o inicio da

266 Cf. Rebic, A transformagdo da 4gua em vinho. As bodas de Cana como sinal, 140.
267 Cf. Martini, 4 Alegria do Evangelho, 34.

268 Rebic, A transformagdo da 4gua em vinho. As bodas de Cana como sinal, 140.

269 Ibidem, 140.

270 Cf. Mateus, Barreto, EI Evangelio de Juan, 153, 154.

271 Ibidem, 154.

272 Ibidem, 154.
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atividade de Jesus»*”>. O vinho torna-se o simbolo da experiéncia da alegria e bem-
aventuranca de que falam os Evangelhos®™.

Em conclusdo, o vinho novo servido por ultimo, aquele que “foi guardado até
agora” (Jo 2, 10), significa o tempo novo, o tempo messidnico, o tempo ultimo e
escatologico que comega com Jesus. Precisamente, as expressdes “ao terceiro dia” e
“ainda ndo chegou a minha hora” (Jo 2,4) remetem-nos para a revelagdo final que

acontece na passagem de Jesus para o Pai, ponto que analisaremos mais adiante®”>.

2. «Fazeio que Ele vos disser (v. 5)

No acontecimento de Cand, momento que assinala o inicio da vida publica de Jesus,
Maria est4 presente. E ela quem repara no que acontece e diz, “nio tem vinho!” (Jo 2, 3).
Trata-se de palavras que exprimem a atengao e a compaixao de Maria, tipica de uma dona
de casa que se apercebe da necessidade das pessoas que foram convidadas para a boda e
a quem agora falta o vinho?’.

Talvez nao seja for¢cado concluir das entrelinhas do texto que a intervengdo de
Maria foi essencial para a concretizagdo do milagre. Maria ndo age, mas as suas palavras

influenciam aqueles que a escutam?®’’

. Nao se colocando no centro, ndo substituindo
. , ~ . , .. , . 278
ninguém, «a a¢do de Maria ¢ a de permitir a Deus que opere através do seu Filho»~'®.

Segundo Max Thurian, «com a agdo da sua fé¢ e com a sua oragdo, Maria surge

como a representante das pessoas necessitadas e dos judeus na sua expetativa do Messias:

273 Ibidem, 154.

274 Cf. Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé cristd, 34.

275 Cf. Rebic, A transformagdo da 4gua em vinho. As bodas de Cana como sinal, 140-141.
276 Cf. Ibidem, 141.

277 Cf. Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé cristd, 35-36.

278 Ibidem, 36.
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ela ¢ o arquétipo da humanidade e de Israel, que esperam a libertacdo; a humanidade

espera a redencio misteriosa e os judeus a reden¢io messidnica e extraordinaria»>’’.

2.1. A presenga de Maria, em Jodo
O episddio das Bodas de Cana ¢ exclusivo do evangelho de Jodo. Maria, uma das

280

personagens mais importantes deste relato, € nele referida trés vezes=". A sua presenca €

singular e determinante. Curiosamente, Maria participava nao tanto como convidada, mas

como um membro da familia responsavel pela festa?®!

. Este aspeto orienta o cendrio para
outro casamento, com um significado completamente novo.

Constituida por Deus “cheia de graga” (Lc 1, 28), segundo a saudagdo do anjo, uma
expressao remete para o Antigo Testamento: “Alegra-te filha de Sido, exulta Israel e
alegra-te com todo o teu coragio, filha de Jerusalém” (Sf 3, 14)%%2.

Maria repara na falta do vinho. Como qualquer mae, quer a alegria dos filhos e,
para a obter, convida a que sintonizem com Deus. No seu coracao, ela confia no que o
filho é capaz de fazer. Alids, «Maria sabe que a alegria e a paz sio dons de Deus»?%3.
Assim se manifesta a sua atengdo, sempre aberta as necessidades do outro, tomando para
si propria as preocupagdes dos homens, no sentido de as mitigar’®*. E curioso notar que,
sempre que aparece nos relatos dos Evangelhos, Maria ¢ apresentada neste duplo registo:
mie de Jesus e dos homens; e discipula que aponta para o Mestre Jesus Cristo®®,

Com a expressdo ‘“Ndo tem vinho!” (Jo 2, 3), «Maria espera qualquer coisa, mas
b b 9

este esperar, de inicio, situa-se a um nivel humano»?*®. Porém, Jesus nio parece situar-se

279 Rebic, A transformagado da 4gua em vinho. As bodas de Cana como sinal, 141.
280 Cf. Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé cristd, 35-36.

281 Cf. Ibidem, 19.

282 Cf. Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé cristd, 36.

283 Ibidem, 37.

284 Cf. Marija Zupancic, Maria em Cana, 172.

285 Cf. Ibidem, 172.

286 Michel Gourgues, «Manifestou a sua gloria», Communio XXIII, n. 2 (2006): 162.
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ao nivel da carne e do sangue, tendo em conta a resposta abrupta e a forma como a

designa: “mulher”. Na verdade, Jesus ndo olha para Maria como mae, mas convida-a para

287 Numa harmonia profunda entre os dois,

a condicdo de mulher chamada a acreditar
demonstra-se ndo s6 a maternidade carnal de Maria, mas também a realiza¢ao do mistério
da redencio®®®. «A intervencdo da mie de Jesus aparece ligada a um nivel do superficial.
Isto (...) s6 ¢ correto quando focamos o primeiro momento da sua intervengao (Jo 2, 3).
No segundo tempo, a sua expetativa eleva-se do nivel humano ao da fé. E esta reag¢do de
fé torna-se, em Jodo, o que, por assim dizer, vai desencadear a missdo de Jesus»>®’.
Neste sentido, Maria manifesta-se em Cana como aquela que tem plena consciéncia
da missdo do seu Filho e do Seu poder divino?*°, pois ja acredita muito antes do seu Filho

7.

realizar o milagre. E precisamente aqui, no episédio de Cand, que a Igreja como mae

291

comeca o seu caminho de fé~'. Maria torna-se o prot6tipo de fé para a Igreja, pois desde

a anunciacao vive na f¢é, na confianca e entrega total a Deus. Ela propria confia em Jesus
e ajuda também os outros a confiarem nele. Isto reflete-se no seu pedido aos serventes
para fazerem tudo o que Jesus lhes ordenar?*?. Logo, «se a fungio de Maria consistia em

ser “mediadora” entre Jesus e os servos, agora ela ¢ a Mae de todos aqueles que creem

em Jesus como Salvador universal dos homens, ou seja, a mie de toda a Igreja»>” e

modelo para ela. Assim se compreende que os cristdos sdo pessoas de cunho mariano?%*

ou, no dizer de Marija Zupancic, «todo e qualquer cristdo deveria ser profundamente

mariano»>”>.

287 Cf. Gourgues, Manifestou a sua gloria, 162.

288 Cf. Zupancic, Maria em Cana, 173.

289 Gourgues, Manifestou a sua gloria, 163.

290 Cf. Zupancic, Maria em Cana, 172.

YU Cf. Ibidem, 173.

292 Cf. Ibidem, 173.

293 Santos, Teologia do Evangelho de Sio Jodo, 205.
294 Cf. Zupancic, Maria em Cana, 173.

295 Ibidem, 173.
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E neste contexto que encontramos um paralelismo entre o Antigo Testamento ¢ o
acontecimento de Cand, aparentemente propositado. Por este motivo se compreende o por
qué de Jesus se dirigir a sua mae, designando-a “mulher” (v. 4). «Na tradi¢do biblico-
judaica, a Sido ideal do tempo escatologico € descrita sob o simbolo de uma “Mulher”.
Ora, toda a esperanga de salvacdo para Israel se projetava nesta figura simbdlica da “Filha
de Sido” messidnica, caracterizada como uma mulher que é esposa, mie e virgem»>°%.
Essa figura ¢ Maria, esposa, virgem e mae, através da qual se realizou a salvagdo
concedida por Deus, neste tempo novo que perdurard até a consumagdo da Historia da
Salvagio?®’. Portanto, a interveng¢io de Maria é crucial. Em Jodo, Maria ndo é apenas a
“mae”, mas também a “esposa”?’%,

Por fim, importa também colocar em relag@o o episodio das bodas de Cani com o
do calvario. Segundo sentenga comum dos exegetas, «a presenca de Maria em Cana e
junto a cruz constitui-se em dois episodios estreitamente relacionados na trama do quarto
Evangelho»?”?. Comprova-o o facto de Maria ser designada, em ambos os episodios, nio
pelo seu nome proprio, mas com os titulos de “Mulher” (Jo 2, 4 e Jo 19, 26) e “Mae de
Jesus” (Jo 2, 1 e Jo 19, 25)°%.

Com efeito, este titulo solene remete para uma atengao prioritaria de Jesus, que na
cruz acrescenta «uma ressonancia comunitario-eclesial, que podemos descobrir partindo
da profecia de Caifas referente a morte de Jesus: ... “Sendo Sumo Sacerdote nesse ano,

profetizou que Jesus devia morrer pela Sua nagdo, e ndo s6 pela nacdo, mas também para

reunir os filhos de Deus dispersos” (Jo 11, 51-52)»%!,

29 Ibidem, 202.

27 Cf. Ibidem, 202.

298 Cf. Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé cristd, 22.

299 Aristide M. Serra, Maria em Cand e junto a cruz (Lisboa: Paulistas, 1984), 88.
30 CF. Thidem, 88.

301 Ibidem, 100.
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A correlagdo ja referida nota-se também na questdo temporal. Em Canad, Jesus diz
a Maria que ainda ndo havia chegado a sua hora (Jo 2, 4), que, entretanto, chegou no
Calvario, onde Jesus passa deste mundo para o Pai (Jo 13, 1 cf. Jo 19, 27b): “E a partir
daquela hora...”. A “hora de Jesus”, segundo Jodo, compreende a Paixdo, Morte e

392, Do mesmo modo, também foi “a partir daquela hora...”

Ressurreicdo como um todo
que o discipulo amado, junto a Cruz, recebeu a mae de Jesus como sua mae (Jo 19, 26-
27). Encontramos aqui a unidade da Igreja que surge da unido entre a Mae de Jesus e o
discipulo por Ele amado®®’.

Por fim, note-se que também na questao temporal se regista uma relagao: a festa em
Cana tem lugar ao “terceiro dia” (Jo 2, 1), que corresponde ao sexto dia do ministério de
Jesus. «Da mesma forma, a cena de Maria junto a cruz situa-se no sexto dia da semana
final de oito dias, dentro dos quais Jodo distribui os acontecimentos da Paixdo-
Ressurreicaon>4.

Ora, episddio de Cana tem um significado evidentemente messianico.

«E como uma sinfonia que vem preludiar os temas maiores do quarto Evangelho. Mas se o
prodigio de Cana ¢ de natureza messidnica, isto €, se esta relacionado com a obra do
Messias enquanto tal, deve-se supor também que a presenca de Maria aos pés da cruz tenha
uma importancia andloga. De facto, as duas cenas encerram uma chamada mitua. Uma

envia a outra. Ambas se referem a salvagdo universal»*®.

2.2. A obediéncia dos serventes
A ordem de Maria — “Fazei tudo o que ele vos disser” (Jo 2, 5) — retoma o

vocabulario da alianga, como o encontramos nas promessas do povo a Moisés, na

302 Cf. Ibidem, 88.
303 CF. Thidem, 93.
304 Ibidem, 88.

305 Thidem, 88-89.

76



promulgacdo da lei, no monte Sinai: “tudo o que Yahvé disse, nos o faremos” (Ex 19,
8)°%. Se, no éxodo, é Moisés o mediador, em Cana, a media¢do é assumida por Maria.
Nao sera forgado concluir que Jodo pretende mostrar Cana como o novo Sinai: Jesus
apresenta-se na posi¢ao de Yahvé, Maria na posicdo de Moisés e os discipulos na posi¢ao
da assembleia®”’. Como tal, o acontecimento de Cand assinala a inauguracdo da Nova
Aliangca. A mae de Jesus assume o lugar do povo de Israel, quando foi fiel ao seu
compromisso. Subentende-se, nas palavras de Jesus, que a antiga alianga expirou e que o
Messias vai inaugurar a nova alianca.

Maria pede aos serventes, ou seja, aos que colaboram com o Messias, que deem o
seu contributo a Alianga que esta prestes a ser promulgada®®. E evidente a coloragio
mariologica deste episddio, a importancia do testamento espiritual: “fazei tudo o que ele
vos disser” (v. 5)*®. O que se pretende é que o povo cumpra a sua Palavra e reconhega
as suas maravilhas, como ela o fez*!°. Pela sua atitude, colabora com Jesus, na tarefa de
trazer o reino de Deus a terra e convida os servos a adotar a atitude da obediéncia e do
acolhimento da palavra. Isto €, apela a alianga, através da total submissao a vontade de
Deus?!!'. Na obediéncia dos servos, em Cana, se vislumbra o “servico” que doravante
caracterizara os discipulos de Jesus.

Cabe aos discipulos de Jesus seguir com fidelidade o seu Mestre e estar ao seu
servico. Estdo junto dele e representam o novo podo de Israel*'2. Maria convida os
serventes a compreender que chegou o momento de atuarem segundo a vontade do Pai.

Neste momento, ndo fala como mae, segundo a carne, mas, como discipula, comunicando

306 Cf. Santos, Teologia do Evangelho de Sdo Jodo, 201, 202.
307 Cf. Ibidem, 202.

308 Cf. Mateus, Barreto, El Evangelio de Juan, 150.

309 Cf. Santos, Teologia do Evangelho de Sao Jodo, 200.

310 Cf. Crosti, A procura das raizes hebraicas da fé cristd, 37.
3L Cf. Santos, Teologia do Evangelho de Sao Jodo, 205.

312 Cf. Ibidem, 205.
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aos serventes a sua total confian¢a no filho e mestre. Convida, entdo, os serventes a
agirem como ela agiu, a acolher as condi¢des ainda desconhecidas da nova e definitiva
alianca que Deus vai selar por Jesus®!>.

Note-se que Maria ndo diz “Fazei tudo o que o meu filho mandar”. Quererd o
evangelista sugerir que Jesus nao mais lhe pertence, como filho, mas depende apenas de
Deus? Do mesmo modo, os serventes também devem obedecer aos mandamentos de
Deus, pois s6 dele dependem?'*. Na traducdo que seleciondmos («fazei o que Ele vos
disser»), «o original grego, longe de expressar uma ordem baseada em evidéncias (como
na tradu¢ao usual: “Fazei tudo o que Ele vos disser”’), denota uma eventualidade que s6
Jesus determinax»’!®,

No Antigo Testamento, encontramos esta expressao literalmente nos labios do
Fara6: «quando diz aos egipcios que pedem comida: “Ide em busca de José e fazei tudo
o que ele vos disser” (Gn 41, 55)»°!®. Esta analogia é baseada numa tipologia da Igreja
primitiva que relaciona José com Jesus. Enquanto que Jos¢ da o pao aos Egipcios, Jesus
veio para dar cumprimento a figura de José. Maria parece olhar o seu filho como o
verdadeiro José e transmite essa confianca aos serventes®'’. Alids, ao convidar os
serventes a obedecer a Jesus em tudo, ndo mostra apenas que estdo a caminho da plenitude
da fé, como convida outros a partilharem a mesma atitude. Talvez por isto, mais tarde na
cruz, Jesus declare Maria como a mae do discipulo amado?'®.

Os serventes das bodas representam simbolicamente os discipulos (Novo

)319

Testamento) e os profetas (Antigo Testamento)’'”. A proposito, convém ndo esquecer

313 Cf. Dufour, Lectura del Evangelio de Juan 186.

314 Cf. Ibidem, 186.

315 Ibidem, 186.

316 Cf. Ibidem, 187.

317 Ibidem, 187.

318 Cf. Ibidem, 192.

319 Juan M. Martin Moreno, Personajes del Cuarto Evangelio (Madrid: Desclée de Brouwer, 2002), 87.
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que, no evangelho de Jodo, o chamamento dos primeiros discipulos (Jo 1, 35-51) ocorre
mesmo antes do episddio de Cand. Pretende-se que, uma vez chamados, acolham a
manifestacdo da gloria e acreditem.

Ao contrario do chefe da mesa, os serventes sabem a origem do vinho melhor (v.
9). Foram eles que se colocaram prontamente ao servigo de Jesus para encher as vasilhas
de agua e foram eles que tiraram o vinho. A sua disponibilidade para o servigo evoca o
convite de Jesus aos discipulos para que se tornem ministros e servos: “Se alguém me
servir, que me siga, e 14 estara o meu servidor” (Jo 12, 26) *%°.

Assim se percebe que, no episodio da multiplicagdo dos paes, eles atuem como
servos, seguindo as instrugdes de Jesus, como acontece em Jo 6, 10-13, episédio em que
também ha uma personagem que os representa simbolicamente, um menino que tinha os
cinco pies de cevada e os dois peixes (Jo 6, 9)3?!. Os discipulos de Jesus «sdo ministros
do p3o e do vinho e sdo os destinatarios do sinal»>%2.

Por fim, a impressao que transparece de toda esta passagem, a semelhanga com o
que acontece nas bodas de Cana, ¢ que apenas os serventes se deram conta do milagre. A
manifestacdo da gloria de Jesus foi destinada aos ministros e € por isso que a manifestagao

ainda ndo foi publica, porque ainda ndo era o momento, ainda ndo havia chegado a sua

hora’?3.

3. Ahora e a gloria de Jesus

Se nos recordarmos da analise do texto realizada no capitulo anterior, rapidamente

percebemos que o tema da hora e da gloria remete-nos para as palavras de Jesus a Maria,

320 Cf. Ibidem, 87.
321 Cf. Ibidem, 87.
322 Ibidem, 87.

323 Cf. Ibidem, 87.
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naquela frase inesperada e abrupta: “ainda ndo chegou a minha hora” (v. 4). Ora, «esta
palavra sobre a hora de Jesus ¢ misteriosa e muito controversa, dela depende boa parte da
interpretagdo do milagre de Cand»*?*. Mas de que hora fala Jesus? Serd uma referéncia
de ordem cronologica e factual, superficial, sem importancia ou possui um sentido mais
profundo? «Entende-se por “hora” a presente manifestacdo da gloria de Jesus neste
milagre de Cand, ou a hora da sua morte iniciada com ela?»**°. Esta manifestagdo da
gloria limita-se ao ato grandioso que Jesus realizou em Cana, transformando a agua em
vinho, ou remete para a sua glorifica¢do divina celestial?

Tal como vimos, na delimitacao textual, os indicadores temporais apresentam um
papel fundamental na compreensdo do texto e do por qué deste se situar neste local e ndo
noutro. E neste sentido que a indicagdo temporal “ao terceiro dia”, que introduz esta
misteriosa hora de Jesus, carrega em si um significado que nao pode passar despercebido.
Aparentemente, ¢ um indicador cronologico que apresenta apenas um dado cronologico
e factual, contudo, revela um sentido mais profundo, de ordem espiritual.

Para além deste episddio ter ligagdo com os que o precedem, através deste
indicador, a cronologia conduz necessariamente a teologia®?®. Como é de esperar, «na
narragdo de Jodo, as indicagdes de ordem temporal marcam efetivamente as etapas de
uma caminhada de ordem espiritual, de uma descoberta e de um reconhecimento de Jesus,
inicialmente por Jodo (o Batista dos Sindticos), depois pelos primeiros discipulos»>?’.

A indicagdo primeira de Jo 2, 1 (“ao terceiro dia”) ndo s6 apresenta o episddio de
Cana como o encerramento da semana inaugural, no tempo cronologico, como também o
ponto culminante de uma caminhada progressiva dos discipulos, ao longo da semana. E

com ele que Jesus introduz a problematica da sua hora e, simultaneamente, a coloca em

324 Schnackenburg, El Evangelio segin San Juan, 370.
325 Ibidem, 370.

326 Cf. Gourgues, Manifestou a sua gloria, 159.

327 Ibidem, 159.
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relacdo com a sua gloria e a f&€ dos discipulos, como se deduz da frase final: “Ele

manifestou a sua gloria e os discipulos acreditaram nele” (Jo 2, 11)32%,

3.1. A hora da acdo e da salvacdo

A hora da agdo e da salvagdo de Jesus implica a perce¢do de uma alternancia regular
ente o nivel superficial do texto e um mais profundo, de sentido exegético-teologico’’.

E na parte final do versiculo 4 que comega todo este mistério em torno da hora de
Jesus: “ainda nao chegou a minha hora”. Apoés a interpelagdo da mae (v. 3), € esperada
uma atitude da parte do filho. Foi a primeira vez que Jesus evocou a tematica da hora.
Com esta afirmagdo, indica que se situa num outro nivel. Nao € por qualquer atitude
puramente humana e material (nivel superficial) que poderia responder ao pedido e a
expetativa da sua mae, mas intervindo num plano diferente, ao realizar um sinal que o
glorificaria (nivel mais profundo)?**°.

A hora «nao significa estritamente um prazo fixo, um tempo computavel, mas sim
um decreto ditado pelo Pai»**!. Compreendendo isto, mesmo supondo que, na “hora”, a
presente manifestacao da gloria esta implicita (no milagre), ndo se estranhara que Jesus
faca o milagre logo depois. Importa compreender, na visdo do evangelista, que Jesus, pelo
prazo que esta fixado, apenas se recusa a auto revelar-se publicamente ao mundo. Remete
essa revelagcdo para a subida a Jerusalém e a sua morte na Cruz. Esta ¢ que ¢ a hora para
a qual aponta o sinal de Cana, mas que ainda ndo chegou?*2.

Ora, esta frase «estd ligada a um momento futuro, “a sua hora” (7, 30; 8, 20;

12,23.27; 17, 1), que serd a da sua morte (13, 1: a sua hora, a da passagem deste mundo

328 Cf. Ibidem, 159.

329 Cf. Ibidem, 158. Neste quadro, optamos por fazer uma ligeira adaptagdo dos termos originais por uma
melhor uniformizagdo da linguagem no decorrer deste ponto.

30 Cf. Ibidem, 162.

331 Schnackenburg, El Evangelio segin San Juan, 370.

32 Cf. Ibidem, 371.
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para o Pai)»***. A referéncia a falta do vinho coloca-o em conexdo com “a sua hora”.

Contudo, ressalta um simbolismo mais profundo,

«o verdadeiro Israel vé a insuficiéncia ¢ a tristeza da situacdo em que se encontra ¢ a expoe

ao Messias. Sabe que Este ha-de inaugurar uma nova era, a do amor ¢ da alegria, mas nao

conhece o momento nem a forma como vai levar a cabo a sua missdo. Jesus afirma a sua
independéncia do passado e declara que a nova alianga ndo pode comecar antes do tempo.

Mas o antncio da hora de Jesus fez a mae / Israel ver que a salvacdo ndo esta longe. Dai a

sua ordem aos serventes, tém de estar preparados para quando chegar a hora»>**.

Neste acontecimento, encontramos «uma alusao antecipada aquela hora singular da
salvacion®?. Teologicamente, provém dos ambientes apocalipticos®*®, o momento
definitivo em que vai cumprir-se o designio inefavel de Deus. Ora, em Jodo, essa hora
torna-se ja presente em tudo o que Jesus diz e faz, desde que inicia a sua vida publica.
Jesus torna presente a manifestacao definitiva da salvagdo de Deus oferecida aos homens,
enquanto realiza a sua caminhada para a glorificag¢do, na cruz**’.

Jesus ndo veio por sua vontade, mas por vontade daquele que O enviou. A sua
missao consiste em realizar a obra que o Pai Lhe confiou. Nao veio sozinho nem pela sua
propria autoridade, mas foi enviado pelo Pai, pois, por si s0, ndo pode fazer nada, atua
exclusivamente sob a dire¢do do Pai*®.

S6 encontramos referéncias a sua “hora” como o momento preciso da sua morte,
emJo 7,30 e 8§, 20. Isto faz com que este tipo de abordagem pareca estranho em relacao

a Jo 2, 4, porque, num contexto de umas bodas, dificilmente Jesus iria temer que se

antecipasse a sua morte **°. Posto isto, parece ndo restarem duvidas de como entender a

333 Mateus, Barreto, El Evangelio de Juan, 150.

334 Ibidem, 150.

335 Blank, El Evangelio segin San Juan, 194-195.

336 Cf. Wikenhauser, El Evangelio segiin Juan, 184.

337 Cf. Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 184.

338 Cf. Rudolf Bultman, Teologia del Nuevo Testamento (Salamanca: Sigueme, 1981), 468, 469.
339 Cf. Schnackenburg, EI Evangelio segiin San Juan, 371.
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realidade da “hora” de Jesus, em 2, 4**°. Ndo ha davidas de que, para o evangelista Jodo,
a hora de Jesus ¢ a da sua morte e glorificacdo, ou seja, a “hora” de passar deste mundo
para o Pai. Entendida em sentido estrito, exige o cumprimento do mandamento do Pai**!.
«A hora da morte traz a manifestagdo plena da gloria de Jesus, a plenitude dos seus dons
messianicos»**2,

A presente manifestacdo da gloria de Jesus ¢ uma antecipacao da gloria que ha-de
vir. Por este motivo, e tendo em conta a linguagem teoldgica de Jodo, em Jo 2, 4, o milagre
apenas deve ser entendido como uma amostra, em antecipacdo, desses dons superiores>*+.
Xavier Léon-Dufour e Alfred Wikenhauser situam-se nesta perspetiva.

Sendo a expressao unica, no Evangelho de Jodo, Léon-Dufour refere que «nao deve
ser colocada entre as mengdes da hora pascal, exceto se a frase declarasse que essa hora
ainda ndio havia chegado»***. Todavia, «se a frase for interrogativa, o contexto convida-
nos a entendé-la em primeiro lugar como a hora da manifestagao de Jesus, a gloria que se

,

concretiza em sinais e, portanto, como a hora do antincio do reino pelo Filho de Deus. E
o tempo messidnico que estaria aqui personalizado mediante o pronome mou»>*+.

A ser assim, a “hora”, no v. 4, significa 0 momento de realizar o primeiro milagre,
o qual esta destinado a revelar a sua gloria (v. 11). Jesus recusa-se a atender ao apelo de
Maria porque o tempo estabelecido para iniciar a sua atividade taumatirgica ainda nao

346

chegou”™. Aparentemente, o tempo de Jesus, a sua hora, ¢ radicalmente diferente do

tempo dos homens ou do tempo do cosmos. A hora de Jesus depende da vontade do Pai

340 Cf. Ibidem, 370.

341 Cf. Ibidem, 371.

342 Ibidem, 371.

33 Cf. Ibidem, 371-372.

344 Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 184-185.

345 Ibidem, 185.

346 Cf. Wikenhauser, El Evangelio segin Juan, 114-115.
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e da sua propria missdo, que Ele realiza em fun¢do da vontade do Pai. S6 Ele sabe quando
realmente é a hora de alguma coisa**’.

Na opinido de A. Wikenhauser, para que a “hora”, no v. 4, significasse 0 momento
de exaltacdo e glorificagdo de Jesus, «seria necessario explicar o texto de uma forma
bastante artificial. Além de que seria necessario expandir a frase para termos semelhantes
ao seguinte exemplo: “Agora, o momento de minha morte ainda ndo chegou, mas quando
eu voltar para o Pai, ouvirei todos os teus pedidos”»**. Por isso, serd preferivel nio
entender a “hora” de Jesus desta forma. O relato de Cana parece estar todo orientado para
a manifestacdo presente da gloria de Jesus®*°. A “minha hora” designara, entdo, a abertura
do ministério, mediante o prototipo dos sinais que o conduzirdo a manifestacdo da sua

gloria®*,

3.2. Manifestou a sua gloria

No seguimento do ponto anterior, percebemos que «a mencao de Cana serve,
portanto, para marcar fronteiras e delimitar a primeira etapa de uma manifestacdo de
Jesus»®!. O v. 11 (“Assim, em Can4 da Galileia, Jesus realizou o primeiro dos seus sinais
miraculosos, com o qual manifestou a sua gloria”) desencadeia um movimento que vai
continuar, pois este ¢ o primeiro de muitos outros sinais que se seguirdo, com 0s quais

352

Jesus revelara a sua gloria™~. O que € que podemos retirar deste acontecimento? «Que no

quadro do acontecimento banal de umas bodas de aldeia, algo de transcendente e de uma

347 Cf. Blank, El Evangelio segiin San Juan, 195.

348 Wikenhauser, El Evangelio segun Juan, 115.

3% Cf. Schnackenburg, EI Evangelio Segiin San Juan, 372.
330 Cf. Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 186.

351 Gourgues, Manifestou a sua gléria, 160.

352 CF. Thidem, 160.

84



importancia sem igual acaba de acontecer: a manifestacdo de uma presenca nova e inédita
na humanidade»’>*.

Em Cand, «Jesus multiplica gratuitamente o vinho para alegria dos homens»*>4,
portanto, «a gléria de Deus € para que o homem viva, ndo morra, se regozije € que nao
padeca de tristeza»*>. E com este pensamento que, no versiculo 11, se exprime o sentido

336 «O que Jesus acaba

profundo e a finalidade do que acaba por acontecer, neste episédio
de fazer ndao corresponde apenas as necessidades e expetativas da boda, mas, mais
profundamente, constitui um sinal, ocasido da manifestagdo de Jesus e apelo a acreditar
nele»’®’.
Deste modo, as
«realidades e experiéncias humanas, entrando em contato com a obra de Jesus, atingem a
sua realizagdo, o seu €xito, a sua plenitude, a0 mesmo tempo que recebem um alcance mais
vasto, um sentido mais elevado. A “salvagdo” de uma refeicdo de bodas, comprometida
pela falta de vinho, torna-se ocasido da manifestacdo da gldria de Jesus, sinal da passagem

de Deus»>*®.

Por fim, mais uma vez, volta a confirmar-se o sentido da hora, na frase de Jo 2, 11
(“Ele manifestou a sua gloria”), como aquela hora que ainda nao havia chegado. Cada
sinal de Jesus torna-se ocasido para desvendar uma parte do seu mistério.

Em Cana, Jesus da inicio a sua autorrevelacio ao mundo®>°. Acontece neste

primeiro sinal e voltara a acontecer no ultimo, em Jo 11, 4, como manifestagdo parcial e

353 Cf. Thidem, 160-161.

354 Martini, 4 Alegria do Evangelho, 49.

355 Ibidem, 49.

356 Cf. Gourgues, Manifestou a sua gloria, 166.

357 Ibidem, 166.

358 Ibidem, 166-167.

359 Cf. Schnackenburg, EI Evangelio Segiin San Juan, 376.
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antecipacdo de uma gléria que serd plenamente manifestada quando chegar

verdadeiramente a hora de Jesus (Jo 12, 23 e Jo 17, 1)*%.

3.2.1. A gloria de Jesus

No milagre das bodas de Cand, encontramos ja uma manifestagdo parcial e a
antecipacdo da gloria plena de Deus. Se inicialmente, no contexto destas bodas, esta gloria
é entendida como «o seu divino poder criador, a dvvopug divina que lhe é proprian®¢!, que
se manifesta em toda a atividade de Jesus, atingindo a sua maxima expressdo na cruz>®2,
Aos olhos da fé, «a doca (gloria) de Jesus ja se d4 a conhecer nas suas obras terrenas,
precisamente a Jéca presente no Encarnado que se d4 a entender em Jo 1, 14»°%. Com
efeito, no milagre de Cana, o “sinal” ndo remete sozinho para algo futuro, mas ilumina a
virtude salvifica imanente na pessoa de Jesus. Consigo revela, sem qualquer duvida, Jesus
como dispensador dos dons escatologicos de Deus, no aqui e agora®®.

Se, no entender de J. Blank, encontramos nas bodas de Cana uma alusdo antecipada
aquela hora singular da salva¢ao, R. Bultmann aprofunda o tema, relacionando-o com a
encarnacao. Para Jodo, a encarnacao ¢ o acontecimento salvifico decisivo ¢ a morte esta
subordinada ao acontecimento da salvagdo. Se analisarmos com maior precisdo, a
encarnagao, enquanto vinda do Filho de Deus, e a morte, como sua partida, formam uma
unidade. A morte ¢ a consumacao da obra (§pyov) que comegou na encarnagao ¢ a ultima
prova de obediéncia sob a qual se orientou toda a vida de Jesus. A morte de Jesus assume
assim um duplo aspeto, pois se, por um lado, consiste no cumprimento da obediéncia, por

outro, Jesus termina a sua missao e pode voltar novamente para a d6&a (gloria) que tinha

360 Cf. Gourgues, Manifestou a sua gloria, 167.

361 Schnackenburg, El Evangelio segiin San Juan, 376.
362 Cf. Martini, 4 Alegria do Evangelho, 50.

363 Schnackenburg, El Evangelio Segin San Juan, 372.
364 Cf. Ibidem, 372.
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na preexisténcia. Por este motivo, a crucificagdo, em Jodo, ¢ dita com os verbos Vyo0BTjvat
(exaltar) e de do&acOfjvou (glorificar)*®,

Curiosamente, Jodo toma t3o a sério a encarnagdo que nunca desaparece de Jesus a
marca da cdpé (carne). O mesmo acontece com a sua 66&a (gloria), que nunca se revela
sem o olhar da fé (cf. 14, 8-11)*%. Ora,

«uma visdo direta ¢ imediata da d6&a (gloria) divina de Jesus, ou seja, do seu esplendor

celestial, esta reservada para o futuro, quando o proprio crente estiver ali, onde Jesus o

precedeu (17, 24). A d6&a que Jesus possui e manifesta na terra pode ser considerada como

repercussdo da sua gloria celestial divina, que Ele ja possuia antes da criagdo do mundo

(17, 5) antes que o mundo existisse, pois € a d0&a do filho unigénito de Deus (1, 14),

evidentemente na limitagio imposta pela sua existéncia sarquica, carnal»’®’.

A manifestacdo da gloria engloba os momentos de manifestacdo na pré-existéncia,
encarnacdo e exaltacdo de Cristo, embora, cada caso a sua maneira*®®. Ora, esta
manifestacdo da gloria, isto ¢, a glorificagdo de Jesus da-se através da acdo
pneumatologica, que evidenciard ndo somente a unidade com o Espirito € com o Pai, mas
também o caracter divino da sua missdo e revelagio’®.

No que diz respeito ao verbo gavepdvv (manifestar), que se encontra no v. 11, o
seu significado vai além de uma demonstragdo externa. E a manifestagdo (bem
compreendida, uma “epifania”) que o crente apreende com um olhar espiritual franco?’’.

A compreensdao desta manifestagdo requer do crente a predisposi¢do para se abrir e

acolher o mistério Daquele que ja se predisp0s primeiro, muito antes de tudo existir.

365 Cf. Bultman, Teologia del Nuevo Testamento, 469, 470.

366 Cf. Schnackenburg, EI Evangelio Segiin San Juan, 376, 377.
367 Ibidem, 377.

368 Cf. Ibidem, 377.

3%9 Cf. Santos, Teologia do Evangelho de Sao Jodo, 271.

370 Schnackenburg, El Evangelio Segin San Juan, 377.
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Voltando ao episddio das bodas, «Cana ¢ a manifestacao da gloria porque € amor de Deus
pelo homem»®7!.

Por fim, nas palavras de Carlo Maria Martini, «a gloria de Deus ¢ a alegria do
Homemy, é Aquele que ¢ capaz de fazer tudo pelo Homem, «que se consome até ao fim
pela nossa alegria, que se da todo para nos resgatar da nossa tristeza, que toma sobre Si
as nossas dores, que as carrega até ao fim, que ndo pde limites & manifestacdo do Seu
amor por nos, por cada um de nds»*’?. Por este motivo, s6 se pode intuir algo do mistério
da gloria contemplando Jesus que morre na cruz, pois € precisamente ai que culmina e se
revela a plenitude da gloria de Deus.

A cruz ¢ o sinal supremo da ternura de Deus e da Sua gloria. Ao morrer na cruz,
morre voluntariamente por amor do Homem, para o salvar, comunicando-lhe o espirito®”>.
E na cruz que se da a hora singular de salvagdo, a «hora da glorificagdo, da paixdo e da
ressurreicdo de Jesus»’’* que acontece com a sua glorificagdo e o retorno ao Pai, onde
culmina a sua missao. «A revelagao final e total acontece quando chega esta hora de Jesus,
a de “passar deste mundo para o Pai” (Jo 13, 1): “Nesse dia compreendereis que eu estou

no meu Pai, e vos em mim, ¢ eu em vos” (Jo 14, 20). E o dia da Nova Alianga, concluida

entre Deus e os homens, com a qual se finda e realiza a Antiga Alianga»>">.

3.2.2. A fé dos discipulos
Se anteriormente dissemos que o episddio de Cand serve para marcar fronteiras na
delimitagdo das etapas da manifestacdo de Jesus, que se inicia precisamente aqui, com a

chegada de Jesus Cristo da-se inicio ao tempo messidnico, o tempo ultimo,

37! Martini, A Alegria do Evangelho, 50.

372 Ibidem, 49.

373 Cf. Ibidem, 49-50.

374 Blank, El Evangelio segun San Juan, 194.

375 Rebic, A transformagdo da 4gua em vinho. As bodas de Cana como sinal, 141.

88



escatologico’®’®

. De Cana (Jo 2, 1) a Cana (Jo 4, 46), a missdo alarga-se progressivamente.
Na verdade, «Jesus manifesta-se a auditorios cada vez mais vastos: primeiro ao circulo
restrito dos discipulos (Jo 2, 1-11), depois aos Judeus, em Jerusalém e na Judeia (Jo 2, 13
- 3, 36), depois aos samaritanos (Jo 4, 1-42) e, por fim, aos pagios (Jo 4, 46-54)»°7".

E precisamente na fé dos discipulos que agora nos focamos. Partindo da
transformagdo da agua em vinho, na passagem de uma sequéncia para a outra, isto €, na
ordem de levar o que foi tirado ao chefe de mesa, € nesse “caminho” que o contetido das

vasilhas se modifica’’®

. Aparentemente, 0s Unicos a saber sdo os serventes, € nada dizem.
Inicialmente, fica-se por um nivel estritamente humano, contudo, a intervengao de Jesus
responde e até ultrapassa as expetativas simplesmente humanas. Na realidade, a
intervengdo de Jesus possui uma outra profundidade, da ordem da fé e do invisivel *”°. E
este pormenor que desperta e provoca a fé dos discipulos.

O v. 11 diz que Jesus manifestou a sua gloria e “os discipulos acreditaram nele”.
«Esta frase revela o interesse primordial da narracdo aos olhos do evangelista. A
experiéncia de Cana, como vimos, vem como que concluir a primeira etapa da caminhada
dos discipulos que seguem Jesus, caminhada esbogada em Jo 1, 29. Enquanto a acao de
Jesus operou uma transformagao de ordem material, o sinal opera uma transformagao de
ordem espiritual»**°. Isso reflete-se mais adiante, quando eles proprios dizem: “J4 ndo é
pelas tuas palavras que acreditamos; nos proprios ouvimos e sabemos que Ele ¢
verdadeiramente o Salvador do mundo” (Jo 4, 42).

Ora, ¢ em fungdo da fé dos discipulos que este episddio ¢ contado. Apesar de ndo

fazer mencdo a fé de Maria, implicitamente, o episddio refere-se a ela, enquanto abertura

376 CF. Ibidem, 140-141,

377 Gourgues, Manifestou a sua gloria, 160.
378 CF. Ibidem, 164.

379 Cf. Ibidem, 165-166.

380 Ibidem, 167.
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ao designio de Deus e entrega de si propria. Demonstra, sobretudo, a fé¢ dos discipulos
que safram desta cena tocados pelo sinal de Jesus®®!. Contudo, é «possivel perguntar se
os discipulos de Jesus ja no milagre de Cana alcangaram a visao plena da fé, visto que
ainda no cenaculo se mostram cheios de incompreensdo (cf. 14, 5.8,16,
12.175.25.29ss)»**2. O que o evangelista pretende afirmar é que «a sua fé recebeu um
notavel impulso por causa do sinal de Cana: cresceu neles em termos de contetido e
também em seu interior, objetiva e subjetivamente»>53.

Concluindo com as palavras de R. Schnackenburg, ¢ o que o Evangelista quer dar
a conhecer, com a sua formula de fé cristologica: “acreditaram nele”. «Esta fé dos
discipulos, que em principio (ou pelo menos potencialmente) contém em si a fé
cristologica plena, serd como uma tocha que ilumina também o leitor do Evangelho»®34.
E com esta interpelagdo a cada leitor que, tanto no milagre de Cand, como noutros sinais
de Jesus, deve ser conhecida e acreditada a sua procedéncia de Deus e a sua unidade com

o Pai®®.

31 Cf. Ibidem, 167.

382 Schnackenburg, El Evangelio Segin San Juan, 377.
383 Ibidem, 377.

384 Ibidem, 377.

35 CF. Thidem, 378.
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Conclusao

Neste percurso, depois de termos trabalhado Jo 2, 1-12, resta-nos mencionar que
muito mais haveria a dizer sobre este texto e, por isso, concluimos este estudo com alguns
acenos que possam valorizar a reflexdo. Num primeiro momento, faremos uma sintese do
trabalho realizado. Num segundo momento, olharemos para a riqueza do texto, deixando
algumas questdes em aberto para estudos futuros, dado que se trata de um texto tao rico
que nenhum estudo podera esgotar o seu sentido.

Procurando compreender o texto e o Evangelista Jodo, comegamos, no primeiro
capitulo, por apresentar um conjunto de contextualizacdes historicas, explorando a
relacdo existente com os Sinoticos, expondo os paralelos que lhes sdo semelhantes e as
particularidades que os tornam diferentes.

De seguida, dado que o Evangelho surgiu em contexto judaico, apresentamo-lo na
sua dimensdo religiosa e social e constatdimos que os fundamentos do Judaismo
imprimiram um enorme peso na conduta social, devido as variadas praticas religiosas
articuladas com a vida dos judeus e a sua dimensao social.

Devido a influéncia da cultura helénica sobre o Judaismo, embora ndo fosse nossa
pretensdo realizar uma analise historico-politica, tornou-se oportuno apresentar os grupos
religiosos da época, o seu peso e influéncia na vida dos judeus, quer no dmbito religioso,
quer no ambito da vida publica ou social.

Por ultimo, uma vez que este texto relata um acontecimento cultural familiar,
tendo por base um contexto religioso, apresentdmos a importancia da familia no contexto
judaico e as bases da estrutura familiar daquela época, processo imprescindivel para

compreender o ritual do casamento e os elementos destacados no texto em estudo.
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Uma vez conhecido o ambiente em que se insere o texto em estudo, iniciAmos o
segundo capitulo por estudar o texto de Jo 2, 1-12, tal como ele ¢, a partir da fonte
originaria, em grego, para que seja visto tal como €, na sua materialidade. Em seguida,

apresentamos a tradu¢do da Biblia Sagrada’®¢

, para que o leitor possa interpreta-lo.

Como ndo se trata de um texto isolado, foi importante compreender o seu
contexto, na globalidade do Evangelho de Jodo. Por isso, o situdmos no proprio
Evangelho e efetudmos a sua delimitacdo textual. De modo a aprofundar esta analise,
debru¢dmo-nos sobre alguns dos elementos mais significativos: desde a andlise
morfoldgica, onde nos detivemos em alguns termos especificos que podem assumir varios
sentidos, aos personagens, espaco e tempo do texto em estudo.

Passdmos depois a estrutura textual do texto, onde usamos como proposta a
estrutura apresentada por R. Brown, comentando e contrapondo com as opinides de outros
autores. Apresentamos uma estrutura mais ampla e, em seguida, uma mais restrita do
“Livro dos Sinais”, por ser ai que se localiza o relato das Bodas de Cana. Apos esta
apresentacao, debrucdmo-nos sobre o texto em estudo e realizdmos uma andlise
pormenorizada da sua estrutura e dos seus aspetos literarios.

Terminamos este capitulo com um topico sobre os textos com que este se relaciona
e articula. Neste relato, sao apresentados diversos termos, palavras ou expressoes que nao
lhe sdo exclusivos, isto ¢, ha termos que nos transportam para outros textos do Evangelho
de Jodo. Elencdmos alguns, acompanhados de uma abordagem sintética.

No terceiro e ultimo capitulo, demos um contributo para um aprofundamento

teologico do texto. O Evangelho de Jodo apresenta caracteristicas inconfundiveis. De

facto, desde uma linguagem marcadamente espiritual, centrada no mistério da pessoa de

386 Com o propoésito de apresentar uma traducdo fiel ao original e por uma questdo de uniformidade
metodologica, adotamos a traducdo portuguesa da Biblia Sagrada (Lisboa-Fatima: Difusora Biblica, 2002,
4" edigdo), 1733-1734.
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Jesus, que s6 pode ser compreendida a luz do Espirito Santo, a relagdo com o Pai ou até
a sua missdo no mundo, encontramos, em Jodo, um Evangelho centrado na mensagem da
salvagdo, um verdadeiro caminho de revelacdo e de f¢.

Por este motivo, optamos por apresentar alguns dos seus temas mais importantes,
confrontando-os com algumas das opinides mais significativas da exegese. Dividimo-los
em trés topicos principais. No primeiro, focadmo-nos no significado das bodas, na
simbologia das vasilhas de 4gua e na importancia do vinho. Tratando-se de bodas, era
importante perceber o seu significado, na Escritura. As vasilhas de agua, desde logo pela
elevada preocupacao e detalhe com que o Evangelista as apresenta, implicaram nado
descurar do seu importante papel e significado. Como a transformac¢ao da agua em vinho
¢ o acontecimento por exceléncia desta cena narrativa, foi importante perceber o
significado teoldgico do vinho, pois a compreensao do milagre também depende disto.

No tdpico seguinte, debrugdmo-nos sobre as palavras de Maria: “Fazei o que ele
vos disser” (v. 5), relacionando-as com a obediéncia dos serventes. Maria tem um papel
€ uma presenca importantes neste acontecimento. A atitude de fé de Maria leva os
serventes a seguir o seu exemplo. Na agdo dos serventes, manifesta-se o processo da f&,
expressa numa obediéncia sem qualquer hesitacao. Todos estes aspetos possuem uma rica
carga simbolica e teoldgica.

Por fim, no ultimo tdpico, analisdmos a tematica da hora e da gloria de Jesus. A
hora que se relaciona com a glorificacdo final, que nada mais ¢ que a dadiva do amor
pleno, a morte na cruz e ressurrei¢do por todos nos. E neste sentido que langamos um
olhar reflexivo sobre a gloria de Jesus e, consequentemente, também sobre a & dos

discipulos que sai fortalecida.

93



No segundo ponto desta analise conclusiva, num olhar reflexivo sobre a riqueza
do texto, destacamos a sua originalidade. De facto, este Evangelho apresenta elementos
exclusivos em relagdo aos restantes, quer na linguagem, quer na mensagem espiritual.

A riqueza deste texto mostra-se de especial forma na inten¢ao do evangelista que
quer provocar no leitor a predisposicdo para uma abertura ao mistério do Pai que sera
glorificado em Jesus Cristo, o salvador de toda a humanidade. O texto faz despertar no
leitor a atitude do caminho na fé, na descoberta desta proposta unica, auténtica e credivel.
Convida o leitor a ler o evangelho a luz do Espirito Santo, para que, inspirado por Ele,
acolha Jesus revelado e assim possa continuar a descobrir novos sentidos na mensagem
apresentada neste texto e neste Evangelho.

Concluindo, a riqueza de um texto biblico e deste em particular ndo se esgota na
originalidade da sua proposta. Mostra, além disso, diferentes caminhos a seguir. E este,
sem duvida alguma, pode ser explorado em inimeras vertentes. Langamos, por isso, o
desafio de possiveis estudos a nivel pastoral, sacramental, ou até eclesial. O texto pode
ser lido em diferentes perspetivas e nenhuma delas, nem todas no seu conjunto, esgotarao

o alcance da sua mensagem e a riqueza do seu sentido.
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