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ABSTRAK

Kajian ini meneliti pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) dalam kitab
Tafsir al-Maraghi dan pengaruhnya terhadap pengajian tafsir di Malaysia. Kitab tafsir
moden aliran Madrasah ‘Abduh ini menggunakan metode tafsw al-Adabr wa al-Ijtima’t
iaitu mengaitkan tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dengan kehidupan masyarakat. Menerusi
karya tafsirnya, Kaum Muda pada pertengahan abad ke-20 mengembangkan pemikiran
islah al-Maraghi yang diperoleh melalui hasil didikan gurunya Syeikh Muhammad
‘Abduh dan Sayyid Muhammad Rasyid Rida. Objektif penyelidikan ini memaparkan
biografi al-Maraghi dan pengenalan kitab tafsirnya, memperincikan pemikiran al-
Maraghi menerusi karya tafsirnya meliputi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan
ckonomi. Meneliti juga penyebaran pengaruh pemikiran al-Maraghi menerusi kitab
tafsirnya dalam pengajian tafsir di Malaysia. Skop kajian pengaruh meliputi pengajaran
Tafsir al-Maraghi dalam tempoh 1945-1965 dan penggunaannya dalam penulisan tafsir
Melayu di Malaysia yang berasaskan Teori Penyerapan Pembaharuan (Theory of
Diffusion of Innovation) oleh  Barbara Wejnert (2002). Kajian kualitatif ini
menggunakan metode penyelidikan perpustakaan, metode dokumentasi dan metode temu
bual semi struktur sebagai metode pengumpulan data. Manakala metode induktif, metode
deduktif, metode komparatif dan metode statistik deskriptif digunakan sebagai metode
analisis data. Hasil kajian mendapati pengajaran Tafsn# al-Maraghs berlaku di negeri
Kelantan, Perak dan Melaka sekitar 1945-1965. Kaum Muda mempopularkan metode
islah ketika mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an. Kitab tafsir tersebut dijadikan silibus mata
pelajaran tafsir di sekolah-sekolah menengah Arab dan dijadikan rujukan dalam
penulisan tafsir Melayu sehingga kini di Malaysia. Penulisan tafsir Melayu secara tidak

langsung juga menyebarkan pemikiran al-Maraghi.



ABSTRACT

This research examines the thoughts of Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) in Tafsir
al-Maraghi and his influence towards Quranic exegesis in Malaysia. The book of Tafsir
al-Maraghi, with modern approach of Quranic exegesis, encompasses of Abduh’s
thoughts using al-Adabr wa al-Ijtima7 method which links the interpretation of the
meanings of Quranic verses with the social-cultural issues in the society. Through al-
Maraghi’s writing, the ‘Kaum Muda’ of the mid-20" century widespread the reformist
thoughts of al-Maraghi who teachers were Shaykh Muhammad 'Abduh and Sayyid
Muhammad Rashid Rida. The research objectives are to present the biography of al-
Maraghi, introduce his book Tafsw al-Maraghi, clarify his thoughts in the book from
faith, political, social and economy, and examine the influence of al-Maraghi’s tafsir
through Quranic studies in Malaysia. The study of the influence of al-Maraghi’s thoughts
by teaching and Malay’s tafsir writings through his book, Tafs# al-Maraghr was
theorized based on the Theory of Diffusion of Innovation by Barbara Wejnert (2002). The
duration of study of the influence on teaching in Malaysia was between 1945-1965. Data
collection of this qualitative research was done through library research, documentation
analysis and semi-structured interview. The data analysis methods used were inductive,
deductive and comparative methods with the application of descriptive statistics. The
finding of the research shows that the teaching of the Quranic exegesis using Tafsir al-
Maraghi between 1945-1965 occurred in Kelantan, Perak and Melaka. The ‘Kaum
Muda’ popularized reformist method of interpretation of Quranic verses. In fact the tafsir
book was used in the syllabus of tafsir subject at Arabic secondary schools, and became
the main reference in tafsir writings written in the Malay Languages until today in

Malaysia which indirectly outspread the thoughts of al-Maraghi’s.
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Islam, Universiti Malaya (Edisi Ketiga 2012), 45.
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BAB PENDAHULUAN

Pengenalan

Warisan ilmu yang dihasilkan oleh para ulama dalam bentuk penulisan telah memberi
banyak sumbangan yang bermanfaat kepada generasi kini khususnya bagi membentuk
masyarakat Islam yang berilmu. Taf1r al-Maraghi merupakan hasil karya seorang mufassir
Mesir aliran Madrasah ‘Abduh iaitu Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952). Pemikiran
al-Maraghi tersebar ke Nusantara menerusi Tafs - al-Maraghi dan melebarkan pengaruhnya
secara khusus di Semenanjung Tanah Melayu menjelang pertengahan abad ke-20. Ia
memberi sumbangan yang bernilai terhadap generasi terdahulu dan kini khususnya

terhadap pengajian tafsir di Malaysia.

Aliran pengajian tafsir di Tanah Melayu pada awal abad ke-20 dipengaruhi oleh
gerakan pembaharuan Islam di Mesir yang dicetuskan Syeikh Muhammad ‘Abduh (1849-
1905) dan dikembangkan oleh murid-muridnya seperti Sayyid Muhammad Rashid Rida
(1865-1935), Muhammad Mustafa al-Maraghi (1881-1945) dan ulama sealiran. Beberapa
pembaharuan yang dilakukan telah menyuntik semangat ulama tempatan aliran islah di
Tanah Melayu yang majoritinya dari lulusan Timur Tengah. Mereka melakukan
pembaharuan dalam pengajian tafsir agar pengajiannya lebih mantap, berdaya saing dan
memenuhi keperluan umat.! Walaupun mufassir Mesir tidak menjejakkan kaki ke Tanah

Melayu namun pengaruhnya mengalir menerusi pemikiran dan karyanya.?

! Mustaffa Abdullah, “Pengaruh Reformis Mesir dan Kesannya Terhadap Perkembangan Penulisan Karya-
Karya Tafsir di Nusantara” (makalah, Seminar Warisan al-Qur’an dan al-Hadith Nusantara, Peringkat
Kebangsaan, Jabatan al-Qur’an dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, Ogos 2008), 10-
17, 20.

2 Ahmad Sunawari Long dan Zul’Azmi Yaakob,“Budaya dan Pemikiran Islam: Mesir-Malaysia” (makalah:
Jabatan Usuluddin dan Falsafah, Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan Malaysia, 2006), 13.



Latar Belakang Masalah

Pada pertengahan abad ke-20, pengaruh gerakan islah dari Mesir semakin rancak tersebar
ke Tanah Melayu. Pengaliran idea-idea islah berlaku menerusi institusi pengajian tafsir
yang menyeru umat Islam khususnya masyarakat Melayu supaya kembali kepada ajaran
Islam yang sebenar.® Universiti al-Azhar menjadi tumpuan destinasi pengajian pelajar-
pelajar Melayu untuk mendalami ilmu agama dan menjadi pusat pengajian ilmu
Islam. * Kepulangan para pelajar lulusan Timur Tengah ke tanah air menjadi sebab
berlakunya pengaliran masuk idea-idea pembaharuan Islam yang dicetuskan oleh mufassir

Mesir ke Malaysia termasuklah Tafs s al-Maraghi?

Karya Tafiir al-Maraghi mengaplikasikan metode tafsir moden yang mewarisi
pendekatan kitab Tafsi al-Manar yang seiring dengan perkembangan ilmu tafsir semasa.
Kandungan penulisan Taf1r al-Maraghi terdiri daripada pandangan al-Maraghi dan ulama
kontemporari yang memenuhi keperluan semasa.® Susulan daripada itu, Kaum Muda
berusaha memajukan pengajian tafsir di Tanah Melayu dengan menyebarkan pemikiran al-
Maraghi menerusi kitab tafsirnya. Pada pertengahan abad ke-20, karya tersebut dijadikan
teks pengajaran di institusi pengajian tafsir di Tanah Melayu termasuklah di pengajian

pondok 7 dan di sekolah-sekolah menengah agama.® Tambahan pula, ulama tempatan

3 Mohammad Redzuan Othman, Islam dan Masyarakat Melayu, Peranan dan Pengaruh Timur Tengah,
(Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 2005), 109.

4 Mustaffa Abdullah, “Muhammad Abduh dan Rasyid Rida Transmisi Idea ke Malaysia,” Jurnal Yayasan
Dakwah Islamiah Malaysia 10 (Januari-Disember 2008), 117.

> Ibid., 115.

® Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 1:5.

7 Abdul Hafiz Abdullah dan Hasimah Muda, “Peranan Ulama Pondok dalam Pengajian Tafsir Al-Qur’an :
Kajian di Tiga Buah Pondok di Negeri Kelantan” (makalah, Prosiding Nadwah Ulama Nusantara III,
Ketokohan dan Pemikiran Ulama Melayu, Peringkat Kebangsaan, Fakulti Pengajian Islam Universiti
Kebangsaan Malaysia dan Majlis Agama Islam Negeri Pulau Pinang, April 2006), 27-28.

8 Ahmad Syukri Yusof dan Abdul Hafiz Abdullah, “Sumbangan Dato’ Mufti Haji Muhammad Nor Haji
Ibrahim Terhadap Pengajian Al-Qur’an di Kelantan” (makalah, Prosiding Nadwah Ulama Nusantara III,
Ketokohan dan Pemikiran Ulama Melayu, Peringkat Kebangsaan, Fakulti Pengajian Islam Universiti
Kebangsaan Malaysia dan Majlis Agama Islam Negeri Pulau Pinang, April 2006), 15.



menjadikan kitab Taf1r al-Maraghs sebagai sumber rujukan dalam menghasilkan karya-

karya tafsir Melayu.

Sehubungan dengan itu, kajian mengenainya menarik minat pengkaji untuk
memperincikannya. Kebanyakan kajian dan penulisan yang dilakukan membincangkan
secara khusus mengenai metodologi Tafir al-Maraghi Kajiannya memperincikan
metodologi penulisan kitab dan metodologi pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an dalam kitab
tafsir tersebut. Namun kajian yang menyentuh secara khusus berkaitan pemikiran Ahmad
Mustafa al-Maraghi menerusi kitab Tafsir al-Maraghs belum lagi dilakukan secara
menyeluruh. Manakala kajian mengenai pengaruh pemikiran al-Maraghi terhadap
pengajian tafsir di Tanah Melayu belum lagi dikaji oleh sarjana muslim secara lebih

mendalam.

Justeru sebuah kajian yang komprehensif perlu dilakukan untuk mengkaji secara
lebih terperinci pemikiran al-Maraghi melalui kitab Tafiir al-Maraghi merangkumi
pelbagai aspek. Kajian juga meneliti pengaruh pemikiran al-Maraghi terhadap pengajian
tafsir di Malaysia khususnya pada pertengahan abad ke-20. Kajian tersebut wajar dilakukan
bagi mengetahui idea-idea al-Maraghi melalui kupasan ayat-ayat al-Qur’an dalam kitab
tafsirnya secara menyeluruh dan kesinambungan pengaruhnya dalam pengajian tafsir di

Malaysia.

Pernyataan Masalah

Berdasarkan kepada latar belakang masalah di atas, terdapat empat persoalan boleh

dibangkitkan dan menjadi pernyataan masalah untuk kajian ini iaitu:



1.

ii.

1il.

1v.

Apakah latar belakang kehidupan Ahmad Mustafa al-Maraghi yang memungkinkan
beliau muncul sebagai tokoh pentafsir? Kemudian apakah pengenalan secara
ringkas Taf1r al-Maraghr? Aspek kajian menyentuh biografi dan metodologi kitab
Taf1r al-Maraghr. Beberapa aspek yang dikaji itu akan menonjolkan sumbangan

keilmuan dan kewibawaan beliau dalam bidang tafsir.

Bagaimanakah pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam kitab tafsirnya yang
merangkumi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi? Beberapa elemen
yang diteliti itu akan menentukan adakah terdapat unsur-unsur pemikiran islah

diserap masuk dalam kitab Tafs# al-Maraghi atau sebaliknya.

Sejauhmanakah pengaruh pemikiran al-Mardaghi menerusi Tafsn al-Maraghi
tersebar dalam pengajaran tafsir di Malaysia? Aspek kajian meliputi aplikasi Tafs s
al-Maraghi sebagai silibus mata pelajaran tafsir dalam institusi pengajian tafsir
sekitar tahun 1945-1965. Beberapa aspek yang dikaji itu menentukan sejauhmana
pengaruh pemikiran beliau tersebar dalam pengajaran tafsir di Malaysia yang

melibatkan Kaum Muda di Tanah Melayu pada pertengahan abad ke-20.

Sejauhmanakah pengaruh pemikiran al-Maraghi menerusi Tafsi al-Maraghi
diserap masuk dalam penulisan karya tafsir Melayu di Malaysia? Ulama tempatan
merujuk karya Taf5ir al-Maraghi dalam pelbagai aspek ketika menghasilkan karya
tafsir Melayu sejak pertengahan abad ke-20. Beberapa aspek yang diteliti itu
menentukan sejauhmana pengaruh pemikiran beliau menerusi Tafir al-Maraghr

tersebar dalam penulisan tafsir Melayu di Malaysia.



Objektif Kajian

Berdasarkan beberapa persoalan kajian yang dinyatakan di atas, maka terdapat empat

objektif yang ingin dicapai dalam kajian ini, iaitu:

i.  Memaparkan latar belakang kehidupan Ahmad Mustafa al-Maraghi dan pengenalan
terhadap Tafir al-Maraghs dari sudut metodologi pentafsiran dan metodologi

penulisannya secara umum.

ii.  Mengkaji pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam kitab Tafsn al-Maraghr

yang merangkumi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi.

iii.  Menganalisis sejauhmana pengaruh pemikiran al-Maraghi dalam Tafs# al-Maraghi

tersebar dalam pengajaran tafsir sekitar tahun 1945-1965 di Malaysia.

iv.  Menilai sejauhmana pengaruh pemikiran al-Maraghi dalam Tafs# al-Maraghi
diserap masuk dalam penulisan tafsir Melayu khususnya pada pertengahan abad ke-

20 sehingga kini di Malaysia.

Definisi Tajuk

Tajuk kajian ini adalah “Pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam Taf1r al-Maraghr

2

dan Pengaruhnya Terhadap Pengajian Tafsir di Malaysia.” Menurut Kamus Dewan,
’pemikiran’ adalah perihal memikir atau cara berfikir.” Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-

1952) ialah mufassir moden aliran islah di Mesir pada awal abad ke-20. Beliau merupakan

anak didik Syeikh Muhammad ‘Abduh dan Sayyid Muhammad Rashid Rida khususnya

® Noresah Baharom, Kamus Dewan (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka), 352, entri “pemikiran”.



dalam bidang tafsir. Manakala “Tafsir al-Maraghs’ adalah karya tafsir karangan Ahmad

Mustafa al-Maraghi yang mengandungi tafsiran ayat-ayat al-Qur’an sebanyak 30 juz.

Perkataan “’pengaruh” bermaksud kuasa yang terbit daripada seseorang ke atas
orang lain dan meninggalkan kesan kepadanya.'® Kata ganti nama diri ketiga 'nya’ adalah
merujuk kepada pemikiran al-Maraghi dalam kitab Tafir al-Maraghs. Maksud “pengajian
tafsir” merujuk kepada institusi yang melakukan aktiviti pengajaran dan pembelajaran tafsir
al-Qur’an sama ada secara formal seperti sekolah ataupun tidak formal seperti pengajian
pondok dan masjid. ”Malaysia” adalah nama sebuah negara yang ibu kotanya Kuala
Lumpur terletak di Asia Tenggara, bahasa rasminya bahasa Melayu serta agama rasminya

Islam.!!

Secara keseluruhannya dapat dirumuskan bahawa Pemikiran Ahmad Mustafa al-
Maraghi dalam Tafir al-Mardaghi dan Pengaruhnya Terhadap Pengajian Tafsir di
Malaysia” bermaksud suatu kajian yang meneliti secara khusus idea-idea al-Maraghi
melalui huraian tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dalam Tafir al-Maraghi dan menjelaskan
sejauhmana pemikiran beliau menerusi kitab tafsirnya memberi pengaruh dalam institusi

pengajian tafsir di Malaysia.

Skop dan Batasan Penyelidikan

Skop utama kajian ini secara khusus menjelaskan mengenai pemikiran al-Maraghi dalam
kitab Taf1r al-Maraghi serta menyelidiki pengaruh pemikiran al-Maraghi menerusi kitab

tafsirnya terhadap pengajian tafsir di Malaysia. Di permulaan kajian, pengkaji menyatakan

10 Ibid., 1006, entri “pengaruh”.
" Ibid., 851, entri “Malaysia”.



secara ringkas riwayat hidup Ahmad Mustafa al-Maraghi dan memperkenalkan kitab Tafsir
al-Maraghr melalui metodologi pentafsiran dan penulisan kitab secara umum sahaja kerana

perincian mengenainya telah banyak dikupas dalam penyelidikan-penyelidikan sebelum ini.

Kemudian kajian ini memfokuskan perbincangan mengenai pemikiran al-Maraghi
dalam kitab Tafir al-Maraghi yang meliputi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan
ekonomi. Kitab Taf1r al-Maraghi banyak memuatkan pandangan al-Maraghi dan pelbagai
pandangan tokoh-tokoh islah antaranya Syeikh Muhammad ‘Abduh, Ibn Taymiyyah, Ibn
Qayyim dan lain-lain. Selain itu, kajian ini fokus menganalisis sejauhmana pengaruh
pemikiran al-Maraghi menerusi karya Tafiir al-Maraghi tersebar di institusi pengajian
tafsir di Malaysia melalui pengajaran tafsir sekitar tahun 1945-1965. Ia diukur dengan
beberapa aspek antaranya melalui penggunaan kitab Ta£1r al-Maraghi sebagai silibus mata
pelajaran tafsir di sekolah-sekolah Arab dan sekolah-sekolah agama rakyat serta dijadikan
teks pengajaran di segelintir pengajian pondok dan masjid sekitar negeri Kelantan, Perak

dan Melaka.

D1 akhir kajian, pengkaji fokus meneliti sejauhmana pengaruh pemikiran al-
Maraghi menerusi Tafsir al-Maraghs diserap masuk dalam penulisan tafsir Melayu
karangan ulama tempatan sejak pertengahan abad ke-20 sehingga kini. Para ulama
cenderung menjadikan kitab tafsir tersebut sebagai salah sebuah rujukan bagi menghasilkan
karya-karya tafsir mereka malah mencontohi corak pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an.
Pengaruhnya diukur melalui aspek-aspek pemikiran al-Mardghi yang dinyatakan dalam

kitab tafsir mereka merangkumi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi.



Kepentingan Penyelidikan

Kepentingan kajian ini diperincikan seperti berikut:

1.

11.

Kajian berkaitan pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam Tafir al-Maraghr
perlu dilakukan kerana corak pemikiran beliau cenderung dipengaruhi oleh aliran
Madrasah ‘Abduh. Karya tafsir lengkap 30 juz ini disebarkan dalam pengajian tafsir
di Malaysia sebagai teks pengajaran pada pertengahan abad ke-20. Justeru
penelitian mengenainya bertujuan mengetahui idea-idea al-Maraghi melalui Tafir
al-Maraghs meliputi aspek-aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi.
Kajian ini juga dapat mengenal pasti kelainan corak pemikiran beliau berbanding
guru-gurunya iaitu Syeikh Muhammad ‘Abduh dan Sayyid Muhammad Rashid
Rida. Pendedahan mengenainya wajar dilakukan memandangkan perkara ini belum

dikaji secara lebih mendalam.

Kajian ini menumpukan usaha-usaha Kaum Muda pada pertengahan abad ke-20
menyebarkan pemikiran al-Maraghi melalui karya tafsirnya dalam pengajian tafsir
di Tanah Melayu. Justeru kajian ini perlu dilaksanakan bertujuan mengetahui
pembaharuan-pembaharuan yang dilakukan dalam pengajaran tafsir khususnya di
madrasah dan mendapat gambaran keseluruhan mengenai pengaruh pemikiran al-
Maraghi dalam pengajaran tafsir di Malaysia. Secara tidak langsung dapat
mengetahui tokoh-tokoh Kaum Muda beraliran islah yang berperanan menyebarkan
pengaruh islah dalam pengajian tafsir pada pertengahan abad ke-20. Pendedahan
mengenainya adalah penting kerana kebanyakan penyelidikan yang dilakukan

menumpukan pembaharuan Kaum Muda pada awal abad ke-20.



iii.  Kajian ini menjelaskan pengaruh pemikiran al-Maraghi menerusi karya Tafir al-
Maraghi dalam penulisan tafsir Melayu di Malaysia. Maka pendedahan
mengenainya adalah wajar dilakukan bertujuan mengetahui perkembangan
pengaruhnya pada era sebelum merdeka sehingga kini terhadap penulisan tafsir

Melayu di Malaysia.

Kerangka Penyelidikan

Dalam menganalisis pengaruh pemikiran al-Maraghi dalam Tafsn al-Maraghi terhadap
pengajian tafsir di Malaysia, penulis menggunakan ‘Teori Penyerapan Pembaharuan’
(Theory of Diffusion of Innovations) oleh Barbara Wejnert (2002) dari Jabatan
Pembangunan Manusia, Cornell University, di Ithaca, New York. Secara asasnya, teori ini
menjelaskan bagaimana dan mengapa sesuatu idea tersebar melalui pelbagai cara dalam
tempoh masa tertentu. Pembaharuan atau inovasi tersebut memberi kesan terhadap individu
dan masyarakat awam. Kesan pembaharuan terhadap individu adalah berkait dengan isu-isu
kualiti kehidupan atau pembaharuan struktur organisasi dan sosial. Manakala kesan
pembaharuan terhadap masyarakat awam pula berkait dengan isu-isu pembangunan

masyarakat yang melibatkan sesebuah negara, negeri, organisasi, atau gerakan sosial.'?

Aplikasi teori tersebut terhadap kajian yang dijalankan iaitu berlaku penyerapan
pemikiran al-Maraghi menerusi Tafs # al-Maraghz, kemudian ia disebarkan melalui institusi
pengajian tafsir di Tanah Melayu yang terdiri daripada madrasah, pengajian pondok dan
masjid. Pengaruh pemikiran al-Maraghi berlaku secara langsung melalui pengajaran Taf1r

al-Maraghi di institusi tersebut sepanjang tempoh tahun 1945-1965. Penyebaran pengaruh

12 Barbara Wejnert, “Integrating Models of Diffusion and Innovation: A Conceptual Framework,” (Annual
Review Social, Department of Human Development, Cornell University, New York, 2002), 28:297-302.



islah melibatkan individu-individu beraliran Kaum Muda yang bersikap proaktif.
Sebahagian mereka mengusahakan penyebaran pengaruh islah melalui Lembaga
Pendidikan Rakyat (LEPIR) dan persidangan yang diadakan di peringkat nasional.
Penyerapan Tafiir al-Mardghi juga melibatkan agensi kerajaan negeri seperti Majlis
Agama Islam Kelantan (MAIK) yang kesannya dirasai khususnya mengaitkan

perkembangan pengajian tafsir sama ada ia bersifat semasa ataupun kekal sehingga kini.

Ulasan Penyelidikan Lepas

Berdasarkan tinjauan terhadap kajian-kajian terdahulu, pengkaji mendapati kebanyakan
penyelidikan menumpukan aspek metodologi pentafsiran dan penulisan kitab Tafsnr al-
Maraghr. Terdapat sebuah kajian sahaja yang secara tidak langsung menyentuh secara
ringkas penyebaran Tafir al-Maraghi di Tanah Melayu. Berikut adalah kajian-kajian di

peringkat Doktor Falsafah dan Sarjana:

1. Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuzil Dalam Tafs# al-
Maraghs (Studi dengan Analisis Ilmu Kritis Hadith)” (tesis kedoktoran,
Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006). Penulisan tesis
tersebut menumpukan kepada metodologi pentafsiran dalam aspek riwayat
asbab al-nuzil dalam kitab Tafs# al-Maraghi Menyebut secara ringkas biografi
Ahmad Mustafa al-Maraghi, pengenalan kitab tafsirnya dan corak pemikirannya
yang menyentuh mengenai fawfiid sahaja. Justeru perincian berkaitan pemikiran

al-Maraghi perlu dibincangkan dengan lebih mendalam.

10



ii.

iil.

1v.

Zulfahmi Alwi, “Kajian Hadith dalam Tafsir al-Maraghs: Tumpuan Kepada
Surah al-Fatihah Sehingga Surah al-Ma’idah” (tesis kedoktoran, Jabatan
Usuluddin, Universiti Kebangsaan Malaysia, 2005). Perbincangan tesis ini
memfokuskan aspek kajian hadith berpandukan urutan surah tertentu.
Menyentuh secara ringkas biografi al-Maraghi dan metodologi kitab tafsirnya.
Oleh itu, kupasan berkaitan metodologi pentafsiran secara khusus dalam bidang

tafsir akan diperhalusi dan menonjolkan aspek-aspek pemikirannya.

Ahmad Dawiid Muhammad Dawid, “Al-Shaykh Ahmad al-Marighi wa
Manbhajuh fi al-Tafsir” (disertasi, Fakulti Usuluddin, Universiti Jordan, ‘Amman
Jordan, 1990). Disertasi ini menyentuh ringkas biografi al-Maraghi,
memperincikan metodologi pentafsiran dari aspek ‘ulim al-Qur’an, suasana
zaman al-Maraghi hidup dan menyentuh sepintas lalu persoalan berkaitan
akidah, figh dan kemasyarakatan. Justeru, penulis akan memperincikan aspek-

aspek pemikiran beliau dan mengupas dari sudut isu-isu yang berbeza.

Bakhiyah Muhammad °Ali Ibrahim, “Al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi
wa Manhajuh fi al-Tafsir” (disertasi, Jabatan Syariah, Kuliyyah Dar al-*Uliim,
Universiti Kaherah Mesir, 1988). Disertasi tersebut juga mengemukakan secara
ringkas biografi dan menumpukan perbincangan mengenai metodologi kitab

Tafswr al-Maraghi.

Jinan Sulayman Hamad, “Al-Madrasah al-‘Aqliyah al-Hadithah wa Ahamma
Rijaluha fi al-Tafsir antaranya Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa ‘Ata’uh
al-Tafsir”, dalam Al-Tafsw bi al-Ma'thiir ‘ind al-Madrasah al-‘Aqliyah al-

Hadithah, (tesis kedoktoran, Jabatan Pengajian al-Quran dan al-Sunnah,
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Kuliyah Ilmu Wahyu dan Kemanusiaan, Universiti Islam Antarabangsa, 2005).
Tesis ini menekankan aspek tafsm bi al-ma’thdr dalam huraian ayat dalam
kitab-kitab tafsir Madrasah ‘Aqliyah. Penulis akan mengupas corak pemikiran

al-Maraghi dari sudut tafsir bi al-ra’yi menerusi idea-idea beliau.

vi. Mustaffa Abdullah, “Ketokohan Sayyid Muhammad Rasyid Rida Dalam Bidang
Tafsir: Tumpuan Utama Kepada Tafsn al-Manar,” (tesis kedoktoran, Jabatan al-
Qur’an dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2005). Bab
kelima tesis ini menyentuh berkaitan perjuangan tajdid ulama Kaum Muda dan
sepintas lalu menyebut penyerapan Tafs# al-Maraghi melalui pengajian tafsir di
madrasah-madrasah pada abad awal ke-20 di Tanah Melayu dan kegunaannya
dalam penulisan tafsir Melayu. Maklumatnya ringkas kerana fokus kajian
adalah berkaitan Tafsm al-Manar. Penulis akan memperincikan berkaitan
pengaruh Tafsir al-Maraghs terhadap pengajian tafsir di Malaysia dan

kesinambungannya sehingga kini.

Berikut penulisan akademik berbentuk buku dan artikel jurnal berkaitan Tafir al-

Maraghi dan latar belakang pengaruh islah dari Mesir dalam pengajian tafsir di Malaysia:

i Salah ‘Abd al-Fatah al-Khalidi, “Al-Tafsir fi ‘Asr al-Hadith (Tabi‘atuh-
Ittijahatuh-A‘lamuh),” dalam Ta‘rif al-Darisin bi Manahij al-Mufassirm
(Dimashq: Dar al-Qalam, 2012). Bab dalam buku tersebut menyatakan corak
penulisan Tafszr al-Maraghi berbentuk ijtima‘r dan ‘aqli mengikut madrasah

Muhammad ‘Abduh.
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ii.

iil.

1v.

Fahd ‘Abd al-Rahman al-Riimi, “Manhaj al-Madrasah al-‘Aqliyah al-
Ijtima‘iyyah al-Hadithah fi al-Tafsir,” dalam [ttijahat al-Tafsw f1 al-Qarn al-
Rabi‘ ‘Ashar (Al-Mamlakah al-‘Arabiyyah al-Sa‘fidiyyah: Mu’assasah al-
Risalah, 1997). Bab dalam buku tersebut juga menyatakan corak penulisan

Tafsir al-Maraghi mengikut madrasah Muhammad Abduh.

Mustaffa Abdullah, “The Influence of Egyptian Reformists and Its Impact on
the Development of the Literature of Quranic Exegesis Manuscripts in the
Malay Archipelago,” Arts and Social Sciences Journal 52 (July 2012), Mustaffa
Abdullah, Khazanah Tafsir di Malaysia (Kuala Lumpur: Book Pro Publishing
Services, 2009). Artikel jurnal dan bab dalam buku ini menyentuh penyerapan

Tafsir al-Maraghr dalam penulisan tafsir Melayu.

Shukri Ahmad, Pengaruh Pemikiran Ulama di Semenanjung Malaysia Abad ke-
20 (Sintok: Penerbit Universiti Utara Malaysia, 2011). Dalam bab buku ini
menerangkan secara ringkas pendidikan Islam di Malaysia sebelum dan selepas
merdeka serta penglibatan ulama tradisional dan ulama reformis dalam aspek

pendidikan di Semenanjung Tanah Melayu.

William R. Roff, “Pondoks, Madrasahs and the Production of Ulama in
Malaysia” dalam Studies on Islam and Society in Southeast Asia (Singapore:
National University of Singapore, 2009). Bab dalam buku tersebut
membincangkan sejarah pendidikan Islam sebelum dan selepas merdeka akibat
dipengaruhi gerakan reformasi dari Timur Tengah pada akhir abad ke-19 di

Tanah Melayu.
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V.

Vii.

Viii.

Rosnani Hashim, Educational Dualism in Malaysia Implications for Theory and
Practice (Kuala Lumpur: Oxford University Press, 1996). Buku tersebut
membincangkan secara khusus pembentukan kurikulum yang menggabungkan
antara mata pelajaran agama dan mata pelajaran akademik yang diaplikasikan di
madrasah akibat dipengaruhi gerakan reformasi dari Timur Tengah pada awal

abad ke-20 di Tanah Melayu.

‘Abd al-Qadir Muhammad Salih, Ta‘liq wa Munaqashah li Ara’i Muhammad
‘Abduh wa Rashid Rida wa al-Maraghi dalam “Al-Tafsi wa al-Mufassirin f1
al-‘Asr al-Hadith” (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 2003). Dalam bab ini
membincangkan keselarasan Tafsz al-Manar dan Tafsw al-Maraghi serta

pandangan pentafsirnya dalam isu-isu tertentu.

Hasan Zaini, Tafsir Tematik Ayat-Ayat Kalam Tafsir al-Maraghi (Pedoman Ilmu
Jaya, 1996). Buku ini menghuraikan biodata ringkas al-Maraghi dan bentuk

pemikiran al-Maraghi dalam kitab tafsirnya khususnya berkaitan akal.

Justeru dapat dirumuskan kebanyakan kajian yang lepas tertumpu kepada

metodologi Tafsm al-Maraghi serta terlalu sedikit membahaskan pemikiran al-Maraghi
dalam aspek tertentu sahaja. Kajian khusus yang mengkaji pemikiran al-Mardghi dalam
Tafsir al-Maraghi secara menyeluruh belum lagi dilakukan. Kajian berkaitan pengaruhnya
terhadap pengajian tafsir di Malaysia juga belum diperhalusi kajiannya. Maka sebuah
kajian secara terperinci mengenai pemikiran al-Maraghi dalam Tafs# al-Maraghi dan

pengaruhnya terhadap pengajian tafsir akan dilakukan.
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Metodologi Penyelidikan

Rekabentuk kajian penyelidikan ini adalah berbentuk kualitatif. Pengkaji menggunakan
metode pengumpulan data dan metode analisis data yang bersesuaian dengan kajian

berbentuk kualitatif untuk menyempurnakan kajian ini.

Metode Pengumpulan Data

Pengkaji menggunakan tiga kaedah berkaitan pengumpulan data iaitu metode penyelidikan

perpustakaan, metode dokumentasi dan metode temu bual.

1. Metode Penyelidikan Perpustakaan

Kajian yang dijalankan menggunakan dokumen-dokumen yang berautoriti dan diakui sah.
Berikut bahan-bahan rujukan yang digunakan untuk melengkapkan data kajian seperti buku
akademik, tesis, jurnal, kertas kerja, laporan dan sebagainya. Antara perpustakaan yang

menjadi tumpuan bagi mendapatkan data-data yang berkaitan dengan kajian iaitu:

a. Perpustakaan Utama dan Perpustakaan Peringatan Za’ba, Universiti Malaya.
b. Perpustakaan ISTAC, Universiti Islam Antarabangsa Malaysia.

c. Perpustakaan Tun Sri Lanang, Universiti Kebangsaan Malaysia.

Selain itu, data-data berkaitan kajian turut diperoleh dari beberapa perpustakaan di

luar negara seperti berikut:

a. Perpustakaan Utama Universiti al-Azhar al-Sharif, Kaherah Mesir.
b. Perpustakaan Dar al-‘Uliim, Universiti Kaherah, Mesir.
c. Perpustakaan Dar al-Kutub al-Misriyyah, Kaherah Mesir.

d. Perpustakaan Universitas Islam Negeri, Jakarta Selatan Indonesia.
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il Metode dokumentasi

Pengkaji menggunakan sumber primer dan sumber sekunder bagi melengkapkan data
kajian. Sumber rujukan utama yang digunakan untuk meneliti pemikiran al-Maraghi adalah
Tafsir al-Maraghi sebanyak 30 juz iaitu sepuluh jilid. Pengkaji juga merujuk beberapa
majalah al-Azhar terbitan Universiti al-Azhar. Selain itu, pengkaji merujuk penulisan tafsir
Melayu untuk meneliti pengaruh pemikiran al-Maraghi seperti Tafsn al-Qur’an al-Hakim
sebanyak 16 penggal, Tafs# al-Rawi Jiz ‘Amma sebanyak dua jilid, Tafsw al-Qur’an al-
Karim Jiz ‘Amma, Tafsir Pimpinan al-Rahman, Koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-

Bakri dan penulisan berbentuk buku-buku agama serta buku akademik dan sebagainya.

1il. Metode Temu Bual

Pengumpulan data kajian mengenai pengaruh Tafsi# al-Maraghi dalam pengajian tafsir
diperoleh melalui metode temu bual semi struktur secara bersemuka individu. Pengkaji
mengenal pasti para responden yang layak ditemu bual bertujuan mendapatkan data-data
sokongan berkaitan dengan kajian. Dalam temu bual semi struktur, pengkaji menyoal
sebilangan soalan formal yang telah dibina sebelum sesi temu bual dijalankan. Pengkaji
juga diberi kebebasan untuk mengetahui penjelasan lanjut daripada jawapan yang diberikan
oleh responden. Selain itu, pengkaji boleh menambah atau mengurangkan soalan mengikut
keperluan.'® Persampelan bukan kebarangkalian secara persampelan bertujuan (purposive
sampling) dipilih sebagai responden kajian'? iaitu terdiri daripada pengajar dan penuntut
ilmu kitab Tafsw al-Maraghi. Kaedah tersebut membantu pengkaji untuk melengkapkan

data kajian dan menambah input data yang tidak dinyatakan dalam dokumen bertulis.

13 Chua Yan Piaw, Kaedah Penyelidikan (Kuala Lumpur: Mc Graw Hill, 2006), 116, 118.
14 Ibid., 200-201.
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Metode Analisis Data

Pengkaji menggunakan empat kaedah untuk menganalisis data iaitu metode induktif,

metode deduktif, metode komparatif dan metode statistik deskriptif.

1. Metode Induktif

Metode induktif adalah suatu proses yang logik iaitu memberikan penjelasan umum
berdasarkan pemerhatian yang spesifik. Pengkaji akan mengemukakan satu penjelasan

teoritikal daripada kajian yang didapati.'>

. Metode Deduktif

Dalam pendekatan deduktif pula, pengkaji memulakan kajian dengan suatu teori untuk
menjelaskan sesuatu pemerhatian, mengumpul data dan menggunakan teori tersebut untuk
menjelaskan data yang diperolehi. Data-data yang bersifat umum dijelaskan berdasarkan
pengujian ke atas pemerhatian yang spesifik. Ia bermula dari persoalan yang umum kepada
pernyataan yang khusus.!¢ Metode deduktif ini digunakan untuk mengukur sejauhmanakah
pengaruh Tafsn al-Maraghr terhadap pengajaran tafsir di Malaysia. Aplikasi teori yang
digunakan dalam kajian ini adalah Teori Penyerapan Pembaharuan (Theory of Diffusion of
Innovations) oleh Barbara Wejnert (2002) dari Jabatan Pembangunan Manusia, Cornell

University, di Ithaca New York.

15 Sabitha Marican, Kaedah Penyelidikan Sains Sosial (Selangor: Prentice Hall, 2005), 83.
16 Ibid., 19-20.
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iii. Metode Komparatif

Metode komparatif adalah cara membuat kesimpulan dengan melakukan perbandingan
terhadap data yang diperoleh ketika melakukan penelitian.!” Pengkaji melakukan sedikit
perbandingan antara Ta £ 1r al-Maraghs karangan Ahmad Mustafa al-Maraghi dan Tafs# al-
Manar penulisan gurunya Syeikh Muhammad Abduh dan Sayyid Rashid Rida ketika

menghuraikan pemikiran al-Maraghi menerusi karya tafsirnya.

iv. Metode Statistik Deskriptif

Pengkaji menggunakan metode statistik deskriptif mengikut kaedah kualitatif. Metode ini
bertujuan meringkaskan data yang telah diproses agar lebih mudah difahami berbentuk
jadual, graf, carta bar dan sebagainya.'® Ia meringkaskan data berkaitan taburan pengajaran
Taf1r al-Maraghi di institusi pengajian tafsir dan penggunaan rujukan dalam penulisan

tafsir Melayu di Malaysia.

Susunan Penulisan

Kajian ini mengandungi enam bab. la dimulakan dengan bab pendahuluan dan diakhiri
dengan bab lima iaitu rumusan dan saranan. Bab pendahuluan menyentuh mengenai latar
belakang masalah, pernyataan masalah, objektif dan kepentingan kajian, definisi tajuk,
skop dan batasan penyelidikan, kerangka penyelidikan, ulasan penyelidikan lepas,

metodologi kajian yang digunakan dalam kajian ini.

17 Pamela Maykut, Beginning Qualitative Research (New York: Routledge, 1994), 134.
18 Sabitha Marican, Kaedah Penyelidikan Sains Sosial (Selangor: Prentice Hall, 2005), 244.
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Perbincangan bab pertama adalah memaparkan biografi tokoh dan pengenalan
kitab Tafsir al-Maraghi. Kajian biografi menyentuh riwayat hidup Ahmad Mustafa al-
Maraghi yang merangkumi aspek latar belakang keluarga, pendidikan dan keilmuannya,
guru-gurunya, sumbangan penulisan, kerjayanya dan pandangan tokoh terhadapnya.
Penulis juga mengemukakan pengenalan kitab Tafs# al-Maraghi yang menyentuh secara

ringkas metodologi pentafsiran dan penulisan kitab tafsir tersebut.

Perbincangan bab kedua membahaskan pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi
dalam kitab Tafir al-Maraghs yang merangkumi aspek akidah, politik, kemasyarakatan
dan ekonomi. Pengkaji mengemukakan beberapa isu-isu terpilih bagi setiap aspek yang
dihuraikan untuk mengetahui lebih lanjut corak pemikiran al-Marighi menerusi pandangan

atau pendirian yang dikemukakannya terhadap isu yang dibincangkan.

Perbincangan bab ketiga pula memfokuskan tentang pengaruh pemikiran al-
Maraghi menerusi kitab Tafsn al-Maraghi terhadap pengajaran tafsir di Malaysia dalam
tempoh tahun 1945-1965 yang melibatkan negeri Kelantan, Perak dan Melaka. Pengkaji
menyatakan usaha-usaha yang dilakukan oleh Kaum Muda pada pertengahan abad ke-20
bertujuan memajukan pengajian tafsir di Malaysia termasuklah menjadikan Tafsr al-
Maraghs sebagai silibus mata pelajaran tafsir di madrasah-madrasah. Memperincikan

sejauhmana Tafsi al-Maraghi mempengaruhi pengajian tafsir di Malaysia.

Perbincangan bab keempat menghuraikan pengaruh pemikiran al-Maraghi menerusi
Tafsir al-Maraghi terhadap penulisan tafsir di Malaysia. Pengkaji memperincikan lapan
buah penulisan tafsir Melayu yang terpengaruh dengan al-Maraghi yang telah dihasilkan

oleh ulama tempatan sejak sebelum merdeka sehingga kini. Mereka menukilkan pemikiran
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al-Maraghi dalam Tafsn al-Maraghs pada karya-karya tafsir Melayu berbentuk kupasan

ayat-ayat al-Qur’an meliputi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi.

Bab lima adalah bab terakhir dalam kajian yang merumuskan perbincangan
keseluruhan kajian dan mengemukakan dapatan-dapatan kajian berdasarkan turutan
objektif kajian yang telah ditetapkan. Beberapa saranan juga dinyatakan bertujuan

mengembangkan lagi kajian sebagai panduan untuk melaksanakan penyelidikan lanjutan.
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BAB SATU
BIOGRAFI AHMAD MUSTAFA AL-MARAGHI DAN PENGENALAN

TAFSIR AL-MARAGHI

1.1 Pengenalan

Perkembangan ilmu tafsir pada abad ke-20 menunjukkan pencapaian yang semakin baik
dari semasa ke semasa akibat gerakan pembaharuan di Mesir. Ulama berperanan penting
memberikan kefahaman Islam yang benar kepada masyarakat menerusi penulisan kitab
tafsir. Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) ialah tokoh pentafsir moden dari Mesir
aliran islah Madrasah ‘Abduh pada awal abad ke-20. Beliau memberikan sumbangan yang
besar dalam penulisan tafsir menerusi hasil karyanya Tafs# al-Maraghi lengkap 30 juz
yang dipersembahkan mengikut metode tafsir terkini iaitu metode tafsir al-Adabi wa al-

Ijtima Tyang diwarisi dari Tafs al-Manar."”

Justeru bab ini memfokuskan huraian berkaitan biografi Ahmad Mustafa al-
Maraghi sejak beliau dilahirkan sehingga meninggal dunia merangkumi latar belakang
pendidikan, kerjaya dan sumbangan al-Maraghi. Kemudian memperkenalkan hasil karya
Tafsir al-Maraghs dari sudut metodologi pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an dan metodologi
penulisan kitab. Pendedahan terhadap riwayat hidup beliau adalah penting bagi merungkai
kekeliruan yang berlaku mengenai pengarang sebenar kitab Tafsir al-Maraghs yang sering

dikaitkan dengan kekandanya Muhammad Mustafa al-Maraghi (1881-1945).

1% <Abd al-Qadir Muhammad Salih, Tafsir al-Adabi wa al-Ijtima‘i dalam “al-Tafs# wa al-Mufassirin f1 al-
‘Asr al-Hadith” (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 2003), 345.
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1.2 Kelahiran dan Mazhabnya

Nama penuh beliau ialah Ahmad bin Mustafa bin Muhammad bin ‘Abd al-Mun‘im al-
0adi*® Gelaran al-Qadi diberikan kepada keluarga beliau kerana jawatan tersebut diwarisi
sejak turun-temurun, berkhidmat dengan bersungguh-sungguh dalam bidang kehakiman
dan keilmuan.?! Beliau lebih masyhur dikenali dengan nama Ahmad Mustafa al-Maraghi.??
Dilahirkan pada hari Rabu, 10 Oktober 1883 M bersamaan 8 Dhulhijjah 1300 H di sebuah
bandar bernama al-Maraghah yang terletak dalam daerah Jurja di negeri Sa‘id, lokasinya di
sebelah hulu Mesir 2} yang jaraknya lebih kurang 700 km arah selatan kota Kaherah,
Mesir.>* Bersempena nama tempat al-Maraghah, beliau dinisbahkan dengan gelaran al-

Maraghi.?®

Menurut anaknya ‘Adil ibn Ahmad al-Mardghi, bapanya seorang yang sangat
tawaduk, mudah berurusan dengannya dan menghulurkan bantuan kepada sesiapa yang
memerlukan. Beliau bermazhab Hanafi tetapi tidak bersifat taksub dan tidak taklid semata-
mata terhadap mazhabnya. *° Manakala Muhammad °‘Ali ‘Iyazi dalam kitabnya Al-
Mufassiriin wa Haydtuhum menyebut bahawa al-Maraghi ialah penganut mazhab Shafi’i

dan aliran ‘Asha‘irah dalam bidang tawfid. *’

20Fadl Hasan ‘Abbas, al-Mufassiriin Madarisuhum wa Man ahijuhum (Jordan : Dar al-Nafa’is 2007), 1:241.

2! Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 40.

22 Khair al-Din al-Zirikli, al-I’lam Qamis Tardgium li Ashhur al-Rijal wa al-Nisa’ min al-’Arab wa al-
Musta’ribin wa al-Mustashrikm (Beirut: Dar al-‘Tim Lilmalayin, 1980), 1:258.

23 Ahmad Dawud Muhammad Dawud, “al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman Jordan, 1990), 2.

24 Zainal Arifin, “Iddah Menurut Pemikiran al-Maraghi,” Hukum Islam 7 (Julai 2007), 520.

2> Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 42.

26 Ahmad Dawiid Muhammad Dawiid, “al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 2. Rujuk juga Fadl Hasan ‘Abbas, al-Mufassirim Madarisuhum wa
Manahijuhum (Jordan : Dar al-Nafa’is 2007), 1:241.

27 Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafsir al-Maraghi (Studi Dengan
Analisis [lmu Kritik Hadis)” (tesis kedoktoran, Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006),
37.
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1.3 Latar Belakang Keluarga

Ahmad Mustafa al-Maraghi dilahirkan dalam sebuah keluarga yang berilmu,?® menguasai
pelbagai bidang ilmu agama,?’ berintelektual, *® gemar pada ilmu pengetahuan *' dan
bapanya adalah seorang petani di Maraghah. Beliau sangat mementingkan aspek keilmuan
dalam membesarkan anak-anak dengan menghantar semua anaknya mempelajari pengajian
syariah.?? Al-Maraghi mempunyai lapan orang saudara lelaki. Lima orang daripadanya
merupakan ulama yang hebat dan mempunyai sumbangan yang besar dalam ilmu agama
iaitu Muhammad bin Mustafa (m. 1945), Ahmad bin Mustafa (m. 1952), ‘Abd ‘Aziz bin
Mustafa (m. 1950), ‘Abd Allah bin Mustafa (m. 1965) dan Abu al-Wafa bin Mustafa.

Berikut pengenalan secara ringkas mengenai mereka :

1) Muhammad bin Mustafa (m. 1945) ** pernah menjawat jawatan Shaykh al-
Azhar selama dua penggal iaitu pada 1928-1929 dan 1935-1945, beliau

merupakan aliran madrasah Syeikh Muhammad ‘Abduh dan terpengaruh

28 Ahmad Dawiid Muhammad Dawiid, “al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 1.

29 Zainal Arifin, ”Iddah Menurut Pemikiran al-Maraghi,” Hukum Islam 7 (Julai 2007), 520.

30 Hafizah Dasuki, Ensiklopedi Islam. (Jakarta: PT Ichtiar Baru Van Hoeve, 2006), 3:165-167.

31 Zulfahmi Alwi, “Kajian Hadith dalam Tafsir al-Maraghi: Tumpuan Kepada Surah al-Fatihah Sehingga
Surah al-Ma’idah,” (tesis kedoktoran, Universiti Kebangsaan Malaysia, Bangi, 2005), 24.

32 Ahmad Dawiid Muhammad Dawiid, “al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 1.

33 Syeikh Muhammad Mustafa al-Maraghi ialah lulusan Universiti al-Azhar. Pada Oktober 1904, dilantik
sebagai Qadr di Dongola Sudan dan ditukar ke Khourtum pada 1906. Kembali ke Mesir pada 1907,
berkhidmat sebagai nazir agama di Kementerian Wakaf sehingga beliau dipanggil oleh kerajaan Sudan pada
1908 untuk menjawat jawatan Qadr al-Qudat (Chief Qadi). Beliau individu utama terlibat melakukan
reformasi sistem Mahkamah Syariah di Sudan dan reformasi perundangan di Mesir. Berkhidmat lebih
sedekad dari tahun 1908-1919. Pada Oktober 1920 beliau dilantik sebagai Hakim Mahkamah Syariah. Pada
1921, beliau menjadi ahli jawatankuasa Mahkamah Tinggi Syariah. Akhirnya beliau dilantik sebagai Ketua
Hakim pada 1923. Pada Mei 1928, beliau dipanggil oleh Perdana Menteri Mesir untuk mengisi jawatan
‘Shaykh al-Azhar’. Pada Oktober 1929 beliau meletakkan jawatan ‘Shaykh al-Azhar’ kerana bertentangan
dengan Khadive dan ulama al-Azhar aliran konservatif menuduh beliau penyokong tegar idea ‘Abduh secara
radikal. Antara penulisannya Awliya’ wa al-Mahjirim (figh), Buhiith fi Tashri Islami Asanid Qanmin al-
Zawdj, Mabahith Lughawiyyah Balaghiyyah dan Risalah Zumalah Insaniyyah. Rujuk Dar al-Ifta’ al-Misriyyah
dan Encyclopedia of World Biography on Mustafa al-Maraghi.
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2)

3)

4)

5)

dengan pemikiran islahnya.** Beliau juga menulis penulisan tafsir yang dikenali
al-Duriis al-Dmiyyah’, terdiri tafsiran surah-surah tertentu seperti surah
Lugman, surah al- Hujurat, surah al-Hadid, surah al-Furgan dan surah al- ‘Asr 3
serta beberapa ayat pilihan dalam surah al-Bagarah, surah Ali ‘Imran, surah al-

An ‘am, surah al-Shiira dan lain-lain.>®

Ahmad bin Mustafa (m. 1952) pengarang Tafsi al-Maraghi lengkap 30 juz dan

berkhidmat sebagai pensyarah di Universiti al-Azhar dan Universiti Kaherah.

‘Abd Aziz bin Mustafa (m. 1950) pernah berkhidmat sebagai Ketua di
Kementerian Wakaf, kemudian dilantik sebagai Dekan di Fakulti Usuluddin di

Universiti al-Azhar dan merupakan imam kepada Raja Farigq.

‘Abd Allah bin Mustafa (m. 1965) pernah menjawat jawatan Ketua Penyelidik
Agama di Universiti al-Azhar dan pengarang kepada kitab al-Fath al-Mubm f1
Tabaqat al-Usdliyym, al-Zawd wa al-Talag {1 Jami® al-Adyan, Huqiq ahl al-
Dhimmah ff al-Islam, al-Shihab ff Tawdih al-Kitab, Diwan al-Khitab al-

Rashidah fial-Wa’zi wa al-Irshad.

Abi al-Wafa bin Mustafa pernah berkhidmat sebagai Setiausaha Badan
Penelitian dan Perkembangan Universiti al-Azhar dan merupakan pengarang
kitab al-Lubab fi Sharh al-Sahabi li al-Qadi, Mabadi* al-Islam fi Tanzim al-
Usrah, Fikrah al-Tawhid fi al-Qur’an. Beliau ialah orang yang terawal

memperkenalkan sistem fikris di perpustakaan al-Azhar.

3 Muhammad Husin al-Dhahabi, “Bahth Tafsili ‘an Nash’at Tafsir wa Tatawwiruh wa Alwanuh wa
Madhahibuh ma’a ‘ard Shamil li Ashhur al-Mufassirin,” dalam al-Tafsi wa al-Mufassirin (Kaherah:
Maktabah Wahbah, 2000), 2:397.

35 Zulfahmi Alwi, “Kajian Hadith dalam Tafsir al-Mardghi: Tumpuan Kepada Surah al-Fatihah Sehingga
Surah al-Ma’idah,” (tesis kedoktoran, Universiti Kebangsaan Malaysia, Bangi, 2005), 24.

3¢ Fadl Hasan ‘Abbas, “Ahmad Mustafa al-Maraghi,” dalam al-Mufassirin Madarisuhum wa Manahijuhum
(Jordan : Dar al-Nafa’is 2007), 1:234.
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6) Ir. Yasuf bin Mustafa (m. 1953 M) merupakan seorang jurutera.
7) Mustafa bin Mustafa (m. 1958 M) ialah penghulu kampung di al-Maraghah.

8) Isma’il bin Mustafa (m. 1969 M) ialah seorang pekebun.*’

1.4 Latar Belakang Pendidikan

Ahmad Mustafa al-Maraghi memulakan pembelajarannya pada usia tujuh tahun di kuttab
yang terletak di kampungnya.’® Beliau menghafaz al-Qur’an di kuttab.>® Sejak usia muda
al-Maraghi telah menunjukkan kelebihannya. Beliau berjaya menghafaz al-Qur’an
sebanyak 30 juz ketika berumur 13 tahun. Al-Mardghi mempelajari asas-asas ilmu syariah
di sekolah yang terletak di kampung kelahirannya al-Maraghah sehingga ke peringkat
sekolah menengah.*’ Beliau disukai dan menjadi contoh tauladan dalam kalangan kawan-
kawan sebayanya kerana memiliki akhlak dan keperibadian yang terpuji. Selain itu, beliau

terkenal cerdas dan mempunyai kemahuan yang tinggi.*!

Al-Maraghi melanjutkan pengajian di Universiti al-Azhar pada 1897. Syarat
kemasukan pelajar berusia minimum 15 tahun dan menghafaz sebahagian al-Qur’an. Al-
Maraghi diterima masuk ke al-Azhar pada usia 14 tahun disebabkan kecerdikannya
menguasai ilmu pengetahuan dan menunjukkan minat yang mendalam dengan ilmu.** Di

al-Azhar, beliau mempelajari pelbagai ilmu pengetahuan agama seperti bahasa Arab,

37 Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajah fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 38.

38 Ihid., 43,

3 Ahmad Dawiid Muhammad Dawiid, “al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 3.

40 Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafsi# al-Maraghi (Studi Dengan
Analisis Ilmu Kritik Hadis)” (tesis kedoktoran, Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006),
28,31.

41 Zulfahmi Alwi, “Kajian Hadith dalam Tafs# al-Maraghs Tumpuan Kepada Surah al-Fatihah Sehingga
Surah al-Ma’idah,” (tesis kedoktoran, Universiti Kebangsaan Malaysia, Bangi, 2005), 5.

42 Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajah fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 43.
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balaghah, ilmu al-Qur’an, tafsir, ilmu hadith, figh, ustl figh, akhlak, ilmu falaq dan
sebagainya.*’ Sistem pengajian di al-Azhar pada ketika itu lebih menekankan kaedah
hafazan teks bagi setiap mata pelajaran yang dipelajari tanpa mengutamakan kefahaman
teks. Keadaan ini menimbulkan masalah apabila pelajar hanya menghafaz semata-mata

istilah-istilah yang sukar difahami tanpa berusaha untuk memahaminya dengan baik.

Kesannya, pelajar tidak menunjukkan peningkatan dari sudut kefahaman ilmu dan
tiada beza antara pelajar peringkat junior dan senior kerana mereka hanya menghafaz
semata-mata tanpa berusaha memahami perkara yang sukar difahami. Tambahan pula,
apabila tiada kuliah bagi sesuatu mata pelajaran, tiada pula tugasan yang diberikan oleh
guru kepada pelajarnya. Keadaan ini menjadikan pelajar tidak berperaturan dan semakin
malas belajar. ** Setelah dua tahun al-Maraghi menuntut ilmu di al-Azhar, Syeikh

Muhammad ‘Abduh kembali mengajar di al-Azhar dalam kuliah tafsir sejak 1899-1905.%°

Kehadiran ‘Abduh memberikan sedikit perubahan dalam sistem pengajian di al-
Azhar, antaranya mewujudkan beberapa peraturan baru dalam kaedah pengajaran. Namun,
ia tidak menunjukkan perubahan yang ketara kerana pihak universiti masih menggunakan
kitab-kitab lama dalam silibus pengajaran dan menentang keras kemasukan sebahagian
ilmu-ilmu moden di al-Azhar.*® Al-Maraghi berguru dengan ‘Abduh dalam bidang tafsir al-

Qur’an melalui kuliah-kuliah pengajiannya.*’ Pembentukan pemikiran islah al-Maraghi

4 Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafs# al-Maraghi” (tesis kedoktoran,
Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006), 28.

4 Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 43-44.

4 Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafs# al-Maraght® (tesis kedoktoran,
Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006), 28.

46 Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 44.

47 Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafs# al-Maraghi (Studi Dengan
Analisis Ilmu Kritik Hadis)” (tesis kedoktoran, Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006),
28.
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banyak dipengaruhi oleh ‘Abduh. Beliau membuka pemikirannya memperkenalkan idea-

idea islah lalu dikaitkan dengan tafsiran ayat-ayat al-Qur’an.

Sayyid Muhammad Rashid Rida juga secara tidak langsung merupakan gurunya
dalam penulisan tafsir menerusi Tafsir al-Mandr. Hasil kesepaduan ilmu tersebut
membuahkan suatu pengalaman yang cukup berharga. Sepanjang tempoh pengajiannya di
al-Azhar, al-Maraghi berjaya menguasai pelbagai bidang ilmu khususnya bidang syariah,
sastera dan pemikiran. Beliau banyak terpengaruh dengan gerakan-gerakan islah yang
dipelopori oleh tokoh-tokoh ulama Mesir khususnya berkaitan metodologi pengajaran dan
penulisan.*® Dalam waktu yang sama, al-Maraghi juga mengikuti kuliah-kuliah di

Institusi pengajian Dar al-‘Ultim Kaherah.

Beliau menyedari kelebihan Universiti Kaherah berbanding Universiti al-Azhar
yang menggabungkan ilmu asas agama dengan ilmu moden sebagai kurikulum pengajian.
Al-Maraghi menamatkan pengajian di Universiti al-Azhar selama lapan tahun dan empat
tahun berikutnya tamat pengajian di Universiti Kaherah.** Beliau sempat berguru dengan
Syeikh Muhammad Husnayn al-‘Adawi, Syeikh Muhammad Bakhit al-Muti’i dan Syeikh
Ahmad Rifa‘i al-Fayiimi ketika menuntut ilmu di al-Azhar dan Dar al-*Uliim.>° Sepanjang
tempoh pengajiannya di kedua-dua buah universiti itu, al-Maraghi memperoleh
pengalaman yang luas mempelajari ilmu pengetahuan yang menggabungkan antara ilmu

tradisi dan moden. Beliau menerima ilmu moden dan berpegang dengan ilmu tradisi.”!

48 Zulfahmi Alwi, “Kajian Hadith dalam Tafs# al-Maraghs Tumpuan Kepada Surah al-Fatihah Sehingga
Surah al-Ma’idah,” (tesis kedoktoran, Universiti Kebangsaan Malaysia, Bangi, 2005), 25.

4 Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 45.

30 Zainal Arifin, ”Iddah Menurut Pemikiran al-Maraghi,” Hukum Islam 7 (Julai 2007), 522.

3! Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 45.
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1.5 Guru-Guru al-Maraghi

Ahmad Mustafa al-Maraghi mempunyai guru-guru yang berjasa mendidik dan
membimbing beliau dari sudut keilmuan sama ada secara langsung mahupun tidak
langsung. Berikut adalah biografi ringkas guru-guru al-Maraghi antaranya Syeikh
Muhammad ‘Abduh dan Sayyid Muhammad Rashid Rida yang khusus dalam bidang tafsir
dengan menyerapkan niai-nilai islah dalam pemikirannya dan memberikan kesedaran
terhadap masyarakat melalui penulisan tafsir. Selain itu, Syeikh Muhammad Husnayn al-
‘Adawi, Syeikh Muhammad Bakhit al-Muti’1 dan Syeikh Ahmad Rifa‘i al-Fayiimi juga

merupakan guru-guru beliau ketika menuntut ilmu di Universiti.

1.5.1 Syeikh Muhammad ‘Abduh (m.1323 H/1905 M)

Muhammad bin ‘Abduh bin Hasan Khayr Allah dilahirkan di Kampung Mahallat Nasr,
wilayah Buhayrah Mesir pada 1849 2 dan meninggal dunia pada 11 Julai 1905 di
Iskandariah, Mesir. Beliau berdarah campuran Arab dan Turki, membesar dalam sebuah
keluarga petani yang beragama.>® ‘Abduh berjaya menghafaz al-Qur’an pada usia 12 tahun.
Pada 1862, beliau bersekolah di Masjid Ahmadi, Tanta Mesir untuk mempelajari al-Qur’an.
Kemudian melanjutkan pengajian di Universiti al-Azhar pada Februari 1866. Ketika cuti
pengajian,* ‘Abduh berguru dengan Syeikh Darwish iaitu seorang ahli sufi iaitu yang
mengajarmya nilai kehidupan serta memberi galakan kepada beliau supaya mempelajari

ilmu logik, matematik dan geometri yang tidak diajar di al-Azhar > serta menegaskan

32 Zainudin Hashim dan Riduan Mohamad Nor, Tokoh-Tokoh Gerakan Islam Abad Moden: Muhammad
‘Abduh (Kuala Lumpur: Jundi Resources, 2009), 142.

33 Mahmood Zuhdi Ab. Majid, A4I-Mandr Mendukung Cita-Cita Tajdid: Muhammad ‘Abduh Tokoh Reformasi
(Kuala Lumpur: Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya dan Yayasan Pembangunan Ekonomi Islam
Malaysia, Disember 1998), 5.

>4 Khairul Anam Che Mentri, ed., Mufammad ‘Abduh Riwayat Hidup dan Pemikiran: Reformasi Pendidikan
(Kuala Lumpur: Middle-Eastern Graduates Centre Sdn Bhd, 2006), 2-3.

3 Ibid. 4.
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bahawa Islam itu adalah akidah dan amalan, bukan semata-mata pengakuan. Syeikh
Darwish banyak terpengaruh ajaran Sanusiyah yang prinsipnya ialah kembali kepada

kemurnian Islam yang asal.>

‘Abduh menamatkan pengajian di al-Azhar pada 1877 dengan kelulusan Ijazah
‘Alamiyyah > lalu berkhidmat sebagai pensyarah di al-Azhar di Dar al-‘Uliim sehinggalah
dipecat pada 1879. Pada 1880, ‘Abduh dilantik sebagai anggota redaksi akhbar rasmi Mesir

t.5® Beliau

iaitu akhbar al-Waga’i al-Misriyyah seterusnya menjadi editor akhbar tersebu
mengemukakan idea islah bagi menyatakan kritikan dan saranan terhadap kerajaan. Pada
1882, akhbar tersebut terpaksa ditutup apabila meletusnya pemberontakan Urabi Pasha dan
‘Abduh dibuang negeri selama tiga tahun di Syria kerana dituduh terlibat dengan

pemberontakan tersebut.>® Dalam tempoh buangan tersebut, maka lahirlah Ahmad Mustafa

al-Maraghi pada 1883 di al-Maraghah iaitu 700 km dari arah selatan Kaherah.®

Dalam tempoh buangan, ‘Abduh juga ke Beirut menjadi guru di Sekolah
Sultaniyyah %' dan melakukan aktiviti penterjemahan pada 1885. Ia ditubuhkan oleh rakan-
rakan Midhat Pasha.®® Pada ketika itu majalah ‘Urwah al-Wuthqa juga diharamkan. Pada
1889, ‘Abduh kembali ke Mesir menjawat jawatan Qadr di Mahkamah Syariah, dilantik

sebagai penasihat di Mahkamah Rayuan pada 1895 dan berkhidmat sebagai pensyarah di

3 Mahmood Zuhdi Ab. Majid, Al-Mandr Mendukung Cita-Cita Tajdid: Muhammad ‘Abduh Tokoh Reformasi
(Kuala Lumpur: Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya dan Yayasan Pembangunan Ekonomi Islam
Malaysia, Disember 1998), 8.

57 Khairul Anam Che Mentri, ed., Muhammad ‘Abduh Riwayat Hidup dan Pemikiran: Reformasi Pendidikan
(Kuala Lumpur: Middle-Eastern Graduates Centre Sdn Bhd, 2006), 5-6.

38 Jakob Skovgaard, Petersen, Defining Islam for The Egyptian State: Muftis and Fatwas of The Dar al-Ifia’i
(New York: The Netherlands, 1997), 119.

%% Zulkifli Mohamad Yusoff, Muhammad ‘Abduh: Pengaruhnya Kepada Pembaharuan Politik Islam di
Malaysia (Kuala Lumpur: Prospecta Printers Sdn Bhd, 2007), 9-11.

% Ahmad Dawud Muhammad Dawud, ”al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman Jordan, 1990), 2.

1 Mahmiid Baytini Fawdah, al-Tafsi wa Manahijuh laday Madrasah al-Imam Muhammad ‘Abduh (Mesir:
Matba’ah al-Amanah, 1988), 13.

62 Khairul Anam Che Mentri, ed., Muhammad ‘Abduh Riwayat Hidup dan Pemikiran: Reformasi Pendidikan
(Kuala Lumpur: Middle-Eastern Graduates Centre Sdn Bhd, 2006), 11.
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al-Azhar pada 1899 di samping dilantik sebagai ahli Majlis Shiira al-Qawanin serta Mufti
di Mesir sehinggalah beliau meninggal dunia pada 1905. ¢ Sepanjang tempoh 1899-1905,
Ahmad Mustafa al-Maraghi berguru dengan Syeikh Muhammad ‘Abduh di Universiti al-

Azhar khususnya dalam kuliah tafsir.%

Al-Maraghi mengkagumi gurunya dan cenderung dipengaruhi oleh pemikiran
‘Abduh yang berfikiran terbuka dan mendokong perjuangan islah % bertujuan memberikan
sedikit perubahan dalam sistem pengajian di al-Azhar, antaranya mewujudkan beberapa
peraturan baru dalam kaedah pengajaran. Namun, ia tidak menunjukkan perubahan yang
ketara kerana pihak universiti masih menggunakan kitab-kitab lama dalam silibus
pengajaran dan menentang keras kemasukan sebahagian ilmu-ilmu moden di al-Azhar.®
‘Abduh juga salah seorang pengasas Persatuan Kebajikan Islam yang ditubuhkan pada
1892 bertujuan menghidupkan sekolah-sekolah persendirian. Di penghujung usianya,
‘Abduh menumpukan usaha menubuhkan Universiti Kaherah dan berjaya mendapatkan
tapak pembinaan. Namun ‘Abduh menghembuskan nafas pada 1905 sebelum sempat

melihat Universiti Kaherah ditubuhkan iaitu pada 1908.%”

Pembentukan pemikiran islah Ahmad Mustafa al-Maraghi khususnya dalam bidang
tafsir banyak dipengaruhi Syeikh Muhammad ‘Abduh yang memperkenalkan secara asas
metode tafsir moden al-Adabiwa al-Ijitima‘I. laitu mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an dengan

mengaitkan kehidupan bermasyarakat meliputi aspek akidah, politik dan kemasyarakatan.

83 Jakob Skovgaard, Petersen, Defining Islam for The Egyptian State: Mufiis and Fatwas of The Dar al-Ifta’i
(New York: The Netherlands, 1997), 120-121.

% Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafs# al-Maraghi” (tesis kedoktoran,
Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006), 28.

% Mahmood Zuhdi Ab. Majid, AI-Mandr Mendukung Cita-Cita Tajdid: Muhammad ‘Abduh Tokoh Reformasi
(Kuala Lumpur: Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya dan Yayasan Pembangunan Ekonomi Islam
Malaysia, Disember 1998), 14-15.

% Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 44.

7 Khairul Anam Che Mentri, ed., Mufammad ‘Abduh Riwayat Hidup dan Pemikiran: Reformasi Pendidikan
(Kuala Lumpur: Middle-Eastern Graduates Centre Sdn Bhd, 2006), 13-14.
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Al-Maraghi kerap memetik pandangan-pandangan ‘Abduh ketika menghuraikan ayat-ayat
al-Qur’an dalam Tafsir al-Maraghr seperti tafsiran surah al-Bagarah ayat 30, 65 dan 75-79
berkaitan penciptaan Nabi Adam a.s sebagai khalifah, perumpamaan golongan yang ingkar

keadaannya seperti kera dan penyelewengan ahli kitab berbangsa Yahudi.®®

Antara karya ‘Abduh adalah Risdlah al-Tawhid, Risdlah al-Waridat, Taqrir f1 Islah
Mahpakim al-Shar ‘iyyah dan Maqamat Badi al-Zaman al-Hamdani, ® Beliau menulis
beberapa rencana menjawab kritikan bekas menteri luar dan ahli sejarah Perancis M.
Gabriel Hanotaux terhadap Islam dalam Journal de Paris yang kemudiannya diterbitkan
dalam al-Muayyad. Menghasilkan karya Al-Islam wa al-Nasraniyyah ma’a al-‘Ilm al-
Madaniyyah sebagai jawapan kepada rencana tulisan sekularis Kristian dari Syria Farah
Antun.”® ‘Abduh antara pengasas gerakan modenisme Islam yang bertindak secara evolusi

dalam bidang pendidikan iaitu menggabungkan kebaikan dari Barat dan Islam.”!

1.5.2 Sayyid Muhammad Rashid Ridz (m. 1353 H/1935 M)

Muhammad Rashid bin ‘Ali Rida bin Muhammad Shams al-Din bin Muhammad Baha’al-
Din bin Munla ‘Ali Khalifah al-Baghdadi dilahirkan pada 23 September 1865 di Kampung
al-Qalamun Syria dan meninggal dunia pada 22 Ogos 1935 di Mesir. Keturunan beliau
mempunyai pertalian dengan keluarga Rasulullah s.a.w melalui salasilah Husayn bin ‘Al
bin Abu Talib. Beliau membesar dalam sebuah keluarga yang berilmu. Pada peringkat

awal, beliau memperoleh pendidikan tidak formal daripada bapanya dan memulakan

% Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 1:53,80 dan 87.

8 Zulkifli Mohd Yusoff, Mufammad ‘Abduh: Pengaruhnya Kepada Pembaharuan Politik Islam di Malaysia
(Kuala Lumpur: Prospecta Printers Sdn Bhd, 2007), 21.

70 Khairul Anam Che Mentri, ed., Mufammad ‘Abduh Riwayat Hidup dan Pemikiran: Reformasi Pendidikan
(Kuala Lumpur: Middle-Eastern Graduates Centre Sdn Bhd, 2006), 13.

7! Zulkifli Mohd Yusoff, Muhammad ‘Abduh: Pengaruhnya Kepada Pembaharuan Politik Islam di Malaysia
(Kuala Lumpur: Prospecta Printers Sdn Bhd, 2007), 9-12.
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pengajiannya di kuttab (pondok) di perkampungan al-Qalamiin. Rashid Rida mempelajari
al-Qur’an dan menghafaznya. Kemudian bersekolah di Madrasah al-Ibtida’iyyah al-
Rashidiyyah di Tarablus. Beliau mempelajari ilmu nahu. sarf, akidah, matematik, geografi,
bahasa Arab dan bahasa Turki sebagai asas bagi seseorang memegang jawatan dalam

kerajaan.

Pada 1882, Rashid Rida berpindah di Madrasah al-Wataniyyah al-Islamiyyah yang
menjadikan bahasa Arab sebagai pengantar dan sistem pendidikannya adalah lebih baik.
Namun sekolah tersebut tidak dapat bertahan lama dan diarahkan tutup oleh pihak
pemerintah kerana tidak senang dengan perkembangannya. Keadaan ini memaksa beliau
untuk meneruskan perguruan dengan Syeikh Husayn al-Jisr di Madrasah al-Rahbiyyah dan
juga di rumah gurunya di Tarablus selama lapan tahun dengan memperoleh [jZzah

‘Alamiyyah daripada gurunya.’?

Rashid Rida juga aktif mengikuti berita perkembangan dunia Islam melalui akhbar
‘Urwah al-Wuthga kemudian menyiarkan semula artikel-artikel ‘Abduh setelah
diharamkan. 7> Sepanjang tahun 1885 sehingga 1889, beliau sempat mengikuti kelas
pengajian Syeikh Muhammad ‘Abduh sehinggalah gurunya kembali ke Mesir. Ila
menguatkan lagi semangat beliau untuk berjuang membebaskan umat Islam dari belenggu
kemunduran dan kejahilan. Rashid Rida akhirnya ke Iskandariah Mesir pada 1898 melalui
jalan laut secara rahsia hasil dorongan gurunya. Pada ketika itu, Ahmad Mustafa al-

Maraghi memasuki tahun kedua pengajian di al-Azhar.”

72 Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya,
2009), 1-5.

73 Eeman Mohamed Abbas, “Sayyid Muhammad Rashid Rida” dalam Sultan ‘Abd al-Hamid II dan Kejatuhan
Khilafah Islamiah (Kuala Lumpur: Pustaka Salam), 905.

™ Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuzill Dalam Tafs# al-Maraghr” (tesis kedoktoran,
Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006), 28.
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Rashid Rida ditugaskan menerbitkan majalah Islam a/-Mandr yang berorientasikan
agama secara mingguan bermula 15 Mac 1898 M. A/-Manar merupakan garapan idea-idea
islah kedua-dua guru al-Maraghi iaitu Syeikh Muhammad ‘Abduh dan Sayyid Muhammad
Rashid Rida. Ia memuatkan isu-isu yang memberikan kesan positif kepada masyarakat.”
Setelah Ahmad Mustafa al-Maraghi tamat pengajian selama lapan tahun di al-Azhar pada
1905, beliau menyambung pengajian di Kuliyyah Dar al-‘Ulam selama empat tahun
bermula pada 1906 sehingga 1909. Al-Maraghi merupakan antara pelajar terawal

memasuki universiti tersebut memandangkan Universiti Kaherah ditubuhkan secara rasmi

pada 1908.76

Dalam tempoh tersebut, Sayyid Rashid Rida menyampaikan kuliah di Masjid di Dar
al-’Ulim Mesir berpandukan kitab Mugaddimah Ibn Khaldin sebagaimana yang
dilakukan oleh gurunya Syeikh Muhammad ‘Abduh. Menerusi kuliah tersebut, beliau
menyebarkan pemikiran gurunya berkaitan politik dan kemasyarakatan. Rashid Rida
berusaha mengajak masyarakat Mesir supaya mencintai bahasa Arab dan ilmu-ilmu Islam
serta membetulkan kesilapan pemerintah. Rashid Rida seorang yang kritis dan rasionalis
kerana beliau tidak menerima sesuatu perkara melainkan setelah diteliti sehingga terbukti
kebenarannya. Oleh itu, beliau menolak sebarang taklid buta, bidaah, khurafat dan

sebagainya yang berlaku dalam masyarakat.”’

7> Artikel-artikel dalam majalah al-Manar menumpukan secara khusus kuliah tafsir al-Qur’an yang
disampaikan oleh Syeikh Muhammad ‘Abduh. Rashid Rida menyerahkan catatannya kepada Syeikh
Muhammad ‘Abduh untuk disemak sebelum diterbitkan dalam a/-Manar. ‘Abduh memuji dan mengiktiraf
kelebihan beliau kerana berjaya menyebar dakwah Islam dengan konsisten di luar negara Mesir melalui
pentafsiran al-Qur’an dan fatwa yang dimuatkan dalam majalah al-Manar. Beliau juga menyokong dan
mempertahankan ‘Abduh dari sebarang kritikan negatif yang dilemparkan kepada gurunya itu. Mustaffa
Abdullah, Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 2009), 9-12.

76 Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 45.

7T Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya,
2009), 14-21.
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Justeru Ahmad Mustafa al-Maraghi sezaman dengan gurunya Sayyid Muhammad
Rashid Rida dalam tempoh empat tahun di Universiti Kaherah. Al-Maraghi berguru dengan
Rashid Rida secara tidak langsung dalam penulisan tafsir menerusi Tafsir al-Manar. Hasil
kesepaduan ilmu yang diperoleh dari Universiti al-Azhar dan Universiti Kaherah selama 12
tahun membuahkan suatu pengalaman yang cukup berharga. Beliau menyedari kelebihan
Universiti Kaherah berbanding Universiti al-Azhar yang menggabungkan ilmu asas agama
dengan ilmu-ilmu moden sebagai kurikulum pengajian.’® Namun al-Maraghi bertuah
kerana sempat sezaman dengan Syeikh Muhammad ‘Abduh selama enam tahun di
Universiti al-Azhar. Tafsi al-Maraghi karya Ahmad Mustafa al-Maraghi cenderung
mengikuti corak pentafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Mandr tulisan gurunya Sayyid
Muhammad Rashid Rida. Iaitu menekankan aplikasi ijtihad dan metode tafsir moden al-

Adabiwa al-Ijtima ‘I sebagaimana aliran Madrasah ‘Abduh.”

Rashid Rida banyak mengadakan lawatan ke negara-negara Islam dan Barat
bertujuan mengetahui dan berkongsi masalah yang dihadapi serta mencari jalan
penyelesaiannya selari dengan aliran pemikirannya. Beliau tidak pernah meninggalkan
Mesir semenjak menetap di sana melainkan pada September 1908 M. Pada tahun tersebut
beliau melawat tanah kelahirannya Syria, mengadakan ceramah agama dan politik kepada
masyarakat di Masjid al-Umawi Dimashq. Beliau juga mengasaskan al-Jam ‘iyyah al-
Khayriyyah al-Islamiyyah. Kemudian pada 1909 beliau melawat al-Astanah (Istanbul)

setelah kejatuhan kerajaan Sultan ‘Abd Hamid. Kunjungannya bertujuan memperoleh

8 Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 45.

79> Abd al-Ghafiir Mahmiid Mustafa Ja’far, “Madrasah al-Ijtima’iyyah al-Hadithah” dalam a/-Tafsi wa al-
Mufassiriin fi Thawbih al-Jadid (Kaherah: Dar al-Salam, 2007), 629.
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maklumat bagi mendirikan sekolah-sekolah agama yang mengintegrasikan antara ilmu

agama dan ilmu moden.?®°

Cita-cita Rashid Rida tercapai apabila Madrasah al-Da‘wah wa al-Irshad berjaya
didirikan pada tahun 1911 di Mesir.®! Madrasah tersebut dapat menandingi sekolah-sekolah
kerajaan yang hanya menekankan aspek material. Beliau melawat Syria buat kali kedua
serta bergiat aktif dalam bidang politik ketika berlakunya Perang Dunia Pertama dan
akhirnya beliau dilantik sebagai Presiden Kongres Syria pada 1920.%? Setelah Perancis
menjajah Dimashq, beliau terpaksa keluar dari Syria dan kembali ke Mesir untuk
meneruskan kerja-kerja pembaharuan Islam. Pada 1921, beliau dipilih sebagai anggota
delegasi ke persidangan Syria-Palestin yang diadakan di Geneva bagi membincangkan

masalah penjajahan Perancis di Syria dan Inggeris di Palestin.®?

Pada 1922, Rashid Rida terlibat dalam mengasaskan Jam ‘Gyyah al-Rabitah al-
Shargiyyah yang bertujuan kemasyarakatan dan keilmuan, ia direalisasikan melalui
pembangunan pendidikan dan sains. 3 Pada 1925, beliau ke Hijaz kali kedua untuk
menghadiri persidangan Islam yang dianjurkan oleh al-Malik ‘Abd al-‘Aziz al-Sa‘dd di
Mekah. Seterusnya beliau ke Palestin bagi menghadiri persidangan Islam yang diadakan di
Bayt al-Magdis pada 1931 untuk membincangkan masalah Palestin. Pengembaraannya

merupakan proses dakwah yang berorientasikan kesatuan Islam yang menyeru umat Islam

80 Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya,
2009), 23-25.

81 Salah ‘Abd al-Fatah al-Khalidi, “Sayyid Muhammad Rashid Rida” dalam Ta 7if al-Darisma bi Manahij al-
Mufassirm (Dimashq: Dar al-Qalam, 2012), 413.

82 Emad Eldin Shahin, Through Muslim Eyes: M. Rashid Rid3, (U.S.A: International Graphics, 1993), 3.

8 Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya,
2009), 27-28.

$4Emad Eldin Shahin, Through Muslim Eyes: M. Rashid Rida, (U.S.A: International Graphics, 1993), 4.
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agar bersatu di bawah satu sistem pendidikan yang tunduk kepada satu sistem hukum

dalam satu kekuasaan yang berbentuk negara.

Antara hasil karya Rashid Rida adalah al-Sunnah wa al Shi‘ah, Manasik al-Hajj,
Haqgat al-Riba, al-Wahhabiyyin wa al-Hijz, al-Khalffah wa al-Imamah, Tarikh al-
Ustadh al-Imam Shaykh Muhammad ‘Abduh, > Nida’ i al-Jins al-Latif, Wahyu
Muhammadi, Mubawwara Muslih wa al-Mugallid 3¢ dan Tafsi al-Qur’an al-Hakin yang
dikenali sebagai Tafs# al-Manar.’” Rashid Rida memberikan sumbangan yang berharga
kepada umat Islam. Beliau merupakan mufassir dan mushih serta mata rantai penyambung

kepada perjuangan Islam.

1.5.3 Muhammad Bakhit bin Husayn al-Mut17 (m.1353 H/1935 M)

Muhammad Bakhit bin Husayn al-Muti‘i dilahirkan pada tahun 1856 dan meninggal dunia
pada tahun 1935. Berasal dari Kampung Muti‘ah, Asiyut. Beliau mempelajari figh Hanafi
di Universiti al-Azhar selama sepuluh tahun dari tahun 1865 sehingga 1875. Pada 1880,
beliau telah dilantik sebagai Qadr. Manakala pada tahun 1892, beliau dilantik sebagai
penasihat undang-undang syariah di Kementerian Kehakiman dan ketua di Mahkamah

Syariah Alexandaria.

85 Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya,
2009), 29-30.

8 Abd al-Qadir Muhammad Salih, “Sayyid Muhammad Rashid Rida” dalam al-Tafsir wa al-Mufassirin f1
al-‘Asr al-Hadith” (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 2003), 303-304.

87 Tafsir al-Manar adalah kitab tafsir pertama yang menggunakan metod tafsir moden al-Adabiwa al-Ijtima‘i,
Syaikh Muhammad ‘Abduh mentafsirkan ayat al-Qur’an bermula surah al-Bagarah sehingga Nisa’ ayat 126
melalui kuliah tafsir 1899-1905 dan menafsirkan surah al-Fatihah, surah ‘Asr dan juz ‘Amma secara
berasingan. Catatan Rashid Rida disemak oleh ‘Abduh sebelum diterbitkan dalam majalah al-Manar. Rashid
Rida berusaha melengkapkan penulisan Tafsi al-Mandr setelah gurunya meninggal dunia dengan mentafsir
ayat 127 surah Nisa’ sehingga ayat 52 surah Yisuf. Penulisan terhenti setelah Rashid Rida meninggal dunia
pada 1935. Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti
Malaya, 2009), 41-43.
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Kemudian beliau berpindah ke Kaherah dan menjawat jawatan ketua Mahkamah
Syariah Tinggi. Pada 1915, beliau dilantik sebagai Mufti Mesir oleh sultan iaitu Husayn
Kamil. Syeikh Muhammad Bakhit al-Muti‘i dilihat anti salafi dan anti British serta terlibat
aktif dengan politik dan revolusi dan politik pada 1919. Berlaku aksi mogok di peringkat
kebangsaan yang dilakukan oleh beberapa kumpulan. Pada 1926, beliau terlibat dengan
seminar Kaherah berkaitan khilafah. Pustaka Kebangsaan Mesir menyimpan 27 buah

penulisan beliau yang diterbitkan antara tahun 1885 sehingga 1930.%%

Penulisan-penulisan tersebut menyentuh pelbagai perbahasan dalam mazhab
Hanafi berkaitan perceraian, wakaf, perbankan, insurans, khalifah, Kristian menggunakan
teknologi moden * seperti Irshad al-Ummah ila Ahkam Ahl al-Dhimmah, Ahsan al-Kalam
f1 ma yata‘allag bi al-Sunnah wa al-Bid‘a min al-Abkam, Haqigah al-Islam wa Usil al-
Hukm, Irshad al-‘Ibad {1 al-Wagqf ‘ala al-Awlad, al-Qawl Jami‘ dan sebagainya.”® Beliau

merupakan seorang mufti yang cemerlang, mengeluarkan sebanyak 206 fatwa.”!

1.5.4 Muhammad Husnayn al-‘Adawi (m. 1355 H/ 1936 M)

Nama penuh beliau ialah Muhammad Husnayn bin Muhammad Makhlif al-‘Adawi.
Dilahirkan di perkampungan Bani ‘Adi, Mesir pada 1861 dan meninggal dunia pada 1936
di Kaherah. Beliau melanjutkan pengajian di Universiti al-Azhar dan berjaya tamat
pengajiannya pada 1887. Syeikh Muhammad Husnayn al-‘Adawi merupakan antara orang

yang awal memulakan usaha membangunkan dan mengatur perpustakaan al-Azhar dan

88 Jakob Skovgaard, Petersen, Defining Islam for The Egyptian State: Muftis and Fatwas of The Dar al-Ifta’i
(New York: The Netherlands, 1997), 133-137.

% Ibid., 138-141.

% Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 48.

o1 Jakob Skovgaard, Petersen, Defining Islam for The Egyptian State: Mufiis and Fatwas of The Dar al-Ifta’i
(New York: The Netherlands, 1997), 133-141.
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terlibat sebagai ahli majlis. Beliau bermazhab Maliki, seorang yang faqih dalam bidang
tafsir dan sastera Arab (al-Adabi). Kemudian beliau dilantik sebagai guru di Jami‘ al-

Ahmadi dan menjawat jawatan sebagai pengetua di Ma‘had al-Diniyyabh.

Beliau mengajar mata pelajaran Tawhid, Falsafah dan Usidl. Pada 1916, beliau
berhenti mengajar kerana dilantik sebagai pemangku di Universiti al-Azhar. Syeikh
Muhammad Husnayn al-‘Adawi telah menghasilkan karya sebanyak 76 buah kitab,
antaranya al-Madkhal al-Munir fi Mugaddimah ‘Ilm al-Tafsiwr, Buligh al-Sil, al-Qawl al-
Wathig fi al-Radd ‘ala Ad‘iya al-Tarwg, al-Qawl al-Jami* fi al-Kashf ‘al-Sharh
Mugaddimah Jam ‘u al-Jawami*, ‘Inwanun al-Bayan f1 ‘Ulim al-Tibyan dan sebagainya.”
Beliau juga pernah menjawat jawatan Mufti Besar Mesir. > Antara fatwanya adalah

,”* pembahagian warisan, > melukis atau menggambarkan

berkaitan pembedahan mayat
wajah Nabi Muhammad s.a.w, menghidupkan malam maulid nabi, pahala bacaan al-Qur’an

terhadap jenazah dan sebagainya.

1.5.5 Ahmad al-Rifa’f al-Fayizmi (m. 1325 H/ 1907 M)

Nama penuh beliau ialah Ahmad bin Mahjiib al-Fayimi al-Azhari. Dilahirkan di salah
sebuah kampung di Fayyiim dan membesar di Kaherah berhampiran dengan Universiti al-
Azhar. Beliau berkhidmat sebagai pensyarah di Universiti al-Azhar selama 53 tahun. Anak-

anak didik beliau sangat ramai, antaranya Syeikh Muhammad ‘Abduh, Syeikh Muhammad

%2 Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 48.

% Ahmad Dawud Muhammad Dawud, ”al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 2.

%% E-Fatwa, Portal Rasmi Fatwa Malaysia, Bedah Siasat, Bahagian Pengurusan Fatwa, (Kuala Lumpur:
Jabatan Kemajuan Islam Malaysia, 4 Oktober 1994)

%5 “Penulis tidak diketahui”, Al-Mawarith al-Shari‘ah al-Islamiyyah, 98.
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Bukhit al-Muti’i dan sebagainya. Beliau fagih dalam mazhab Maliki. Beliau meninggal

dunia pada usia 75 tahun di Kaherah.”®

1.6 Perkahwinannya

Ahmad Mustafa al-Maraghi mengahwini seorang wanita yang menawan berketurunan
mulia dari Semenanjung Shindawil. Mereka telah dikurniakan tujuh anak lelaki dan empat
anak perempuan.’’ Beliau memiliki anak-anak yang berjaya yang terdiri daripada golongan
ulama yang berkhidmat sebagai hakim. Mereka yang terlibat dengan bidang kehakiman

terdiri daripada empat orang iaitu:

1) Muhammad ‘Aziz bin Ahmad al-Maraghi, merupakan Hakim di Kaherah.

2) A. Hamid bin Ahmad al-Maraghi, berkhidmat sebagai Hakim dan Penasihat
Menteri Kewangan di Kaherah.

3) ‘Asim bin Ahmad al-Mardghi, menjawat jawatan Hakim di Kuwait dan
Mahkamah Tinggi di Kaherah.

4) Ahmad Midhat bin Ahmad al-Maraghi, merupakan Hakim di Mahkamah
Tinggi Kaherah dan wakil Menteri Kehakiman di Kaherah.”®

5) Mustafa Hilmi bin Ahmad al-Maraghi, berkhidmat dalam sektor pertanian.

6) Yiisuf ‘Amid bin Ahmad al-Maraghi, berkhidmat sebagai tentera.”

7) “Adil bin Ahmad al-Maraghi.'®

% Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 49.

97 Ahmad Dawud Muhammad Dawud, “al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 3.

% Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuzill Dalam Tafsi# al-Maraghi (Studi Dengan
Analisis Ilmu Kritik Hadis)” (tesis kedoktoran, Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006),
31-32.

% Bakhiyah Muhammad ‘Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 52.

100 Ahmad Dawud Muhammad Dawud, “al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 2.
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1.7 Kerjaya dan Sumbangan al-Maraghi

Setelah menamatkan pengajian di Universiti al-Azhar dan Dar al-‘Ulim, Ahmad Mustafa
al-Maraghi memulakan kerjayanya menjadi guru di beberapa buah sekolah menengah
antaranya Madrasah Ra’s al-Tin di Iskandariyah, kemudian mengajar di Asyut, al-Zaqaziq
dan Kaherah. Seterusnya berkhidmat sebagai Pengarah Institut Perguruan di Fayyiim. Pada
1917, beliau ditugaskan oleh pihak Universiti al-Azhar sebagai pensyarah pelawat dalam
bidang Shari‘ah Islamiyyah dan Bahasa Arab di Fakulti Ghirdiin, Khurtim Sudan selama
hampir empat tahun.'’! Pandangan lain mengatakan beliau berkhidmat selama hampir lapan
tahun bermula 1916. Beliau kembali ke Kaherah sebagai pensyarah dalam bidang bahasa

Arab dan Shari ‘ah Islamiyyah di Dar al-‘Uliim sehingga Mac 1943. 102

Al-Maraghi secara langsung terlibat dengan reformasi pendidikan di al-Azhar
ketika kekandanya Muhammad Mustafa al-Maraghi menjawat jawatan ‘Shaykh al-Azhar’.
Beliau fokus melakukan perubahan dalam bidang bahasa dan Shari‘ah Islamiyyah di
peringkat universiti. Antara perubahan yang dilakukan dalam pembelajaran al-Qur’an dan
hadith iaitu membuka ruang ijtihad tanpa taklid semata-mata ketika mentafsirkan ayat-ayat
al-Qur’an, menjauhi perkara batil dan bidaah. Dalam pembelajaran figh juga beliau

menekankan ijtihad dan menghindari sikap taksub terhadap sesuatu mazhab. !

101 1pid., 3.

102 Bakhiyah Muhammad °Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Mardghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 50.

103 Sa’ad Mursi Ahmad dan Sa’id Isma’il ‘Ali, ‘Ahd al-Istiglal al-Mashriit 1923-1952 Tarikh Ta’lim fi Misr
dalam Tarikh al-Tarbiyyah wa al-Ta’lim (Kaherah: Nashr ‘Alam al-Kutub, 1980), 289-292.

40



Dalam tempoh Muhammad Mustafad al-Maraghi (1881-1945) berkhidmat sebagai
‘Shaykh al-Azhar’, ' beliau dilantik sebagai Ketua Jabatan al-Balaghah di Kuliyyah Dar
al-‘Ulam di samping mengajar ilmu balaghah di Fakulti bahasa Arab, Jabatan Balaghah
dan Adab, Universiti al-Azhar. Beliau menjadi profesor dalam bidang Shari ah Islamiyyah
dan bahasa Arab serta berjaya melahirkan tokoh-tokoh ulama’ dan pakar dalam bidang
tersebut. % Beliau aktif mengajar beberapa tahun di Ma‘had Tarbiyyah Mu‘allimat
sehingga memperoleh penghargaan daripada Raja Mesir, Fariiq pada 29 Januari 1942 M

bersamaan 11 Muharram 1361 H.!

Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) dan Mahmiid Shaltiit (1893-1963) %7

adalah penerus reformasi di al-Azhar. Al-Maraghi mempunyai hubungan yang baik dengan

104 Muhammad Mustafd al-Maraghi (1881-1945) bergiat melakukan reformasi pendidikan melakukan
perubahan drastik di Universiti al-Azhar. Pada penggal pertama tahun 1928-1929, beliau menggalakkan
ijtihad dalam perkara ilmu dan agama, menghindari taklid semata-mata. Menurut Dr. Taha Husin perubahan
kurikulum bermula di sekolah rendah dan sekolah menengah al-Azhar dikuti Universiti al-Azhar. Beliau
menyepadukan ilmu tradisi dan ilmu moden bagi melahirkan ulama progresif. Ilmu tradisi adalah asas dan
ilmu moden pula suatu pendekatan baru. Usaha beliau mendapat sokongan Sayyid Muhammad Rasyid Rida.
Pada penggal kedua pada tahun 1935-1945 setelah al-Zawahiri tidak terpilih sebagai Shaykh al-Azhar, beliau
merombak sistem lama al-Azhar dengan membahagikannya kepada empat tahap serta penetapan silibus iaitu
peringkat rendah selama empat tahun, peringkat menengah selama lima tahun, pengajian tinggi peringkat
ijjazah mengandungi tiga fakulti iaitu fakulti syariah, usuluddin dan bahasa Arab kemudian peringkat sarjana
dan kedoktoran. Beliau menghantar sebahagian pelajar pengajian tinggi ke Britain, Perancis dan German.
1bid ,290-292. Rainer Brunner, “Education, Politics and Struggle for Intellectual Leadership: Al-Azhar
Between 1927 and 1945” dalam Guardians of Faith in Modern Times: Ulama in the Middle East ed., Meir
Hatina (USA: The Netherlands), 117-119.7t.t”, Tarikh al-Islah f7 al-Azhar wa Safahdt min Jihad fi al-1slah
Dirasah li Harakah al-Isidh wa Qawaninuh wa Rijaluh (Kaherah: Matba’ah al-I‘timad, 1943), 23.
Encyclopedia of World Biography on Mustafa Maraghi.

105 Fadl Hasan ‘Abbas, al-Mufassirin Madarisuhum wa Manahijuhum (Jordan : Dar al-Nafa’is 2007),1:241.
106Wajidi Sayadi,“Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafs# al-Maraghs (Studi Dengan
Analisis [lmu Kritik Hadis)” (tesis kedoktoran, Universitas Islam Negeri, Jakarta, 2006), 33.

17 Mahmiid Shaltiit (1893-1963) antara penerus reformasi pendidikan di a-Azhar. Beliau mewarisi madrasah
‘Abduh walaupun tidak sempat berguru secara langsung dan sangat terpengaruh dengan Sayyid Muhammad
Rashid Rida dan Muhammad Mustafa al-Maraghi dengan menulis pemikiran dan idea-idea islah beliau di
akhbar-akhbar siyasah. Tamat belajar di Universiti al-Azhar pada 1918. Pada 1919 mula bekerja sebagai
pensyarah di al-Azhar kemudian ditukarkan ke Universiti Kairo pada 1927. Pada September 1931, beliau
berkhidmat sebagai peguam di Mahkamah Syariah. Pada 1935, beliau kembali berkhidmat sebagai pensyarah
di Fakulti Syariah dan ditempatkan dalam lajnah fatwa di al-Azhar ketika penggal kedua al-Maraghi dilantik
sebagai ‘Shaykh al-Azhar’. Dilantik sebagai Naib Dekan di Kuliyyah Sharrah dan pada 1939 dilantik sebagai
Pengarah Pengajian Islam. Pada 1957, beliau menjawat jawatan Naib Shaykh al-Azhar. Kemudian dilantik
sebagai ‘Shaykh al-Azhar’ pada tahun 1958-1963. Muhammad ‘Imarah ed., “Al-Imam al-Akbar Al-Shaykh
Mahmiid Shaltiit Tajdid Dunia bi al-Din” dalam Majalah al-Azhar (Jamadil Akhir 1426 H), 5-7.
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ulama al-Azhar melalui ziarah-ziarah ketika beliau menetap di Hilwan antaranya ‘Abd
Latif Durraz, Muhammad al-Fahham, guru beliau Muhammad Husnayn Makhlif ‘Adawi.

Beliau terlibat aktiviti ilmiah seperti diskusi, seminar dan penulisan.'?®

Antara anak didik Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam jurusan bahasa Arab ialah
Muhammad ‘Abd Malik Hamid Ahmad iaitu pelajar Universiti Kaherah pada 1933-
1938.1% Manakala dari Tanah Melayu ialah Dato’ Haji Ahmad Maher bin Ismail pelajar
Universiti al-Azhar pada 1925-1931, Haji Saleh Uthman dan Haji Hasan Idris pelajar
Universiti Kaherah. Masing-masing belajar sekitar awal tahun 1940-an dan 1948-1952.
Sebahagiannya sempat berguru dengan Ahmad Mustafa al-Maraghi secara langsung dan
sezaman dengannya.'!® Al-Maraghi dianugerahi gelaran Bek sebagai penghargaan atas
usaha yang dilakukan.'!! Pada 1951, al-Maraghi mengajar di Madrasah Uthman Mahir
Basha di Kaherah, memegang jawatan pengetua sehingga akhir hayatnya.!'? Beliau amat
prihatin hal keadaan masyarakat dan negerinya lalu menyebar luaskan pemikiran islahnya
menerusi kitab tafsirnya. Terdapat banyak peringatan yang diberikan oleh beliau melalui

kitab Tafsm al-Maraghi.'

108 Ahmad Dawud Muhammad Dawud, “al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 3.

19 <Abd Allah al-‘Aqil, Muhammad ‘Abd Hamid Ahmad 1911-1992 dalam “Min A’lam al-Harakah wa al-
Da’wah al-Islamiyyah al-Mu’asirah (Jakarta: al-I’tishom Cahaya Umat, 2003), 34.

110 Abdul Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd, 2002), 148.
Laman Portal Pendidikan Kelantan.

11 Zulfahmi Alwi, “Kajian Hadith dalam Tafs# al-Maraght. Tumpuan Kepada Surah al-Fatihah Sehingga
Surah al-Ma’idah,” (tesis kedoktoran, Universiti Kebangsaan Malaysia, Bangi, 2005), 26.

112 Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafsir al-Maragh? (tesis kedoktoran,
Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006), 33.

13 Muhammad Salih al-Marakishi, Tafk# Muhammad Rashid Rida (Tinis: Dar al-Tiinisiyyah li al-Nashr,
1985), 241.
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1.8 Hasil Karya

Ahmad bin Mustafa al-Maraghi meninggalkan banyak khazanah ilmu dalam bentuk
penulisan seperti buku-buku dan juga risalah dalam pelbagai bidang. Sebahagiannya adalah
penulisan berkaitan dengan ilmu tafsir, hadith, figh, ustl figh, falaq, sastera, ilmu bahasa
seperti balaghah dan ilmu bahasa yang lain. Penulisan beliau tersebar luas dan

sebahagiannya diajar di Universiti al-Azhar.''* Berikut adalah hasil karya beliau antaranya:

1. Dalam bidang tafsir, beliau menghasilkan al-Majz fi ‘Ulidm al-Qur’an dan

Tafsir al-Maraghi.

2. Dalam bidang balaghah pula terdapat beberapa penulisan iaitu gabungan
penulisan antara farig ‘Abd al-Qahar dan farig al-Sakaki, ‘Ulim al-Balaghah,
‘Uliim al-Balaghah wa Ta'rif bi Rijaliha, Buhith wa Ard’i fi Funin al-
Balaghah, Tarikh ‘Ulim al-Balaghah wa Ta ‘rif bi Rijaliha Ta‘liqat ‘ala Asrar
al-Balaghah li ‘Abd al-Qahar al-Jurjani Ta'‘ligat ‘ald Dalail al-‘ljz li ‘Abd
Qahar al-Jurjani,'? al-Mawyjiz f7 al-Adabi al- ‘Arabi dan Murshid al- Talib iaitu
sebuah penulisan dalam ilmu balaghah yang menyentuh berkaitan 7Tarig al-

Istantajiyyah.

3. Buku berkaitan pemahaman bahasa Arab seperti al-Mutala ‘ah al-‘Arabiyyah li
al-Madaris al-Siadaniyyah.

4. Buku berkaitan agama seperti al-Diyanah wa Akhlag.

114 Ahmad Dawud Muhammad Dawud, “al-Shaykh Ahmad al-Mardghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 5.

115 Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziill Dalam Tafs# al-Maraghs (Studi Dengan
Analisis [lmu Kritik Hadis)” (tesis kedoktoran, Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006),
34.
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5. Dalam bidang tatabahasa Arab, terdapat Hidayah al-73lib yang mengandungi
dua jilid, jilid pertama penulisan berkaitan nahu dan tasrif. Jilid kedua pula
menyentuh mengenai ilmu balaghah. Buku ini telah dijadikan manhaj
pengajian di sekolah-sekolah menengah. Selain itu, terdapat Tahdhib al-Tawdih
yang mengandungi dua jilid, jilid pertama penulisan berkaitan nahu dan jilid
kedua menyentuh mengenai fasrif. Buku ini beliau gunakan sebagai bahan

mengajar di Universiti al-Azhar.

6. Dalam bidang figh, terdapat al-Mawjiz f1al-Usil dan al-Wajz f1 Us il Figh.

7. Manakala risalah-risalah!'® yang telah dihasilkan oleh beliau pula antaranya
adalah Risalah fi Mustalah al-Hadith, Risalah fi Sharh Thalathina Hadithan
Mukhtarah, Tafs Juzu’ (Inna ma al-Sabil), Zawjat al-Nabi s.a.w, al-Hisbah f1
al-Islam, al-Rifg bi al-Hayawan f1 al-Islam, Ithbat Ru’yah al-Hilal f1 Ramadan

dan al-Khutab wa al-Khutaba’ fi al-Dawlatayn al-Umawiyyah al- ‘Abbasiyyah.

Selain itu, Ahmad Mustafa al-Maraghi aktif bergiat dengan kegiatan penulisan
berkaitan bahan-bahan pengajaran yang telah diajarkan kepada pelajar-pelajarnya. Beliau
juga menghasilkan pelbagai artikel dan mengadakan penilaian ke atas buku-buku tertentu.
Penulisan-penulisan tersebut diterbitkan dalam majalah al-Azhar dan sebahagian artikel

dibukukan.'"”

116 Fadl Hasan ‘Abbas, Al-Mufassirin Madarisuhum wa Manahijuhum (Jordan : Dar al-Nafa’is 2007),1:243.
117 Zulfahmi Alwi, “Kajian Hadith dalam Tafs# al-Maraghr. Tumpuan Kepada Surah al-Fatihah Sehingga
Surah al-Ma’idah,” (tesis kedoktoran, Universiti Kebangsaan Malaysia, Bangi, 2005), 26.
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1.9 Pujian Terhadap al-Mar3ghi dan Kitab Tafsirnya

Ahmad bin Mustafa al-Maraghi merupakan seorang tokoh ulama yang dihormati. Beliau

memiliki sikap dan keperibadian yang mulia serta banyak memberikan sumbangan yang

berharga dari sudut keilmuan khususnya menerapkan pemikiran islah dalam pengajaran dan

penulisan-penulisan untuk melakukan suatu perubahan yang lebih baik. Berikut adalah

pujian-pujian terhadapnya, iaitu:

1)

2)

3)

Muhammad Hasan ‘Abd Malik pensyarah bidang tafsir di Fakulti Syariah dan ‘Abd
Rahman Hasan Habannaka pensyarah bidang tafsir dan ‘ulum al-Qur’an peringkat
sarjana dari Universiti Umm al-Qura’ Mekah berpandangan bahawa pemikiran
Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam Tafs# al-Maraghi adalah sesuai dengan keadaan
zaman yang berkembang. Beliau merupakan ulama al-Azhar moden dan seorang
reformis dalam bidang tafsir. Selain itu, al-Maraghi mempunyai pandangan baru

dan bukan sekadar meringkas dari Tafs# al-Manar.

Ahmad Yiusuf Sulayman pensyarah bidang tafsir dan ‘ulim al-Qur’an dari
Universiti Kaherah pula mengatakan bahawa pemikiran pembaharuan al-Maraghi
banyak dipengaruhi oleh gurunya Syeikh Muhammad ‘Abduh dan Sayyid
Muhammad Rashid Rida. Perkembangan politik dan masyarakat Mesir pada
zamannya turut mencorak pemikirannya terutamanya dalam menyelesaikan

masalah-masalah yang timbul akibat penjajahan di Mesir.'®

Muhammad Jum‘ah Ketua Jabatan Tafsir di Fakulti al-Qur’an al-Karim Universiti

Islam Madinah menyatakan bahawa Tafs# al-Maraghi menggabungkan metode

118 Zaini Hasan, Tafsir Tematik Ayat-Ayat Kalam Tafsir al-Maraghi (Jakarta: Institut Agama Islam Negeri
Syarif Hidayatullah, 1996), 8.
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ma’thidr dan ra’yi seperti kaedah yang digunakan kedua-dua orang gurunya. Al-
Maraghi banyak membaca kitab-kitab terdahulu, kemudian menyimpulkan dan
mengambil intisarinya. Manakala Muhammad Tantawi pensyarah tafsir dan ‘ulum
al-Qur’an peringkat sarjana dari universiti yang sama berpandangan bahawa al-
Maraghi seorang yang menguasai ilmu-ilmu syariat dan bahasa Arab. Pemikiran-

pemikiran barunya tidak menyimpang dari syariat.''’

4) Muhammad Ahmad Yisuf al-Maraghi ialah salah seorang anak muridnya
menyifatkan guru beliau adalah seorang yang mulia dan dihormati serta memiliki
sifat rendah diri. Ahmad Mustafa al-Marighi sentiasa meluangkan masa mengajar
di masjid-masjid serta bersoal jawab untuk memberi tunjuk ajar ilmu agama kepada
masyarakat terutamanya antara waktu solat maghrib dan isyak atau selepas solat
subuh. Beliau mengatakan bahawa gurunya ialah seorang yang membawa
pembaharuan iaitu banyak mengemukakan pemikiran baru dan melakukan islah
dalam penulisannya khususnya kitab Tafs# al-Maraghr. Beliau menggunakan gaya

bahasa yang mudah difahami oleh pembaca masa kini.'?°

5) Manakala menurut Howard M. Federspiel iaitu seorang pengkaji di Ohio State
University mengatakan bahawa hasil kerja al-Maraghi berkaitan dalam bidang

pemikiran sarjana muslim yang lalu mempunyai kualiti nilai yang tinggi.'?!

119 1bid., 9.

120 Bakhiyah Muhammad “Ali Ibrahim, “al-Shaykh Ahmad Mustafa al-Maraghi wa Manhajuh fi al-Tafsir,”
(disertasi, Universiti Kaherah, Mesir, 1988), 28.

121 Zulfahmi Alwi, “Kajian Hadith dalam Tafs# al-Maraghr. Tumpuan Kepada Surah al-Fatihah Sehingga
Surah al-Ma’idah,” (tesis kedoktoran, Universiti Kebangsaan Malaysia, Bangi, 2005), 26.
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1.10 Kematiannya

Ahmad Mustafa al-Maraghi meninggal dunia pada 9 Julai 1952 M '?? bersamaan 16 Syawal
1371 H di rumahnya pada usia 69 tahun akibat sakit jantung. Jenazahnya dikebumikan di
tanah perkuburan keluarganya di Hilwan, terletak sekitar 25 km dari selatan Kaherah,
Mesir. >3 Beliau menetap di alamat No. 37, Jalan Dzul Fikr Basya, Hilwan sepanjang
mengajar di Universiti al-Azhar dan Dar al-‘Uliim sehingga akhir hayatnya. Berdasarkan
penerangan riwayat hidup al-Maraghi menunjukkan beliau seorang yang gigih memberikan
sumbangan dalam bidang pendidikan khususnya bidang tafsir. Keilmuan al-Maraghi dalam
bidang tafsir ditonjolkan dalam bentuk penulisan tafsir yang mengikuti perkembangan ilmu

tafsir semasa dalam melalui karya agungnya Tafs i al-Maraghi.

1.11 Pengenalan Kitab Tafsir al-Maraghi dan Sejarah Penulisannya

Kitab Tafsn al-Maraghr merupakan karya tafsir moden karangan ulama Mesir terkemuka
Ahmad Mustafa bin Muhammad bin ‘Abd al-Mun‘im al-Q4dr. pada pertengahan kurun ke-
20. Kitab tafsir yang dikaji terdiri sepuluh jilid, terbitan Dar al-Fikr tahun 2006. Beliau
mengemukakan tafsiran ayat-ayat al-Qur’an sebanyak 30 juz meliputi 114 surah,
mempunyai mugaddimah kitab yang ditulis sendiri oleh pengarangnya.'?* Al-Maraghi
menulis kitab tafsirnya selama lima tahun sejak usianya 58 tahun. Memulakan penulisan
kitab pada tahun 1941 dan berakhir pada awal Muharram tahun 1945 M bersamaan 1365 H.

Pada ketika itu beliau masih berkhidmat sebagai pensyarah.

122 Fadl Hasan ‘Abbas, AI-Mufassiriin Mad arisuhum wa Man ahijuhum (Jordan : Dar al-Nafa’is 2007), 1:243
123 Khair al-Din al-Zarkaly, al-I'lam Qamais Targium li Ashhur al-Rijal wa al-Nisa’ min al-’Arab wa al-
Musta’ribm wa al-Mustashrikin (Beirut: Dar al-‘Ilm 1i al-Malayin, 1980), 1:258.

124 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 1:3.

47



Setiap jilid terdiri dari tiga juz supaya mudah untuk dibawa kemana-mana.'?

Pandangan lain mengatakan penulisan tafsir al-Qur’an selesai dalam tempoh tujuh tahun '26
atau sepuluh tahun. '?’ Kitab tafsir ini dinamakan sebagai Tafsi al-Maraghi kerana
bersempena dengan asal-usul kelahiran pengarang yang berasal dari a/-Maraghah sebuah
bandar di Mesir. Kitab tafsir ini menyingkap rahsia-rahsia al-Qur’an yang agung dengan
penerangan yang jelas terhadap kupasan ayat-ayat al-Qur’an. Beliau menggunakan istilah-
istilah yang pelbagai merangkumi bidang bahasa seperti nahu, sarf, bidang figh, usal, dan
tawhid serta mengupas isu-isu sains dalam al-Qur’an bersesuaian dengan perkembangan

ilmu pada zaman tersebut.

Kitab Tafsm al-Maraghi mempunyai keistimewaannya yang tersendiri. Al-Maraghi
menggunakan pendekatan yang mudah iaitu tidak menghurai istilah-istilah secara
terperinci, tidak membahaskan panjang lebar mengenai isu-isu yang mempunyai khilaf,
tidak memasukkan sanad hadith yang panjang dan tiada perbincangan status hadith dalam
kitab tafsirnya bertujuan menonjolkan pengajaran ayat-ayat al-Qur’an serta meringkaskan
kitab. Karya tafsir beliau memberi banyak manfaat kepada masyarakat awam kerana gaya
bahasanya mudah difahami. Selain itu, al-Maraghi mengemukakan pandangan ulama
daripada bidang ilmu yang pelbagai termasuklah ilmu akidah, ilmu politik, ilmu sains
seperti perubatan dan cakerawala. Hasil karya ini memberi sumbangan yang bermakna

dalam bidang tafsir.

125 Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafsir al-Maragh1 (tesis kedoktoran,
Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006), 49-50.

126 Zulfahmi Alwi, “Kajian Hadith dalam Tafs# al-Maraght. Tumpuan Kepada Surah al-Fatihah Sehingga
Surah al-Ma’idah,” (tesis kedoktoran, Universiti Kebangsaan Malaysia, Bangi, 2005), 26.

127 Hafizah Dasuki, Ensiklopedi Islam. (Jakarta: PT Ichtiar Baru Van Hoeve, 2006), 3:166.
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1.12 Dorongan Penulisan Kitab, Penerbitan dan Penterjemahannya

Penulisan kitab Tafsir al-Maraghi dilakukan bertujuan untuk memenuhi keperluan dan
permintaan masyarakat pada ketika itu yang sering tertanya-tanya kitab tafsir manakah
yang lebih mudah difahami dan dapat memberi faedah pada zaman tersebut. Tambahan
pula, penulisan kitab-kitab tafsir sebelumnya terlalu menumpukan pada huraian istilah-
istilah perkataan tertentu mengikut ilmu bahasa seperti ilmu balaghah, nahu, sarf dan
sebagainya dengan huraian yang panjang lebar sehingga mengelirukan dan menyukarkan
masyarakat awam memahami maksud sebenar ayat-ayat al-Qur’an secara umum. Al-
Maraghi berpandangan umat Islam sangat memerlukan tafsiran ayat-ayat al-Qur’an yang
bersesuaian dengan keperluan semasa dan mudah difahami secara umum. Bagi memenuhi

keperluan tersebut, beliau menghasilkan karya agung ini.'?8

Al-Maraghi mengulas dalam muqaddimah Tafsir al-Maraghi bahawa pentafsiran
ayat-ayat al-Qur’an pada zaman ini perlu menonjolkan kefahaman dan penghayatan
terhadap inti pati ayat-ayat al-Qur’an kerana ia diturunkan kepada manusia sebagai
petunjuk. Beliau menyatakan kebanyakan para pentafsir terdahulu tidak menumpukan
penjelasan terhadap inti sari pengajaran ayat-ayat al-Qur’an antaranya Tafsi al-Quriubi
yang memfokuskan tafsiran ayat al-Qur’an mengenai hukum-hukum Islam antaranya
persoalan ibadah dan mu ‘amalat. Tafsr al-Kashdf pula menekankan penerangan aspek
balaghah. Begitu juga Tafsir al-Basit dan Tafsw al-Balr al-Muhit yang menumpukan
tafsiran terhadap i ‘rab ayat-ayat al-Qur’an. Selain itu, sebahagian pentafsir merujuk kitab-
kitab sejarah yang mengandungi periwayatan isra iliyyat ketika menghuraikan ayat-ayat

bekaitan kisah para Nabi seperti Tafs i al-Tha’labi dan Tafsir al-Khizin.'*

128 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs s al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 1:3-4.
129 bid., 1:9-10.
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Berdasarkan faktor-faktor tersebut, al-Maraghi telah berjaya menghasilkan sebuah
kitab tafsir yang terbaik bagi memenuhi keperluan masyarakat melalui kepakaran dan
keilmuan yang beliau miliki di samping mempunyai pengalaman yang luas mengajar di
institusi pengajian tinggi.’”*’ Berikut beberapa penerbit kitab Tafs# al-Maraghi antaranya
terbitan Syarikat Maktabat wa Matba’at Mustafa al-Babi al-Halabi tahun 1945 di Mesir,
terbitan Dar al-Fikr tahun 1974 dan terbitan Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah tahun 1998 di
Beirut. Kitab Tafsi al-Maraghs juga telah diterjemah dalam bahasa Indonesia oleh
Muhammad Thalib, kemudian diterbitkan semula di Malaysia mengikut gaya bahasa

Malaysia.

Karya terjemahan ini tersebar meluas dalam kalangan masyarakat Islam khususnya
di Nusantara'*! dan menjadi rujukan pelajar-pelajar Melayu. Berikut adalah terjemahan
Tafsir al-Maraghi yang terkenal antaranya terbitan Toha Putra tahun 1984 di Semarang
Indonesia, terbitan Pustaka al-Azhar tahun 1986 dan terbitan Dewan Bahasa dan Pustaka

tahun 2001 di Kuala Lumpur.

1.13 Rujukan Kitab Tafswr al-Maragh1

Berikut adalah senarai rujukan Tafsi al-Maraghi sebanyak 30 buah kitab merangkumi
pelbagai bidang seperti ilmu tafsir, hadith, bahasa dan sejarah yang disebut dalam
pendahuluan kitab Tafsn al-Maraghi. Dalam aspek ilmu tafsir, beliau merujuk sembilan

buah kitab tafsir meliputi tafs# bi al-ma’thir dan tafsi bi al-ra’yi al-mahmid iaitu:

130 Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafsi# al-Maraghi (Studi Dengan
Analisis [lmu Kritik Hadis)” (tesis kedoktoran, Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006),
42-43.

131 Mustaffa Abdullah, “Pengaruh Reformis Mesir dan Kesannya Terhadap Perkembangan Penulisan Karya-
Karya Tafsir di Nusantara,” (makalah, Seminar Warisan Al-Qur’an dan Al-Hadith Nusantara Peringkat
Kebangsaan, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, Ogos 2008), 17
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. Jami’ al-Bayan fi Tafsw al-Qur’an oleh Ibn Jarir al-Tabari (m.310 H).

. Ma‘alim al-Tanzil oleh al-Husayn ibn Mas‘iid al-Bughawi (m.516 H).

Tafsr al-Qur’an al-‘Azim oleh ‘Imad al-Din Isma‘il ibn Kathir (m.774 H).

. Anwar al-Tanzil wa Asrdr al-Ta’'wil oleh Qadi Nasir al-Din ‘Abd Allah ibn ‘Umar
al-Baydawi (m.692 H).

. Mafatih al-Ghayb oleh Fakhr al-Din al-Razi (m.610 H).

Gharad’ib al-Qur’an wa Ragha’ib al-Furqan oleh Nizam al-Din ibn al-Hasan ibn
Muhammad (m.728 H).

. al-Balr al-Muhitoleh Athir al-Din Abi Hayyan Muhammad ibn Yiisuf (m.745 H)
Sirg al-Munm oleh al-Khatib al-Sharbini (m.977 H).

Rih al-Ma‘ani1 fi Tafsw al-Qur’an al-‘Azim wa Sab’u al-Mathans oleh al-Aliisi

(m.1270 H).

Selain itu terdapat sebuah rujukan kitab kategori tafsw mu tazilah iaitu al-Kashaf

‘an Haqa'iq al-Tanzil wa ‘Uyin al-Aqawil f1 Wujith al-Ta 'wil oleh Abi al-Qasim Jar Allah

al-Zamakhshari (m.538 H), dua buah rujukan kitab tafsir moden yang menjadi rujukan al-

Maraghi iaitu Tafsz al-Manar oleh Sayyid Muhammad Rashid Rida (m.1935 M) dan

gurunya Syeikh Muhammad ‘Abduh (m.1905 M) serta al-Jawahir {7 Tafsw al-Qur’an al-

Hakim oleh Syeikh Tantawi Jawhari (m.1940 M) dan rujukan kitab-kitab tafsir yang lain

seperti Tafsir al-Basit oleh Imam Abi al-Hasan al-Wahidi al-Naysabiiri (m.468 H), Tafsir

Abi Muslim al-Asfahani (m.459 H) dan Tafsir al-Qadi Abi Bakr al-Baqilani (m.403 H).!?

132 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 1:7.
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Dalam aspek ‘uliim al-Qur’an pula beliau merujuk Mugaddimah al-Tafsw oleh Abi
al-Qasim al-Husayn ibn Muhammad dikenali al-Raghib al-Asfahani (m.502 H) dan al-Itqan
f1 “Ulim al-Qur’an oleh ‘Alamah Jalal al-Din al-Suyiiti (m.911 H). Dalam aspek ilmu
bahasa dan sejarah, al-Maraghi merujuk kitab 4sas al-Balaghah oleh Zamakhshari (m.548
H), Lisan al-‘Arab oleh Ibn Manzir al-Afriqi (m. 711 H), Sharh al-Qamis oleh Fayriiz
Abadi (m. 816 H), Mugaddimah Ibn Khaldin, Swah Ibn Hisham dan Tabaqat al-
Shafr’iyyah oleh Ibn Sabki. Manakala dalam aspek ilmu usul figh dan hadith, merujuk kitab
A‘lam al-Mawgqi ‘in oleh Ibn Taymiyyah, Sharh al-‘Alamah Ibn Hajar dan Sharh al-‘Aini

oleh Bukhari serta al-A hadith al-Mukhtarah oleh Diya’ al-Maqdisi.'*’

Rujukan-rujukan lain seperti Hashiah Sharf al-Din al-Hasan ibn Muhammad al-Tibi
(m.713 H), Nazm al-Durar fi Tandsib al-Ayy wa al-Suwar oleh Biirhan al-Din Ibrahim ibn
‘Umar al-Baga’i (m.885 H) dan a/-Zawdjir oleh Ibn Hajar. Berikut adalah senarai rujukan
yang digunakan untuk mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an tetapi al-Maraghi tidak menyebut
dalam mugaddimah antaranya: al-Milal wa al-Nihal oleh Shahrastani, al-Misbah al-Munir
oleh Fayyiimi, al-Rith wa al-Ighathah al-Kubra wa Ighathah al-Lahfan oleh Ibn Qayyim,
Tafsr al-Nasafi, Tafsw al-Qushairi, Tafsir Ta 'wilat oleh Abli Mansiir al-Maturidi, A-Islam
wa al-Tib al-Hadith oleh ‘Abd ‘Aziz Basha Isma’il, al-Daldil oleh al-Bayhaqi dan

Muwatta’ oleh Imam Malik.!**

133 Ibid., 8.
134 Ibid.,
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Al-Maraghi juga mengambil pandangan daripada beberapa orang sahabat
Rasulullah s.a.w dan ulama’ tabi’in dalam huraian kitab tafsirnya seperti Abii Hurayrah,
‘Ali k.w, Ibn ‘Abbas, Ibn ‘Umar dan ‘Abd Allah ibn Mas’id. Manakala tabi’in antaranya
Sa’id ibn Jubayr, ‘Ata’, al-Zuhri, Ibn al-Mubarak, al-Suddi (m.127 H), Mujahid (m.103 H)
dan Qatadah (m.118 H). Dari sudut periwayatan hadith pula al-Maraghi mengambil riwayat
daripada Imam Bukhari, Muslim, Tirmidhi, Abii Dawiid, al-Nasa’i, Ibn Majah, Imam
Ahmad ibn Hanbal, Imdm Malik, Ibn Hibban, al-Hakim, al-Tabrani, Dar al-Qutni, Bayhaqi,

Ibn Hazm dan Ibn Abi Hatim. Terdapat juga hadith Qudsi dalam huraian tafsir beliau.!3

1.14 Metodologi Pentafsiran Ayat-Ayat al-Qur’an dalam Tafsn al-Maraghs

Penulisan kitab Tafsn al-Maraghr dipengaruhi oleh corak pemikiran madrasah Muhammad
‘Abduh. 3¢ Tafsi al-Maraghi mewarisi pendekatan moden yang digunakan dalam
penulisan Tafs#r al-Manar karya kedua-dua gurunya Syeikh Muhammad ‘Abduh dan
Sayyid Muhammad Rashid Rida iaitu mengikuti manhaj tafsw al-Ijtima ‘7 aliran madrasah
al-‘Aqliyyah al-Ijtimaiyyah al-Hadithah. '*” ‘Abduh mengemukakan idea-idea islah
menerusi  kuliah tafsir di al-Azhar manakala Rashid Rida secara tidak langsung

memperkenalkan metode al-Adabiwa al-Ijtima ‘1 menerusi penulisan tafsirnya.

Berikut adalah metodologi pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an yang digunakan oleh
Ahmad Mustafd al-Maraghi dalam kitab tafsirnya iaitu metode tafsm tahlidi dan
menggabungkan metode tafsm bi al-ma’thdr dan tafsw bi al-ra’yi Beliau juga

menggunakan metode tafs i al-Adabi wa al-Ijtima ‘7 yang menekankan unsur ‘aqliyyah dan

133 Ibid ,1:15-16.

136 Fahd ‘Abd al-Rahman Salman al-Riimi, “Manhaj al-Madrasah al-‘Agliyyah al-Ijtima‘iyyah al-Hadithah fi
al-Tafsir” dalam Ittijahat al-Tafsi fi al-Qarn al-Rabi‘ ‘Ashar (Mamlakah al-‘Arabiyyah al-Sa‘fidiyyah:
Muassasah al-Risalah, 1997), 2:710.

137 ¢ Abd al-Ghafur Mahmiid Mustafa Ja‘far, fi al-Madrasah al-Ijtima‘iyyah al-Hadithah dalam “al-Tafsr wa
al-Mufassirin {1 Thawbih al-Jadid” (Kaherah: Dar al-Salam, 2007), 4:630.
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ijtima iyyah menyentuh isu-isu yang berkait dengan kehidupan bermasyarakat termasuklah
aspek akidah, kenegaraan, ekonomi dan kemasyarakatan yang berlaku secara realiti. Selain
itu, beliau mengemukakan fakta-fakta sains secara ringkas sesuai dengan perkembangan

ilmu pada zamannya.

1.14.1 Metode Tafsir Tahldi

) 138 faitu mentafsirkan ayat-

Tafsir al-Maraghi menggunakan metode tafsn tahlils (analisis
ayat al-Qur’an secara keseluruhan mengikut tertib urutan dari surah ke surah dan dari ayat
ke ayat dalam sesebuah surah sebagaimana yang terdapat dalam susunan mushaf al-
Qur’an. ¥ Metode ini dikenali sebagai metode tajzi’i '* Menurut Dr. Abd Hayy al-
Farmawi. Secara umum metode tafsm tahlidsr mencakupi tujuh pendekatan dalam
mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an.'#! Al-Maraghi memilih tiga pendekatan utama iaitu

menyepadukan metode tafsn bi al-ma’thilr, metode tafsw bi al-ra’yi dan metode tafsm al-

Adabiwa al-Ijtima ‘I, Manakala pendekatan tafsn al- ‘ilmi digunakan secara ringkas sahaja.

Ahmad Mustafa al-Maraghi mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an mengikut kumpulan-
kumpulan ayat tanpa meletakkan spesifik tajuk. Memulakan pentafsirannya dengan
mengemukakan makna perkataan (mufradar) tertentu kemudian menjelaskan maksud
kelompok ayat-ayat al-Qur’an tersebut secara umum.'#? Setelah itu beliau memperincikan

huraian tafsiran ayat berhujah dengan dalil naqls dan ‘aqlr serta fakta semasa. Pada ayat-

138 Wajidi Sayadi, “Telaah Kritis Atas Riwayat Asbab al-Nuziil Dalam Tafsi# al-Maraghi (Studi Dengan
Analisis Ilmu Kritik Hadis)” (tesis kedoktoran, Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta, 2006),
46.

139 Fatimah Marwainy, al-Tafsir wa al-Mufassirin, (Dimashq: Bayt al-Hikmah, 2009), 144.

140 M. Quraish Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat
(Bandung: Penerbit Mizan, 1992), 86.

141 Abd Hayy al-Farmawi, al-Bidayah fi al-Tafsw al-Mawdi ‘- Dirdsah Manhajiyah Mawdiiiyyah (Kaherah:
Matba‘ah al-Fadarah al-‘Arabiyyah, 1977), 24.

142 Fadl Hasan ‘ Abbas, al-Mufassirin Madarisuhum wa Man ahijuhum (Jordan : Dar al-Nafa’is 2007), 1:244
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ayat tertentu, beliau mengupas isu-isu tertentu meliputi aspek akidah, politik,

kemasyarakatan, ekonomi dan sains yang berlaku pada zamannya.

Al-Maraghi menyatakan aspek ‘uldim al-Qur’an secara ringkas seperti
menghubungkait antara ayat-ayat dan surah-surah (‘ilm munasabat), sebab penurunan ayat
(asbab al-nuzil), al-nasikh wa al-mansikh, qira’at, mengeluarkan sesuatu hukum pada
ayat-ayat tertentu secara umum ataupun terperinci serta menyatakan pengajaran yang dapat
diambil dari ayat-ayat al-Qur’an tersebut. '** Beliau mendatangkan dalil-dalil yang
bersumber daripada Rasulullah s.a.w, para sahabat dan para tabi‘in serta mengemukakan
pandangannya dalam sesuatu isu. Latar belakang pendidikan merupakan faktor penting
mempengaruhi pandangan seseorang pentafsir.'* Berikut contoh-contoh dalam Tafs# al-

Maraghi yang menggunakan kaedah tafs s tahlil1 (analisis) iaitu:

Dari aspek ilmu bahasa, al-Maraghi menyatakan bahawa asal perkataan
‘al-Rabman al-Rapim’ dalam surah al-Fatihah ayat 3 berasal dari
pecahan kata (mushtaq) al-rahmah. Perkataan al-Rafman bermaksud
menerima kesan rahmat berbentuk nikmat dan kebaikan tetapi ia tidak
kekal sifatnya. Manakala perkataan al-Rafum bermaksud berlakunya
rahmat yang sifatnya kekal, ia menunjukkan bahawa Allah bersifat kekal
sentiasa memberikan rahmat kepada hamba-hamba-Nya. Sifat ini tidak
berlaku pada makhluk-Nya.'#

Dari aspek ‘ulim al-Qur’an, al-Maraghi menyebut sebab penurunan ayat
(asbab al-nuzdl) pada surah al-Bagarah ayat 44. Maksud ayat: Patutkah
kamu menyuruh manusia supaya berbuat kebaikan sedangkan kamu lupa
akan diri kamu sendiri. Diriwayatkan daripada Ibn ‘Abbas mengatakan
bahawa ayat ini diturunkan kepada orang-orang Yahudi di Madinah dan
golongan pendeta. Al-Suddi mengatakan sesungguhnya mereka menyeru
manusia supaya mentaati Allah dan menegah daripada melakukan
perkara-perkara maksiat tetapi mereka iaitu di kalangan golongan Yahudi
dan pendeta melakukan perbuatan yang ditegah Allah.!#¢

143 Muhammad Husayn al-Dhahabi, Al-Tafs i wa al-Mufassiriim, j.1, Beirut : Dar Yiisuf, 2000), 1:265

144 Abd Hayy al-Farmawi, Al-Bidayah fi al-Tafsir al-Mawdii‘i- Dirdsah Manhajivah Mawdi‘iyyah (Kaherah:
Matba’ah al-Fadarah al-‘Arabiyyah, 1977), 24.

145 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006),1:19.

146 Jpid., 1:63.
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Contoh berkaitan kupasan isu-isu tertentu pula, al-Maraghi berpandangan
bahawa pelaksanaan hukuman qisas bertujuan untuk mendidik rakyat dan
menghindarkan  berlakunya pembunuhan. Sekiranya pembunuh
dikenakan hukuman penjara, ia tidak dapat menegah ramai orang malah
mereka merasakan tinggal di penjara adalah lebih baik daripada rumah
mereka.’*’

1.14.2 Gabung Metode Tafsir bi al-Ma’thidr dan Tafsir bi al-Ra’y1 al-Mamdizh

Al-Maraghi menggabungkan metode tafs# bi al-ma’thidr dan metode tafsir bi al-ra’yr al-
mamdith dalam penulisan Tafsi al-Maraghi.'*® Tafsi bi al-ma’thiir dikenali sebagai tafs i
al-naglr atau tafsir bi al-riwdyah dan merupakan metode yang terbaik dalam mentafsirkan
al-Qur’an.'* Berhujah dengan riwayah yang sahih, diperoleh secara naqgl sama ada bersifat
mutawdtir atau sebaliknya. !> Mentafsirkan ayat al-Qur’an dengan ayat al-Qur’an atau
mentafsirkan ayat al-Qur’an dengan hadith Rasulullah s.a.w, atau mentafsirkan ayat al-
Qur’an dengan kata-kata sahabat Rasulullah s.a.w '°! atau kata-kata tabi‘in. Pandangan

akhir tersebut mempunyai khilaf. />

Namun beliau lebih memberi penekanan terhadap tafs bi al-ra’yi al-mamdith yang
dikenali sebagai tafsir al-‘aqls atau tafsir bi al-dirayah. Tafsw bi al-ra’yi al-mamdith adalah
berasaskan kepada akal, ijtihad dan gids. Maksud al-ra’yr di sini ialah ijtihad. '°* Al-

Maraghi merupakan tokoh mufassir moden Mesir yang turut memberi sumbangan idea,

47 Ibid., 1:161.

148 Ahmad Dawud Muhammad Dawud, “al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 5.

1499 Muhammad Hamad Zaghlul, al-Tafsir bi al-Ra’yi Qawa’iduh wa Dawabituh wa A’lamuh, (Dimashq:
Maktabah al-Farabi, 1999), 103. Khalid ‘Abd al-Rahman, Usdl al-Tafsi wa Qawa’iduh (Beirut: Dar al-
Nafa’is, 2003), 79, 111.

150 Fauzi Deraman dan Mustaffa Abdullah, Pengantar Usul Tafsir (Selangor: Intel Multimedia and
Publication 2006), 61. Safwah Mustafa, al-Tafs# bi al-Ma 'thir Ahammiyah wa Dawabit Dirasah Tatbigiyah
fiSirah al-Nisa’ (Mesir: Dar al-Nasr li al-Jami’at, 1999), 32.

151 Khalid ‘Abd al-Rahman, Usidl al-Tafsir wa Qawd’iduh (Beirut: Dar al-Nafa’is, 2003), 79, 115-117.
Muhammad Lutfi al-Sibbaghi, Buhith fi Usil al-Tafsir, (Beirut: Maktab al-Islami, 1988), 198).

152 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafs# wa al-Mufassirin, j.1, Beirut : Dar Yisuf, 2000), 1:163.

'3Galah ‘Abd al-Fatah al-Khalidi, “al-Tafsir bi al-Ra’yi al-Mahmiid Mathiimuh-Syuriituh-A‘lamuh” dalam
Ta ‘rif al-Darisina bi Manahij al-Mufassirm (Dimashq: Dar al-Qalam, 2012), 413.
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melontarkan pandangan yang bernas bersifat kontemporari dan huraiannya berfakta sesuai

pada zamannya.

Beliau mengemukakan ijtihad '** ulama ketika mentafsirkan sebahagian ayat al-
Qur’an berkait dengan persoalan akidah, syariah, kemasyarakatan, ekonomi dan sains.
Menyatakan pandangan jumhir ulama dan mengemukakan hujah ulama sama ada ulama
tradisional atau kontemporari dalam pelbagai bidang ilmu pengetahuan merangkumi ulama
tafsir, figh, tasawwuf, qurra’, reformis, ahli sejarah, ahli sains seperti Ibn Jarir al-Tabari, al-
Bughawy, Ibn Kathir, al-Aliisi, al-Raghib al-Asfahani, al-Awza’i, ‘Asim, Hasan al-Basri,
Imam al-Shafi’i dan Abidi Hanifah serta pengikutnya, Imam Malik, Imam al-Ghazali,
Syeikh Muhammad ‘Abduh, Syeikh Ibn Taymiyyah dan Ibn Qayyim. Berikut contoh
penggunaan metode tafsn bi al-ma’thiar dalam Tafs al-Maraghi -

Mentafsirkan ayat al-Qur’an dengan hadith Rasulullah s.a.w pada surah
al-Bagarah ayat 81 maksudnya “sesiapa berbuat keburukan dan dosanya
telah menenggelamkannya maka mereka itu penghuni neraka”. Al-
Maraghi mentafsirkannya kalimah sayyi’ah (keburukan) iaitu syirik yang
tergolong dosa besar. Beliau mengemukakan hadith riwayat Tirmidhi
daripada Abi Hurayrah sabda Rasulullah s.a.w maksudnya “sesiapa di
kalangan hamba-Ku melakukan satu dosa, terdapat di hatinya satu titik
hitam, sekiranya bertaubat tertanggallah titik hitam itu, beristighfarlah

untuk digilap hatinya, sekiranya kembali melakukan perbuatan dosa
maka bertambah banyak titik hitam sehingga menyelubungi hatinya.”

154 Jjtihad memerlukan kefahaman yang tinggi dalam mendalami makna yang terkandung dalam lafaz ayat al-
Qur’an untuk memahami dan mengetahui maksud ayat-ayat al-Qur’an berdasarkan kepada dalil-dalil.
Pentafsir mesti mengetahui kaedah perundangan dan asas-asas agama termasuk ilmu usdl al-figh, ‘ilm al-
hadith dan sebagainya. Ia tidak bertentangan dengan sumber yang sahih, akal yang sejahtera, ilmu yang pasti
dan berusaha keras untuk mencari kebenaran, membersihkan diri daripada hawa nafsu serta mengingati Allah
terhadap apa yang diperkatakan. (Khalid ‘Abd al-Rahman, Usil al-Tafsi wa Qawa‘iduh (Beirut: Dar al-
Nafa’is, 2003), 79, 167. Fauzi Deraman dan Mustaffa Abdullah, Pengantar Usul Tafsir (Selangor: Intel
Multimedia and Publication 2006), 97).
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Manakala contoh-contoh penggunaan metode tafsi bi al-ra’yi al-mamdih dalam

Tafsr al-Maraghi adalah seperti berikut:

Mentafsirkan ayat al-Qur’an dengan ijtihad di kalangan ¢abi ‘m. Maksud
kimid qiradatan khasi m’ dalam surah al-Baqarah ayat 65, ditafsirkan
oleh riwayat Ibn Jarir dan Abi Hatim daripada Mujahid, katanya: tidak
berubah jasad mereka menjadi kera tetapi hati mereka yang berubah,
tidak mahu menerima nasihat dan peringatan.’>’

Al-Maraghi memuatkan pandangan ulama reformis Mesir Syeikh
Muhammad ‘Abduh (m. 1905) berkaitan tafsiran kata ‘takathur’ dalam
surah al-Takathur ayat 1. Maksudnya berlumba-lumba memperbanyak
harta. Menurut beliau memperbanyak harta iaitu menjadikan harta dan
pangkat adalah matlamat hidup dengan berusaha bersungguh-sungguh
dan berlumba-lumba menjadikan hartanya paling banyak berbanding
harta orang lain. Kemudian mengukuhkan kedudukan pembantu-
pembantunya (kroni) bagi memperoleh pulangan kenikmatan yang tinggi
dan menzahirkan kekuatan seperti kebanyakan orang yang inginkan
kekayaan dan kekuasaan.'>®

Justeru, gabungan metode tafsm bi al-ma’thir dan metode tafsm bi al-ra’yi al-
mamdith dalam mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Maraghi menghasilkan
penulisan kitab tafsir moden yang terbaik pada zaman beliau kerana kedua-dua metode ini
disepadukan dengan susunan huraian yang teratur, tidak terlalu panjang lebar
membahaskan aspek keilmuan tertentu bertujuan memahami maksud tersurat dan tersirat
ayat-ayat al-Qur’an berpandukan dalil nagl/ dan ‘agli. Tambahan pula al-Maraghrs
mengambil pandangan ulama reformis pada zamannya dengan kupasan isu-isu semasa,

menjadikan kitab tafsir ini mendapat sambutan yang menggalakkan.

155 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 1:80.
156 Ipid., 10:378.
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1.14.3 Metode Al-Adabiwa al-Ijtim3 ‘7

Penggunaan metode Tafsir al-Adabi wa al-Ijtima‘T dalam Tafsir al-Mardghi adalah
dipengaruhi oleh Madrasah al-Imam Syeikh Muhammad ‘Abduh !*7 yang mempelopori
bentuk penulisan tafsir moden dalam perkembangan ilmu tafsir. Menurut al-Farmawi,
terdapat tiga buah kitab tafsir yang menepati bentuk penulisan Tafsi# al-Adabi wa al-
Ijitima ‘1 iaitu Tafsm al-Mandr karangan Syeikh Muhammad ‘Abduh (m. 1905) dan Sayyid
Muhammad Rashid Rida (w. 1935 M), Tafsw al-Maraghi hasil karya Ahmad Mustafa
al-Maraghi (m. 1952 M) dan Tafs# al-Qur’an al-Karm karangan Mahmiid Shaltiit (m.
1963 M).!15® Ketiga-tiga kitab tafsir ini muncul pada zaman yang berbeza-beza dengan

selang tempoh masa tertentu.

Berikut adalah ciri-ciri penulisan tafsir yang menggunakan metode tafs# al-Adabr
al-ljtima ‘7 iaitu memperhalusi huraian ayat-ayat al-Qur’an dengan gaya bahasa yang
menarik bertujuan mengetahui segala makna dan rahsia kitab suci al-Qur’an. Kemudian
menghubungkan ayat-ayat al-Qur’an yang dikaji dengan kehidupan masyarakat sebagai
suatu pengajaran bahawa al-Qur’an diturunkan menjadi petunjuk dalam kehidupan individu
dan bermasyarakat. ' Membantu menyelesaikan masalah yang dihadapi umat Islam
melalui ajaran al-Qur’an, menjelaskan al-Qur’an kekal bertahan sepanjang zaman dan

hujah-hujahnya mampu melenyapkan segala keraguan dan kebatilan.'®

157 < Abd al-Ghafiir Mahmiid Mustafa Ja‘far, “Madrasah al-Ijtima‘iyyah al-Hadithah” dalam al-Tafs# wa al-
Mufassirin fi Thawbih al-Jadid (Kaherah: Dar al-Salam, 2007), 629.

158< Abd Hayy al-Farmawi, al-Bidayah fi al-Tafsir al-Mawdi‘i- Dirdsah Manhajiyah Mawdii iyah (Kaherah:
Matba‘ah al-Fadarah al-‘Arabiyyah, 1977), 42.

159 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafs# wa al-Mufassirim, Beirut : Dar Yiisuf, 2000), 2:588. Hafizah
Dasuki, Ensiklopedi Islam. (Jakarta: PT Ichtiar Baru Van Hoeve, 2006), 3:166.

10 Abd Hayy al-Farmawi, al-Bidayah fi al-Tafsir al-Mawdi ‘- Dirdsah Manhajiyah Mawdi‘iyyah (Kaherah:
Matba‘ah al-Fadarah al-‘Arabiyyah, 1977), 41-42.
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Al-Maraghi amat berhati-hati terhadap periwayatan yang bersumberkan isr2 iliyyat.
Sesekali beliau memaparkan cerita israiliyvat yang terkenal bertujuan memperbaiki
kekeliruan dan memberikan fakta yang sebenar. Beliau tidak memperincikan perbahasan
isu pada ayat-ayat al-Qur’an yang mempunyai perselisihan pandangan dan hujah antara
pelbagai mazhab dan aliran pemikiran.'¢! Beliau tidak bersikap taksub dengan sesuatu
mazhab. Tidak menggunakan istilah-istilah yang berkait dengan ilmu bahasa seperti
balaghah, nahu dan sarf. Huraiannya adalah ringkas mengikut keperluan.'®? Berikut adalah
contoh gaya penulisan yang menggunakan metode fafsir al-Adabi wa al-Ijtima ‘1 berkaitan

isrd’iliyyat antaranya:

Al-Maraghi membahaskan periwayatan isrd iliyydt tentang penciptaan
Hawa dari tulang rusuk Nabi Adam. Beliau menyangkal pandangan
tersebut. Para pentafsir yang menyokong kenyataan tersebut berhujah
dengan surah al/-Nisa’ ayat satu mentafsirkan “’min nafsin wahidah’’
adalah Nabi Adam a.s. Mereka juga berhujah dengan hadith sahihayn
riwayat Abii Hurayrah, Rasulullah s.a.w pernah berpesan kepada
golongan lelaki, maksudnya: ‘'Telah berwasiat kepada mereka (kaum
lelaki) supaya berbuat baik kepada wanita, sesungguhnya mereka

(wanita) telah dijadikan dari tulang rusuk yang bengkok’’, seperti mana
tertulis dalam Tawrat berkaitan penciptaan Nabi Adam dan Hawa.!'®?

Al-Maraghi mentafsirkan “’'min nafsin wahidah’ iaitu ‘penciptaan Hawa
adalah dari kalangan sejenis iaitu manusia’. Beliau berhujah dengan
surah al-Riam ayat 21 maksudnya: ‘Dia menciptakan untuk kamu (kaum
lelaki) isteri-isteri dari jenis kamu sendiri, supaya kamu bersenang hati
dan hidup mesra dengannya..’’ Justeru penciptaan suami isteri dari jenis
yang sama iaitu manusia, bukanlah bermaksud penciptaan isteri itu
berlaku dari badan suaminya.'%*

161 Mahmiid Bayiini Fawdah, al-Tafsi wa Manahijuh laday Madrasah al-Imam Muhammad ‘Abduh (Mesir:
Matba‘ah al-Amanah, 1988) 24-25.

162 <Abd al-Qadir Muhammad Salih, “Tafsir al-Adabi al-Ijtima‘i: Tafsir ‘ind Ahmad Mustafa al-Maraghi”
dalam Al-Tafsir wa al-Mufassiriin f1al- ‘Asr al-Hadith” (Beirut: Dar al-Ma’rifah, 2003), 330-340.

13 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 2:101.

164 Ipid.,
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Beliau mentafsirkan perumpamaan tulang rusuk yang bengkok merujuk
kepada akhlak wanita kerana di akhir hadith Rasulullah s.a.w menyebut
“tulang rusuk yang paling bengkok adalah di bahagian yang paling atas,
sekiranya  cuba  meluruskannya ia  akan  patah,  sekiranya
meninggalkannya ia akan sentiasa dalam keadaan bengkok, maka
berbuat baiklah terhadap wanita. %

Contoh bagi tafsiran yang menyentuh kehidupan masyarakat, huraian
mengenai tafsiran ayat dalam surah al-Fatihah ayat 3 berkait dengan
perkataan al-Rahm. Al-Maraghi mengaitkan dengan kasih sayang
ibubapa menggunakan kaedah farghib dan tarhib dalam mendidik anak-
anak iaitu memberi galakan (farghib) dengan memberi sesuatu yang
bermanfaat dan membawa kebaikan kepada anak-anak sekiranya sentiasa
berkelakuan baik. Sebaliknya jika mereka melanggar batasan atau
peraturan yang telah ditetapkan, ibubapa akan mengenakan hukuman
(tarhib) kepada anak-anaknya sehingga membuatkan mereka kembali
insaf dan menyedari kesilapan. Begitulah gambaran mudah untuk
memahamkan masyarakat awam tentang sifat rahmat dan kasih sayang
Allah terhadap hamba-hamba-Nya.!®

Pengkaji tidak memasukkan metode tafs# al- ‘ilm1iaitu huraikan ayat-ayat al-Qur’an
dari sudut sains sebagai salah satu metode utama pentafsiran dalam Tafsi al-Maraghr
kerana pengkaji berpandangan al-Maraghi hanya mengemukakan maklumat asas yang
ringkas berkaitan ilmu sains ketika mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an yang menyentuh
mengenai sains. Maklumat tersebut bersesuaian dengan perkembangan sains yang berlaku
pada zamannya khususnya tahun 1945 ketika karya tafsir ini diterbitkan.

Contoh tafsiran ayat al-Qur’an yang menerangkan dari sudut sains
berlaku pada surah al-Takwir ayat 15-16. Al-Maraghi menyebut Allah
bersumpah dengan bintang-bintang yang timbul dan tenggelam. Beliau
mengemukakan pandangan sebahagian ulama yang mentafsirkan ia

sebagai bintang lima yang terdiri dari “Utarid (Mercury), Zuhrah (Venus),
Marikh (Mars), Mushtari (Jupiter) dan Zuhal (Saturn).'®’

195 Ibid.,
16 Ihid., 1:21.
167 Ibid., 10:263.
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Justeru keistimewaan Tafsn al-Maraghi ditonjolkan melalui penggunaan metode

tafsir moden al-Adabi wa al-Ijtima ‘T yang mengaitkan kupasan ayat-ayat al-Qur’an dengan

isu-isu bersifat kontemporari. Ia menyentuh secara langsung kehidupan bermasyarakat yang

disasarkan penulisannya kepada masyarakat awam. Maka penonjolan terhadap pengajaran

ayat-ayat al-Qur’an yang memaparkan kefahaman Islam secara jelas adalah diutamakan.

1.15 Metodologi Penulisan Tafsir al-Maraghi

Kitab Tafs# al-Maraghi mempunyai metodologi penulisan kitab yang unik. Beliau

menyusun dengan cara yang sistematik dan teratur supaya menarik minat para pembaca

agar mudah memahami maksud tafsiran ayat-ayat al-Qur’an. Berikut adalah teknik

penulisan dan penyusunan kitab Tafs# al-Maraghriaitu :

1))

2)

Terdapat muqaddimah kitab yang mengandungi dorongan penulisan beliau, sejarah
tabaqat al-mufassirim dan rujukan penulisan kitab, metode pentafsiran dan
penulisan kitab tafsir.'®® Tulisan al-Quran dalam Tafs# al-Maraghi adalah mengikut

tulisan rasm ‘uthmani,

Setelah menyebut nama surah, al-Maraghi memperkenalkan latar belakang surah
seperti menyatakan sama ada surah makkiyah atau madaniyyah serta ciri-cirinya,
menjelaskan tempat, masa dan sebab penurunan sesebuah surah, menyebut nama
lain bagi surah tertentu, kelebihan surah dan amalan Raslullah s.a.w berdasarkan
hadith, memberikan secara ringkas kesinambungan tafsiran (munasabah) surah
sebelumnya dan ringkasan sesuatu topik atau tajuk-tajuk ringkas untuk memberi
gambaran keseluruhan perbincangan dalam sesuatu surah. Contohnya surah

Bara’ah (al-Tawbah) diturunkan pada tahun 9 Hijrah di akhir peperangan Tab ik

168 1hid., 1:3-16.
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sebab berlaku terangan-terangan tanda-tanda orang munafik. Beliau menyebut nama

lain bagi surah al-Maidah iaitu al- ‘Uqid dan al-Mungadhah.'®®

3) Kemudian memulakan pentafsiran dengan mengumpulkan beberapa ayat yang
dikategorikan dalam kelompok ayat tertentu. Al-Maraghi mengemukakan tafsm
mufradat pada perkataan tertentu yang sukar difahami dan memerlukan pengertian.
Pada keadaan tertentu beliau menjelaskan secara ringkas dari sudut ilmu bahasa
seperti cara bacaan (gird’at)y nahu, sarf dan sebagainya. Seterusnya,
mengemukakan makna al-jumals iaitu memberikan makna secara umum pada ayat-
ayat al-Qur’an yang telah dihimpunkan. Beliau mengemukakan al-idaf iaitu
memberikan huraian terhadap setiap ayat dalam kelompok ayat-ayat al-Qur’an
berkait hikmah, rahsia dan hukum-hukum yang terkandung dalam sesuatu ayat serta

menceritakan kisah para nabi.!”

4) Di akhir perbincangan sesebuah topik, beliau menyatakan khulasah (kesimpulan)
dan maqasid al-sirah di akhir surah-surah tertentu. Beliau mempersembahkan gaya
penulisan secara tersusun dengan tajuk-tajuk khas yang diwarnakan dengan dakwat
merah serta terdapat urutan nombor pada tafsiran ayat-ayat tertentu bagi
memudahkan pembaca mengetahui isinya.!”! Di penghujung kitab tafsir, terdapat
khatimah al-tafs (penutup) pada jilid ke-10 diakhir surah a/-Nas dan setiap jilid

mengandungi fihris sirah di bahagian belakang.

169 1hid.,1:18, 2:256, 4:29,5:191.
170 1bid.,9:267.
71 Ibid.,6:164.
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1.16 Perkembangan Negara Mesir Pada Zaman al-Mar4ghi yang Membentuk

Pemikirannya

Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) hidup pada zaman negara Mesir mengalami
pelbagai tekanan akibat perubahan politik, ekonomi dan sosial. Perkembangan gerakan
islah yang menyeru umat Islam kembali mengamalkan ajaran al-Qur’an dan sunnah
Rasulullah s.a.w berlaku pada awal abad ke-20. Al-Maraghi berada pada zaman kejatuhan
pemerintahan Turki ‘Uthmaniyyah dan mengharungi pergolakan politik di Mesir pasca
merdeka. Dalam tempoh tersebut berlaku pula kemelesetan ekonomi dunia yang memberi
kesan buruk kepada rakyat dan penyerapan budaya baru ‘pembaratan’ (new effendiyya)
dalam persekitaran sosial.'’? Situasi tersebut mempengaruhi pemikiran al-Maraghi ketika

menghasilkan Tafs i al-Maraghi.

1.16.1 Pergolakan Politik di Mesir

Dari sudut perkembangan politik di negara Mesir, al-Maraghi hidup selepas zaman
pemerintahan Khedive Ismail dalam tempoh (1863-1879). Beliau berperanan memperbaiki
semula kehidupan sosial politik Mesir akibat perebutan kuasa dalam pemerintahan Turki
‘Uthmaniyyah beberapa dekad sebelumnya. Kemerosotan ekonomi berlaku di Mesir akibat
pembukaan Terusan Suez pada 17 November 1869 dan campur tangan asing. Sultan
‘Uthmani menurunkan Khedive dari jawatannya dan digantikan dengan anaknya iaitu

Tawfiq Khedive yang mempunyai hubungan dengan Inggeris.'”

172 Israel Gershoni, James P. Jankowski, Redefining the Egyptian Nation 1930-1945, (Edinburgh: Cambridge
University Press, 1995), 3,11.

173 ‘Umar al-Iskandari, Salim Hasan, Tarikh Misr min Fath ‘Uthmani (ila Qubail waqtu al-Hadir) (Kaherah:
Maktabah Madbuli, 1996), 305.
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Pada pemerintahan Tawfiq berlaku peristiwa ‘Pemberontakan Urabi Pasha’ pada
1882. Bagi menghadapi pemberontakan tersebut, Inggeris kembali melakukan serangan di
Mesir dan berjaya menguasai Kaherah pada 14 Disember 1882. Pertikaian antara kerajaan
Turki ‘Uthmaniyyah dan British mendorong kepada pengambilan Mesir oleh British pada
1914 dan melantik Husayn Kamil sebagai Sultan Mesir kemudian digantikan adiknya
Sultan Fii’ad pada 1917.'7* Dalam tempoh tersebut, al-Maraghi ditugaskan oleh al-Azhar
sebagai pensyarah pelawat di Khurtiim Sudan. Selepas Perang Dunia Pertama pada 1918,
berlaku revolusi besar-besaran menentang penjajah Inggeris di seluruh Mesir pada 9 Mac
1919. Akhirnya pihak British memberikan kemerdekaan kepada Mesir pada 22 Februari
1922. Kerajaaan baru Mesir ditubuhkan dan mengamalkan sistem Raja Berperlembagaan.

Istilah Sultan Mesir ditukar kepada Raja Mesir pada 15 Mac 1922.

Dalam tempoh 1930-an, pihak istana mula bersikap diktator ketika Isma’il Sidqi
menjadi Perdana Menteri dan secara beransur-ansur menyingkirkan kuasa parlimen. Beliau
membatalkan ‘Perlembagaan 1923” dan sebagai ganti menggunakan autokrasi sepenuhnya.
Pilihanraya pula dilakukan secara tidak telus pada 1931 bagi membentuk majoriti mudah
dalam parlimen. Sepanjang pemerintahan beliau pada 1930-1933 berlaku penindasan dan
kesannya golongan pelajar bangkit melakukan demonstrasi besar-besaran dan parti-parti
membentuk kesatuan mendesak agar memulihkan kembali ‘Perlembagaan 1923 sekitar
akhir tahun 1935. ! Dalam tempoh 1935-1945, Ahmad Mustafa al-Maraghi mula

mengarang kitab Tafs i al-Maraght.

174 Shawqi al-Jamal, Tarikh Misr al-Mu’asir (Kaherah: Dar al-Thaqafah li al-Nashr wa al-Tawzi‘,1997),9.
175 Israel Gershoni, James P. Jankowski, Redefining the Egyptian Nation 1930-1945, (Edinburgh: Cambridge
University Press, 1995), 2.
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Politik di Mesir mengalami pergolakan sejak berlaku demonstrasi dan pada tahun-
tahun berikutnya rakyat menuntut agar pilihanraya dijalankan secara bebas. Bantahan
terhadap ketidakadilan sistem pilihanraya juga dilakukan dalam sidang parlimen walaupun
ia tidak berkuasa penuh. Usaha melemahkan kementerian berlaku secara beransur-ansur
bertujuan menyingkirkan Raja Fu’ad. Pada 1936, Raja Fu’ad digantikan oleh anaknya iaitu
Raja Fariiq. Pada akhir tahun 1937, perbahasan persidangan parlimen menjadi sengit antara
pihak penyokong kerajaan dan pembangkang. Situasi politik di Mesir menunjukkan tidak

stabil sejak 1938 dan berlanjutan sehingga Perang Dunia Kedua.!”®

Menurut Muhammad ‘Abd al-Wahid Khalaf, berlaku juga perpecahan antara
generasi muda dan generasi tua yang memiliki perbezaan yang ketara dari sudut pemikiran,
cara hidup, mentaliti, pembentukan sikap, falsafah politik dan budaya yang menunjukkan
ketidakharmonian sosial. Lahir golongan intelektual yang mengecam rasuah yang
berleluasa dalam institusi parlimen. Menurut Muhammad ‘Awad Muhammad, ‘institusi
parlimen di Mesir tidak mengamalkan demokrasi yang sebenar’. Tawfiq al-Hakim
bersemangat kebangsaan era revolusi 1919 juga mengkritik bahawa: “institusi parlimen
tidak berfungsi sebagai pertubuhan sosial tetapi menggunakan retorik bersifat populis,
mengendalikan sumber negara untuk kepentingan peribadi.” Menurutnya “pilihanraya
hanya sandiwara yang mengekalkan kombinasi wang, kuasa dan kepalsuan ketika proses
pengundian.”'’” Justeru di tengah-tengah kemelut politik yang meruncing di Mesir muncul

Tafsir al-Maraghi.

176 Shawqi al-Jamal, Tarikh Misr al-Mu’ asir (Kaherah: Dar al-Thaqafah 1i al-Nashr wa al-Tawzi “,1997),10.
177 Israel Gershoni, James P. Jankowski, Redefining the Egyptian Nation 1930-1945, (Edinburgh: Cambridge
University Press, 1995), 3.
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1.16.2 Kemerosotan Ekonomi dan Perubahan Sosial di Mesir

Dari sudut perkembangan ekonomi negara Mesir, berlaku kemelesetan ekonomi dunia pada
akhir tahun 1929. Pada ketika itu, al-Marighi berkhidmat sebagai pensyarah di dua
universiti di Kaherah. Kejatuhan ekonomi dunia menyebabkan kemerosotan ekonomi
secara mengejut di Mesir dan memberi kesan buruk terhadap pendapatan negara dan
rakyat. Harga kapas yang merupakan eksport utama Mesir jatuh dari $26/qantar pada 1928
menurun sehingga $10/qantar pada 1931. Keseluruhan dagangan Mesir merosot dalam
tempoh 1928-1933. Implikasinya kehidupan rakyat menjadi sengsara. Menurut kajian Bent
Hansen, pendapatan perkapita menurun sebanyak 10 peratus sepanjang 1929-1937. Purata
setiap hari pekerja buruh Mesir membeli jagung sebagai makanan asasi sebanyak 8 kg pada

1929 tetapi menurun sehingga 3.5 kg pada 1933.178

Perkembangan sosial di Mesir pula memperlihatkan kemuncak berlakunya
penyerapan budaya pembaratan (new effendiyya) pada tahun 1930-an sehingga 1940-an.
Nilai-nilai Barat diamalkan dari sudut pemakaian, sistem pendidikan baru ala Barat
diperkenalkan pada awal abad ke-20. Golongan berpendidikan tinggi dan golongan
pertengahan antara yang banyak menerima pengaruh pendedahannya.!”® Justeru al-Maraghi
hidup pada zaman berlakunya perubahan-perubahan drastik dari sudut politik, ekonomi dan
sosial. Latar belakang zaman kehidupannya adalah penting bagi membentuk cara berfikir

al-Maraghi dalam mengupas ayat-ayat al-Qur’an menerusi kitab tafsirnya.

178 Ibid,. 1.
17 Shawqi al-Jamal, Tarikh Misr al-Mu’ asir (Kaherah: Dar al-Thaqafah li al-Nashr wa al-Tawzi‘,1997), 11.
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1.17 Kesimpulan

Kajian dalam bab ini telah memaparkan biografi Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952)
sebagai pengarang kitab Tafsi al-Maraghi Kemudian menjelaskan metodologi pentafsiran
ayat-ayat al-Qur’an dan metodologi penulisan kitab Tafsn al-Maraghs. Secara umum, al-
Maraghi antara tokoh mufassir Mesir aliran Madrasah ‘Abduh yang menyumbang keilmuan
yang besar dalam penulisan tafsir menjelang pertengahan abad ke-20. Tafs# al-Maraghr
mewarisi pendekatan Tafs# al-Mandr karya gurunya. Beliau antara tokoh yang terlibat
secara langsung melakukan reformasi pendidikan di Universiti al-Azhar bersama
kekandanya Muhammad Mustafd al-Maraghi (1881-1945) yang menduduki jawatan

‘Shaykh al-Azhar’ selama dua penggal.

Ahmad Mustafa al-Maraghi berpengalaman luas dalam arena akademik dan
perguruan kemudian melakukan perubahan dalam skop bidang yang diceburi iaitu jurusan
bahasa Arab dan Shari‘ah Islamiyyah di tempat beliau mengajar sama ada di peringkat
universiti mahupun persekolahan. Beliau juga terlibat dalam penstrukturan semula
pengajian al-Azhar. Pembaharuan merangkumi penekanan ijtihad terhadap tafsiran ayat-
ayat al-Qur’an dan persoalan figh. '3° Karya tafsir beliau berjaya disiapkan pada 1945 dan
muncul ketika gelombang reformasi masih hangat berlaku di Mesir. Tafs# al-Maraghr
memberikan sumbangan besar dalam perkembangan ilmu tafsir moden kerana

mengaplikasikan metode tafsir al-Adabiwa al-Ijtima ‘'8!

180 Sa’ad Mursi Ahmad dan Sa’id Isma’il ‘Ali, ‘Ahd al-Istiglal al-Mashriit 1923-1952 Tarikh Ta’lim fi Misr
dalam " Tarikh al-Tarbiyyah wa al-Ta’lim” (Kaherah: Nasyr ‘Alam al-Kutub, 1980), 289-292.

181> Abd al-Qadir Muhammad Salih, Tafsir al-Adabi wa al-Ijtima’i dalam “al-Tafsir wa al-Mufassirin f7 al-
‘Asr al-Hadith” (Beirut: Dar al-Ma’rifah, 2003), 345.
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Syeikh Muhammad ‘Abduh dan Sayyid Muhammad Rashid Rida berperanan
mencorak pemikiran al-Maraghi melalui pendedahan ilmu tafsir moden yang menyerapkan
elemen-elemen islah dalam tafsiran ayat-ayat al-Qur’an. Justeru al-Maraghi adalah penerus
kepada perjuangan kedua-dua gurunya yang membawa agenda islah terutamanya dalam
bidang tafsir. Tafsir al-Maraghs lengkap 30 juz merupakan model yang terbaik pada
pertengahan abad ke-20, Beliau menggunakan metode tafsn tahlili yang menggabungkan
antara metode fafs# bi al-ma’thidr dan metode tafsw bi al-ra’yi al-mamdih dalam huraian
tafsir ayat-ayat al-Qur’an. Kemudian menggunakan metode tafsir moden al-Adabs wa al-

Ijtima ‘1 yang selari dengan perkembangan ilmu tafsir semasa.

Tafs 1 al-Maraghr dihasilkan bertujuan memenuhi keperluan masyarakat awam dan
mendapat sambutan hangat kerana persembahannya menonjolkan aspek pengajaran al-
Qur’an tanpa disibukkan dengan istilah-istilah ilmu bahasa telah menarik minat masyarakat
untuk membacanya. Tambahan pula gaya bahasa yang digunakan adalah menarik, mudah
difahami dan menyentuh isu-isu semasa. Dalam kajian seterusnya akan membincangkan
mengenai pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam Tafs# al-Maraghi yang

merangkumi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi.
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BAB DUA
PEMIKIRAN AHMAD MUSTAFA AL-MARAGHI DALAM KITAB TAFSIR

AL-MARAGHIT

2.1 Pengenalan

Kebangkitan semula Islam pada abad ke-20 memperlihatkan ulama melakukan perubahan
pemikiran masyarakat dan membetulkan nilai-nilai yang bertentangan dengan Islam
melalui pemahaman al-Qur’an dan hadith. %2 Menonjolkan maqasid al-Qur’an yang
memurnikan akidah, memperbaiki akhlak manusia dan melaksanakan syariat Allah. '8’
Corak pemikiran dan thaqafah keilmuan ulama Mesir termasuklah Ahmad Mustafa al-
Maraghi (1883-1952) banyak dipengaruhi oleh tokoh-tokoh reformasi dari Timur Tengah
seperti Syeikh Muhammad ‘Abduh dan Sayyid Muhammad Rashid Rida.'®** Kehidupan al-
Maraghi yang berada dalam suasana zaman kemuncak penentangan terhadap penjajah dan

seruan penyatuan ummah turut membentuk pemikiran al-Maraghi dalam penulisan kitab

tafsirnya.'®

Dalam perbincangan bab yang lepas ada dinyatakan pengaruh ‘Abduh dan Rashid
Rida selaku guru al-Mardghi terhadap pembentukan corak pemikiran beliau khususnya
dalam bidang tafsir. Al-Maraghi merupakan penerus kesinambungan perjuangan kedua-dua
gurunya. Usaha beliau dapat dilihat melalui penulisan Tafs# al-Maraghi yang mewarisi

pendekatan Tafs# al-Manar dengan menggunakan metode tafsir moden al-Adabi wa al-

182 Anwar Moazzam, “Resurgence of Islam: Role of the State and the Peoples” dalam Islam and
Contemporary Muslim World (New Delhi: Light and Life Publishers, 1981), 2.

183 < Abd al-Karim Hamidi, al-Madkhal ila Magqasid al-Qur’an (Riyad: Maktabah al-Rusydi, 2007), 125.

184 < Abd al-Qadir Muhammad Salih, “Ta‘liq wa Munaqasyah li Ara’i Muhammad ‘Abduh, Rashid Rida, al-
Maraghi” dalam al-Tafs i wa al-Mufassirin f1 al-‘Asr al-Hadith (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 2003), 343-345.

185 Ahmad Dawud Muhammad Dawud, “al-Shaykh Ahmad al-Maraghi wa Manhajuh fi Tafsir” (disertasi,
Universiti Jordan, ’Amman, 1990), 14.
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Ijtima ‘7. "% Justeru pada bab ini menumpukan penjelasan terhadap pemikiran Ahmad
Mustafa al-Maraghi melalui karya tafsirnya Tafsi- al-Maraghr. Menerusi tafsiran ayat-ayat
al-Qur’an tersebut, aspek-aspek yang diteliti meliputi persoalan akidah, politik,
kemasyarakatan dan ekonomi. Disebabkan Tafsn al-Maraghi mempunyai pendekatan yang
sama dengan Tafsm al-Manar karangan kedua-dua gurunya. Maka perincian pemikiran
beliau juga mengambil kira sama ada secara asas idea-idea al-Maraghi terdapat persamaan
atau perbezaan dengan guru-gurunya. Namun perbincangan dalam bab ini bukanlah fokus
terhadap perbandingan antara Tafsn al-Maraghi dan Tafsir al-Mandr kerana kajian ini

menumpukan secara langsung aspek-aspek pemikiran al-Maraghi dalam karya tafsirnya.

2.2 Pemikiran al-Maraghi dalam Isu Akidah

Al-Maraghi berusaha memberikan kefahaman akidah yang sahih kepada masyarakat dan
menegur amalan-amalan khurafat menerusi karya tafsirnya. Walaupun beliau cenderung
menyokong pandangan kedua-dua gurunya ‘Abduh dan Rashid Rida dalam kebanyakan isu
berkait akidah, namun pada isu tertentu seperti persoalan fawasul terdapat sedikit
perbezaan pandangan dari sudut definisi. Dalam persoalan akidah, al-Mardghi fokus
membincangkan mengenai dua perkara iaitu konsep tawfud yang terdiri dari tawhid
ulthiyyah dan tawhid rubabiyyah, menerangkan bentuk-bentuk syirik moden termasuklah
amalan khurafat yang menjadi amalan masyarakat awam. Selain itu, beliau membahaskan

mengenai persoalan taklid yang umumnya berlaku dalam masyarakat.

18 Abd al-Qadir Muhammad Salih, Tafsir al-Adabi wa al-Ijtima’i dalam “al-Tafsir wa al-Mufassirian f1 al-
‘Asr al-Hadith” (Beirut: Dar al-Ma’rifah, 2003), 345.
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2.2.1 Pemurnian Akidah Melalui Tawhid Uldhiyyah dan Tawhid Rubibiyyah

Dalam memahami konsep tawhid,'®” pandangan al-Maraghi secara asas adalah berdasarkan
kefahaman pendekatan fawhid yang dijelaskan oleh Syeikh al-Islam Ibn Taymiyyah. Ia
terdiri dari tawhid uldhiyyah, tawhid rubibiyyah dan tawhid al-asma’ wa al-sifat.
Pendekatan tersebut juga digunakan oleh Rashid Rida dalam huraian Tafswr al-Manar.
Namun al-Maraghi membahagikan pemahaman fawhid kepada dua bahagian sahaja
berpandukan tafsiran surah Hid ayat 120-123 iaitu tawhid ulihiyyah dan tawhid
rubibiyyah. '* Walaupun dilihat sedikit berbeza tidak memasukkan taw fid al-asma’ wa al-
sifat dalam pembahagian tawhid, beliau tetap berpegang dengannya sebagaimana disebut
dalam tafsiran surah al-4 73f ayat 180. Al-Maraghi menyatakan pendirian yang sama dalam
kitab tafsirnya mengenai bentuk-bentuk penyelewengan terhadap al-asma’ wa al-sifat
seperti yang disebut dalam Tafss al-Manar antaranya menyebut nama-nama Allah tidak

seperti yang disebut oleh Allah terhadap zat-Nya dalam al-Qur’an dan hadith sahih.'®

Al-Maraghi mendefinisikan taw/ud ulihiyyah seruan pertama yang disampaikan
oleh Nabi Muhammad s.a.w dan nabi-nabi sebelumnya iaitu menyembah dan beribadah
hanya kepada Allah S.W.T, tiada penyembahan selain-Nya seperti penyembahan berhala
dan ciptaan-Nya, penyembahan kepada syaitan dan penyembahan sesama manusia
termasuklah kepada para wali, nabi dan penguasa. Beliau memperhalusi makna tiada
penyembahan selain-Nya dalam tawfid ulihiyyah dengan mengaitkan amalan kehidupan

masyarakat yang tanpa sedar berlaku pengabdian diri sesama manusia seperti pergantungan

187 Tawhid dari segi bahasa dari perkataan wafhada yang maknanya mengesakan. Dari segi istilah pula
bermaksud mengesakan segala ibadah hanya kepada Allah dengan meyakini hanya Dia sahaja yang layak
disembah tanpa menyekutukan-Nya serta meyakini keesaan Allah dari sudut zat, sifat dan perbuatanNya. al-
Shangiti, Muhammad al-Khidr, Istihalah al-Ma iyyah bi al-Dhat (Jordan: Dar al-Bashir, 1994), 9.

188 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 4:249.

18 Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya,
2009), 116. Ibid., 3:303-304.
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individu sepenuhnya terhadap golongan pemerintah.'”® Definisi tawhid ulidhiyyah menurut
al-Maraghi dilihat lebih spesifik perinciannya yang menyatakan larangan terhadap
pengabdian diri sesama makhluk berbanding gurunya Rashid Rida mengekalkan makna

secara zahir iaitu larangan penyembahan terhadap berhala.

Dalam memahami pengertian tawhid rubibiyyah pula, al-Maraghi meyakini
bahawa Allah S.W.T adalah satu-satunya pencipta dan pentadbir alam semesta,
memperjalankan peraturan sunnatullah dan segala ketentuan dengan penuh hikmah serta
menjadikan sebab berlakunya sesuatu perkara mengikut kehendak-Nya.!®! Tafsiran surah
al-Fatihah ayat 3 menyatakan rubabiyyah Allah sebagai pencipta dan pentadbir alam
berbentuk rubdbiyyah rahmat dan ihsan kepada hamba-hamba-Nya melalui sifat al-Raman
dan al-Rahm. Rubibiyyah Allah termasuklah dalam bentuk segala kebaikan, kenikmatan
dan manfaat di alam ini yang semuanya kembali kepada-Nya.!®? Berikut adalah perkara-
perkara yang termasuk perbuatan syirik ul/dhiyyah yang boleh merosakkan akidah seorang

muslim :

2.2.1.1 Larangan Mengabdikan Diri Terhadap Sesama Manusia

Secara zahir mengingkari hari kebangkitan dan rukun-rukun iman yang lain adalah jelas
termasuk perbuatan syirik wu/ghiyyah. Selain itu, al-Maraghi menerangkan bentuk zahir
syirik ul@hiyyah yang lain yang menjadi amalan musyrikin Arab terdahulu iaitu percaya
bahawa Tuhan yang mencipta dan mentadbir adalah Esa tetapi mereka menyembah
selain-Nya bertujuan perantaraan mendekatkan diri kepada-Nya.!”®> Manakala bentuk syirik

yang secara tidak sedar telah menyekutukan-Nya menurut pandangan al-Maraghi adalah

190 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 4:249.
91 1bid.,

192 1pid., 1:21.

193 1bid., 4:249
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mengabdikan diri terhadap sesama makhluk tanpa sebab seperti meletakkan pengharapan

sepenuhnya bahawa makhluk dapat memberi manfaat dan menghindar mudarat.'*

Makhluk yang dimaksudkan ialah manusia sama ada ia seorang nabi, wali,
penguasa dan sebagainya. !> Al-Maraghi berpandangan perbuatan mengabdikan diri
sesama manusia dikategorikan sebagai kufur dan tiada beza dengan penyembah berhala.
Pandangan beliau dilihat agak keras kerana menyamakan penyembah berhala dengan
seorang muslim yang sikapnya bergantung harapan sepenuhnya kepada manusia. Beliau
menegaskan bahawa perbuatan menghambakan diri sesama manusia sehingga terlalu
mengagungkan makhluk seolah-olah Tuhan merupakan bentuk syirik terhadap-Nya yang
secara tidak sedar telah merosakkan akidah manusia.’”® Sikap menghambakan diri sesama
manusia berlaku disebabkan tidak membesarkan Allah dalam dirinya dan lebih
mengutamakan makhluk dalam urusan dunia menyebabkan tiada pergantungan sepenuhnya

terhadapNya.

Al-Maraghi memahamkan masyarakat bahawa sebahagian amalan harian dalam
kehidupan tanpa disedari boleh merosakkan akidah individu muslim dan menyebabkan
kufur kepada Allah. Penyembahan berhala jelas diketahui syirik tetapi perhambaan sesama
manusia yang meletakkan pergantungan semata-mata kepada makhluk, tidak
menyandarkan tawakal kepada Allah kerap berlaku antara majikan dan pekerja, pihak
pemerintah dan rakyat. Sebahagian mereka meyakini sumber rezeki, kenikmatan dan
manfaat yang diperoleh semata-mata dari hasil usaha dan pemberian dari pihak tertentu.
Tiada pergantungan sedikitpun kepada Allah menyebabkan manusia sombong, menjadi

hamba kepada dunia yang mengejar wang dan kedudukan sebagai matlamat hidup.

194 Ibid., 1:146.
195 Ibid., 4:249.
19 Ibid., 1:266.
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2.2.1.2 Menolak Perbuatan Tawasul

Al-Maraghi mendefinisikan fawasul bersandarkan tafsiran surah al-Bagarah ayat 22 dan
al-Jin ayat 18 iaitu suatu perbuatan mendekatkan diri kepada Allah dengan perantaraan dan
mohon pertolongan melaluinya. Beliau menolak amalan fawasu/ dan mengaitkan perbuatan
tersebut termasuk sesuatu yang menyekutukan Allah kerana mengandungi unsur-unsur
menyekutukan Allah.!®” Perbahasan berkaitan persoalan tawasul dalam Tafsi al-Maraghi
adalah lebih ringkas berbanding Tafs# al-Manar. Rashid Rida pula mendefinisikan tawasul
sebagai suatu perbuatan mendekatkan diri kepada Allah dengan mentaati dan beribadat

kepada-Nya serta mengikuti ajaran Rasulullah s.a.w.!*8

Rashid Rida memperhalusi perbincangan mengenai fawasul dengan membahagikan
tawasul kepada dua bahagian iaitu perbuatan fawasul yang menepati syariat dan disepakati
ulama tentang keharusan mengamalkannya berdasarkan dalil-dalil naqls seperti bertawasul
dengan Asma’ Allah al-Husna. Beliau bersandar kepada perbuatan Rasulullah s.a.w yang
bertawasul dengan nama-nama Allah dalam doa baginda dan menggalakkan umatnya
melakukannya. Namun terdapat sebahagian perbuatan tawasul pula dianggap bidaah malah
bertentangan dengan syariat. Antaranya bertawasul dengan perantaraan zat Nabi bertujuan
memohon sesuatu hajat kepada Allah.'” Justeru pandangan al-Maraghi mengenai tawasul
mempunyai persamaan dengan gurunya Rashid Rida yang turut menolak sebahagian

perbuatan fawasul yang berunsur bidaah dan bertentangan dengan syariat.

97 Ibid., 1:152.

198 Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya,
2009), 121.

199 Ibid., 122-123.
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Walau bagaimanapun, al-Maraghi mengakui bahawa perbuatan menyebut nama-
nama Allah merupakan perkara yang mulia malah dituntut dalam ajaran Islam kerana
dengan menyebut nama-nama Allah akan meningkatkan keimanan manusia kerana boleh
mendekatkan diri kepada Allah dan merasai khusuk. Beliau bersandar pada sabda

Rasulullah s.a.w yang diriwayatkan oleh Bukhari, Muslim dan Tirmidhi:

Yol _gdics pasdll Gsacdas 1A JIE I i g dles

Maksud terjemahannya :”Sesiapa yang mengalami rasa gelisah dan keluh

kesah maka katakanlah tiada Tuhan melainkan Allah yang Maha Agung

dan , tiada Tuhan melainkan Allah iaitu Tuhan pemilik ‘Arash yang Maha

Agung, tiada Tuhan melainkan Allah iaitu Tuhan pemilik langit dan bumi

dan Tuhan pemilik ‘Arash yang Maha Mulia.”*%

Al-Maraghi tidak mengkategorikan perbuatan menyebut nama-nama Allah sebagai
tujuan bertawasul tetapi ia suatu amalan soleh yang dituntut melakukannya. Maka dapat
disimpulkan bahawa terdapat kesepakatan antara al-Marighi dan Rashid Rida dalam
menghukum sesuatu tindakan iaitu menolak perbuatan yang berunsur bidaah dan menyalahi

syariat kerana tergolong perbuatan mensyirikkan Allah. Namun perbezaannya tidak

mengkategorikan perbuatan menyebut nama-nama Allah sebagai tujuan bertawasul.?’!

200 Hadith riwayat Muslim, Kitab al-Dhikr wa al-Du‘a’ wa al-Tawbah wa al-Istighfar, Bab Du‘a’ al-Karub, no
hadith 6858, dan Bukhari, Kitab al-Da‘awat, Bab Du‘a’ ‘ind al-Karub, no hadith 6345 dan 6346, dan al-
Tirmidhi, Kitab al-Da‘awat, Bab Ma Ja’a fi Ma Yaqil ‘ind al-Karub, no hadith 3435.Lihat Muhy al-Din al-
Nawawi, Sharh Sahih Muslim Muslim ibn al-Hajjaj (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 2003), 17:49.

201 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 3:302.
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2.2.1.3 Larangan Berpegang Pada Shafa’at dan Karamah Orang Soleh

Al-Maraghi menentang perbuatan individu muslim yang berpegang dengan karamah >
orang-orang soleh atau memohon shafa ah daripada mereka. Beliau menegaskan dalam
tafsiran surah al-Bagarah ayat 141 bahawa perbuatan meletakkan pengharapan dan
pergantungan semata-mata melalui karamah dan shafa‘ah orang-orang soleh tanpa
melakukan sebarang usaha memperbaiki diri melalui amalan soleh adalah tindakan sia-sia
kerana di akhirat kelak perhitungan amalan setiap manusia dilakukan secara berasingan
mengikut amalan masing-masing.?> Al-Maraghi bersandar kepada firman Allah pada surah
al-Najm ayat 38-39 yang maksudnya: “seseorang yang berdosa tidak memikul dosa orang

lain dan manusia tiada memperoleh selain apa yang telah diusahakan”.

Justeru ayat-ayat al-Qur’an memperkukuh lagi hujah berkaitan larangan berpegang
kepada karamah dan shafa‘ah orang-orang soleh dan ia mencegah agar budaya tersebut
tidak berlaku secara berleluasa. Al-Maraghi juga membawa pandangan ulama salaf dan
khalaf yang bersepakat menentang amalan tersebut dan berhujah amalan individu lain tidak
dapat memberi manfaat kepada orang lain.?°* Dalam hal ini seseorang muslim boleh
mencontohi perbuatan orang-orang soleh dengan mengikutinya bukan berharap
memperoleh manfaat dari amalan yang dilakukannya. Namun amalan berpegang kepada
karamah dan shafa‘at orang-orang soleh menjadi tradisi malah berleluasa dalam

masyarakat awam kerana mereka tidak berilmu.

202 Kebanyakan ulama’ mendefinisikan karamah sebagai perkara luar biasa yang dianugerahkan Allah kepada

para wali dan orang-orang soleh. Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur:
Penerbit Universiti Malaya, 2009), 134.

203 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 1:129.

204 Ibid.,
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2.2.1.4 Bentuk-Bentuk Syirik Tawhid Rubibiyyah

Al-Maraghi menjelaskan secara ringkas bentuk-bentuk syirik rubibiyyah bersandarkan
surah al-Tawbah ayat 31 antaranya menyandarkan pencipta dan pentadbir alam semesta
pada selain Allah, mempraktikkan hukum agama Islam dalam persoalan ibadah sahaja
meliputi ibadah khusus seperti solat, puasa, zakat dan haji. tetapi tidak mengamalkan
hukum Islam pada aspek-aspek yang lain seperti hal-hal yang berkait dengan pentadbiran
negara, perundangan, eckonomi dan sebagainya, kemudian menghalalkan dan
mengharamkan sesuatu perkara yang tiada disebut dalam kitab Allah tetapi
menyandarkannya kepada agama. Beliau menyeru agar ulama bertindak memberikan
kesedaran kepada masyarakat, menyampaikan kefahaman Islam yang sebenar tanpa

menyembunyikan sesuatupun daripadanya.?%’

Justeru pendedahan berkaitan bentuk-bentuk syirik sama ada syirik terhadap
ulthiyyah atau rubibiyyah dalam Tafsir al-Maraghs bertujuan memberi pengetahuan
kepada masyarakat, menegur dan memperbaiki kesilapan yang telah dilakukan agar
kembali mengamalkan syariat Islam yang sempurna melalui penulisan tafsir. Al-Maraghi
menyimpulkan berdasarkan tafsiran surah al-4 raf ayat 158 bahawa asas keimanan
terhadap tawhid rubdbiyyah dan tawhid ulihiyyah meliputi makna kalimah syahadah /2
ilaha illa Allah iaitu mengesakan-Nya.?% Pemurnian akidah menerusi aplikasi tawhid
rubibiyyah dan tawhid ulithiyyah dalam kehidupan manusia perlu dijadikan pegangan yang
diyakini berdasarkan kefahaman akidah Islam yang benar serta diamalkan di sepanjang

masa oleh setiap individu muslim.

205 Ibid., 1:146.
2061bid., 3:285.
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2.2.2 Budaya Taklid Buta dalam Urusan Agama Merencatkan Perkembangan

Ilmu Agama

Al-Maraghi sependapat dengan gurunya Rashid Rida menolak perbuatan taklid dalam
urusan agama. Bersandarkan surah al-Nafl ayat 43, beliau menyatakan bahawa mengikuti
individu yang diyakini kebenarannya seperti nabi-nabi dan ahli-ahli ijtihad tidak dinamakan
taklid, ia disebut sebagai ittiba’. Beliau menegaskan mengenai larangan perbuatan taklid
buta yang disandarkan kepada amalan ibadah orang-orang terdahulu dan tidak ada asas
berdasarkan dalil nagli dan ‘aqli, Amalan ibadah yang dilakukan seharusnya diketahui
secara jelas berpandukan nas-nas yang sahih dan menepati sunnah Rasulullah s.a.w. Tradisi
taklid buta menjadi budaya dalam masyarakat awam kerana tiada penguasaan terhadap

ilmu pengetahuan agama.?"’

Menurut beliau, individu yang mencapai tahap mujtahid adalah dilarang bersikap
taklid kerana mereka mengkaji dan mengetahui kebenaran. Al-Maraghi menjelaskan
golongan pengkaji (ahl bahth) berusaha memerhatikan dalil-dalil agama dengan maksud
yang baik kemudian menyebarkan penemuannya kepada masyarakat. Golongan mugallid
pula mengalami situasi yang sebaliknya sebagaimana tafsiran surah a/-Bagarah ayat 170
iaitu jauh daripada mengetahui kebenaran kerana mereka menutup ruang pencarian ilmu
dalam diri mereka, tidak menggunakan sepenuhnya anugerah akal yang diberikan malah
sukar memahamkan orang lain apatah lagi menyebarkan ilmu pengetahuan lantaran sikap
taklid buta yang menghalang pembudayaan ilmu dalam diri.?% Situasi tersebut menjadi

faktor penghalang berlakunya perkembangan ilmu dalam masyarakat.

207 Ibid., 1:152.
208 Jbid.,
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Justeru pembudayaan ilmu dalam kalangan masyarakat perlu digiatkan menerusi
majlis-majlis ilmu kerana kesedaran terhadap pentingnya pengetahuan ilmu agama boleh
menghakis amalan taklid buta yang berleluasa khususnya berkait dengan persoalan ibadah.
Tambahan pula ibadah yang dikerjakan berdasarkan nas yang sahih akan menambah
keyakinan dan meningkatkan keimanan kerana melakukannya dengan penuh kesedaran.
Pandangan al-Maraghi dilihat agak keras kerana menyamakan individu yang mengamalkan
perbuatan taklid buta tanpa menggunakan fungsi akal serta tidak berusaha untuk
memahami sesuatu perkara yang diamalkan seperti perbuatan golongan kafir. Dalam
tafsiran surah al-Bagarah ayat 171 menyatakan bahawa setiap individu muslim sewajarnya
berusaha memahami agamanya, mengetahuinya melalui pencarian dalil sehingga menemui
kebenaran kerana objektif yang dicapai dalam persoalan iman supaya manusia

menggunakan fungsi akal dan bersih jiwanya dengan ilmu pengetahuan.?®

Kehadiran Tafsn al-Maraghi berperanan memberikan kefahaman asas mengenai
akidah Islam yang sahih dan diperincikan dalam bentuk huraian tafsiran ayat-ayat al-
Qur’an. Pengajaran ayat-ayat al-Qur’an ditonjolkan bagi memudahkan masyarakat
memahaminya dan memperbetul amalan yang sudah menyimpang jauh dari landasan
kebenaran termasuklah perhambaan sesama manusia, melakukan amalan-amalan khurafat
dan bidaah serta mengekang perkembangan pembudayaan ilmu disebabkan amalan taklid
buta. Tafsm al-Mandr lebih awal memahamkan pendekatan konsep tawhid ini, kemudian
tafsirannya diperluas Tafs# al-Maraghi menyentuh senario amalan kehidupan yang berlaku

dalam realiti masyarakat semasa.

27bid., 1:153.
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2.3 Pemikiran al-Maraghi dalam Bidang Politik

Dalam persoalan politik Islam, al-Maraghi menghuraikan elemen kenegaraan secara umum
dalam Tafsir al-Maraghs melalui tafsiran ayat-ayat al-Qur’an mengikut amalan politik
Islam semasa. Kepimpinan dalam sesebuah negara merupakan warisan khilafah nubuwwah
yang berperanan memelihara agama dan mentadbir dunia.?! Matlamat umat Islam bersatu
di bawah perlembagaan al-Qur’an naungan khilafah Islam adalah suatu tuntutan. Maka
pembinaan negara-negara Islam merupakan alternatif untuk tertegaknya khilgfah Islam?>'!
bertujuan melaksanakan perundangan Islam sepenuhnya di bawah tanggungjawab
pemerintah melalui bidang-bidang kuasanya. 2!> Al-Maraghi menyentuh perbincangan
mengenai aspek-aspek kenegaraan Islam, larangan berfahaman semangat ‘asabiyyah

(kebangsaan) dan aplikasi pelaksanaan hukum syariah Islam dalam masyarakat.

2.3.1 Pembentukan Negara Islam Suatu Tuntutan

Secara umum, al-Maraghi tidak memperincikan tafsiran ayat-ayat al-Qur’an berkaitan
negara Islam secara menyeluruh. Beliau menjelaskan beberapa aspek kenegaraan secara
ringkas sahaja berkait perkara asas dalam perundangan Islam, persoalan khalifah dan ahl
hal wa al-‘aqd, badan-badan dalam pemerintahan Islam seperti hay’ah al-tashri‘iyyah
(badan perundangan) dan hay’ah al-tanfidhiyyah (badan pelaksana), persoalan wala’ dan
shiara. Kebanyakan pandangan beliau berkaitan aspek-aspek dalam kenegaraan dalam
Tafsir al-Maraghi dilihat selari dengan gurunya ‘Abduh dan Rashid Rida. Namun huraian
gurunya dalam hal kenegaraan Islam adalah lebih terperinci perbincangannya menerusi

penulisan-penulisan termasuklah Tafs# al-Manar.

210¢ Ali Muhammad Habib al-Basri al-Mawardi, al-4 hkam al-Sul taniyyah wa al-Wilayat al-Dmiyyah (Kaherah:
Al-Maktabah Al-Tawfigiyah), 5.

2'Hamid Enayat, “The Concept of the Islamic State” dalam Modern Islamic Political Thought (Kuala
Lumpur: Islamic Book Trust, 1982), 104.

212 Rrif Khalil Aba “Id, Nizam al-Hukm fial-Islam (Jordan: Dar al-Nafa’is, 1995), 156.
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2.3.1.1 Sumber Asas dalam Perundangan Islam

Al-Maraghi menjelaskan terdapat empat sumber asas perundangan Islam dalam sebuah
negara [slam berdasarkan tafsiran surah a/-Nisa’ ayat 59. Sumber pertama adalah al-Qur’an
iaitu wahyu Allah. Mengamalkan ajaran al-Qur’an menunjukkan ketaatan kepada-Nya.
Sumber kedua adalah sunnah Rasulullah s.a.w yang terdiri dari perkataan, perbuatan dan
keputusan (fagrm) baginda. Mengamalkan sunnah baginda menunjukkan ketaatan
terhadapnya.?!® Sumber ketiga adalah persepakatan para pemimpin (ijma‘ uli al-amri) yang
termasuklah golongan ulama dan pemimpin yang mentadbir negara seperti kabinet menteri.
Mereka dipilih oleh rakyat dan dikenali sebagai ahl hal wa al-‘aqd. Ketaatan terhadap

pemimpin dilakukan selagi mana mereka taat perintah Allah dan ajaran Rasulullah s.a.w.

Sumber keempat asas perundangan Islam iaitu sekiranya terdapat pertembungan
dalam sesuatu perkara maka perlu merujuk kepada kaedah-kaedah dan hukum-hukum yang
terkandung dalam al-Qur’an dan sunnah Rasulullah s.a.w. Dalam hal ini, ulama berperanan
meneliti nas-nas bagi mencapai sebuah keputusan yang menepati al-Qur’an dan sunnah
Rasulullah s.a.w.?'* Kepimpinan dalam sebuah negara Islam perlu mengaplikasikan
perundangan Islam berdasarkan ajaran Islam. Berdasarkan empat sumber asas tersebut, al-
Maraghi merumuskan bahawa pembentukan negara Islam terdiri dari dua badan utama iaitu
badan perundangan (hay’ah tashriyyah) dan badan pelaksanaan (hay’ah tanfidhi’yyah).

Huraian mengenainya akan dijelaskan selepas ini.

213 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 2:167.
214 Ihid..
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2.3.1.2 Tanggungjawab Kepimpinan Negara Terhadap Rakyat

Dalam aspek kepimpinan negara pula, al-Maraghi menyatakan bahawa khalifah dan
golongan pemerintah (ahl al-hal wa al-‘aqd) yang terdiri daripada kabinet menteri
(umara’) dan ulama. Rashid Rida mendefinisikan khalifah sebagai ketua berperlembagaan
dalam pemerintahan melalui taat setia (bay ‘ah) daripada ahl al-hal wa al-‘aqd dan selari
dengan kehendak rakyat. Kepimpinan sebuah kerajaan Islam adalah menyatukan urusan
agama dan kehidupan dunia. Khalifah tidak berkuasa mutlak 2!° yang tugasnya memastikan
urusan pemerintahan yang diserahkan kepada @ilul amri berlaku dengan baik.?!® Kenyataan
al-Maraghi pada tafsiran surah al-Bagarah ayat 30 dilihat lebih berbentuk umum mengenai
huraian khalifah yang bermaksud ketua yang melaksanakan perintah Allah dalam kalangan

rakyatnya, mengurus dan mentadbir mengikut syariat-Nya.?!”

Al-Maraghi menegaskan berpandukan tafsiran surah al-Nisa’ ayat 58 bahawa
golongan pemerintah yang diamanahkan bertanggungjawab melaksanakan keadilan
terhadap rakyat. Mereka berperanan memimpin rakyat agar mengikut pegangan ajaran
Islam yang benar dan mengamalkan perkara-perkara yang memberi manfaat di dunia dan
akhirat termasuklah berusaha mendapatkan taraf pendidikan yang baik dan mencari sumber
pendapatan rezeki yang halal.>'®* Golongan pemerintah juga perlu menonjolkan pengajaran
dan nasihat-nasihat yang baik terhadap rakyat menerusi hukum-hukum Allah bertujuan

meningkatkan ketaqgwaan, menggalakkan rakyat melakukan perkara-perkara yang baik dan

215 Malcolm H. Kerr, “The Political and Legal Theories of Muhammad ‘Abduh and Rashid Rida”dalam
Islamic Reform (United States of America:University of California and Cambridge University Press,1966),
159, 165 dan 177.

216 Tbn Taymiya, Public Duties in Islam, (United Kingdom: The Islamic Foundation, 1982), 135-140.

217 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 1:49.

218 Ibid., 2:166.
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19

menyelamatkan mereka daripada melakukan kejahatan dan perbuatan dosa 2'? seperti

mengerjakan ibadah solat, berpuasa dan menutup aurat dengan sempurna.

Selain itu, pelaksanaan perundangan Islam perlu dijalankan sepenuhnya oleh pihak
pemerintah agar menepati tuntutan ajaran Islam dan memenuhi keperluan rakyat serta
kemaslahatan awam. ??° Namun pelaksanaannya secara sempurna memerlukan tahap-
tahapnya termasuklah langkah awal mengilmukan rakyat dengan kefahaman Islam agar
pelaksanaanya lebih berkesan. Dalam tafsiran surah a/-Shira ayat 38 menyebut bahawa
golongan pemerintah (ahl al-hal wa al-‘aqd) dituntut agar tidak mengkhianati amanah yang
diberikan. Mereka perlu mengambil berat urusan politik dan pentadbiran negara
(siyasiyyah) termasuklah ketika mengalami kesukaran berhadapan situasi peperangan
dengan musuh, menguruskan kewangan negara dengan telus dan memberi khidmat yang

terbaik terhadap rakyat melibatkan hal-hal kemasyarakatan.

Kabinet menteri yang menjadi sebahagian daripada majlis shira juga berfungsi
membentang, membahas dan membuat keputusan terhadap perkara-perkara dasar
sebagaimana dalam persidangan parlimen dan persidangan ulama’. Setiap individu yang
terlibat diberi kebebasan hak bersuara mengeluarkan pendapat. **! Tanggungjawab
pemerintah terhadap rakyat merupakan amanah yang berat dan rakyat pula perlu
memberikan taat setia (wa/i’) pada arahan pemerintah dengan syarat pemimpinnya
golongan beriman, keputusannya memberi manfaat dan kebaikan kepada rakyat serta tidak
bertentangan perintah Allah dan sunnah rasul-Nya.??? Justeru peranan @lu al-amri yang

terdiri daripada umara’ dan ulama’ perlu menepati syariat Islam dan dilaksanakan dengan

29 Ibid.,

20 1bid. 1:47

21 Ibid., 9:33-34.
22 Ibid., 2:167.
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amanah manakala rakyat pula memberi kerjasama dalam bentuk taat setia kepada

pemimpin dan patuh pada ketetapan yang telah ditetapkan.

2.3.1.3 Fungsi Hay’ah Tashri‘iypah dan Hay’ah Tanfidhiyyah

Menurut al-Maraghi, pelaksanaan hukum Islam diimplimentasikan melalui dua institusi
penting dalam sebuah negara Islam iaitu hay ah al-tashriiyyah (badan perundangan) dan
hay’ah al-tanfidhiyyah (badan pelaksana). Walau bagaimanapun, beliau menghuraikan
secara ringkas sahaja peranan kedua-dua badan tersebut dalam tafsiran surah a/-Nisa” ayat
59. Hay’ah tashr‘iyyah terdiri dari golongan ulama yang berperanan memberikan
penerangan mengenai hukum-hukum Islam. Manakala hay ‘ah tanfidhiyyah terdiri daripada
kabinet menteri yang menjalankan tugas berdasarkan bidang tugas yang diamanahkan dan

juga melibatkan para hakim.

Para hakim berperanan mengadili kes-kes di mahkamah berpandukan hukum Islam
sama ada berkait dengan hal-hal jingyar yang terdiri dari hukum gisas, hudid dan ta’zr
atau permasalahan yang membabitkan hal-hal kekeluargaan (munakahat) atau mu’amalat
dalam masyarakat. Al-Maraghi menegaskan agar para hakim menghukum manusia secara
adil mengikut syariat-Nya dengan memberikan hak kepada pihak yang benar. >3
Berpandukan tafsiran surah al-Bagarah ayat 208, pelaksanaan hukum Islam perlu
dilakukan secara menyeluruh meliputi seluruh aspek. Matlamat pelaksanaan hukum Allah
dalam sesebuah pemerintahan Islam ialah mewujudkan suasana aman dan selamat dalam

masyarakat dan menghindarkan peperangan.??*

223 Jbid.,
224 Ibid., 1:189.
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Pandangan al-Mardghi selari dengan gurunya ‘Abduh berkaitan matlamat
pelaksanaan hukum Islam yang Islam bertujuan memelihara akidah dan mempraktikkan
syariah. Menurut ‘Abduh, pelaksanaan hukum Islam perlu direalisasikan menerusi sharr’ah
(undang-undang) dan khilafah (pelaksanaan) kerana undang-undang boleh dilaksanakan
melalui pihak pemerintah sebagai pelaksana dan institusi masyarakat sebagai rakyat yang
dipimpin. Pelaksanaan undang-undang Islam berfungsi menegakkan keadilan dan
mewujudkan keadaan harmoni dalam komuniti.??> Pandangan mereka berkaitan kaedah

pelaksanaan hukum Islam adalah selari maksudnya cuma berbeza dari sudut istilah.

2.3.2 Semangat Kebangsaan dalam Kalangan Umat Islam Punca Perpecahan

Al-Maraghi sealiran dengan gurunya ‘Abduh dan Rida menyatakan bahawa penyatuan
umat Islam perlu berasaskan Islam. Mereka sepakat menolak penyatuan berdasarkan
semangat kebangsaan (‘asabiyyah al-Jinsiyyah). Al-Maraghi bersandar kepada sabda

Rasulullah s.a.w yang diriwayatkan dari oleh Abti Dawiid daripada Jubayr ibn Mut’im:

Joseag e Cp 1o ool pple s 22 sls s
Terjemahan: Bukanlah daripada kalangan umatku yang menyeru kepada
semangat kebangsaan (‘asabiyyah)..” 22
Menurut al-Maraghi berpandukan tafsiran surah Ali ‘Imran ayat 103, usaha
penyatuan umat Islam bermula dari pemantapan taqwa dalam setiap individu muslim
dengan mentaati segala perintah Allah dan menjauhi larangan-Nya secara ikhlas dan
istigamah. Penyatuan umat dibina dengan mengamalkan ajaran al-Qur’an dan mengikuti

sunnah Rasulullah s.a.w. Maka sikap semangat perkauman yang menebal dalam kalangan

25Abd al-‘Ati Muhammad Ahmad, al-Fikr al-Siyasi li al-Imam Muhammad ‘Abduh (Mesir: Al-Hay’ah al-
Misriyyah al-‘Ammabh li al-Kitab, 1978), 148, 197-199.
226 Hadith riwayat Abi Dawud, Sunan Abii Dawud, Kitab al-Adab, Bab fi al-‘Asabiyyah, no hadith 5121.

Albani mengatakan hadith ini da’sf-
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umat Islam menyebabkan berlakunya perpecahan dan peperangan sesama umat Islam.??’

Barat menyemai semangat perkauman di negara-negara umat Islam melalui semangat
kebangsaan yang dibahagi-bahagikan mengikut persempadanan sesebuah negara seperti
negara Turki dengan semangat kebangsaan rakyat Turki dan negara Mesir dengan
semangat kebangsaan rakyat Mesir. Justeru penyatuan umat adalah berdasarkan kesatuan

semangat kenegaraan (‘asabiyyah wataniyyah) bukan dengan semangat Islam.

Al-Maraghi menegaskan penyatuan umat Islam berdasarkan Islam adalah
penyelamat daripada berlakunya perpecahan dan permusuhan sesama umat Islam 2?® kerana
kasih sayang dibina atas dasar persaudaraan Islam di bawah naungan syariat Allah. Mereka
beriman kemudian beramal dengannya. *** Al-Maraghi menjelaskan berdasarkan tafsiran
surah Ali ‘Imran ayat 104-105 bahawa pertembungan yang berlaku adalah disebabkan
perbezaan tahap kefahaman individu muslim tentang agama Islam dan sikap berpegang
teguh pada amalan ‘asabiyyah tradisi nenek moyang sebagai hala tuju kehidupan
menyebabkan terbentuknya budaya pemikiran yang mempengaruhi tindakan mereka dalam
urusan agama dan urusan kehidupan. Sebahagian daripada mereka mengendalikan urusan
agama menggunakan pertimbangan akal menurut hawa nafsu, malah ada dalam kalangan
umat Islam yang bersikap terlalu fanatik dengan mazhab-mazhab tertentu menyebabkan

penyatuan umat Islam sukar untuk diimplimentasikan.?*°

227 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 2:10.

228 1pid., 2:11-13

229 Muhammad Rashid Rida, Tafsn al-Qur’an al-Hakm (Beirut: Dar al-Ma’rifah, t,t), 2:21.
230 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 2:15.
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Justeru amalan semangat kebangsaan yang berakar umbi ini perlu dihapuskan
melalui mengilmukan rakyat. Umat Islam berperanan sebagai pendakwah, asasnya
menyeru manusia ke arah kebaikan dan menegah kepada kemungkaran. Al-Maraghi
meletakkan syarat bagi pendakwah mestilah berilmu, mengetahui amalan figh mazhab-
mazhab, menguasai kemahiran bahasa dan bijak berhadapan dengan masyarakat. Selain itu,
pendakwah juga perlu mempraktikkan amalan Islam mengikut kadar pengetahuannya dan
menjadi tauladan terhadap masyarakat. Sekiranya majoriti umat Islam menjalankan
tanggungjawab sebagai pendakwah dengan baik seperti saling menasihati perkara
kebenaran maka sikap asabiyyah dalam kalangan umat Islam dapat dihakiskan, peperangan
dapat dielakkan dan keindahan agama Islam dan syiarnya akan terserlah melalui kesatuan

umat Islam yang unggul.?*!

2.3.3 Aplikasi Hukum Syariah dalam Segala Aspek Kehidupan

Al-Maraghi dan gurunya ‘Abduh sependapat mengatakan pelaksanaan hukum Islam perlu
dilakukan secara menyeluruh dalam segenap aspek kehidupan manusia.?*? Syariat Islam
adalah sempurna dan dituntut mengaplikasikannya dalam segala urusan kehidupan
termasuklah urusan pentadbiran negara, perundangan, ekonomi, pendidikan, kekeluargaan
dan kemasyarakatan. Al-Maraghi menyatakan dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat 208
bahawa matlamat pelaksanaan hukum syariah adalah berasaskan ketaatan terhadap perintah
Allah, kemudian menerima sepenuhnya hukum Allah secara ikhlas dan istigamah tanpa
sebarang pemisahan dalam amalan kehidupan. >** Kesepakatan umat Islam terhadap
pelaksanaan syariat Islam memberikan kesejahteraan sesama manusia dan menghindarkan

berlaku peperangan di antara umat Islam.

51 [bid., 2:14.
232 Muhammad Rashid Rida, Tafsn al-Qur’an al-Hakim (Beirut:Dar al-Ma’rifah, t,t), 2:256.
233 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 1:189.
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Al-Maraghi menekankan bahawa pengetahuan terhadap hukum Islam perlu
diperluaskan dalam kalangan masyarakat supaya mereka menerimanya berdasarkan
kefahaman yang jelas, kemudian bertambah kukuh keyakinan untuk mengamalkannya
kerana disokong dengan dalil-dalil sahih. Justeru kesatuan kefahaman dalam kalangan
komuniti muslim mewujudkan kesatuan umat Islam dan mengelakkan berlakunya
pertembungan dalam kalangan umat Islam. Realiti yang berlaku sebahagian umat Islam
bertindak menentang pelaksanaan hukum Allah secara menyeluruh menyebabkan
perpecahan sesama muslim semakin parah seperti konflik golongan sunni dan shi'ah,

pengikut aliran salaf dan khalaf mahupun pengikut berlainan aliran mazhab figh.?**

Menurut al-Maraghi, implikasi tidak mengamalkan perundangan Islam secara
menyeluruh menyebabkan kadar jenayah dan fitnah berlaku berleluasa, perpecahan dan
pertelingkahan juga berlaku dalam kalangan umat Islam akibat sikap fanatik mazhab dan
bersaing menjadi ketua untuk meluaskan pengaruh. Dalam persoalan jindyat, pelaksanaan
terhadap hukuman gisas dan fudid adalah solusi terbaik mendidik rakyat berakhlak mulia,
ia memberikan kebaikan dan kesejahteraan kepada rakyat. Hukum-hukum Islam
merupakan bentuk hukuman terbaik bagi mencegah kejahatan (saddu al-dhara’i).?*>
Pelaksanaannya adalah secara bertahap-tahap dimulakan dengan memberikan ilmu
pengetahuan dan kesedaran mengenainya kepada masyarakat. Kemudian sewajarnya
berlaku ketelusan dalam pemerintahan termasuklah pengendalian khazanah negara yang

menyebabkan peningkatan taraf hidup masyarakat dan kebajikan mereka terpelihara.

24 Ibid.,
235 Ibid., 1:161,2:167-168 dan 6:254.
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Justeru pelaksanaan perundangan Islam dalam segenap aspek kehidupan bergantung
kepada keadaan masyarakat dan persediaan mereka sebagaimana tafsiran dalam surah al-
MZa’idah ayat 45.7%° Ia sesuai dipraktikkan pada setiap zaman dan tempat.?*’ Namun
pelaksanaan syariat Islam secara menyeluruh menghadapi pelbagai cabaran. Walaupun
umat Islam diseru mempraktikkan ajaran al-Qur’an dan mengikuti sunnah Rasulullah s.a.w
tetapi kebanyakan daripada mereka berpaling dari hukum Allah malah mengikut jejak
langkah pemimpin yang sesat yang menyeru agar tunduk patuh pada sesama manusia
menerusi undang-undang ciptaan mereka sebagaimana perbuatan golongan musyrik

terdahulu.?*®

2.4  Pemikiran al-Mar3ghidalam Bidang Kemasyarakatan

Dalam persoalan kemasyarakatan, al-Mardghi secara umum mengupas isu berkaitan
penyelewengan ulama s&’ (jahat), peranan wanita dalam institusi kekeluargaan dan
kemasyarakatan. Islam mengecam perbuatan ulama sii’ dan memartabatkan kedudukan
wanita dari sudut hak dan kedudukan sosial berdasarkan hukum-hukum syariat Allah.?*

Justeru al-Maraghi menonjolkan isu-isu kemasyarakatan menerusi pengajaran ayat al-

Qur’an dalam Tafs# al-Maraghi.

26 Ibid, 2:305-306.

27 Yisuf al-Qardawi, Sharr‘ah al-Islam Salihah li al-Tatbig fi Kul Zaman (Kaherah:Maktabah Wahbah,
1997), 147.

233 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), ,8:166 dan 4:277.

239 Asiah ‘Ali, Muslimat Pencorak Masyarakat (Kuala Lumpur: Dewan Pustaka Fajar, 1993), 33.
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2.4.1 Ulama S’ Menyembunyikan Ilmu dan Kebenaran

Al-Maraghi mengakui martabat ulama adalah mulia di sisi Allah sebagai golongan berilmu
yang berperanan menyebarkan ilmu agama kepada masyarakat malah menjadi rujukan
untuk mengatasi permasalahan berkaitan urusan agama dan kehidupan. Beliau tidak
menafikan sumbangan ulama sebagai pewaris para nabi. Mereka juga penasihat kepada
pemimpin dalam menerajui pemerintahan sesebuah negara dan sebahagiannya memegang
posisi penting dalam badan-badan pentadbiran dan kehakiman.?*® Ulama memikul amanah
memastikan masyarakat dan kepimpinan negara mengikut landasan Islam bagi

mewujudkan keharmonian sejagat.

Namun al-Maraghi menjelaskan dalam tafsiran surah al-Ma’idah ayat 15 bahawa
terdapat segolongan pemimpin dalam kalangan ulama yang meletakkan diri mereka dalam
kesesatan dan beliau menggelar mereka dengan istilah ulama s#7’. laitu golongan berilmu
pengetahuan agama tetapi bersikap menyembunyikan ilmu dan kebenaran dalam berhujah
serta melindungi kejahatan yang berlaku di sekitar mereka.?*! Tambahan pula ulama s’
terlibat dengan perkara syubhah yang boleh menimbulkan kesamaran dalam persoalan
agama seperti membantu dan bekerjasama dalam perkara kesesatan. Dalam hal ini, ‘Abduh
menyuarakan pandangan yang sama lalu menjelaskan maksud perkara kesesatan terdiri dari
tiga bentuk iaitu terpesong dari ajaran Rasulullah s.a.w menuju ke arah hidayah,

mengakibatkan berlakunya kejahatan dan menyesatkan pegangan orang mukmin.?*?

240 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 2:166.
%1 [bid | 2:278.
242 Muhammad Rashid Rida, Tafsn al-Qur’an al-Hakm (Beirut:Dar al-Ma’rifah, t,t), 3:256.
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Al-Maraghi mengulas tafsiran dalam surah Ali ‘Imran ayat 71 bahawa ulama si’
mengkhianati amanah kerana memilih untuk bersikap mendiamkan diri terhadap perkara
mungkar, menyembunyikan kebenaran ajaran Rasulullah s.a.w menyebabkan kepintaran
akal dan ilmu pengetahuan kurniaan Allah menjadi sia-sia serta merosakkan fitrah mereka
sebagai ulama. Al-Maraghi menyatakan ulama s’ memberikan takwilan yang tidak benar
pada ayat-ayat Allah di hadapan pemimpin-pemimpin mereka dan mengeluarkan fatwa
yang sesat. Tindakan tersebut menimbulkan kekeliruan dalam kalangan masyarakat awam
malah menyesatkan.>* Justeru golongan mukmin diminta berhati-hati berhadapan dengan
ulama s’ lebih-lebih lagi ketika mendengar penerangan daripada mereka kerana seruannya

berunsur fitnah.

Menurut beliau, golongan ulama sepatutnya menonjol di barisan hadapan menjadi
ikutan dan teladan kepada masyarakat yang umumnya jahil. Istigamah berpegang kepada
kebenaran dengan menyeru melakukan kebaikan dan menegah kemungkaran serta tidak
menyeleweng disebabkan inginkan habuan dunia sebagaimana dalam tafsiran surah Ali
‘Imran ayat 113 dan 199.** Malah seruan ulama perlu dikotakan dengan praktikal bukan
sekadar laungan tanpa pelaksanaan bertepatan dengan huraian surah Ali ‘Imran ayat 123.2%
Justeru kehadiran ulama s’ dalam masyarakat telah mengeruhkan keadaan kerana berlaku
penyelewengan fakta dan kebenaran yang diselindung boleh merosakkan pegangan
masyarakat awam serta menutup pintu-pintu hidayah ke jalan yang benar akibat menerima

kefahaman yang salah lantaran terpedaya dan keliru di sebalik ketokohan seorang ulama.

243 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 1:355-356, 358.
%4 [bid 221,97,
245 Ibid., 2:219.

92



2.4.2 Pembangunan Wanita Memperkasakan Ummah

Al-Maraghi dan gurunya Rashid Rida sependapat dalam memperjuangkan isu-isu berkaitan
wanita. Rashid Rida menerusi bukunya Nida’ li al-Jins al-Latif dan majalah al-Manar
menumpukan seruan pembaharuan untuk wanita, bangkit menentang gerakan pembebasan
wanita (tahrir al-mar’ah) di Barat dan membela penindasan terhadap wanita termasuklah
persoalan diskriminasi.?*® Al-Maraghi pula lebih fokus membincangkan dari perspektif
pembangunan wanita secara komprehensif melalui penglibatan wanita dalam pendidikan,

institusi kekeluargaan dan kemasyarakatan.

Al-Maraghi menerangkan dalam tafsiran surah Ali ‘Imran ayat 61 bahawa menurut
Islam golongan wanita seiring dengan lelaki dari sudut keilmuan agar maju berdaya saing
dalam pelbagai urusan kehidupan. Umat Islam menunjukkan kesedaran lebih awal memberi
pendidikan agama yang terbaik untuk anak-anak perempuan kemudian membentuk
keperibadian dan memperbaiki akhlak mereka mengikut ajaran Islam. Menurut beliau,
kesedaran terhadap pentingnya wanita berpendidikan lahir dari gerakan pembaharuan yang
berusaha meruntuhkan jahiliah sekaligus menegakkan Islam (al-inqgilab al-ijtima‘i). Al-
Maraghi menyatakan kebimbangan apabila mutakhir ini lahir kumpulan-kumpulan pemikir
dari kalangan majoriti negara Islam yang memperjuangkan pembebasan wanita (ta/wm al-

mar’ah) tetapi al-Maraghi tidak memperincikan hal ini.>*

246 Mustaffa Abdullah , Rasyid Rida Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya,
2009), 137-142.
247 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 1:350-351.

93



Dalam institusi kekeluargaan, al-Maraghi menegaskan dalam surah Lugman ayat 14
bahawa golongan wanita berpendidikan dan berakhlak Islam berperanan mencorak
kehidupan anak-anak mereka mengikut ajaran Islam. Beliau menghargai pengorbanan ibu
yang bersusah payah mengasuh anak-anaknya bermula dari memelihara kandungan,
menyusu dalam tempoh dua tahun, berjaga siang dan malam serta mendidik anak-anak
dengan baik.2*® Menurutnya, peranan isteri ialah membantu suami. Wanita dicipta sebagai
pelengkap kepada kaum lelaki.?*” Menurut tafsiran surah al-Tahrin ayat 6 menyatakan
bahawa ketua keluarga berperanan mengajak ahli-ahlinya mentaati perintah-Nya dengan
menasihati mereka, bertaubat atas dosa-dosa lalu serta memelihara keluarga dari siksaan
neraka termasuk memberi perhatian terhadap penjagaan aurat, pergaulan dan memelihara

kehormatan diri dari ajnabs sebagaimana dalam tafsiran surah a/-Nar ayat 31.2%°

Dalam institusi kemasyarakatan pula, al-Maraghi menjelaskan bahawa golongan
wanita turut sama berperanan penting menegakkan agama Allah iaitu perlu tampil ke
hadapan melalui medan dakwah, membantu hal-hal berkaitan kebajikan dan
kemasyarakatan (al-a ‘mal al-diniyyah). Menurut beliau, penglibatan wanita dalam kerjaya
dakwah dan aktiviti sosial dapat menyampaikan ilmu kepada masyarakat, memberi
kesedaran dan teguran berkait amalan kehidupan khususnya terhadap golongan wanita yang
kebanyakannya jahil urusan agama.?! Walau bagaimanapun, Muhammad Mutawalli al-
Sha‘rawi menegaskan tugas utama wanita adalah mengurus rumahtangga seperti
menyiapkan keperluan suami dan mendidik anak-anak dengan penuh kasih sayang. Justeru

mereka tidak boleh mengabaikan peranan utama sebagai isteri dan ibu.

248 Ibid., 7:241.

2% Yusuf al-Qaradawi, Jil al-Nasr al-Manshur (Kaherah: Maktabah Wahbah, 2003), 19.

250 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 6:271, 10:103.
21 Ipid., 1:350.
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Wanita dibenarkan bekerja bertujuan meringankan beban suaminya, mematuhi
syarat menutup aurat, menjaga batasan pergaulan >>? dan pekerjaannya selari dengan fitrah
kewanitaan seperti bidang perubatan dan kaunseling. Al-Maraghi melahirkan rasa dukacita
apabila melihat situasi masyarakat yang realitinya memiliki jurang perbezaan ketara antara
wanita kaya di bandar dengan wanita miskin di kampung. Golongan wanita kaya leka
dengan amalan hidup yang serba mewah manakala sebahagian besar wanita di kampung
bekerja bertungkus-lumus mencari rezeki, mendapat upah sedikit dan lemah dalam
pendidikan. Kesannya pendidikan anak-anak menjadi teruk dan melahirkan individu-

indvidu perosak dalam masyarakat.?>?

Justeru menurut beliau pendidikan berteraskan Islam adalah asas pembangunan
wanita dalam masyarakat. [lmu pengetahuan berperanan membentuk intelektual dan
membina kesedaran terhadap golongan wanita agar mengutamakan institusi kekeluargaan
dan menyeimbangkannya dengan kehidupan bekerjaya dan penglibatan aktiviti dakwah dan
kemasyarakatan. Tanggungjawab wanita sebagai isteri, ibu, pekerja dan pendakwah
disepadukan mengikut tuntutan agama Islam bagi melahirkan generasi rabbani yang

cintakan pembangunan ummah berlandaskan syariat Allah.

232 Muhammad Mutawal al-Sha‘rawi, Manhaj al-Tarbiyyah f1al-Islam ( Misr: Dar al-I‘tisam), 32 dan 38.
253 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 1:350-351.
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2.5  Pemikiran al-Maraghi dalam Bidang Ekonomi

Al-Maraghi turut menyentuh kupasan ayat-ayat al-Qur’an dalam Tafsz al-Maraghrs
mengenai isu-isu berkaitan ekonomi seperti persoalan riba dan zakat. Al-Maraghi lebih
fokus membincangkan mengenai larangan amalan riba dan peranan zakat dalam
menstabilkan ekonomi masyarakat Islam. Persoalan riba dan zakat merupakan isu utama

yang memberi pengaruh terhadap pembangunan ekonomi dan sosial masyarakat.>>*

2.5.1 Amalan Riba Meruntuhkan Institusi Masyarakat

Al-Maraghi menegaskan dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat 275 bahawa amalan riba
salah satu punca timbulnya masalah yang serius dalam pembangunan kemasyarakatan
(‘umraniyyah ijtima‘iyyah). Amalan riba menyebabkan golongan kaya semakin kaya dan
golongan miskin bertambah miskin. *°> Justeru ajaran Islam melarang umatnya
mengamalkan riba dan menggalakkan agar memperoleh keuntungan melalui usaha tanpa
melakukan penindasan terhadap orang lain. Menurut beliau, 7ibd al-nasi’ah berlaku pada
pinjaman harta berbentuk pemberian hutang dengan kadar dan tempoh yang ditentukan.
Peminjam disyaratkan menambah jumlah bayaran jika menangguhkan pembayaran hutang
dan kadarnya boleh berlipat kali ganda sebagaimana dalam tafsiran surah Ali ‘Imran ayat
131.2%6 Perbuatan tersebut berdosa besar dan dikategorikan faram Ili dhatih. Riba al-fadl
pula berlaku apabila menambah sesuatu dalam sukatan ketika berjual beli atau melibatkan
pertukaran barang. Ia tidak termasuk larangan dalam Islam tetapi boleh dikategorikan

haram li ghairih sekiranya menyebabkan berlakunya riba al-nasr’ah.>’

254 Mujaini Tarimin, Zakat Menuju Pengurusan Profesional (Kuala Lumpur: Utusan Publication and
Distributors Sdn Bhd, 2005), 2.

255 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 1:283.

256 Jpid., 1:282

257 Ibid., 2:38.
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Rashid Rida turut menyokong kenyataan al-Maraghi menegah riba al-fahshi yang
memperoleh keuntungan berlipat kali ganda.?*® Al-Qurtubi dan Ibn ‘Arabi menyebutnya
sebagai riba halal manakala Ibn Kathir menggunakan istilah b4 mubah. Disebut dalam
Tafsir al-Maraghi, tegahan amalan riba juga ditulis dalam kitab Tawrat, Mazmir al-Khamis
kitab Nabi Dawiad dan Safar al-Amthal kitab Nabi Sulayman a.s tetapi riba yang
dimaksudkan adalah berbentuk rasuah. Al-Maraghi menegaskan amalan riba wajib dijauhi
kerana sumber pendapatan daripadanya adalah haram,?> menzalimi orang lain melalui
pengambilan harta secara batil dan menggalakkan permusuhan. Beliau bersandar pada

hadith riwayat Ibn Majah daripada Ibn Mas‘ad:

Vsl gradinde Cadd o) s \gd Ol cozle o Szl 3 258 s

Terjemahan: Sesungguhnya kesan amalan riba boleh menjadikan harta

yang banyak menjadi bertambah sedikit).2*°

Hadith tersebut merujuk kepada individu yang dizalimi akibat bebanan riba.
Amalan Riba juga menjadikan manusia bersikap tamak dan malas bekerja kerana hasil riba
berlipat kali ganda. Justeru, al-Maraghi menyeru agar segera meninggalkan amalan riba

kerana memudaratkan institusi kemasyarakatan. 26!

Implikasi amalan riba boleh
menimbulkan kedengkian dan pemberontakan dari golongan miskin akibat pemerasan harta

serta menjejaskan politik pemerintahan, ekonomi dan keamanan sesebuah negara.®?

281bid., 1:285 dan M. Quraish Shihab, “Riba Menurut Al-Qur’an” dalam Membumikan Al-Qur’an: Fungsi
dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat) 1992), 261-263.

2% Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 1:285-286.

260 Hadith riwayat Ibn Majah, Kitab al-Buyi ‘, Bab Riba, no hadith 2827. Lihat Shuriikh al-Hadith al-Marqat
al-Mafatih Sharh Mishkat al-Masabih, ‘Ali ibn Sultain Muhammad al-Qari (Beirut: Dar al-Fikr, 2002), 9.

261 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 1:288 dan 2:38.

202 Yiisuf al-Qardawi, Halal dan Haram dalam Islam, Terjemahan Syed Ahmad Semait (Singapura: Pustaka
Islamiyah Pte Ltd, 1995), 430, 432, 434.
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2.5.2 Zakat Menstabilkan Ekonomi Masyarakat Islam

Al-Maraghi menyatakan perkataan sadagah dan infag dalam al-Qur’an sinonim makna
zakat bermaksud membelanjakan sebahagian harta yang dimiliki bertujuan mendekatkan
diri kepada Allah dengan ikhlas kerana-Nya. laitu membayar zakat harta yang dikenakan
pada simpanan wang, hasil ternakan, hasil tanaman dan hasil perniagaan jika cukup
nisabnya. Menurut tafsiran surah al-Bagarah ayat 3 dan al-Tawbah ayat 103, perbuatan
sadagah dapat membersihkan jiwa daripada sifat bakhil, tamak, mengambil harta secara
batil seperti mencuri, khianat, merampas dan mengamalkan riba.?®* Justeru sesebuah negara
Islam mewajibkan pembayaran zakat bagi golongan yang berkemampuan bertujuan
mendidik hati-hati manusia agar mentaati hukum Islam dan ia adalah asas pembangunan

dalam ekonomi sebagaimana tafsiran dalam surah al-Tawbah ayat 79.%64

Al-Maraghi berpandangan perkara penting dalam matlamat pembaikan (magqasid
islahiyyah) dalam institusi kemasyarakatan dari sudut harta adalah meletakkan elemen
kebaikan padanya seperti tafsiran dalam surah al-Tawbah ayat 60. Justeru Islam
mengharamkan riba, judi dan rasuah kerana memudaratkan dan menggalakkan
permusuhan.?%® Menurut tafsiran surah al-Anfal ayat 3 dan al-Qasas ayat 54, kesedaran
pemberian zakat harta kepada golongan miskin memerlukan kerjasama daripada golongan
kaya termasuklah membantu kaum keluarga terdekat dan orang-orang yang memerlukan.
Mereka perlu berlaku adil mengendalikan harta dan tidak menindas yang lemah. Golongan

kaya digalakkan membantu dan melindungi golongan miskin. /nfag harta pada jalan Allah

263 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 1:29 dan 4:110.
264 1pid.,4:95.
265 1pid., 4:79 dan 111.
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menunjukkan simbol ukhuwah dan penyatuan umat serta tanda kesyukuran atas nikmat-

nikmat yang diberikan daripada-Nya sebagaimana dalam tafsiran surah Ibrahim ayat 31.26¢

Kesedaran terhadap kewajipan membayar zakat dipupuk melalui penghayatan
kefahaman Islam dalam diri. Maka pengetahuan berkaitan zakat harta dan tuntutannya
perlu disebar luaskan agar masyarakat lebih peka. Menurut al-Maraghi, situasi tanah terbiar
yang ditinggalkan pemiliknya dalam tempoh tujuh tahun tanpa diusahakan atau tidak
digunakan untuk bercucuk tanam boleh dikenakan zakat.?®” Kes-kes sebegini banyak
berlaku tetapi pemiliknya tidak mengetahui hartanya patut dikenakan bayaran zakat.
Kewajipan zakat bertujuan memberi hak dan manfaat kepada golongan miskin dan ummah
secara umum berpandukan tafsiran surah al-Haj ayat 35, memajukan pembangunan
(‘umran) menerusi wang zakat untuk membina keperluan asas seperti pembinaan sekolah

dan hospital sebagaimana tafsiran dalam surah al-Baqarah ayat 263.2%

Implikasi amalan zakat dalam pembangunan kemasyarakatan iaitu berlaku agihan
kekayaan secara adil sehingga hasil pendapatan perkapita seimbang. Situasi ini merapatkan
jurang kemiskinan antara golongan kaya dan miskin. Zakat bertindak sebagai agen
pelindung masyarakat (daman al-ijtima‘7) untuk memperoleh keperluan asasi (daririyya).
Ia meningkatkan ekonomi negara melalui peningkatan permintaan dan pengeluaran dalam
pasaran, menyediakan peluang pekerjaan sekaligus menambahkan pendapatan individu.
Justeru faedahnya akan kembali juga kepada pembayar zakat. Hakikatnya zakat

menambahkan harta bukan mengurangkannya kerana terdapat keberkatan. la juga

2661pid., 5:89, 3:330 dan 7:144.
267 1pid., 1:91.
268 Ipid.,1:270, 6:183 dan 9:34.
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melahirkan individu bersifat pengasih dan pemurah. ?° Keseimbangan ini akan

mewujudkan keadilan ekonomi dalam masyarakat Islam secara berterusan.?”?

2.6 Kesimpulan

Pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi menerusi Tafs# al-Maraghi dapat dibahagikan
kepada aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi. Beliau mengaplikasi metode
tafsir moden al-Adabi wa al-Ijtima 7 dalam kitab tafsirnya dengan menonjolkan pengajaran
ayat-ayat al-Qur’an yang menyentuh isu-isu semasa berkaitan aktiviti kehidupan manusia.
Tujuannya memberi kefahaman ajaran Islam kepada masyarakat sekaligus memperbaiki
amalan hidup bermasyarakat agar selari dengan syariat Islam. Justeru al-Mardghi
memaparkan huraian tafsir ayat-ayat al-Qur’an dengan lebih ringkas tetapi mesej yang

hendak disampaikan kepada masyarakat adalah padat dan tepat.

Dari sudut akidah, al-Maraghi memahamkan konsep faw/id melalui pendekatan
tawhid uldhiyyah dan tawhid rubibiyyah kemudian menerangkan bentuk-bentuk syirik.
Antara aspek yang diberi penekanan oleh beliau adalah tegahan mengabdikan diri sesama
manusia dan larangan amalan bid’ah dan khurafat yang tanpa disedari tergolong syirik
ulthiyyah. Begitu juga tegahan bersikap taklid buta dalam urusan agama. Perkara-perkara
tersebut diberi perhatian dalam Tafs# al-Maraghi kerana ia menjadi budaya negatif dalam
masyarakat. Justeru teguran dilakukan menerusi penulisan tafsir agar amalan tersebut dapat
dihindari dan masyarakat kembali mengamalkan ajaran Islam yang sahih. Dalam

menangani persoalan-persoalan berkaitan akidah, beliau berusaha memurnikan pegangan

269 Shofian Ahmad, Zakat: Membangun Ummah (Kuala Lumpur: Utusan Publications and Distributors Sdn
Bhd, 2002), 21, 25-26.

20 Muyjaini Tarimin, Zakat Menuju Pengurusan Profesional (Kuala Lumpur: Utusan Publication and
Distributors Sdn Bhd, 2005), 10.
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akidah masyarakat melalui kefahaman Islam serta menekankan perkara dosa dan pahala,

menjelaskan kebaikan dan keburukan sesuatu perkara serta kesannya terhadap masyarakat.

Dari sudut politik pula, al-Maraghi memberikan kesedaran kepada masyarakat
tentang pentingnya pembentukan sebuah negara Islam yang matlamatnya melaksanakan
syariat Islam secara sempurna. Beliau memberi penerangan ringkas berkaitan aspek-aspek
dalam kenegaraan Islam seperti sumber asas perundangan Islam, pemahaman mengenai
khalifah dan ahl hal wa al-‘aqd yang terdiri daripada golongan ulama’ dan umara’, badan-
badan utama dalam pemerintahan Islam seperti hay’ah tashriiyyah dan hay’ah
tanfidhiyyah. Al-Maraghi juga menjelaskan tentang tanggungjawab kepimpinan negara
terhadap rakyat dan wala’ yang perlu diberikan terhadap kepimpinan Islam. Selain itu,
beliau menentang penyatuan umat Islam berdasarkan semangat kebangsaan (‘asabiyyah).
Kupasan ayat al-Qur’an tidak disibukkan dengan perbincangan khilaf yang panjang lebar
kerana matlamat penulisannya adalah menyampaikan gambaran keseluruhan mengenai
politik Islam kepada masyarakat. Beliau menyemai kesedaran politik Islam menerusi
penulisan tafsir dan menyatakan implikasi buruk sekiranya tidak melaksanakan

perundangan Islam.

Dari sudut kemasyarakatan dan ekonomi, al-Maraghi memberi penjelasan mengenai
ulama s’ agar masyarakat mengenali mereka dan tidak terkeliru dengan pandangan-
pandangan mereka yang sesat malah bersikap lebih berhati-hati dan peranan wanita dalam
institusi kekeluargaan dan kemasyarakatan. Manakala isu-isu ekonomi yang turut diberi
perhatian antaranya larangan amalan riba dan tuntutan menunaikan kewajipan zakat bagi
mewujudkan pembangunan ekonomi masyarakat Islam yang maju. Tafsn al-Maraghi

mengemukakan huraian ayat-ayat al-Qur’an yang menyentuh nilai-nilai kemasyarakatan
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bertujuan memberikan pengajaran dan menyeru umat Islam mengamalkan kehidupan

bermasyarakat yang berlandaskan kepada al-Qur’an dan sunnah Rasulullah s.a.w.

Corak pemikiran al-Maraghi dipengaruhi oleh gurunya Syeikh Muhammad ‘Abduh
dan Sayyid Muhammad Rashid Rida yang memperjuangkan agenda pembaharuan dalam
masyarakat. Justeru kebanyakan pandangan al-Mardghi secara asas adalah selari dengan
kedua-dua gurunya kerana al-Maraghi ialah kesinambungan daripada perjuangan tokoh-
tokoh islah tersebut. Berdasarkan penelitian didapati bahawa pemikiran al-Maraghi adalah
bersifat muslih tidak fanatik pada mana-mana aliran sama ada aliran pemikiran akidah
mahupun aliran mazhab figh. Beliau mengemukakan pandangan-pandangan bersandarkan
dalil-dalil naqlr agar menepati al-Qur’an dan sunnah Rasulullah s.a.w. Olahan tafsiran ayat-
ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Maraghi adalah menarik dengan fakta-fakta ilmiah bersifat
semasa antaranya menyatakan struktur asas pemerintahan negara Islam yang terdiri dari

hay’ah tashr1‘iyyah (badan perundangan) dan hay 'ah tanfidhiyyah (badan pelaksana).

Secara umum, kupasan ayat-ayat al-Qur’an berkaitan persoalan akidah,
kemasyarakatan dan ekonomi dalam Tafsn al-Maraghi lebih memfokuskan terhadap realiti
yang berlaku pada masyarakat termasuklah menegah amalan khurafat dan memberi
penerangan mengenai ulama si. Dari sudut persoalan politik pula huraiannya adalah lebih
ringkas berbanding pandangan kedua-dua orang gurunya iaitu Syeikh ‘Abduh dan Sayyid
Rashid Rida seperti perbincagan mengenai khalifah. Perbincangan bab seterusnya akan
menjelaskan mengenai pengaruh pemikiran Ahmad Mustafd al-Maraghi dalam kitab

tafsirnya dari aspek pengajaran dalam pengajian tafsir di Malaysia.
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BAB TIGA

PENGARUH PEMIKIRAN AL-MARAGHI DALAM TAFSIR AL-MARAGHT

TERHADAP PENGAJARAN TAFSIR DI MALAYSIA

3.1 Pengenalan

Sejak awal abad ke-20, pengaruh gerakan islah dari Mesir telah menular ke Tanah Melayu
dan memberi kesan mendalam terhadap masyarakat Melayu, menyeru umat Islam supaya
kembali kepada ajaran Islam yang sebenar. Ia dipelopori oleh Sayyid Jamal al-Din al-
Afghani (1838-1897),?’! diikuti oleh Syeikh Muhammad ‘Abduh (1849-1905) dan
dikembangkan oleh anak didiknya seperti Sayyid Muhammad Rashid Rida (1865-1935),
Syeikh Muhammad Mustafa al-Maraghi (1881-1945) dan ulama sealiran. Beberapa
pembaharuan yang dilakukan oleh reformis Mesir telah menyuntik semangat ulama aliran
islah di Nusantara termasuklah di Tanah Melayu. Mereka melakukan pembaharuan dalam

aspek pendidikan Islam khususnya pengajian tafsir.?’>

Pada ketika itu, Mesir muncul sebagai destinasi pengajian pelajar-pelajar Melayu
untuk mendalami ilmu agama dan menjadi pusat pengajian ilmu Islam. Kepulangan para
pelajar lulusan Timur Tengah ke tanah air menjadi sebab berlakunya pengaliran masuk
idea-idea pembaharuan Islam yang dicetuskan oleh mufassir Mesir ke Malaysia.?”® Tafsi

al-Maraghi karangan Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) antara kitab tafsir

27l Mohammad Redzuan Othman, Islam dan Masyarakat Melayu, Peranan dan Pengaruh Timur Tengah
(Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 2005), 109.

272 Mustaffa Abdullah, “Pengaruh Reformis Mesir dan Kesannya Terhadap Perkembangan Penulisan Karya-
Karya Tafsir di Nusantara”(makalah, Seminar Warisan al-Qur’an dan al-Hadith Nusantara, Peringkat
Kebangsaan, Jabatan al-Qur’an dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, Ogos 2008), 10-
17, 20.

273 Mustaffa Abdullah, “Muhammad Abduh dan Rasyid Rida Transmisi Idea ke Malaysia,” Jurnal Yayasan
Dakwah Islamiah Malaysia 10 (Januari-Disember 2008), 115, 117.
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islah moden dari Mesir yang diajar di sekolah-sekolah Arab di beberapa buah negeri pada
pertengahan abad ke-20. Penyerapan idea-idea pembaharuan al-Maraghi berlaku secara
langsung menerusi  Tafs# al-Mardghs yang tersebar melalui pengajaran tafsir. Justeru
kajian dalam bab ini memfokuskan berkaitan pengaruh pemikiran al-Maraghi dalam Tafs#

al-Maraghi terhadap pengajaran tafsir di Malaysia.

3.2  Perjuangan Kaum Muda Pertengahan Abad ke-20 Mempopularkan Metode

Islah Menerusi Tafsir al-Maraghi dalam Pengajian Tafsir di Malaysia

Senario kebangkitan gerakan pembaharuan di Tanah Melayu dipelopori oleh Kaum Muda
yang menumpukan dua agenda utama iaitu memajukan pendidikan masyarakat melalui
penubuhan madrasah 2’* dan menyeru perubahan sosial dengan mengembangkan kesedaran
sosio-politik seperti penentangan terhadap penjajah. Agenda islah disuarakan melalui
akhbar dan majalah tempatan.?’> Generasi awal Kaum Muda seperti Syeikh Ahmad al-Hadi
(1867-1934) dan Syeikh Tahir Jalaluddin (1869-1956) mengikuti perkembangan reformasi

pendidikan di al-Azhar. ?’¢ Mereka menerima secara langsung pengaruh a/-Manar sentuhan

274 William R. Roff, Studies on Islam and Society in Southeast Asia: Pondoks, Madrasahs and Production of
Ulama in Malaysia (Singapore: National University of Singapore, 2009), 117.

275 Mohammad Redzuan Othman, “Islam dan Masyarakat Melayu, Peranan dan Pengaruh Timur Tengah”
(Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaysia, 2005), 113-114.

276 Sayyid Jamal al-Din al-Afghani dan muridnya Syeikh Muhammad ‘Abduh adalah antara tokoh reformasi
di Timur Tengah pada abad ke-19 yang menyebarkan idea-idea islah melalui majalah ‘Urwah al-Wuthga pada
tahun 1884. Gerakan islah di al-Azhar Mesir bermula seawal tahun 1798-1879 melalui hasil usaha beberapa
orang rektor al-Azhar yang mengemukakan idea pembaharuan seperti Syeikh Hasan al-‘Attar, Syeikh al-
Arisi dan Syeikh al-Mahdi. Syeikh Hasan al-‘Attar ialah seorang penyair, ilmuan dan saintis. Pada 1802,
beliau ke Istanbul dan Syria mempelajari perubatan, anatomi, matematik dan geometri selama lapan tahun.
Setelah pulang ke Mesir, Syaikh Hasan al-Attar mengajar di al-Azhar dan memperkenalkan mata pelajaran
sains. Beliau cuba menyerap ilmu moden rasional sains dalam institusi al-Azhar tetapi usahanya gagal kerana
ditentang oleh ulama’ konservatif yang menolak ilmu Barat. Kemudian beberapa pandangan dan desakan
menunjukkan ke arah perubahan sistem pendidikan al-Azhar mula berkembang. ‘Abduh berperanan penting
dalam pendidikan di Timur Tengah, menyebarkan pendidikan agama bersifat menyeluruh, menubuhkan
sekolah-sekolah, menentukan kurikulumnya dan memberikan panduan terhadap sistem pendidikan. Beliau
melakukan perubahan memperkenalkan sistem gaji yang dibayar tetap secara bulanan kepada pensyarah-
pensyarah mengikut kelulusan mereka, mewujudkan sistem peperiksaan tahunan, memperbaharui kaedah
pengajaran dan sistem perpustakaan al-Azhar, memperkenalkan beberapa ilmu moden seperti sejarah,
geografi, filsafat, ekonomi dan aritmetik. Para pelajar dikehendaki lulus semua mata pelajaran bagi
mendapatkan gelaran al-‘Alim (al-Shahadah al-‘Alamiyyah). Beliau juga berusaha mewujudkan sebuah
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Syeikh  Muhammad ‘Abduh dan Sayyid Muhammad Rashid Ridd dan berusaha
mengaplikasikan idea pembaharuan dari Mesir di Tanah Melayu khususnya dalam

pengajian tafsir.

Syeikh Ahmad al-Hadi dan Syeikh Tahir Jalaluddin adalah senior al-Maraghi
(1883-1952) di al-Azhar.?’”” Muhammad Yusoff bin Ahmad (1868-1933) atau Tok Kenali
278 juga antara tokoh awal yang memperjuangkan idea-idea pembaharuan khususnya
mengembangkan pusat pengajian agama di Kelantan. Tok Kenali melawat Mesir pada 1904
bertujuan mengkaji perkembangan pengajian di al-Azhar. Di peringkat permulaan,
pengaruh pemikiran ‘Abduh dan Rashid Rida mendominasi gerakan islah di Tanah Melayu

279

menerusi ledakan majalah a/-Manar terbitan 1896. Kaum Muda “”” menubuhkan madrasah

universiti yang kini dikenali Universiti Kaherah atau Dar al- ‘Ulim (1905 M).A.S Salamon, “Reform in Islam
and al-Azhar” dalam Azhar and Politics (Kuala Lumpur: al-Rahmaniah, 1988), 46-47. Khairul Anam Che
Mentri, ed., Muhammad ‘Abduh Riwayat Hidup dan Pemikiran: Reformasi Pendidikan (Kuala Lumpur:
Middle-Eastern Graduates Centre Sdn Bhd, 2006), 97-98. Ibid., 45, Nabil Abdo Khoury, “Islam and
Modernization in the Middle East: Muhammad ’Abduh, an Ideology of Development” (tesis kedoktoran,
University of Newyork, 1976), 143,144,166,170.

277 Syeikh Tahir Jalaluddin menuntut ilmu di al-Azhar pada 1893, Syeikh Ahmad al-Hadi pula pada 1895 dan
al-Maraghi pada 1897. Syeikh Tahir Jalaluddin pula bersahabat dengan Rasyid Rida dan merupakan pembaca
tetap majalah ‘Urwah al-Wuthqa dan al-Manar. Talib Samat, Syed Syeikh al-Hadi: Sasterawan Progresif
Melayu (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 1992), 12. Sohaimi Abdul Aziz, Syeikh Tahir
Jalaluddin Pemikir Islam (Pulau Pinang: Penerbit Universiti Sains Malaysia, 2003), 104-105.

278 Menuntut ilmu di Mekah selama 22 tahun sejak 1887. Beliau melawat Mesir dengan gurunya Wan Ahmad,
Nik Mahmud dan Haji Ismail Patani. Pulang ke tanah air membuka pondok Kenali pada 1911, kemudian
berkembang menjadi pusat pengajian agama di Kelantan. Pada 1913 berkhidmat sebagai guru di Masjid
Muhammadi, dilantik Ketua Pelajaran Agama bertugas memimpin Madrasah Muhammadiyyah dan
penerbitan buku teks. Pada 1915, terlibat penasihat dalam pembentukan Majlis Agama Islam Kelantan
(MAIK) dan menjadi penasihat Menteri Besar Kelantan. Bermula Julai 1923, dilantik ketua pengarang
pertama Majalah Pengasuh dan penasihat majalah al-Hikmah. Mengembangkan sistem pondok menggunakan
pengajaran kitab mengikut tahap rendah, menengah dan tinggi dan dilakukan secara berkelompok di masjid
atau madrasah. Md Sidin Ahmad Ishak dan Mohammad Redzuan Othman, The Malays in the Middle East
(Kuala Lumpur: University of Malaya Press, 2000), 26-27. Hanafi Mohamad, “Tok Kenali: Ketokohan,
Sumbangan dan Pengaruh Keilmuannya di Kelantan™ (disertasi, Akademi Pengajian Islam, 2002), 85-91.

27 Pengasas Kaum Muda terdiri Syeikh Ahmad al-Hadi dan Syeikh Tahir Jalaluddin. Mereka golongan
intelek Melayu yang dipengaruhi aliran pembaharuan Islam di Arab Saudi, Mesir dan India. Aliran pemikiran
dan pergerakan ulama’ Kaum Muda kebanyakannya mempunyai persamaan dengan agenda islah di Timur
Tengah iaitu seruan kembali kepada al-Qur’an dan Hadith, mengamalkan ijtihad dan meninggalkan taklid
dalam menyelesaikan masalah hukum. Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida dan Pengaruhnya di Malaysia (Kuala
Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 2009) 178-179.
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di Negeri-Negeri Selat bertujuan memperkenalkan sistem persekolahan yang lebih
bersistematik yang menyepadukan ilmu agama dan ilmu akademik. % Idea-idea

pembaharuan ini disuarakan melalui akhbar al-Imam (1906-1908).%8!

Dari sudut perkembangan pengajian tafsir di Tanah Melayu, Kaum Muda
mengubah metode pembelajaran tafsir secara tradisional kepada aliran moden. Secara
tradisi pembelajaran tafsir adalah berasaskan kepada hafalan teks semata-mata tanpa
menguasai kefahaman yang jelas terhadap tafsiran ayat-ayat al-Qur’an. Selain itu, suasana
pengajaran dan pembelajaran dua hala juga tidak wujud dan menyebabkan para pelajar
tidak berpeluang menanyakan soalan apabila berlaku kesamaran dalam memahami tafsiran

ayat-ayat al-Qur’an. Situasi tersebut menghalang para pelajar bersikap lebih responsif

280 Madrasah al-Masriyyah (1906) ditubuhkan oleh lulusan al-Azhar Tuan Guru Salleh Masri di Bukit
Mertajam Pulau Pinang. Diikuti Madrasah al-Igbal al-Islamiyyah (1907) ditubuhkan oleh Syeikh Ahmad al-
Hadi di Singapura. Bagi memastikan pelaksanaannya mengikut sistem madrasah di Mesir,"Uthman Effendi
Rafat dilantik menjadi pengetua Madrasah al-Igbal al-Islamiyyah. Madrasah mengamalkan pendidikan
moden, memasukkan mata pelajaran geografi, matematik, bahasa Melayu dan bahasa Inggeris di samping
mata pelajaran agama Islam dan bahasa Arab. Pendekatan moden dalam pengajaran di Madrasah al-Igbal al-
Islamiyah menjadi ikutan madrasah-madrasah di seluruh Tanah Melayu. Pada peringkat awal, madrasah ini
tidak mendapat sambutan baik di kalangan masyarakat malah digelar sekolah sekular oleh golongan agama
Kaum Tua kerana merasakan idea Kaum Muda bertentangan Islam. Sekolah tersebut ditutup setelah setahun
beroperasi. Madrasah al-Hadi (1917) juga diasaskan Syeikh Ahmad al-Hadi di Melaka, tetapi terpaksa ditutup
pada tahun 1918 kerana masalah kewangan dan ketiadaan guru. Seterusnya beliau berpindah ke Pulau Pinang
menubuhkan Madrasah Islamiyyah al-Masyhor (1919) dan kekal sehingga kini. Perpindahannya ke Pulau
Pinang membuka lembaran baru dalam usaha mereformasikan umat Islam menerusi sistem pendidikan.
Syeikh Ahmad al-Hadi, Syeikh Tahir Jalaluddin dan rakan-rakan sealiran menumpukan sepenuh usaha dan
perhatian memajukan Madrasah al-Masyhor. Pada tahun 1918-1920, Syeikh Tahir Jalaluddin menjadi guru di
madrasah tersebut dan menjadikannya medan perjuangan menyebarkan pemikiran Kaum Muda dengan
meluas. Setelah Syeikh Ahmad al-Hadi meninggalkan Pulau Pinang, rakan-rakan rapatnya telah menubuhkan
madrasah yang dikenali dengan nama sekolah Arab. Pengaruh gerakan reformasi kemudiannya berkembang
ke seluruh Negeri-Negeri Melayu melalui bekas-bekas guru atau lepasan Madrasah al-Masyhor. William R.
Roff , Studies on Islam and Society in Southeast Asia: Pondoks, Madrasahs and Production of Ulama’ in
Malaysia (Singapore: National University of Singapore, 2009), 121. Mohd Sarim Hj. Mustajab, “Syeikh
Tahir Jalaluddin: Pelopor Gerakan Pembaharuan Agama dan Perubahan Masyarakat” dalam Syeikh Tahir
Jalaluddin Pemikir Islam (Pulau Pinang: Penerbit Universiti Sains Malaysia, 2003), 15.

281 Akhbar al-Imam diusahakan oleh Syeikh Mohd Salim al-Kalali, Syeikh Tahir Jalaluddin, Syeikh Ahmad
al-Hadi dan Haji Abbas bin Mohd Taha. Bertapak di Singapura dan mula diterbitkan pada 23 Julai 1906
dalam tulisan jawi sebanyak 31 keluaran sebelum penerbitannya diberhentikan pada Disember 1908. Al-
Imam berperanan menyebar idea-idea reformasi Islam majalah ‘Urwah al-Wuthqa dan al-Manar di Mesir.
Diikuti akhbar Neracha (1911), majalah Tunas Melayu (1913), majalah al-Ikhwan (1926-1931) dan majalah
Saudara (1928-1941). syarikat percetakan Jelutong Press juga ditubuhkan di Pulau Pinang. Mohammad
Redzuan Othman,“Islam dan Masyarakat Melayu, Peranan dan Pengaruh Timur Tengah” (Kuala Lumpur:
Penerbit Universiti Malaysia, 2005), 112, John Funston, Voices of Islam in Southeast Asia: Malaysia
(Singapore:Institute of Southeast Asian Studies, 2006), 53.
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dalam pembelajaran tafsir dan memupuk budaya taklid semata-mata tanpa menguasai

kefahaman tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dengan jelas.?%?

Justeru Kaum Muda generasi awal melakukan perubahan tidak mengamalkan
kaedah hafalan teks semata-mata malah menumpukan kefahaman terhadap tafsiran ayat-
ayat al-Qur’an. Selain itu, mereka mewujudkan suasana pembelajaran dua hala di dalam
kelas agar para pelajar bersifat lebih responsif. Maka pengajaran dan pembelajaran tafsir
berlaku dengan lebih efektif. ®* Walau bagaimanapun, penggunaan kitab-kitab tafsir klasik
dalam pengajaran seperti Tafsm Ibn Kathir, Tafsir al-Nasafi, Tafswr al-Baydawr dan Tafsw
Jalalayn masih lagi dikekalkan di institusi-institusi pengajian tafsir di Tanah Melayu
termasuklah madrasah. Tafs# al-Manar yang menjadi perintis kepada metode tafsir moden
al-Adabiwa al-Ijtima ‘Ttidak diajar di mana-mana institusi pengajian tafsir. 2** Namun idea-
idea islah pengarangnya iaitu ‘Abduh dan Rashid Rida disebar luaskan oleh ulama

tempatan beraliran Kaum Muda menerusi institusi madrasah.

Menjelang pertengahan abad ke-20, Kaum Muda mengamalkan metode islah dalam
kaedah pengajaran tafsir dengan membuka ruang ijtihad ketika menghuraikan tafsiran ayat-
ayat al-Qur’an. Penggunaan kitab-kitab tafsir klasik masih dikekalkan di institusi madrasah.
Selepas era pendudukan Jepun di Tanah Melayu, muncul Tafs# al-Maraghi pada 1945
sebagai model kitab tafsir moden di Mesir yang mewarisi pendekatan Tafs# al-Manar.
Berikut penggerak Kaum Muda pada pertengahan abad ke-20 yang menerima pengaruh
secara langsung dari Ahmad Mustafa al-Maraghi. Mereka ialah pelajar jurusan bahasa Arab

dan pernah sezaman dengan beliau iaitu Dato’ Haji Ahmad Maher bin Ismail pelajar

282 Rosnani Hashim, Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice (Kuala Lumpur:
Oxford University Press, 1996), 29.

283 Ibid.,

284 Mustaffa Abdullah, Rasyid Rida dan Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti
Malaya, 2009) 202.
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Universiti al-Azhar tahun 1925-1931 dan Haji Hasan bin Idris pelajar Universiti Kaherah

tahun 1948-1952.2%°

Selain itu, terdapat penggerak Kaum Muda dalam kalangan lulusan Mekah dan
pengajian tempatan beraliran islah yang turut sama terlibat menyebarkan pengaruh al-
Maraghi dalam pengajian tafsir menerusi Tafsn al-Maraghi seperti Dato’ Haji Muhammad
Nor bin Ibrahim, Ustaz Abu Bakar al-Baqir, Mustafa bin Abdul Rahman dan Tuan Guru
Abdul Rahman bin Sulaiman. Tafs# al-Maraghs dibawa pulang oleh para pelajar ke Tanah
Melayu lalu dijadikan teks pengajaran di institusi pengajian tafsir pada pertengahan abad
ke-20. Menerusi Tafsi al-Maraghi, Kaum Muda menerapkan dua metode islah dalam
pengajaran tafsir iaitu menekankan elemen ijtihad dalam tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dan

mempopularkan metode tafsir moden al-Adabiwa al-Ijtima‘i.

3.2.1 Penekanan Ijtihad Terhadap Tafsiran Ayat-Ayat al-Qur’an

Pembaharuan yang dilakukan oleh Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam pengajian tafsir di al-
Azhar melalui Tafs# al-Maraghi iaitu membuka ruang ijtihad ketika mentafsirkan ayat-ayat
al-Qur’an.?®® Kemunculan Tafs# al-Maraghs yang menekankan persoalan ijtihad dalam
tafsiran ayat-ayat al-Qur’an merancakkan lagi penyebaran idea-idea islah di Tanah Melayu.
Tafsir al-Maraghi memaparkan pandangan ulama kontemporari berasaskan kepada hujah-
hujah nagli yang sahih, tiada perkara-perkara batil dan bidaah seperti periwayatan
isrdiliyyat.”®” Kaum Muda secara langsung menyerapkan pemikiran al-Maraghi dalam
pengajian tafsir melalui pengajaran Tafs# al-Maraghi dengan memperkenalkan ijtihad-

ijtihad baru dalam tafsiran ayat-ayat al-Qur’an.

*%5 Abd Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd, 2002),148.

286 Sa‘ad Mursi Ahmad, Sa‘id Isma‘il ‘Ali, ‘Ahd al-Istiqlal al-Masyrut 1923-1952 ‘Tarikh Ta‘lim fi Misr’
dalam Tarikh al-Tarbiyyah wa al-Ta ‘lim (Kaherah: Nashr ‘Alam al-Kutub, 1980), 289.

287 Ibid.,
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Kesedaran terhadap ijtihad dalam pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an diserapkan dalam
metode pengajaran tafsir terutamanya di institusi madrasah. Pada peringkat awal,
kebanyakan guru lulusan Mekah mengajar tafsir dalam sistem pengajian pondok dengan
kaedah menerangkan kandungan kitab tafsir sehingga khatam tanpa memberi ulasan yang
lebih panjang. Mereka lebih menekankan tatabahasa dan cara bacaan tanpa menyentuh
huraian tafsir mengenai masalah politik, ekonomi dan sosial. Justeru ruang ijtihad tidak
dibuka dalam memahamkan huraian tafsir dan bergantung semata-mata pada kandungan
teks kitab tafsir yang lazimnya menggunakan kitab Tafsi Jaldlayn sebagai bahan
pengajaran. °*> Manakala guru-guru madrasah lulusan Mesir dan India menghuraikan
tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dengan lebih mendalam, tidak bergantung kepada sesebuah
kitab tafsir sahaja, menghindari taklid dengan berpandukan ijma‘ ulama’ mujtahid atau
‘urdf masyarakat (consensus of the community) dan pengajaran kitab tafsir berdasarkan

surah-surah pilihan yang ditetapkan.*’

Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim antara ulama yang mahir bidang ilmu tafsir
dan banyak menumpukan masa mengajar tafsir. Beliau sangat berpengaruh dalam
masyarakat khususnya di negeri Kelantan. Walaupun daripada lulusan Mekah, beliau
mengulas ayat-ayat al-Qur’an secara meluas dan menghubungkannya dengan sejarah,
hukum-hukum dan kemasyarakatan tetapi tidak menyentuh persoalan semasa secara
khusus.?®° Di peringkat awal, beliau mengajar di Jame’ Merbau al-Ismaili menggunakan
Tafsir Jaldlayn sejak tahun 1945, kemudian mengajar Tafs# al-Nasafi dan Tafsir al-

Baydawr di Masjid Muhammadi sejak tahun 1949.

288 Ismail Awang, Metode Pengajian Tafsir dalam “Pengajian dan Tafsir al-Qur’an” (Kota Bharu: Pustaka
Aman Press, 1987), 190.

289 Mustaffa Abdullah, Mohd Asmadi Yacob, “Pengajian Tafsir di Kelantan: Satu Tinjauan Sejarah” Jurnal
Usuluddin 17 (Julai 2003), 110, 115-116.

20 Ismail Awang, Metode Pengajian Tafsir dalam “Pengajian dan Tafsir al-Qur’an” (Kota Bharu: Pustaka
Aman Press, 1987), 191.
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Beliau menukar teks pengajaran kepada Tafsi al-Maraghi pada 1956 sekaligus
mengembangkan pemikiran al-Maraghi schingga pertengahan 1960-an di kedua-dua

t.2%! Menerusi pengajaran Tafsi al-Maraghi, para pelajar dan masyarakat

institusi tersebu
awam secara langsung didedahkan dengan ijtihad ulama moden antaranya Shaykh al-Islam
Ibn Taymiyyah, Syeikh Muhammad ‘Abduh dan Ibn Qayyim. Ijtihad ulama semasa
mengaitkan pengajaran ayat al-Qur’an dengan pelbagai isu seperti politik, ekonomi dan
kemasyarakatan. Berikut pandangan Ibn Qayyim dalam huraian Tafs# al-Maraghi:
Tafsiran surah al-4 ‘raf ayat 172 (7:172) memetik pandangan Ibn Qayyim
berkaitan ruh dalam kitab al-Rah fi sivaq al-Bahth fi Khalg Arwah Qabl
Ajsad iaitu Allah telah menentukan nasib baik atau nasib buruk ruh

tersebut ketika terbentuknya jasad. Pengakuan rubibiyyah dilakukan oleh

ruh-ruh dengan bersaksikan para malaikat seagaimana yang dinyatakan

dalam ayat ini.>?

Situasi ini bertentangan dengan tradisi keilmuan dalam pengajian tafsir di Tanah
Melayu yang didominasi ulama’ Kaum Tua ?** aliran tradisional yang majoritinya
mengekalkan penggunaan kitab-kitab tafsir klasik dalam pengajaran tafsir seperti Tafs# Ibn
Kathir, Tafsw Jaldlayn, Tafsw al-Nasafi dan Tafsir Baydawi Mereka tidak meraikan
jjtihad-ijtihad baru dalam pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an. Tambahan pula, metode

pengajaran tafsir secara tradisional yang menjadi amalan Kaum Tua dalam pengajian tafsir

21 Ab. Rahman al-Qari Abdullah, Dato’ Mufti Hj. Muhammad Nor bin Ibrahim Satu Pengenalan Tokoh
Pengajian al-Qur’an (makalah: Seminar Warisan al-Qur’an dan al-Hadith Nusantara, Akademi Pengajian
Islam, Universiti Malaya, Ogos 2008), 1:4.

22 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 3:275.

293 Kaum Tua merupakan kumpulan awal mendapat kedudukan dalam masyarakat. Kaum Tua dikaitkan
dengan golongan konservatif, mengamalkan taklid, bersifat fanatik kepada sesebuah mazhab dan ingin
mengekalkan amalan tradisi orang Melayu dalam bidang agama. Mereka tidak sependapat dengan agenda
pembaharuan Islam yang diperjuangkan oleh ulama’ Kaum Muda. Ulama’ Kaum Tua juga memberi
penekanan kesedaran pentingnya pendidikan dalam kehidupan umat Islam tetapi pada peringkat awal mereka
lebih mengutamakan ilmu-ilmu agama sahaja dan menolak pendidikan ilmu moden. Kaum Tua mempunyai
hubungan yang lebih rapat dengan pihak istana dan bekerjasama dengan pentadbiran agama di negeri-begeri
Melayu yang mendapat sokongan pentadbiran Inggeris apabila diperlukan. Sebahagian Kaum Tua seperti
Kaum Tua di Melaka juga mengasaskan sekolah mengikut kehendak mereka bertujuan menyaingi fenomena
madrasah aliran Kaum Muda antaranya Madrasah al-Khairiyah Muhammadiah (1920) di Ayer Molek Melaka.
Mohd Isa Othman, Gerakan Protes dalam Perspektif Sejarah Malaysia pada Abad ke-19 dan Awal Abad ke-
20 (Kuala Lumpur: Utusan Publications and Distributors Sdn Bhd, 1999), 198.
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menjadi penghalang ruang ijtihad dibuka kerana mentafsirkan ayat berdasarkan makna
literal, malah bersikap taklid dan tidak meraikan para pelajar mengemukakan persoalan
yang kurang difahami mengenai tafsiran ayat. Kupasan ayat-ayat al-Qur’an adalah

tertakluk pada teks pengajaran tafsir yang dikarang oleh ulama silam beberapa abad lalu.

Justeru kehadiran Tafs# al-Maraghs dalam pengajaran tafsir pada pertengahan abad
ke-20 memberi perubahan dalam pengajian tafsir kerana secara langsung memaparkan
ijtihad-ijtihad baru dalam tafsiran ayat al-Qur’an bersesuaian dengan perkembangan ilmu
semasa. Pengaruh pemikiran al-Maraghi tersebar secara menyeluruh di negeri Kelantan
melalui 14 buah sekolah Arab kelolaan Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) secara
serentak pada 1960 antaranya Ma’had Muhammadi, Madrasah al-Falahiyah, Madrasah
Indera Putera, Madrasah Naim li al-Banat dan Madrasah al-Saniah li al-Banat. Kaum Muda
menyerapkan pemikiran al-Maraghi yang menekankan persoalan ijtihad terhadap ayat-ayat
al-Qur’an melalui pengajaran Tafs# al-Maraghi. Kemudian sukatan mata pelajaran MAIK

digubal semula pada 1971.

Pengaruh pemikiran al-Maraghi juga tersebar di negeri-negeri lain. Antara tokoh
ulama negeri Perak yang terpengaruh dengan pemikiran al-Maraghi ialah Mustafa Abdul
Rahman. Tafsn al-Maraghi menjadi silibus mata pelajaran tafsir bagi para pelajar peringkat
thanawr di Ma‘had Il-Thya’ Assyarif Gunung Semanggol.?* Beliau merupakan guru di
Ma‘had dalam tempoh 1946-1948 dan antara mufassir Melayu yang masyhur di Tanah
Melayu. Syeikh Abdullah Fahim memperakui bahawa kebanyakan tafsiran ayat-ayat al-
Qur’an dalam Tafsw al-Qur’an al-Hakim karya Mustafa Abdul Rahman dipetik dari

sumber Tafsir al-Maraghi. Karya tafsir beliau didominasi oleh pandangan-pandangan al-

294 Nabir Abdullah, Maahad I1-Thya Assyarif Gunung Semanggol 1934-1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah
Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), §3.
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Maraghi yang menyentuh aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi. Ia

diterbitkan secara beransur-ansur sepanjang tempoh 1949-1968 2%

Menerusi Tafsir al-Qur’an al-Hakm, beliau juga mengemukakan ijtihad ulama
islah seperti Shaykh al-Islam Ibn Taymiyyah, Muhammad ‘Abduh, Syeikh Tantawi al-
Jawhari dan Dr. ‘Abd ‘Aziz Basha Ismail. Mustafa Abdul Rahman berpindah ke Pulau
Pinang pada 1952. Beliau aktif memberikan kuliah-kuliah agama di masjid dan surau di
kawasan persekitaran kediamannya ketika menetap di Perak dan Pulau Pinang. Dalam
kuliah ilmunya, beliau menekankan aspek islah iaitu menyeru masyarakat meninggalkan
perkara-perkara maksiat dan bertentangan ajaran Islam dengan memberikan penjelasan
mengenai hukumnya seperti memasang lilin pada malam jumaat, minum arak, berjudi,
sabung ayam, merompak, mempercayai dan mengamalkan khurafat serta menganut
kepercayaan salah. Gejala-gejala negatif yang berlaku di persekitaran mendorong beliau

berusaha mendekati masyarakat bagi mengembalikan diri mereka kepada agama.?*°

Selain itu, pengaruh pemikiran al-Maraghi disebarkan secara tidak langsung melalui

buku teks pelajaran Pendidikan Islam yang menjadikan surah-surah pilihan dari Tafsir

h 297

Pimpinan al-Rahman karangan Syeikh Abdullah Basmei sebagai teks pengajaran di

295 Mustafa Abdul Rahman, Tafsir al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 1.

2% Mustaffa Abdullah,Khazanah Tafsir di Malaysia,( Bentong:Book Pro Publishing Services,2009) 177-178.
27 Beliau dilahirkan di Mekah pada 1913 dan ibubapanya berkuturunan Arab. Ibunya meninggal dunia ketika
beliau berusia 2 tahun. Beliau menemani bapanya yang sentiasa berulang alik dari Mekah ke Tanah Melayu
disebabkan urusan perniagaan. Ketika di Melaka, bapanya bertemu jodoh dengan gadis Melayu bernama
Yangchik bt Haji Kaseh. Setelah bapanya meninggal dunia, beliau diasuh oleh ibu tirinya. Syeikh Abdullah
Basmeih tamat persekolahan di Melaka pada 1937. Beliau amat mesra dengan keluarga angkat bapanya iaitu
Haji Jalil bin Abdullah bekas guru di Maktab Melayu Melaka dan merupakan penghulu di Kampung
Limbongan, Melaka. Beliau berulang alik ke rumah keluarga angkat untuk membaca pelbagai bahan bacaan.
Beliau berusaha keras menyara keluarga sebagai buruh dan peniaga. Kemudian berhijrah ke Singapura dan
bertemu jodoh dengan Hawa bt Ali pada 1939. Mereka membuka warung bersebelahan Pawagam Queens,
Geylang Singapura. Ramai tokoh terkemuka singgah di warung beliau antaranya Abdul Rahim Kajai, Ishak
Hj Mohamad dan Syed Hussein al-Sagoff. Perkenalan tersebut menyemarakkan semangat beliau untuk
menceburi bidang penulisan. Beliau mula menterjemah rencana-rencana agama dan disiarkan dalam Utusan
Melayu. Kemudian berkhidmat dengan Penerbitan Qalam selama 12 tahun. Kemudian beliau menjadi penulis
dan penterjemah bebas serta turut menulis di bawah Pustaka Nasional, Utusan Melayu dan Utusan Zaman.
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dalam kelas. Buku teks tersebut adalah kompilasi dua surah iaitu a/-Bagarah dan al-Kahfi
versi jawi yang merupakan silibus bagi pelajar tingkatan satu bawah Kurikulum Bersepadu
Sekolah Menengah (KBSM). Ia dicetak kali pertama pada 1989 oleh Bahagian Hal Ehwal
Islam. Terdapat sebahagian tafsiran ayat dari surah al/-Bagarah merujuk pandangan al-
Maraghi yang bersumberkan Tafs s al-Maraghi antaranya berkait pendeta Yahudi iaitu:

Tafsiran surah al-Bagarah ayat 79 (2:79) menyebut: “ Tiga kesalahan besar

para pendeta Yahudi iaitu meminda isi kitab Tawrat dengan mengubah

keterangan tentang sifat-sifat Nabi Muhammad s.a.w, berdusta atas nama

Allah dengan rekaan-rekaan yang ditulis dan mengambil upah atas kerja-

kerja jenayah yang dilakukan dan kerana itulah Allah janjikan mereka

dengan azab neraka.”

Pengaruh al-Maraghi mewarnai pola pengajaran tafsir di madrasah pada
pertengahan abad ke-20 dengan membuka ruang ijtthad dan menerima ijtihad terkini
berpandukan wahyu dan akal yang sejahtera. Pemikiran al-Maraghi diikuti oleh para
mufassir tempatan dengan menonjolkan ijtihad-ijtihad baru daripada ulama kontemporari
khususnya dalam pengajaran tafsir sama ada menerusi Tafsn al-Maraghi atau karya-karya
tafsir Melayu aliran al-Maraghi. Justeru kehadiran pengaruh al-Maraghi menerusi karya
tafsirnya memberikan perkembangan positif dalam pengajian tafsir di Tanah Melayu
kerana meraikan keupayaan akal untuk berfikir dengan membuka ruang ijtihad pada
sebahagian tafsiran ayat al-Qur’an berpandukan pandangan ulama moden semasa pada
abad ke-19 dan 20 yang menyentuh pelbagai isu. [jtihad yang dilakukan adalah tidak

bertentangan dengan ajaran al-Qur’an dan sunnah Rasulullah s.a.w serta lazimnya

bersandarkan hadith-hadith sahih.

Pada 1965, beliau berhijrah ke Malaysia menyambung kerjanya di Utusan Melayu. Kemudian beliau bertugas
di Jabatan Perdana Menteri dan diarahkan menterjemah dan mentafsir al-Qur’an pada Februari 1968. Jilid
pertama sebanyak 10 juz berjaya disiapkan pada tahun yang sama. /bid., 160-167.
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3.2.2 Memperkenalkan Metode Tafsir Moden al-Adabiwa al-Ijtima ‘7

Menerusi pengajaran Tafsir al-Maraghi dalam pengajian tafsir di Tanah Melayu, Kaum
Muda secara langsung memperkenalkan metode tafsir moden al-Adabi wa al-Ijtima ‘T yang
dipelopori oleh Madrasah ‘Abduh melalui Tafs# al-Manar kemudian diikuti Tafs al-
Maraghi. Pengaliran ilmu tafsir moden menerusi metode tafsir tersebut merupakan suatu
perkara baru dalam perkembangan pengajian tafsir di Tanah Melayu dan ia mempengaruhi
ulama’ tafsir tempatan untuk mencontohinya. Menurut Dr. Muhammad Husayn al-Dhahabi,
corak penulisan metode tafsir al-Adabs wa al-Ijtima ‘1 menonjolkan petunjuk al-Qur’an iaitu
memperhalusi huraian ayat-ayat al-Qur’an bertujuan mengetahui intipati pengajaran al-
Qur’an. Kemudian menghubungkan sebahagian ayat-ayat al-Qur’an dengan sosiobudaya
masyarakat menggunakan gaya bahasa yang menarik. Menunjukkan bahawa al-Qur’an
sebagai petunjuk dalam kehidupan individu dan bermasyarakat serta penyelesaian terhadap

masalah yang dihadapi umat Islam.?*8

Menurut beliau, kebanyakan pentafsir yang mengaplikasikan metode tafsir al-Adabr
wa al-Ijtima‘7 cenderung tidak bersikap fanatik terhadap sesebuah mazhab ketika
mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an, menghindari perbahasan ilmu bahasa mencakupi ilmu
nahu, sarf dan balaghah secara panjang lebar serta tidak mengemukakan periwayatan
isra’iliyyat atau hadith-hadith berstatus mawdii’.>*® Pengaruh pengajaran Tafsi al-Maraghi
memperlihatkan kebanyakan pentafsir Melayu era pertengahan abad ke-20 mengikuti gaya

penulisan Ahmad Mustafa al-Maraghi.

298 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsi# wa al-Mufassiriin, Beirut : Dar Yisuf, 2000), 2:588. Mahmiid
Bayiini Faudah, 4l-Tafsi wa Manahijuh laday Madrasah al-Imam Muhammad ‘Abduh (Mesir: Matba‘ah al-
Amanah, 1988) 24-25.

2% Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 2:589.
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Walaupun Tafs i al-Manar dan Tafsir al-Maraghi menggunakan metode tafsir yang
sama iaitu al-Adabiwa al-Ijtima ‘7 dalam penulisan tafsir, namun terdapat sedikit perbezaan
pada aspek-aspek tertentu ketika mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an. Dari sudut perbahasan
ayat al-Qur’an, kebanyakan kupasan ayat dalam Tafs# al-Maraghi adalah lebih ringkas
berbanding Tafsir al-Manar. Sesekali al-Maraghi memetik kenyataan dari Tafsz al-Manar
kemudian melakukan penambahan idea dengan mengemukakan maklumat semasa.’® Pada
situasi tertentu, terdapat segelintir tafsiran ayat dalam Tafsi# al-Mandr disebut secara
ringkas tetapi Tafsir al-Maraghi menghuraikannya secara terperinci.®?! Secara umum,
Tafswr al-Manar dan Tafsir al-Maraghi mempunyai persamaan mengaitkan kupasan ayat al-
Qur’an dengan topik perbincangan mengenai kehidupan bermasyarakat mencakupi aspek
akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi.

Contoh tafsiran ayat dalam Tafsm al-Mandr surah al-Nisa’ ayat 58 (4:58)

menunjukkan huraiannya adalah terperinci, menyatakan bahawa “ayat ini

adalah asas kepada pemerintahan Islam. Menurut ‘Abduh, amanah iaitu
menunaikan hak seperti orang berilmu perlu amanah menyebarkan ilmu

begitu juga mengenai pengagihan harta kepada ahlinya. Seseorang yang

berilmu perlu mengetahui kaedah menyampaikan ilmu dan penerimaan

masyarakat terhadapnya. Pendekatannya adalah berbeza-beza mengikut

zaman dan tempat.” Menyimpulkan maksud berlaku adil iaitu
menyampaikan kebenaran.**?

Rashid Rida memperincikan tafsiran ayat dengan mengemukakan lapan
permasalahan termasuklah pengertian amanah dan adil, pembahagian amanah dan rukun-
rukun adil, keterkaitan antara perintah amanah dan berlaku adil, senarai hadith-hadith
Rasulullah s.a.w mengenai tuntutan amanah dan adil. Manakala huraian Tafs# al-Maraghi
adalah lebih ringkas menyatakan definisi secara umum, pembahagian amanah dengan

huraian ringkas tetapi menyeluruh maknanya iaitu penjelasan mengenai amanah hamba

300 Myuhammad Rashid Rida, Tafs# al-Qur’an al-Hakim (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 1973), 5:168-179.

301 Muhammad Rashid Rida, Tafsir al-Qur’an al-Hakim dalam “ a/-Manar” (Mesir : Matba‘ah al-Manar,
1928), 29:9-14.

302 Muhammad Rashid Rida, Tafs# al-Qur’an al-Hakm (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 1973), 5:168-179.
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dengan Tuhannya, amanah hamba sesama manusia dan amanah terhadap diri. Kemudian

menyatakan empat perkara yang diperlukan untuk berhukum secara adil.>*®

Tafsiran surah al-Anfal ayat 27 (8:27) menunjukkan huraian Tafsir al-
Manar lebih ringkas mengenai ayat “jangan kamu mengkhianati Allah dan
rasul” iaitu termasuklah urusan politik, muamalat ekonomi dan
kemasyarakatan. Khianat sifat orang munafik manakala amanah sifat orang
mukmin. Tafs al-Maraghs pula memperincikan bahawa “khianat kepada
Allah  bermaksud mengabaikan atau meninggalkan kewajipan yang
diperintahkan, melampaui garis sempadanNya dan melakukan perkara-
perkara yang dilarang. Manakala khianat kepada rasul iaitu meninggalkan
sunnah Rasulullah s.aw dan tidak suka penjelasan baginda berkait al-
Qur’an tetapi gemar kepada penjelasan yang mengikut hawa nafsu atau

pandangan para pemimpin dan nenek moyang 3%

Dari sudut perbincangan mengenai ilmu bahasa, Rashid Rida turut memberi
tumpuan pada keindahan seni bahasa al-Qur’an khususnya balaghah dan qira’at ketika
mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an.’” Kemudian mengemukakan pandangan ulama berkait
huraian nahu dan sarf secara ringkas. Sebaliknya al-Maraghi tidak menyatakan perbahasan
mengenai ilmu bahasa dalam Tafs# al-Maraghs kecuali pada satu tempat sahaja iaitu
tafsiran surah NisZ ayat 63 yang menyifatkan Rasulullah s.a.w dengan fasahah lisan.
Walaupun al-Maraghi terkenal sebagai seorang yang pakar dalam bidang bahasa, beliau
lebih fokus membincangkan inti pati ayat-ayat al-Qur’an dan mengaitkannya dengan

kehidupan bermasyarakat berbanding memperincikan perbahasan mengenai ilmu bahasa.

Contoh tafsiran ayat dalam Tafs# al-Mandr surah al-Nisa’ ayat 77 (4:77)
menyatakan permulaan ayat al-Qur’an: “alam tara ilalladhi.” soalan yang
ditujukan bukan untuk memperoleh jawapan tetapi “al-istitham lil ta ‘ajjub”,
kemudian menjelaskan perkataan aw bagi ayat “aw asyaddu khashyah”
bermakna bal iaitu bahkan. Dalam menghuraikan ayat “afala
yvatadabbariinal qur’an” surah al-Nisa’ ayat 82 (4:82).

303 Ibid.,

304 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut : Dar al-Fikr, 2006), 3:345-346.

395 Mustaffa Abdullah, Metodologi Penulisan dalam Tafs# al-Mandr dalam Rasyid Rida: Pengaruhnya di
Malaysia (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 2009), 76-77.
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Rashid Rida mengemukakan sepuluh keistimewaan al-Qur’an yang perlu
dikaji yang kebanyakan huraian menyentuh aspek ilmu bahasa khususnya
balaghah. Beliau memasukkan istilah-istilah dalam ilmu balaghah dalam
tafsiran seperti isti’anah, iqtibds, farig al-iqtisdr yang memerlukan ilmu
pengetahuan untuk memahaminya. Beliau juga menyentuh berkaitan ‘i/m
ma’anidan ‘ilm badr’, rahsia-rahsia huruf al-Qur’an.3%

Kenyataan di atas menunjukkan al-Maraghi lebih fokus membincangkan inti pati
ayat al-Qur’an, mengaitkan tafsiran dengan kehidupan bermasyarakat tanpa disibukkan
dengan penjelasan terhadap aspek-aspek ilmu bahasa. Walaupun huraian Tafs# al-Maraghr
lebih ringkas berbanding Tafsir al-Manar, ia mencakupi makna yang menyeluruh dan
mudah difahami oleh masyarakat awam. Al-Maraghi mengemukakan fakta-fakta ilmiah
dan maklumat bersifat semasa, tidak memperincikan perbahasan mengenai khilaf ulama
dan tidak fanatik terhadap pandangan sesebuah mazhab tertentu. Kesimpulan terhadap
tafsiran ayat-ayat tertentu atau keseluruhan surah dinyatakan secara jelas dan sesekali

menyenaraikan pengajaran ayat berbentuk urutan nombor bagi memudahkan pembaca

mengetahui inti pati ayat al-Qur’an.>"’

Contohnya, al-Maraghi menyatakan kesimpulan pada akhir surah berbentuk isi-

isi penting yang terkandung dalam surah al-4 r3f kepada tujuh perkara:

(1) Tawhid: memohon sesuatu dan ikhlas beribadah hanya kepada Allah. Islam
mensyariatkan umatnya mengikuti wahyu yang diturunkan oleh Allah dan
menegah mengikuti para wali yang bercanggah dengan syariatnya meliputi
persoalan akidah dan ibadah. (surah al/-4 'raf ayat 3).

(2) Wahyu dan kitab-kitab: penurunan al-Qur’an kepada Nabi Muhammad s.a.w
sebagai petunjuk dan peringatan. Umat Islam diperintahkan untuk
mematuhinya.

(3) Para nabi sebagai utusan: Menyampaikan penerangan kepada umat dan
sesiapa yang mendustakannya akan menerima azab. (surah al-4 'r3f ayat 35).

(4) Alam akhirat: berlaku hari kebangkitan dan segala amalan manusia
ditimbang. Ahli syurga berhujah dengan ahli neraka dan mereka
memperakuinya.

(5) Asas _ pensyariatan:  memgikutinya  peroleh  pahala  sebaliknya
meninggalkannya peroleh dosa. Dilarang bertaklid dengan mengambil kira
pandangan logik manusia. (surah al-4 'r3f ayat 29,33 dan 199).

306 Muhammad Rashid Rida, Tafs# al-Qur’an al-Hakm (Beirut: Dar al-Ma‘rifah, 1973), 5:263,291-292.
307 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafs# al-Maraghi (Beirut: Dar al-Fikr, 2006), 3:325-326.
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(6) Kebesaran Allah melalui ciptaanNya: penciptaan langit dan bumi dalam
tempoh enam hari, bersemayam di arash dan memperjalankan matahari,
bulan dan bintang. 3%

Pengajaran Tafsir al-Maraghs di madrasah yang menyediakan peringkat thanawr
berperanan merancakkan penyebaran pemikiran al-Maraghi yang mempopularkan
pendekatan al-Adabi wa al-Ijtima‘r dalam pengajaran tafsir. Kupasan ayat al-Qur’an yang
mengaitkan kehidupan bermasyarakat semasa sama ada menyentuh hal-hal pentadbiran
negara, ekonomi mahupun sosial disampaikan kepada para pelajar dan masyarakat awam
bagi memberi kesedaran bahawa kandungan al-Qur’an sentiasa relevan di setiap zaman dan

tempat, menjadi panduan manusia sehingga hari kiamat.

Pengaliran idea-idea al-Maraghi menerusi Tafsi al-Maraghi disambut baik oleh
ulama tempatan. Corak penulisan tafsir al-Adabiwa al-Ijtima ‘T persembahan al-Maraghi ini
menjadi ikutan ulama tempatan antaranya Tafsi al-Qur’an al-Hakim (1949-1968)
karangan Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Rawi Juz ‘Amma (1951) karya Haji Yusof
Abdullah al-Rawi dan Intisari Tafsir Juzuk ‘Amma (1962) tulisan Abu Bakar al-Shaari.
Ketiga-tiga karya tafsir tersebut mengaitkan tafsiran ayat al-Qur’an dengan kehidupan
masyarakat secara ringkas tanpa menyebut perbahasan mengenai ilmu bahasa. Karya-karya
tafsir Melayu tersebut dijadikan teks pengajaran di institusi pengajian tafsir di Malaysia.
Tafsir al-Qur’an al-Hakim adalah karya tafsir Melayu pertama yang dipengaruhi oleh

pemikiran al-Maraghi iaitu sejak tahun 1949.

398 Jbid.,
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Mustafa Abdul Rahman mengaplikasikan metode tafsir al-Adabr wa al-Ijtima‘’
mengikut gaya pentafsiran dalam Tafsn al-Maraghi seperti menyatakan fakta-fakta ilmiah
dan maklumat semasa ketika mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an. Beliau mengemukakan

fakta-fakta dalam Tafsn al-Qur’an al-Hakim hasil dari inisiatif pengarang.

Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafsn# al-Qur’an al-Hakim, surah al-
Bagarah ayat 14 berkaitan “ummatan wasatan,” Mustafa Abdul Rahman
menyebut: “Mereka bukanlah umat yang suka mengikut fahaman umat lain
vang bertentangan dengan fahamannya. Jika diperhatikan tempat
munculnya agama Islam berada di pertengahan segala benua iaitu benua
Asia yang utaranya benua Eropah, timurnya benua Amerika, selatannya
benua Australia dan baratnya benua Afrika. Lahirnya agama Islam di
pertengahan segala kepercayaan dan fahaman iaitu di Mekah yang terletak
antara daerah sejuk dan panas serta di antara kerajaan yang bermusuhan
iaitu Rum dan Parsi. Maka benarlah Nabi Muhammad s.a.w tidak menerima
pelajaran daripada manusia berkaitan ummatan wasatann kerana setelah
1000 tahun baginda wafat barulah manusia mengetahui kedudukan benua
seperti Colombus yang menemui benua Australia pada 1492."3%

Tafsir al-Rawi Juz ‘Amma pula menghuraikan ayat-ayat al-Qur’an bersesuaian

dengan keadaan kehidupan masyarakat sekitarnya khususnya di Tanah Melayu.

Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafsi al-Rawi Juz ‘Amma, surah al-
Layl ayat 5-6 (92:5-6) bermaksud:”Sesiapa yang memberikan harta (pada
jalan Allah) dan bertagwa.” Beliau mentafsirkan “Maka adapun orang yang
menghulurkan harta-hartanya, menderma untuk kebajikan, seumpama
membantu mendirikan sekolah-sekolah agama, tempat-tempat beribadah,
bersedekah kepada orang-orang miskin yang berhajat selain daripada
mengeluarkan zakat-zakat yang wajib, dan dia takut kepada Allah sebenar-
benar takut, tidak melanggar larangan Tuhan, panjang lidahnya Cuma
memuji-muji Allah dan berjaga-jaga daripada menyakiti orang lain.”*°

39 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakm (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:5.
310 Yusof Abdullah, Tafs# al-Rawr Juz ‘Amma (Pulau Pinang: Maktabah Haji Abdullah bin Muhammad
Nuruddin al-Rawi, 1951), 2:109.
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Selain itu, Intisari Tafsir Juzuk ‘Amma juga merupakan karya tafsir Melayu yang
boleh dikategorikan menggunakan metode tafsir al-Adabr wa al-Ijtima ‘T persembahan al-
Maraghi walaupun penulisan tafsir tersebut lebih terkenal dengan penggunaan metode
tafsir bi al-ra’yr. Pada sebahagian tafsiran ayat-ayat al-Qur’an, Abu Bakar al-Syaari
menjadikan kisah-kisah dalam al-Qur’an termasuklah sirah Rasulullah s.a.w sebagai salah
satu agenda pengislahan masyarakat terhadap realiti suasana yang berlaku dalam
masyarakat. Kisah-kisah tersebut dihuraikan dengan pelbagai bentuk pengajaran untuk
diteladani masyarakat Islam kini.

Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Intisari Tafsir Juzuk ‘Amma berkaitan

surah al-fil: “Janganlah kita bermegah atau bersombong dengan sebab

mempunyai kekuatan atau kekayaan, kerana tentera yang begitu banyak dan

gagah beserta gajah-gajah dan lain-lain alat peperangan yang begitu hebat

dan besar, dihancurkan oleh Allah S.W.T, dengan binatang kecil (hama-
hama) yang begitu halus yang tak dapat dilihat dengan mata biasa.”"!

Ketiga-tiga karya tafsir Melayu tersebut dipengaruhi oleh gaya penulisan tafsir
aliran al-Maraghi yang menjadikan metode tafsir al-Adabi wa al-Ijtima‘l sebagai agen
untuk melakukan islah kepada masyarakat khususnya di Tanah Melayu. Kupasan ayat al-
Qur’an mengandungi nilai-nilai pengajaran yang bermanfaat kepada masyarakat malah
disesuaikan dengan situasi masyarakat Tanah Melayu. Mustafa Abdul Rahman, Haji Yusof
Rawa dan Abu Bakar al-Shaari adalah tokoh ulama’ yang berwibawa dan berpengaruh
dalam kalangan masyarakat. Karya-karya tafsir karangan ulama tempatan ini menjadi

rujukan masyarakat dan diajar di institusi pengajian tafsir.

31 Mustaffa Abdullah, Syeikh Abu Bakar Ashaari dalam “Khazanah Tafsir di Malaysia”, (Bentong: Book
Pro Publishing Services, 2009), 109-110.
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Pada tahun 1970-an, Tafsw al-Qur’an al-Hakim popular diajar di masjid-masjid
sekitar utara negeri Perak,’'? pengajaran kitab tafsir tersebut turut tersebar di sebahagian
masjid di kawasan negeri Kelantan, Kedah dan Pahang pada tahun 1980-an sehingga awal
1990-an antaranya di Pondok Pasir Tumbuh Kota Bharu, Masjid Kubang Labu di Kulim *'3
dan Masjid Abu Bakar di Temerloh.’!* Tafs i al-Rawi Juz ‘Amma diajar di sekolah-sekolah
agama darjah khas di Persekutuan Tanah Melayu. Abu Bakar al-Shaari pula mengajar
Intisari Tafsir Juzuk ‘Amma di masjid-masjid sekitar negeri Perlis.’!®> Aplikasi metode tafsir
al-Adabi wa al-Ijtima ‘T menjadi pilihan ulama tempatan untuk menghasilkan karya tafsir.
Justeru pengajaran Tafsir al-Maraghs yang mempopularkan metode tafsir islah di Tanah
Melayu pada pertengahan abad ke-20 memberikan kesan kepada ulama Melayu dan
penyebarannya melalui sebahagian karya-karya tafsir Melayu menunjukkan perkembangan

yang positif dalam pengajian tafsir di Tanah Melayu.

Rumusannya, penyerapan pengaruh pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam
pengajian tafsir menerusi Tafsm al-Maraghi telah mempopularkan metode islah iaitu
penekanan kepada ijtthad dalam tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dan pengenalan terhadap
metode tafsir moden al-Adabi wa al-Ijtima‘l. Situasi tersebut mengubah amalan tradisi
pengajian tafsir yang sebelum ini didominasi oleh Kaum Tua sejak abad ke-19.3'¢ Gerakan
pembaharuan yang berlaku di Tanah Melayu telah mengorak langkah maju ke hadapan

seiring dengan perkembangan gerakan islah di Timur Tengah khususnya Mesir melalui

312 Nabir Abdullah, “Perkembangan Pelajaran Aliran Islam di Perak dengan Rujukan Khas Kepada Il1-Thya’
Assyarif Gunung Semanggol,” dalam Perak Dahulu dan Sekarang, ed. Adnan Awang (Kuala Lumpur:
Persatuan Muzium Malaysia, 1988),70.

33 Ya‘kub Husin (Pengurus Pusat Khidmat Serdang, Kulim Kedah) dalam temu bual dengan penulis, 23
Oktober 2012.

314 Ismail Ibrahim (Bekas Pengerusi Masjid,Jengka Pahang) dalam temu bual dengan penulis,13 Oktober
2013

315 Mustafa Abdullah, Khazanah Tafsir di Malaysia (Bentong: Book Pro Publishing Services, 2009),109.

316 Rosnani Hashim, Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice (Kuala
Lumpur: Oxford University Press, 1996), 24.
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aplikasi Tafsi#r al-Maraghi dalam pengajian tafsir. Pengaliran idea-idea pembaharuan
menerusi pengaruh pemikiran al-Maraghi disambut baik oleh ulama tempatan dan
masyarakat serta memberi kesan positif terhadap perkembangan pengajian tafsir di Tanah

Melayu khususnya dari sudut metode pengajaran kitab tafsir.

Namun usaha Kaum Muda menyebarkan pengaruh al-Maraghi melalui pengajaran
Tafsir al-Maraghr secara langsung di madrasah hanya berlaku sekitar 1945-1967 dan tidak
menyeluruh di Tanah Melayu.’'” Pengajaran Tafsi al-Maraghi juga berlaku di minoriti
pengajian pondok dan masjid yang menerima aliran islah. Tambahan pula pengajaran kitab-
kitab tafsir klasik seperti Tafsir Jaldlayn, Tafsw Ibn Kathw, Tafsir al-Nasafi Tafsir
Baydawi masih menjadi amalan tradisi di negeri-negeri Semenanjung Tanah Melayu.
Namun implikasi pengajaran Tafsi al-Maraghi dalam pengajian tafsir memberikan kesan
terhadap karya ulama tempatan. Sebahagiannya merujuk kitab tafsir islah yang lain seperti
Tafswr al-Manar (1353 H/ 1935 M) dan kitab tafsir terkini pada zaman tersebut seperti
Tafsir Tantawi al-Jawhari (1358 H/ 1941 M) namun aplikasi terhadap Tafs# al-Maraghi

(1365 H/ 1945 M) lebih mendominasi dari sudut corak pentafsiran dan bentuk penulisan.

Peyerapan pengaruh aliran islah khususnya dari Tafs# al-Maraghi dibuktikan
melalui perakuan Syeikh Abdullah Fahim dalam karya tafsir Melayu seperti Tafsm al-
Qur’an al-Hakim karangan Mustafa Abdul Rahman.’/® Kemudian penulisan tafsir Melayu

yang beraliran al-Maraghi disebarkan melalui pengajaran di institusi pengajian tafsir.

317 Ismail Awang, Pengajian Tafsir al-Qur’an (Kota Bharu: Dian Darul Naim Sdn Bhd, 1987), 181. Nabir
Abdullah, Maahad Il-Thya Assyarif Gunung Semanggol 1934-1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah
Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 83. Ismail Mat, ‘Haji Ahmad Haji Md Kasim’ dalam Ulama Silam
dalam Kenangan (Bangi: Penerbit Universiti Kebangsaan Malaysia, 1993), 77-78.

318 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakm (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 1: 3.
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3.3 Perjuangan Kaum Muda Meningkatkan Kualiti Pengajian Tafsir di Institusi

Madrasah di Malaysia

Di peringkat pembentukan kurikulum pengajian madrasah, Kaum Muda generasi awal
memperkenalkan pentingnya kesepaduan ilmu agama dan ilmu akademik dalam pendidikan
peringkat persekolahan. Kaum Muda juga berusaha mewujudkan aktiviti kokurikulum di
luar waktu pembelajaran akademik. Pada peringkat awal, Kaum Muda berhadapan
kesukaran mencetuskan perubahan mendadak terhadap sistem pendidikan Islam di Tanah
Melayu termasuklah pengajian tafsir. Masyarakat Melayu masih belum menerima secara
positif pembaharuan yang dilakukan kerana timbul persepsi negatif akibat tiada
pendedahan maklumat dan berpegang kuat kepada amalan tradisi sistem pengajian agama

tradisional.

Tambahan pula usaha Kaum Muda mendapat tentangan daripada ulama Kaum Tua.
Mereka merasakan idea Kaum Muda bertentangan dengan Islam dan menggelarkan
madrasah sebagai ‘sekolah sekular’. ! Susulan daripada itu, Kaum Muda dinafikan
peluang menyebarkan pemikiran mereka melalui institusi-institusi agama yang rasmi.*?°
Justeru perkembangan reformasi pendidikan Islam termasuklah pengajian tafsir berlaku
agak perlahan dan mengambil masa beberapa dekad sebelum menunjukkan kesan positif

bermula tahun 1930-an kemudian mencapai zaman kegemilangan pada pertengahan abad

ke-20.

319 William R. Roff, Pondoks, Madrasahs and Production of Ulama’ in Malaysia dalam “Studies on Islam and
Society in Southeast Asia” (Singapore: National University of Singapore, 2009), 121.

320 Mohammad Redzuan Othman, Islam dan Masyarakat Melayu, Peranan dan Pengaruh Timur Tengah
(Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 2005), 115-116. Talib Samat, Syed Syeikh al-Hadi: Sasterawan
Progresif Melayu (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 1992), 44.
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Bagi meningkatkan kualiti dalam pengajian tafsir di Tanah Melayu, Kaum Muda
mencontohi pembaharuan ‘Shaykh al-Azhar’ Muhammad Mustafa al-Maraghi (1881-1945)
di al-Azhar yang mengemaskini struktur pengajian dan kurikulum bermula di peringkat
sekolah kelolaan al-Azhar iaitu mewujudkan pengkelasan yang terdiri dari peringkat
ibtida’s, i‘dadi dan thanawi. Rombakan sistem pengajian dilakukan sehingga ke peringkat
tertinggi dengan menetapkan pengkhususan pengajian di peringkat Sarjana Muda, Sarjana
dan Kedoktoran. Ia terbahagi pula kepada tiga jurusan iaitu Usuluddin, Syariah dan Bahasa

Arab. Selain itu, tempoh pengajian ditentukan mengikut peringkat pengajian.>?!

Pengaliran idea-idea islah al-Maraghi dari Mesir diaplikasikan oleh Kaum Muda di
peringkat persekolahan melibatkan institusi madrasah. Malah perubahan ini turut diikuti
segelintir pengasas pengajian pondok yang terpengaruh dengan aliran islah. Mereka
mencontohi pola kurikulum moden madrasah untuk dipraktikkan dalam pengajian pondok.
Justeru Kaum Muda pada pertengahan abad ke-20 berusaha meningkatkan kualiti pengajian
tafsir di Tanah Melayu sebagaimana seruan islah al-Maraghi melalui rombakan kurikulum
moden, penstrukturan semula pengajian tafsir, mewujudkan pensijilan dan jalinan
kerjasama dengan al-Azhar bagi memudahkan kemasukan para pelajar secara rasmi ke
peringkat Sarjana Muda di universiti Timur Tengah khususnya al-Azhar.*?? Perincian

mengenai pembaharuan Kaum Muda dalam pengajian tafsir adalah seperti berikut.

321 Sa‘ad Mursi Ahmad, Sa‘id Isma‘il ‘Ali, ‘Ahd al-Istiqlal al-Mashriit 1923-1952 ‘Tarikh Ta‘lim fi Misr’
dalam Tarikh al-Tarbiyyah wa al-Ta ‘lim (Kaherah: Nashr ‘Alam al-Kutub, 1980), 290.
322 Abdul Razak Mahmud, Intisari Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press, 2002), 111, 149,151.
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3.3.1 Meningkatkan Kualiti Kurikulum Pembelajaran Tafsir

Secara umum kurikulum bermaksud mata pelajaran yang disediakan oleh pihak sekolah. Ia
merupakan program pendidikan yang dirancang bagi mencapai matlamat tertentu.*?* Kaum
Muda pada pertengahan abad ke-20 berusaha meningkatkan kualiti kurikulum khususnya
mata pelajaran tafsir di Tanah Melayu. Penambahbaikan metode pengajaran dan
pembelajaran tafsir dalam kelas telah dilakukan perubahan yang lebih positif. Namun
penggunaan tafsir klasik sebagai silibus mata pelajaran tafsir masih dikekalkan di institusi-
institusi pengajian tafsir khususnya madrasah seperti Tafs# Jalalayn, Tafsi Ibn Kathir,

Tafsir al-Nasafi dan Tafsw al-Baydawi.

Justeru Kaum Muda mengambil inisiatif menyusun semula dan mengemaskini
silibus mata pelajaran tafsir di peringkat institusi madrasah pada pertengahan abad ke-20
bertujuan merangka kurikulum akademik yang terbaik dan menumpukan kecemerlangan
akademik para pelajar termasuklah mata pelajaran tafsir. Tafs# al-Maraghi karya Ahmad
Mustafa al-Maraghi terbitan 1945 dari Mesir dibawa masuk oleh Haji Hasan bin Idris
dalam kurikulum moden pada peringkat thanawi di Ma‘had Muhammadi pada 1956. Beliau
memasukkan beberapa mata pelajaran baru seperti ‘ilm al-nafs, hikmah al-tashri* dan ‘ilm
al-ijtima“ serta menukar beberapa buku teks lama antaranya mata pelajaran tafsir. >

Bahasa Arab digunakan sebagai bahasa perantaraan dalam pengajaran. Maka madrasah

juga menjadi medan bagi para pelajar menguasai bahasa Arab dengan lebih berkesan.?%

323 Abu Bakar Nordin, Kurikulum Perspektif dan Pelaksanaan (Kuala Lumpur: Penerbitan Pustaka Antara,
1991), 1.

324 Abdul Razak Mahmud, Intisari Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press, 2002), 149.

325 Nabir Abdullah, Maahad Il-Thya Assyarif Gunung Semanggol 1934-1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah
Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 95.
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Penyelarasan kurikulum mata pelajaran tafsir dilakukan pada 1960 di seluruh
Sekolah Arab kelolaan Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) dan Sekolah Agama Rakyat
(SAR) kelolaan MAIK. Pengajaran Tafsw al-Maraghs di sekolah-sekolah Arab MAIK
berlaku secara menyeluruh di negeri Kelantan sehinggalah sukatan mata pelajaran digubal
semula pada 1970.3%¢ Dato’ Haji Ahmad Maher 3?7 antara yang terlibat secara tidak
langsung mengembangkan pengaruh al-Maraghi di Kelantan kerana sepanjang tempoh
1955-1960 beliau berkhidmat sebagai Yang Dipertua Majlis Agama Islam Kelantan dan
terlibat meluluskan penyelarasan kurikulum mata pelajaran tafsir pada ketika itu. Justeru
dalam tempoh hampir satu dekad pengaruh Ahmad Mustafa al-Maraghi menerusi karya

tafsirnya mendominasi keseluruhan institusi madrasah di negeri Kelantan.?*

Walau bagaimanapun, penggunaan Tafsir al-Maraghi berhenti seketika di Ma‘had
Muhammadi pada tahun 1962 apabila pengajarnya Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim
menukar Tafsir al-Maraghs dengan silibus tafsir tulisan beliau sendiri. **® Kemudian
menggunakan semula Tafs# al-Maraghi sebagai silibus mata pelajaran tafsir pada 1965-
1967 ketika ketiadaan beliau di Ma‘had kerana ditugaskan ke Kuala Lumpur. Pengaruh
pemikiran al-Maraghi memberi kesan terhadap sekolah-sekolah Arab di Kelantan

berbanding negeri-negeri yang lain khususnya melibatkan kualiti kurikulum mata pelajaran

326 Ismail Awang, Pengajian dan Tafsir al-Qur’an, (Kota Bharu: Dian DarulNaim Sdn Bhd, 1987), 181.

327 Beliau ialah anak sulung kepada Tok Kemuning. Pada 1925-1931 Dato’ Haji Ahmad Maher bin Ismail
melanjutkan pengajian ke Universiti al-Azhar Mesir. Berguru dan sezaman dengan Ahmad Mustafa al-
Maraghi (1883-1952). Mahir dalam ilmu usul figh dan balaghah sehingga digelar ‘mahir’ oleh gurunya
Syeikh Muhammad Bakhit bin Husain al-Hanafi. Setelah pulang ke tanah air, beliau dilantik sebagai Nazir
Pelajaran di Pejabat Pelajaran Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) pada 1 Julai 1931, kemudian 15
Oktober 1935 menjawat jawatan Qadi Besar Kelantan, Pada tahun 1938 dilantik Mufti Khas Sultan Ismail.
Jun 1941 memangku jawatan mufti dan sah jawatannya pada 1 Januari 1941 sehingga beliau meninggal dunia
pada 16 Mac 1968. Pernah dilantik Yang Dipertua MAIK (1955-1960). Beliau ulama’ terkenal menerima
ramai pelajar dari serata negeri antaranya Haji Yahya Junid dari Padang Lumat Kedah, Haji Mokhtar Ismail
dari Pekalang Asar Perlis dan Haji Abdul Jalil Sungai Udang Melaka. “Laman Portal Pendidikan Kelantan,”
dikemaskini 13 Januari 2014, dicapai 15 September 2015, http://wwwms.wikipedia.org.

328 Ibid., Abdul Razak Mahmud, Intisari Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press, 2002), 149.

329 Adel M. Abdul Aziz, Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim dalam “ Biografi Mufii-Mufti Malaysia™
(Nilai: Universiti Sains Islam Malaysia, 2008), 31-34.
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tafsir kerana pengajarannya dilakukan secara serentak di seluruh negeri Kelantan dalam
tempoh hampir satu dekad. Momentum pengaruh Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952)
menerusi kitab tafsirnya turut diikuti oleh segelintir pengajian pondok di Kelantan yang

beraliran islah seperti Pondok Sungai Durian di Kuala Krai.>*°

3.3.2 Penstrukturan Semula Sistem Pengajian Tafsir

Kaum Muda melakukan penstrukturan semula sistem pengajian tafsir di madrasah dengan
menyusun peringkat kelas mengikut had umur tertentu dalam tempoh masa pembelajaran
yang telah ditetapkan bertujuan menyeragamkan pengajian tafsir. Selain itu, kriteria
pembahagian kelas juga mengikut tahap keupayaan akademik para pelajar.>*! Justeru
pengajaran dan pembelajaran tafsir di madrasah berlaku secara lebih tersusun dan efektif.
Kaum Muda menyusun tahap pengajian tafsir dengan lebih berstruktur seperti reformasi
pembaharuan Muhammad Mustafa al-Maraghi (1881-1945) di al-Azhar. Kebanyakan
madrasah mewujudkan kelas peringkat persediaan (tafdiri), peringkat rendah (ibtida’s),
) 332

menengah rendah (i‘dadi), menengah atas (thanawi) dan peringkat tinggi (‘alry

antaranya Ma‘had Il-lhya’ Assyarif dan Ma’had Muhammadi.

30 Abdul Hafiz Abdullah, Hasimah Muda, Peranan Ulama Pondok dalam Pengajian TafSir al-Qur’an:
Kajian di Tiga Buah Pondok di Negeri Kelantan (makalah: Seminar Nadwah Ulama’ Nusantara III,
Ketokohan dan Pemikiran Ulama’ Melayu, Fakulti Pengajian Islam Universiti Kebangsaan Malaysia dan
Majlis Agama Islam Negeri Pulau Pinang, April 2006), 27-28.

31 Rosnani Hashim, Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice (Kuala
Lumpur: Oxford University Press, 1996), 28.

332 Ibid.,
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Silibus Tafsw al-Maraghs karya Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) diajar
kepada para pelajar bagi peringkat thanawi. Jame’ Merbau al-Ismaili mula mewujudkan al-
ula al-thanawi (darjah VI) pada 1948 kemudian dikemaskini pada 1952 dengan
mengadakan al-rabi‘ al-thanaws (darjah VII, darjah VIII dan darjah IX) yang terdiri tiga
bahagian iaitu ‘Uldm al-Dmiyyah, ‘Ulim al-‘Arabiyyah dan ‘Uldm al-Riyadiyyah. Mata
pelajaran tafsir termasuk dalam kategori ‘Uliim al-Dmiyyah. Di Ma‘had Muhammadi, mata
pelajaran tafsir di peringkat al-rabi‘ al-thanawi diajar kepada para pelajar sebanyak tiga
kali dalam seminggu. Justeru pengajaran Tafsi al-Maraghs dalam kelas berlaku tiga kali

dalam seminggu.?

Haji Hasan bin Idris antara tokoh yang melakukan pembaharuan terhadap struktur
pengajian tafsir di peringkat madrasah. Beliau mengusahakan sistem kelas selama sembilan
tahun di sekolah-sekolah Arab Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) di Kelantan.
Madrasah menyediakan kelas pengajian bermula peringkat ibtida 1 (sekolah rendah), i ‘dadr
(menengah bawah) dan thanaws (menengah atas). Tempoh masa bagi setiap peringkat
adalah tiga tahun. 3** Berikut perincian sukatan mata pelajaran tafsir mengikut pengkelasan
di sekolah-sekolah Arab kelolaan MAIK dan sekolah-sekolah Agama Rakyat (SAR)

naungannya pada tahun 1960:

333 Faisal@ Ahmad Faisal Abdul Hamid, Dato’ Haji Ismail Yusoff: Sumbangannya Terhadap Perkembangan
Islam di Kelantan (disertasi, Universiti Malaya, 2002), 116.
334 Abd Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd, 2002),151.
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Jadual 3.1: Sukatan Mata Pelajaran Tafsir di Sekolah-Sekolah Arab MAIK 3%

Peringkat Ibtida’f | Membaca al-Qur’an dengan bertajwid surah al-Baqarah Juz 1.
Hafazan surah al-Nas sehingga surah al-Duha.

Memahami makhraj huruf dan hukum nun mati.

(Darjah I)

Membaca al-Qur’an dengan bertajwid surah al-Baqarah Juz 2.
Hafazan surah al-Layl sehingga al-Naba’.
(Darjah II)

Membaca al-Qur’an dengan bertajwid surah al-Baqgarah Juz 3.
Ulangkaji hukum tajwid yang dipelajari pada darjah I dan II.
(Darjah III)

Peringkat I'dadr Al-Ayat wa al-Hadith al-Mukhtarat oleh Haji Mohd Zain bin Ahmad
(Darjah 1V, Darjah V & Darjah VI)

Peringkat Thanawi | Tafsir al-Maraghi, surah al-Bagarah juz 1-3
(Darjah VII, Darjah VIII dan Darjah IX)

Berdasarkan jadual di atas menunjukkan setiap peringkat kelas menggunakan
silibus mata pelajaran tafsir yang berlainan mengikut kesesuaian tahap keupayaan
akademik pelajar yang diukur melalui had umur tertentu.’*® Kandungan Tafsir al-Maraghr
yang sepenuhnya berbahasa Arab dan mengupas ayat-ayat al-Qur’an mengaitkan isu-isu
semasa adalah bersesuaian dengan para pelajar peringkat tertinggi dalam sistem madrasah.
Justeru penstrukturan semula sistem pengajian tafsir melalui pembahagian kelas di
madrasah memberikan perubahan yang positif agar pengajaran tafsir berlaku secara lebih

efisyen dan efektif.

335 Ismail Awang, Metode Pengajian Tafsir dalam “Pengajian dan Tafsir al-Qur’an” (Kota Bharu: Pustaka
Aman Press, 1987), 141.

336 Rosnani Hashim, Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice (Kuala Lumpur:
Oxford University Press, 1996), 24.
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3.3.3 Universiti al-Azhar Mengiktiraf Sijil Thanawi Lepasan Madrasah

Ma‘had Muhammadi dan Ma‘had Il-Thya’ Assyarif merupakan dua institusi madrasah yang
utama dan amat popular pada pertengahan abad ke-20. Kaum Muda menjadikan kedua-dua
institusi madrasah tersebut sebagai medium menyebarkan idea-idea pembaharuan dan
berfungsi sebagai model kepada madrasah-madrasah lain. Ma‘had Muhammadi memulakan
pengajaran Tafsm al-Maraghs bagi peringkat pelajar-pelajar thanawi di negeri Kelantan
manakala Ma‘had Il-Thya’ Assyarif pula satu-satunya institusi madrasah di Perak yang

melakukan pengajaran Tafs al-Maraghi di madrasah.

Rentetan daripada itu, Ma‘had Muhammadi mendapat pengiktirafan dari Universiti
al-Azhar pada 1961 hasil jalinan kerjasama Kaum Muda dengan pentadbiran al-Azhar.
Pemegang Shahadah lepasan Ma‘had Muhammadi layak memasuki kuliah Usuluddin dan
kuliah Syariah di Universiti al-Azhar Mesir.**” Pengiktirafan yang diberikan oleh al-Azhar
menunjukkan kualiti sistem pengajian tafsir di Tanah Melayu adalah setanding dengan
kualiti kurikulum pembelajaran di Timur Tengah khususnya di Mesir yang turut sama
menggunakan Tafsir al-Maraghi sebagai silibus kurikulum bagi mata pelajaran tafsir.
Justeru beberapa pembaharuan yang dilakukan oleh Kaum Muda dalam pengajian tafsir di
Tanah Melayu tersebut telah mewujudkan sistem pengajian tafsir yang lebih baik dan

tersusun menerusi institusi madrasah.?3®

337 Abd Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd, 2002),112.
38 Ipid., 113.

130



Kaum Muda menjalinkan hubungan kerjasama dengan Universiti al-Azhar
bertujuan memudahkan penerimaan kemasukan para pelajar di Tanah Melayu yang
berpotensi melanjutkan pengajian di Timur Tengah di peringkat [jazah. Para pelajar perlu
menduduki peperiksaan dan lulus mata pelajaran agama termasuklah mata pelajaran tafsir.
Ma‘had Il-lThya’ Assyarif yang diterajui Ustaz Abu Bakar al-Baqir pula mewujudkan
peringkat thanawi sekitar tahun 1947.3%° Kemudian menyediakan kelas gism ‘al1yy selama
dua tahun dan seterusnya fakhassus selama dua tahun. Kurikulum di peringkat gism ‘al1yy
adalah setaraf dengan kolej. Lulusan kelas takhassus berkelayakan memasuki mana-mana

Universiti Islam di Timur Tengah termasuklah al-Azhar.>*

Ma‘had Mahmud di Alor Star secara langsung menjalinkan hubungan dua hala
dengan Universiti al-Azhar sebagaimana Ma‘had Muhammadi Kota Bharu. Ma‘had
Mahmud mewujudkan kelas gism ‘alryy sejak tahun 1950 yang melayakkan para pelajar
melanjutkan pengajian di al-Azhar terus ke tahun tiga melalui Shahadah Nihaiyyah tetapi
program ini hanya bertahan selama lima tahun sahaja.’*! Justeru pengajaran Tafsw al-
Maraghs yang diusahakan Kaum Muda menunjukkan kesan yang positif di beberapa
madrasah popular melalui pengiktirafan al-Azhar. Namun ia berpusat pada institusi
madrasah tertentu sahaja dan tiada penyelarasan tertentu dilakukan di peringkat seluruh
Tanah Melayu menyebabkan peluang yang terhad untuk memasuki institut pengajian

tinggi seperti al-Azhar.

339 Mokhtar Petah, Wasiat Perjuangan Zulkifli Muhammad (Kuala Lumpur: Penerbitan Ilham Baru,1983), 8
340 Khairul Nizam Zainal Badri, Ketokohan dan Pemikiran Abu Bakar al-Bagir (Shah Alam: Karisma
Publication Sdn Bhd, 2008), 33-34.

341 Abdullah Muhammad Zin, Pendidikan Islam di Malaysia dari Pondok ke Universiti, (Kuala Lumpur:
Dewan Bahasa dan Pustaka, 2003), 21.
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3.3.4 Kerjasama Rangkaian Kaum Muda pada Pertengahan Abad ke-20

Menjelang pertengahan abad ke-20, Kaum Muda melakukan perubahan mengembangkan
pemikiran al-Maraghi menerusi Tafs# al-Maraghr di negeri-negeri yang mempunyai aliran
Kaum Muda yang proaktif seperti Kelantan dan Perak.** Kaum Muda mewujudkan
jaringan kerjasama secara lebih meluas di peringkat nasional atau melibatkan institusi
rasmi di peringkat kerajaan negeri atau menerusi parti politik dan persatuan-persatuan yang
aktif memperjuangkan isu pendidikan. Rangkaian kerjasama Kaum Muda digerakkan bagi
merealisasikan matlamat Kaum Muda mengalirkan idea-idea pembaharuan termasuklah
pemikiran al-Maraghi secara lebih menyeluruh khususnya penerapan idea kurikulum

moden dan penstrukturan semula pengajian tafsir.

Penggerak Kaum Muda menduduki organisasi pentadbiran di peringkat Majlis
Agama Islam Negeri dan mendominasinya di negeri Kelantan dan Perak. ** Penyerapan
Kaum Muda ke dalam institusi rasmi kerajaan negeri bertujuan melakukan penyelarasan
kurikulum di peringkat madrasah kelolaan kerajaan negeri. Usaha tersebut menghasilkan
kejayaan apabila silibus mata pelajaran tafsir menerusi Tafs# al-Maraghs diselaraskan
melalui Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) di sekolah-sekolah Arab. Kelantan antara
negeri terawal menyerapkan tokoh-tokoh beraliran islah ke dalam Majlis Agama Islam
Negeri antaranya Dato’ Haji Ahmad Maher sebagai Nazir Pelajaran di Pejabat Pelajaran

MAIK pada 1931.3%

342 Ramlah Adam, Gerakan Radikalisme di Malaysia 1938-1965 (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka,
2009), 309.

343 Ishak Saat dan Mohd Azhar Bahari, Madrasah Idrisiah Bukit Chandan 1922-2000: Sumbangan dan
Kejayaan (Johor: Penerbit Universiti Tun Hussein Onn Malaysia, 2010), 60.

344 “Laman Portal Pendidikan Kelantan,” dikemaskini 13 Januari 2014, dicapai 15 September 2015,
http://wwwms.wikipedia.org.
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Secara umum, rangkaian kerjasama Kaum Muda membuka ruang penyatuan
melalui gerakan sosio-ekonomi bertujuan memajukan pendidikan Islam dan ekonomi orang
Melayu. Suatu persidangan diadakan pada 22-24 Mac 1947 di Ma‘had Il-Thya’ Assyarif
Gunung Semanggol Perak yang dihadiri oleh ulama seluruh Tanah Melayu dan badan-
badan seperti PEPERMAS 3 (Pusat Perekonomian Melayu Se-Malaya), MATA 3¢
(Majlis Agama Tertinggi) dan LEPIR *#’ (Lembaga Pendidikan Rakyat) telah dilancarkan.
Kehadiran PKMM ** (Parti Kebangsaan Melayu Malaya) merupakan tanda sokongan tegas
golongan radikal kepada gerakan Islam sebagai satu unsur penting dalam kegiatan

nasionalisme Melayu.

345 Cawangan PEPERMAS wujud di Kelantan, Pahang dan Selangor, Pulau Pinang, Kedah, Johor dan
Melaka. Antara kegiatan yang dilakukan PEPERMAS adalah berusaha menubuhkan Bank Peladang dan akan
bekerjasama dengan Bank Kebangsaan Melayu. Tujuannya untuk membantu para petani melakukan pinjaman
dan modalnya berasaskan wang simpanan orang ramai. Nabir Abdullah, Maahad 1l Thya Assyariff Gunung
Semanggol 1934-1959 (Bangi: Jabatan Sejarah, Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 128, 129, 139, 151.

346 MATA dipengerusikan oleh Ustaz Abu Bakar al-Bakir. Menganjurkan satu persidangan pada 13-16 Mac
1947 membincangkan isu tempatan dan antarabangsa serta membuat tuntutan agar kuasa agama di sembilan
buah negeri adalah berpusat tetapi presiden UMNO Dato’ Onn Jaafar tidak bersetuju. MATA telah
mempunyai cawangan di setiap negeri. Setelah Hizbul Muslimin ditubuhkan, MATA berperanan sebagai biro
hal-ehwal agama parti itu. /bid.,

37 LEPIR pula adalah usaha Jawatankuasa Badan Kebajikan dan Pelajaran MATA yang memperjuangkan
pendidikan bangsa Melayu menggunakan slogan kebangsaan dan Islam. LEPIR mengkritik jabatan-jabatan
agama negeri yang tidak memberi peruntukan atau bantuan kepada sekolah agama rakyat (SAR) dan
mencadangkan penubuhan Universiti Malaya. Pengurusan LEPIR diserahkan kepada wakil tiap-tiap badan
bagi menjayakan pergerakannya. Antara badan yang terlibat adalah Badan Pentadbiran Pelajaran dan
Pendidikan, Badan Peperiksaan, Badan Kewangan, Badan Propaganda dan Badan Hal Ehwal Am. Peranan
LEPIR adalah singkat kerana pada bulan Ogos 1948 berlaku pengisytiharan darurat oleh British akibat
serangan komunis. /bid.,

348 Parti Kebangsaan Melayu Malaya (PKMM) ditubuhkan pada 17 Oktober 1945 dan pengasasnya ialah
Ahmad Boestamam dan Mokhtaruddin Lasso. Matlamat penubuhannya adalah menentang sebarang bentuk
penjajahan Inggeris dan menuntut kemerdekaan penuh bagi Tanah Melayu, berusaha mengatasi masalah
orang Melayu dari sudut pelajaran, sosial, ekonomi, kebebasan mencetak dan bersuara. PKMM mempunyai 2
cabang iaitu Angkatan Pemuda Insaf (API) dan Angkatan Wanita Sedar (AWAS) serta memiliki
cawangannya di Pulau Pinang, Perlis Selangor dan Melaka. Pada mulanya PKMM condong kepada
komunisme apabila Mokhtaruddin Lasso dilantik sebagai presidennya yang pertama pada bulan Oktober
1946, kemudian PKMM bertukar haluan kepada nasionalisme apabila Dr. Burhanuddin Helmi menerajui parti
sebagai presidennya yang kedua. Ramlah Adam, Gerakan Radikalisme di Malaysia 1938-1965 (Kuala
Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 2009), 75, 86, 199.
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Rentetan daripada itu, suatu persidangan di Ma‘had Il-Thya Assyarif pada 15
November 1947 membincangkan peranan LEPIR untuk menyeragamkan sukatan pelajaran
Sekolah Agama Rakyat (SAR) di Tanah Melayu termasuklah mata pelajaran tafsir.
Hasilnya sebuah pusat pendidikan SAR ditubuhkan dan dikelolakan oleh Zubir bin Haji
Ahmad dan kemudiannya digantikan oleh Abdul Rabb al-Tamimi. Ma‘had Il-lThya’
Assyarif antara yang terawal menyediakan tahap thanawr iaitu pada 1947 ** dan dijadikan
contoh oleh SAR pada ketika itu. Kemudian Tafs# al-Maraghi dijadikan silibus mata
pelajaran tafsir bagi tahap thanawi Ustaz Abu Bakar al-Bagir antara tokoh yang aktif
menjalinkan hubungan dengan golongan terpelajar aliran Kaum Muda di seluruh Tanah

Melayu termasuk Singapura.

Sebahagian daripada mereka berkhidmat sebagai guru di madrasah, menduduki
jawatan pentadbiran di peringkat kerajaan negeri antaranya Fadhullah Shuhaimi dari
Singapura, Dato’ Haji Ahmad Maher dari Kelantan, Haji Ahmad Fuad Hassan dan Ismail
Hamzah dari Kuala Kangsar Perak, Dr Burhanuddin al-Helmi mewakili PKMM, Abdul
Hadi Kamil dari Sabak Bernam, Haji Arshad dari Bagan Datoh dan Haji Hassan Yunus dari
Johor. Rangkaian hubungan diwujudkan bagi menggembleng tenaga memajukan
pendidikan Islam termasuklah pengajian tafsir.>° Dato> Ahmad Maher merupakan individu
yang pernah sezaman dengan al-Maraghi di Mesir. Justeru hasil pertemuan dan
perkongsian idea di kalangan mereka secara tidak langsung menerima pengaliran idea islah

sentuhan al-Maraghi khususnya bagi memajukan pengajian tafsir.

349 Mokhtar Petah, Wasiat Perjuangan Zulkifli Muhammad (Kuala Lumpur:Penerbitan Ilham Baru, 2010), 8
330 Nabir Abdullah, Maahad Il-Thya Assyarif Gunung Semanggol 1934-1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah
Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 125.
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Pengajaran Tafsir al-Maraghs di madrasah merupakan simbol perubahan dalam
pengajian tafsir seiring dengan perkembangan islah yang berlaku di Mesir. Tafsi al-
Maraghi berperanan menonjolkan ijtihad dalam pentafsiran ayat al-Qur’an sekaligus
memperkenalkan metode tafsir al-Adabi wa al-Ijtima‘l. Tokoh Kaum Muda yang terlibat
secara langsung mengembangkan pengaruh al-Maraghi di Tanah Melayu ialah Dato’
Ahmad Maher selaku Yang Dipertua MAIK, Haji Hasan bin Idris sebagai penyelaras
kurikulum pengajian tafsir di sekolah-sekolah Arab kelolaan MAIK dan naungannya,*'
Dato’ Muhammad Nor bin Ibrahim 332 pengajar kitab Tafs# al-Maraghi Ustaz Abu Bakar
al-Bagqir,*>® Mustafa Abdul Rahman, anak didik Tuan Guru Ahmad bin Md Kassim (1901-
1943) 3°* dan Tuan Guru Abdul Rahman bin Sulaiman menjadikan Tafs# al-Maraghs

sebagai teks pengajaran di sekolah-sekolah Arab dan pengajian pondok tertentu.

Kerjasama yang baik di peringkat madrasah-madrasah aliran islah menghasilkan
Kaum Muda yang proaktif dan usaha ini diperluaskan ke seluruh Semenanjung Tanah
Melayu. Kaum Muda mendapat sokongan daripada beberapa buah madrasah yang lain
antaranya Madrasah Dairatul Maarit dan Madrasah al-Akhlak Arsalan di Kedah. Madrasah
al-Masyhur di Pulau Pinang dan Madrasah Muhammadiyah di Kelantan pula menjadi pusat
Kaum Muda yang progresif. > Pada 1954, Persatuan Guru-Guru Madrasah (PEGMA)
ditubuhkan oleh Abdul Samad Noh (1917-1984) dengan usaha sama Dato’ Haji Hassan
Adli (1929-1987). Kaum Muda berusaha memajukan masyarakat Melayu melalui

kesedaran pembudayaan ilmu yang bersepadu dan menceduk perkembangan ilmu tafsir

351" Abd Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd, 2002),149.

352 Ahmad Syukri Yusof, Sumbangan Dato’ Mufti Haji Muhammad Nor bin Haji Ibrahim Terhadap Pengajian
al-Qur’an di Kelantan (makalah: Prosiding Nadwah Ulama Nusantara III, Universiti Kebangsaan Malaysia,
April 2008), 124.

333Nabir Abdullah, Maahad Il-Thya Assyarif Gunung Semanggol 1934-1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah
Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 83.

354 Ismail Mat, Ulama Silam dalam Kenangan (Bangi: Penerbit Universiti Kebangsaan Malaysia, 1993, 79.

355 Ramlah Adam, Gerakan Radikalisme di Malaysia 1938-1965 (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka,
2009),297,309. William R.Roff, Studies on Islam and Society in Southeast Asia: Pondoks, Madrasahs and the
Production of Ulama in Malaysia (Singapore: National University of Singapore, 2009), 125.
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semasa dari Mesir seperti penyerapan Tafss al-Maraghi dalam pengajian tafsir di Tanah
Melayu. Golongan reformis aliran Kaum Muda menekankan kepentingan ilmu sebagai
medium untuk membangun dan mencapai kemajuan. Dr Burhanuddin al-Helmi (1911-
1969) menegaskan ilmu pengetahuan adalah asas untuk mengubah taraf hidup umat Islam
dan senjata utama membebaskan diri daripada penjajah. Ustaz Abu Bakar Baqir antara
individu yang prihatin meluaskan idea-idea islah melalui rangkaian aliran Kaum Muda di
seluruh Tanah Melayu. Peranannya memajukan pendidikan Islam dilihat lebih menonjol

berbanding aspek politik **¢ dan ekonomi 7.

Justeru implikasi jalinan kerjasama dalam kalangan rangkaian Kaum Muda di
Tanah Melayu mewujudkan gerakan islah yang lebih berkesan di Tanah Melayu antaranya
berjaya menonjolkan pengajian tafsir yang lebih moden berbentuk persekolahan mengikut
model Mesir. Kemudian berjaya menyebarluaskan secara langsung pengaruh pemikiran al-
Maraghi menerusi kitab Tafsir al-Maraghi melalui penyelarasan silibus mata pelajaran
tafsir di peringkat institusi madrasah. Selain itu, institusi madrasah di Tanah Melayu

mempunyai jalinan hubungan yang baik dengan gerakan islah di Timur Tengah. Pelbagai

336 Beliau ialah pengasas parti Hizbul Muslimin yang diasaskan pada 17 Mac 1948 dan prinsip perjuangan
parti ini bertujuan menegakkan agama Islam dan mencapai kemerdekaan negara yang berdaulat untuk
membentuk sebuah masyarakat berasaskan kefahaman Islam serta mewujudkan sebuah negara Islam.
Merupakan parti Islam yang pertama di Tanah Melayu dan ibu pejabatnya di Gunung Semanggol. Hizbul
Muslimin diharamkan oleh British pada Ogos 1948 yang mengakibatkan penahanan tujuh orang pimpinan
parti termasuk presiden dan ahli-ahli eksekutifnya di bawah Undang-Undang Darurat (Emergency
Regulation) selama empat tahun (1948-1952).

357 Beliau mengetuai Persatuan al-Thya’ al-Syarif yang berdaftar dibawah Undang-Undang Kompeni dan
Syarikat pada 1940. Mengusahakan tiga projek iaitu kilang padi, stesen pam minyak dan stesen janakuasa
elektrik. Stesen janakuasa elektrik dibina pada tahun 1956 menawarkan perkhidmatan kepada penduduk
kawasan Gunung Semanggol dengan bayaran RM 1 sebulan bagi sebuah rumah selama 1 dekad. Kini telah
diambil alih oleh Tenaga Nasional Berhad. Selain itu, beliau berusaha menjelajah ke seluruh tanah air
menekankan agar menghasilkan barangan buatan sendiri. Hasilnya beberapa kilang serbuk kopi, kicap dan
taucu berjaya didirikan di Taiping, Tanjung Malim, Kuala Kangsar dan Ipoh sebagai tapak permulaan bangsa
Melayu menceburkan diri dalam dunia perniagaan.
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usaha dilakukan termasuklah menerbitkan akhbar dan risalah-risalah yang memenuhi

agenda reformis Islam.>*8

Rumusannya, usaha gigih Kaum Muda pada pertengahan abad ke-20 untuk
meningkatkan kualiti pengajian tafsir di Tanah Melayu menerusi institusi madrasah secara
umum menghasilkan kejayaan khususnya di beberapa buah negeri yang terdiri daripada
institusi madrasah yang popular seperti Ma’had Muhammadi di Kota Bharu Kelantan dan
Ma‘had Il-Thya’ Assyarif di Gunung Semanggol Perak. Institusi tersebut menjadi model
kepada madrasah-madrasah yang lain mengaplikasikan idea-idea pembaharuan al-Maraghi
sama ada dari sudut metode pengajaran dan pembelajaran tafsir atau mencontohi kurikulum

moden mata pelajaran tafsir melalui Tafsn al-Maraghi.

Rentetan dari reformasi pendidikan di al-Azhar era al-Maraghi yang mencapai
kemuncaknya pada 1935-1945 dan kemunculan terbitan sulung Tafsi al-Maraghs pada
1945 telah menghangatkan lagi gelombang islah dalam pengajian tafsir. Pengaliran idea-
idea islah dari Mesir dalam pengajian tafsir di Tanah Melayu berlaku secara bertahap-tahap
dan menunjukkan peningkatan prestasi yang semakin baik khususnya dari sudut
peningkatan kualiti pengajian tafsir di institusi madrasah. Kaum Muda merangka
kurikulum moden dengan memasukkan Tafsir al-Maraghi sebagai teks pengajaran mata
pelajaran tafsir. Aktiviti kokurikulum juga dijadikan salah satu ruang kepada para pelajar
untuk mempraktikkan teori pembelajaran dalam kelas melalui tulisan rencana atau teks-teks
syarahan yang mengadunkan kupasan ayat-ayat al-Qur’an. Selain itu, penstrukturan semula

sistem pengajian tafsir melalui pengkelasan dan menentukan had umur dan tempoh masa

358 Rosnani Hashim, Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice (Kuala Lumpur:

Oxford University Press, 1996), 24-25, 28. Ishak Saat dan Mohd Azhar Bahari, Madrasah Idrisiah Bukit
Chandan 1922-2000: Sumbangan dan Kejayaan, Johor: Penerbit Universiti Tun Hussein Onn Malaysia,
2010), 1-2.
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pembelajaran menjadikan pembelajaran tafsir berlaku secara lebih efektif kerana wujud

keseragaman tahap keupayaan pelajar.

Kaum Muda memperkemas lagi kualiti pengajian tafsir dengan mewujudkan
pensijilan dan jalinan kerjasama dengan pentadbiran al-Azhar. Susulan daripada tindakan
tersebut, prestasi pencapaian akademik para pelajar menjadi semakin baik termasuklah
mata pelajaran tafsir kerana masing-masing bersaing untuk mendapatkan keputusan
cemerlang bagi melayakkan diri melanjutkan pengajian agama di peringkat Ijazah di
universiti Timur Tengah termasuklah al-Azhar seperti jurusan Usuluddin, Syariah dan
Bahasa Arab. Justeru usaha-usaha yang dilakukan bermatlamat meningkatkan kualiti
pengajian tafsir di madrasah telah memberikan sumbangan yang besar dalam
perkembangan pengajian tafsir di Malaysia. Sistem pengajian madrasah yang menawarkan
kualiti kurikulum moden terbaik secara tidak langsung memberikan impak negatif kepada
sistem pengajian pondok yang telah bertapak lama di negeri-negeri Melayu dan

kewujudannya memberi saingan kepada sistem pendidikan Barat di Tanah Melayu .%*°

3% Rosnani Hashim, Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice (Kuala Lumpur:

Oxford University Press, 1996), 24.
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3.4  Pengaruh Islah al-Mar3ghi dan Kesannya Terhadap Sistem Pengajian Tafsir

di Malaysia

Gelombang reformasi Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) mengalir ke Tanah Melayu
menerusi Tafsm al-Maraghi dalam pengajian tafsir di kala pertumbuhan institusi madrasah
begitu rancak berlaku di hampir seluruh Tanah Melayu. Madrasah menjadi alternatif baru
bagi anak-anak tempatan mendapatkan pendidikan agama.’®® Menjelang pertengahan abad
ke-20, peningkatan jumlah madrasah yang latar belakangnya pelbagai *®! berlaku sepanjang
1930-an dan 1940-an.*®? Situasi ini berlaku seiring dengan perkembangan gerakan tajdid di
Mesir yang diterajui ‘Shaykh al-Azhar’ iaitu Muhammad Mustafa al-Maraghi (1881-1945).
Justeru Kaum Muda mengambil inisiatif menggunakan peluang menyebarkan pengaruh

pemikiran al-Maraghi melalui institusi madrasah menerusi pengajaran tafsir.

360 Ishak Saat dan Mohd Azhar Bahari, Madrasah Idrisiah Bukit Chandan 1922-2000: Sumbangan dan
Kejayaan, Johor: Penerbit Universiti Tun Hussein Onn Malaysia, 2010), 7 dan 44.

361 Madrasah terdiri daripada dua jenis iaitu madrasah yang ditubuh dan ditadbir oleh Majlis Agama Negeri
antaranya Madrasah Muhammadi di Kelantan dan madrasah yang ditubuh oleh jawatankuasa tempatan sama
ada milik individu atau kumpulan tertentu yang dibiayai oleh sumbangan masyarakat, zakat atau wakaf.
Bilangannya lebih banyak berbanding madrasah kendalian Jabatan Agama Negeri dan dikenali sebagai
sekolah agama rakyat (SAR). Terdapat juga institusi pengajian pondok yang dinaiktaraf menjadi madrasah
seperti Ma‘had Il-IThya’ Assyarif di Gunung Semanggol Perak. Namun apabila berlaku masalah kewangan,
pentadbiran madrasah tersebut diambil alih oleh pihak Majlis Agama Negeri antaranya Ma’had Hishamuddin
di Selangor. Rosnani Hashim, Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice
(Kuala Lumpur: Oxford University Press, 1996), 27,30. Nabir Abdullah, Maahad 1l Ihya Assyariff Gunung
Semanggol 1934-1959 (Bangi: Jabatan Sejarah, Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 42.

362 Sepanjang tempoh antara tahun 1930-1940-an, menunjukkan perkembangan yang pesat tertubuhnya
madrasah-madrasah di seluruh Tanah Melayu antaranya Madrasah ‘Ulum al-Diniah (1933) di Klang
Selangor, Madrasah al-Khairiyah di Seberang Prai Pulau Pinang, Madrasah al-Huda di Pahang, Madrasah Nur
ad-Diniyah (1934) di Paya Rumput, Madrasah Islamiyah (1937) di Alor Gajah, Madrasah Darul Falah (1937)
di Kuala Sungai Baru, Madrasah al-Ehya’ al-Karim di Tanjung Bidara Melaka, Madrasah as-Sa’idiyah
(1935), Madrasah Aliyah Islamiyyah di Negeri Sembilan, Madrasah Alwiah al-Diniah (1937) di Perlis,
Ma’had Il-IThya’ Assyarif (1934), Madrasah Yahyawiyah, Madrasah al-‘Ulum asy-Syar‘iyah (1937),
Madrasah al-Irsyadiah al-Diniah, Madrasah al-Akhlak al-Islamiyah (1943), Madrasah al-Thsaniyah, Madrasah
al-Falahiyah dan Madrasah al-Bukariyah di Perak.
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Kaum Muda menyalurkan idea-idea islah dalam institusi pengajian tafsir bertujuan
memajukan pendidikan masyarakat Melayu dan melahirkan ulama progresif. Pada
peringkat awal, Ma‘had Il-lThya’ Assyarif di Gunung Semanggol Perak dan Ma‘had
Muhammadi di Kota Bharu Kelantan menjadi tapak penyebaran pengaruh islah al-Maraghi.
Tafsir al-Maraghi digunakan sebagai teks pengajaran tafsir di kedua-dua madrasah
tersebut. Ma‘had Muhammadi memulakan pengajaran Tafs# al-Maraghi seawal tahun
1956.%63 Manakala Ma‘had Il-lhya’ Assyarif menerima pengaruh al-Maraghi lebih awal
iaitu pada tahun 1949 melalui penerbitan karya Tafs# al-Qur’an al-Hakim penggal pertama
yang didominasi oleh pemikiran al-Maraghi. Penulisnya merupakan guru di Ma‘had Il-

Thya’ Assyarif .3%

3.4.1 Pertumbuhan Madrasah yang Pesat Menyemarakkan Penyebaran Pengaruh

al-Maraghi dalam Pengajian Tafsir

Perkembangan institusi madrasah menunjukkan peningkatan yang baik pada sekitar tahun
1940-an sehingga 1950-an di Tanah Melayu dan pada ketika itu Tafs# al-Maraghi mula
diterbitkan di Mesir pada 1945. Pengaruh Ahmad Mustafa al-Maraghi merupakan
kesinambungan berlakunya perubahan dalam sistem pengajian tafsir. Setelah melalui fasa
pembinaan madrasah, Kaum Muda generasi awal berusaha menyepadukan ilmu agama dan
ilmu akademik dalam pembelajaran. Justeru Kaum Muda pertengahan abad ke-20
berperanan meneruskan agenda islah hasil pengaruh yang dicetuskan oleh ‘Abduh dan
Rashid Rida. Dalam tempoh kemuncak era reformasi al-Maraghi di al-Azhar pada 1935-
1945, Kaum Muda mula dipengaruhi oleh idea-idea pembaharuan al-Maraghi yang

meneruskan agenda islah guru-gurunya.

363 Abdul Razak Mahmud, Tkhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press, 2002), 149.
364 Mustafa Abdul Rahman, Tafsir al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 1.
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Pelbagai usaha dilakukan di peringkat nasional termasuk mengadakan rangkaian
jaringan Kaum Muda di seluruh Tanah Melayu di Ma‘had Il-Ihya’ Assyarif pada 1947 bagi
melonjakkan idea-idea pembaharuan termasuklah pengaruh pemikiran al-Maraghi. 3%
Perkembangan institusi madrasah yang semakin positif dari sudut kuantiti dan kualiti
kurikulumnya telah berjaya meyakinkan masyarakat Melayu tentang pentingnya kesedaran
kesepaduan ilmu. Idea-idea pembaharuan Ahmad Mustafa al-Maraghi mula diserap masuk
ke Tanah Melayu melalui pengajaran Tafsi al-Maraghi di institusi madrasah. Dari sudut

metode pengajaran tafsir, Kaum Muda melakukan perubahan membuka ruang ijtihad

terhadap tafsiran ayat-ayat al-Qur’an melalui pengajaran Tafsn al-Maraghi.

Penyediaan kurikulum di madrasah adalah lebih komprehensif berbanding
pengajian pondok menyebabkan ibubapa beralih menghantar anak-anak mereka dari
pengajian pondok ke institusi madrasah kerana mereka mementingkan kualiti kurikulum
yang menyepadukan antara ilmu agama dan ilmu dunia. Tambahan pula pelbagai
kemudahan asas diusahakan dengan seperti penyediaan penginapan bagi para pelajar di
madrasah tertentu dan mewujudkan madrasah khas untuk para pelajar perempuan seperti
Madrasah al-Masyhur al-Islamiyyah di Pulau Pinang dan Ma‘had Il-Thya Assyarif di Perak
pula menubuhkan asrama untuk pelajar perempuan. Di Kelantan, terdapat Madrasah al-
Saniah al-Banat (1941) di Pasir Putih kemudian ditubuhkan pula Madrasah al-Naim al-
Banat di Kota Bharu.?%® Sambutan masyarakat yang positif terhadap institusi madrasah

memberi persaingan kepada institusi pengajian pondok.

365 Nabir Abdullah, Maahad Il Ehya Assyarif Gunung Semanggol 1934-1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah
Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 25-28.

3% Abdullah Muhammad Zin dan Zulkiplie Abd Ghani, Pendidikan Islam di Malaysia dari Pondok ke
Universiti (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 2005), 32.
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Pertumbuhan pesat institusi madrasah memberikan peluang kepada Kaum Muda
menyebarkan idea-idea pembaharuan al-Maraghi dengan lebih pantas dan berkesan sama
ada dari sudut mewujudkan sistem pengajian yang lebih tersusun melalui pengkelasan atau
penerimaan kurikulum moden seperti pengajaran Tafs# al-Maraghi Walau bagaimanapun,
pengajarannya terhad di madrasah tertentu yang menyediakan kelas sehingga peringkat
thanawi. Justeru madrasah menjadi tapak mengalirnya idea-idea islah di Tanah Melayu.

k %7 memberi impak

Secara umum, kemerosotan kemasukan pelajar di pengajian pondo
negatif kerana pengurusannya bergantung kepada yuran pelajar dan kutipan zakat. Kesan
penurunan jumlah pelajar telah menggugat kestabilan pengajian pondok. Namun negeri

Kelantan masih mengekalkan zaman keemasan pengajian pondok sehingga tahun 1945 38

kerana subur dengan pusat pengajian agama.

367 Qistem pengajian pondok dari Pattani dan Sumatera tersebar ke wilayah pantai timur dan utara
Semenanjung Tanah Melayu. Di Perak, sistem pondok didirikan oleh orang-orang Aceh di Teluk Bakong.
Menurut T.W Arnold, sistem pondok dipengaruhi oleh Mekah kerana wujud persamaan kaedah pengajaran
dan silibus antara pengajian pondok dan Masjidil Haram. Institusi pengajian pondok mula bertapak di Tanah
Melayu pada awal abad ke-18 di Terengganu oleh Syaikh Abdul Malik bin Abdullah (Tok Pulau Manis).
Menurut William R. Roff, pengajian pondok terawal di Kelantan pula dibina oleh Haji Abdul Samad bin
Abdullah (Tok Pulau Chondong) pada tahun 1820. Perkembangan pengajian pondok lebih menonjol di
Kelantan sehingga digelar ‘Serambi Mekah’ (forecourt of Makkah) dan bertambah pesat pertumbuhannya di
Kedah, kemudian wujud di negeri-negeri lain seperti Pulau Pinang, Perak, Pahang, Selangor dan Melaka
kecuali Johor. Pada peringkat awal, pengajian pondok tidak dikenakan yuran dan terbuka untuk semua
peringkat umur. Tiada peperiksaan, sistem kenaikan kelas dan sijil. Umumnya, perbelanjaan institusi
pengajian pondok dibiayai melalui kutipan derma orang ramai, badan-badan kebajikan dan pihak zakat.
Setelah institusi pengajian pondok semakin berkembang, yuran dikenakan kepada para pelajar. Tuan guru
yang berpengaruh bukan sahaja menarik minat pelajar tempatan malah ada yang datang dari luar Tanah
Melayu seperti Kemboja, Pattani dan Sumatera. Terdapat tuan guru membuka beberapa cawangan pengajian
pondok mengikut pengkhususan bidang tertentu seperti Tokku Paloh dan Tok Kenali. Pengajian pondok
merupakan pusat pengajian Islam yang dihidupkan oleh segolongan ulama’ lulusan dari Hijaz manakala
ulama’ Iulusan India pula segelintir sahaja yang membuka pondok antaranya Haji Abdullah Awang bin Noh
dari Pasir Putih Kelantan. Adnan Nawang, ed., Perak Dahulu dan Sekarang: Perkembangan Pelajaran Aliran
Islam di Perak dengan Rujukan Khas Kepada II-Ehya Assyarif Gunung Semanggol oleh Nabir Abdullah
(Kuala Lumpur: Persatuan Muzium Malaysia, 1988), 62. Abdul Rahman Abdullah, Pemikiran Umat Islam di
Nusantara: Sejarah dan Perkembangannya Hingga Abad ke-19 (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka,
1990), 137. Rosnani Hashim, Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice (Kuala
Lumpur: Oxford University Press, 1996), 21.

368 Nik Mohamed Nik Mohd Salleh, Perkembangan Pendidikan atau Pengajian Islam di Negeri Kelantan:
Beberapa Warisan Kelantan IV (Kota Bharu: Perbadanan Muzium Negeri Kelantan, 1983), 104.
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Kejayaan institusi madrasah semakin terserlah pada 1950-an apabila sebahagian
madrasah membuka cawangannya di beberapa tempat, menunjukkan ia suatu keperluan
akibat sambutan hangat masyarakat terhadap institusi madrasah seperti Madrasah Saadiah
Salihiah di Perak membuka tujuh cawangan pada 1950-1957 antaranya di Changkat Petai
dan Sungkai di Perak. Madrasah tersebut hanya menyediakan tahap pengajian sehingga
darjah VII sahaja.*®® Ma‘had Il-Thya’ Assyarif pula membuka cawangan di tiga tempat pada
1959 antaranya di Kuala Selinsing Perak.?”" Secara tidak langsung memperluas pengaruh
al-Maraghi dalam pengajian tafsir kerana Ma‘had Il-Thya’ Assyarif antara madrasah yang

menggunakan Tafs - al-Maraghi sebagai teks pengajaran mata pelajaran tafsir.

Justeru penyebaran pengaruh Ahmad Mustafa al-Maraghi dilihat lebih menonjol di
negeri Kelantan hasil peningkatan drastik institusi madrasah. Ma‘had Muhammadi di Kota
Bharu memulakan pengajaran Tafsi al-Maraghi di negeri Kelantan pada 1956 dan diikuti
13 buah sekolah menengah Arab MAIK yang lain melalui penyelarasan silibus mata
pelajaran tafsir pada 1960 di seluruh sekolah menengah Arab MAIK. Tafsw al-Maraghi
menjadi fenomena simbol pembaharuan dalam pengajian tafsir di madrasah-madrasah yang
mendokong aliran Kaum Muda. Situasi ini memberi ruang penyebaran pengaruh pemikiran
al-Maraghi menerusi institusi madrasah. Prestasi baik yang ditunjukkan institusi madrasah
pada pertengahan abad ke-20 telah menjejaskan pengajian pondok dengan menunjukkan

penurunan bilangan institusi tersebut.?’!

369 Badriyah Salleh, Kampung Haji Salleh dan Madrasah Saadiah Salihiah 1914-1959 (Kuala Lumpur:
Dewan Bahasa dan Pustaka), 37, 100.

370 Khairul Nizam Zainul Badri, Ketokohan dan Pemikiran Abu Bakar al-Bagir (Shah Alam: Karisma
Publication Sdn Bhd, 2008), 45.

371 Nabir Abdullah, Maahad 1l Ehya Assyarif Gunung Semanggol 1934-1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah
Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 10.
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3.4.2 Pengajian Pondok Beraliran Islah Mengikut Sistem Moden Pengajian Tafsir

Sebahagian besar pengajian pondok di Tanah Melayu mengamalkan sistem pengajian tafsir
secara tradisional. Namun momentum pengaruh islah al-Maraghi yang tersebar meluas di
institusi madrasah memberikan kesan terhadap sistem pengajian pondok di pertengahan
abad ke-20. Terdapat segelintir pengasas pondok yang terpengaruh dengan idea islah aliran
al-Maraghi lalu mereka melakukan perubahan sama ada menggabungkan aliran tradisional
dan moden atau bertukar secara total dari institusi pengajian pondok menjadi institusi
madrasah. Perkara tersebut dilakukan bertujuan mengekalkan institusi pengajian agar boleh

bertahan akibat saingan institusi madrasah.

Terdapat pengajian pondok yang kekal bertahan menjelang pertengahan abad ke-20
malah mengalami zaman kegemilangan pada 1940-an iaitu Pondok Tuan Guru Ahmad bin
Md Kasim di Paya Rumput Melaka. Ia mengamalkan sistem pengajian tafsir moden
sekaligus menjadikan Tafsir al-Maraghi sebagai teks pengajaran mata pelajaran tafsir bagi
para pelajar peringkat ‘@/zyy. Tuan Guru Ahmad bin Md Kasim (1901-1943) menyediakan
mata pelajaran bahasa Inggeris, khat dan ilmu perubatan menggunakan kitab 77 al-Nabawr
dan Mujrabat, bahasa pengantar sebahagian mata pelajaran adalah bahasa Arab. Beliau
juga memperkenalkan sistem tutor dengan melantik 12 orang Ketua Muzakarah yang terdiri
pelajar-pelajar senior yang paling cerdik bertujuan menguruskan pengajian jika ketiadaan
guru. Di kalangan tutor pula dilantik Ketua Muzakarah Kanan yang berperanan sebagai

timbalan Tuan Guru.’”?

372 Ismail Mat, ‘Haji Ahmad Haji Md Kasim ¢ dalam “Ulama Silam dalam Kenangan” (Bangi: Penerbit
Universiti Kebangsaan Malaysia, 1993), 77-78.
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Di pondok tersebut, setiap kumpulan pelajar mempelajari kitab yang berbeza-beza
berdasarkan tahap kepandaian mereka dan tempoh pengajian mengambil masa tiga
sehingga lima tahun. Justeru pengajian pondok ini berjaya bersaing dengan institusi
madrasah kerana menyediakan kurikulum yang sama walaupun pendekatan
pembelajarannya sedikit berbeza bersifat halagah tetapi kualiti kurikulumnya setanding
dengan madrasah. Setelah Tuan Guru meninggal dunia, pengajaran di pondok dikendalikan
oleh anak-anak muridnya yang kanan seperti Haji Abdullah bin Shahabuddin dan Haji Md
Zain bin Md Yasin. Tafsn al-Maraghs dijadikan teks pengajaran tetapi tidak dinyatakan

secara spesifik tempoh masanya.

Walau bagaimanapun pondok tersebut ditutup pada 1953 apabila seluruh keluarga
Tuan Guru Ahmad bin Md Kasim 37 berpindah ke Mekah bagi memenuhi wasiat beliau.’”*
Pondok Sungai Durian di Kuala Krai pula mengamalkan dwi sistem yang menggabungkan
pengajian tafsir secara tradisional (‘umiimi) dan moden (nizami). Pondok tersebut berdaftar
dengan Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) pada 4 Jun 1958 dan disyaratkan perlu
mengikuti silibus yang ditetapkan termasuklah Tafsz al-Maraghi yang diajar kepada
pelajar peringkat ‘al1yy. Pengajian tafsir secara ‘umiimi diadakan di Masjid al-Rahman

Pondok Sungai Durian manakala pengajian tafsir secara nizams bertempat di bangunan

373 Keluarga beliau berasal dari Kampung Paya Rumput Melaka. Ayahnya bekerja sebagai seorang anggota
polis berpangkat Sarjan Mejar. Beliau kematian ibunya seawal usianya enam bulan. Ayahnya memegang
jawatan Penghulu Kampung dan dinaikkan pangkat menjadi Demang. Pada usianya 13 tahun, berguru dengan
Tuan Guru Haji Mad Ali yang merupakan kadi untuk belajar ilmu agama.Kemudian belajar di Palembang
Indonesia selama empat tahun. Beliau menuntut ilmu di Mekah selama 12 tahun tanpa biaya (1919-1931).
Beliau bekerja sebagai tukang jahit untuk menyara kehidupannya. Gurunya Syeikh Mukhtar al-Atarid amat
mempengaruhi keperibadiannya. Antara karya Ratib al-Haddad berkaitan menuntut ilmu dan terjemahan serta
suntingan kitab Ta‘lim al-Muta‘alim daripada bahasa Arab kepada bahasa Melayu. Selain itu, beliau juga
aktif mengajar di masjid-masjid seluruh negeri Melaka dan Negeri Sembilan setiap hari pada waktu malam
antaranya Masjid Rembau, Masjid Gemencheh, Masjid Bemban, Masjid Selandar. Dicatatkan sebanyak
hampir 30 buah masjid beliau mengajar secara bergilir-gilir. Madrasah-madrasah sekitar Negeri Sembilan
turut mengundangnya untuk menyampaikan syarahan agama. Ismail Mat, Ulama Silam dalam Kenangan
(Bangi: Penerbit Universiti Kebangsaan Malaysia, 1993), 76-89.

374 Ibid., 77-78.
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madrasah dalam bilik darjah yang menggunakan teks ayat-ayat pilihan dari surah tertentu

yang telah ditetapkan oleh MAIK .37

Tuan Guru Haji Abdul Rahman Sulaiman (1923-1988) 37 ialah antara pengasas
pondok yang membawa masuk pengaruh Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam pengajian
pondok miliknya. Selain Tafs# al-Maraghi, kitab-kitab tafsir lain juga diajar seperti Tafsr
Jaldlayn, Syarah al-Sawi, Tafsir al-Nasafi, Tafsir al-Baydawi, Safwah al-Tafasir, kitab
Melayu jawi al-Furqan fi Tafsir al-Qur’an karangan A. Hassan dan Anwar al-Baydawr
hasil karya ‘Abdul Rauf bin Muhammad ‘Ali al-Fansuri. Kini hanya beberapa buah kitab
tafsir sahaja kekal diajar oleh Haji Ismail bin Sulaiman dan anak-anak Tuan Guru Haji
Abdul Rahman bin Sulaiman.”” Walaupun pengajaran Tafsir al-Maraghi berlaku di
segelintir pengajian pondok sahaja, penerimaan terhadap aliran pembaharuan dari sudut
aplikasi sistem pengajian tafsir moden berlaku di sebahagian pengajian pondok. Antara
pengajian pondok yang menukar sistem pengajian secara total iaitu Pondok Bunut Payong

di Kelantan yang bertukar menjadi sistem madrasah pada 1958 378 iaitu Madrasah Islamiah

375 Abdul Hafiz Abdullah, Hasimah Muda, Peranan Ulama Pondok dalam Pengajian Tafsir al-Qur’an:
Kajian di Tiga Buah Pondok di Negeri Kelantan (makalah: Seminar Nadwah Ulama Nusantara III,
Ketokohan dan Pemikiran Ulama Melayu, Fakulti Pengajian Islam Universiti Kebangsaan Malaysia dan
Majlis Agama Islam Negeri Pulau Pinang, April 2006), 27-28. Nik Mohamed Nik Mohd Salleh,
Perkembangan Pendidikan atau Pengajian Islam di Kelantan dalam “Warisan Kelantan IV (Kota Bharu:
Perbadanan Muzium Negeri Kelantan Istana Jahar, 1985), 109.

376 Tuan Guru dilahirkan di Kampung Bukit Resam jajahan Kuala Krai sekitar tahun 1925. Sepanjang tahun
1938-1948, beliau belajar di Pondok Kampung Awah dan Pondok Kemuning di Machang, Pondok Kerawang
Pulai Chondong, dan Pondok But di Kota Bharu. Pada tahun 1949 beliau belajar di Pondok Manabi’ul ‘Ulum
di Penanti Bukit Mertajam. Pada usia 27 tahun beliau ke Mekah melanjutkan pengajian di Madrasah Dar al-
‘Ulum al-Diniyah dan Masjidil Haram selama tujuh tahun (1951-1957). Beliau berkahwin dengan anak
gurunya Syeikh Daud al-Kelantani pada tahun 1956 iaitu Hajjah Fatimah dan dikurniakan lapan orang anak.
Beliau menumpukan sepenuhnya membangunkan Pondok Sungai Durian sejak awal penubuhannya menjadi
guru dan pentadbir. Jawatankuasa pondok dipengerusikan oleh beliau. Beliau menjadi ahli anggota ulama
Majlis Agama Islam Kelantan dan salah seorang Jawatankuasa pengasas YPTIK di Nilampuri pada 1965.
Dianugerahkan penghargaan Pingat Bakti daripada Sultan Yahya Petra pada 10 Julai 1968. Beliau seorang
pemidato hebat dan mendidik masyarakat melalui ceramahnya, mengkritik isu-isu semasa berkaitan sosial,
ekonomi dan politik. Karya beliau antaranya Lawatan ke Timur Tengah, Jadual Dua Kalimah Syahadah dan
Jadual Kalam. Beliau meninggal dunia pada 20 Februari 1988. Ibid., 25-26.

377 Ibid., 28.

378 Rahim Abdullah, Pelajaran Pondok di Kelantan : Beberapa Aspek Warisan Kelantan II (Kota Bharu:
Perbadanan Muzium Negeri Kelantan, 1983), 11-12
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dan Pondok Haji Muhammad Nor di Kampung But juga bertukar kepada Madrasah
Sa‘adah Qurra’ pada 1970.>”° Pondok Tuan Guru Abdul Wahid bin Othman di Melaka pula
mengadakan dua sesi menggabungkan aliran tradisional dan moden pada 1971 iaitu pada
sesi pagi pengajian akademik dan sesi petang pengajian pondok. Kini pondok Tuan Guru

Abdul Wahid bin Othman telah berubah sepenuhnya kepada sistem persekolahan.*3

Rumusannya, pengaruh islah daripada dua orang tokoh iaitu Ahmad Mustafa al-
Maraghi (1883-1952) dalam aspek kurikulum dan kekandanya Muhammad Mustafa al-
Maraghi (1881-1945) dalam aspek struktur pengajian tafsir telah memberi kesan terhadap
pengajian tafsir di Tanah Melayu. Pola perubahan pembaharuan di setiap negeri adalah
berbeza-beza mengikut situasi negeri tersebut sama ada dari sudut taburan nisbah pengajian
pondok dan madrasah yang beraliran Kaum Muda, nisbah penggerak Kaum Muda dan
perbezaan tahun-tahun berlakunya peralihan sistem pengajian tetapi secara umum
gelombang pembaharuan dapat dirasai di seluruh negeri dan kemerosotan pondok

khususnya di Kelantan mulai ketara malah berlaku penutupan pondok pada 1950-an.>%!

Situasi ini menunjukkan momentum idea-idea islah sentuhan pengaruh dua orang
tokoh tersebut berperanan memajukan pengajian tafsir termasuklah segelintir pengajian
pondok yang mengikut arus aliran pembaharuan seperti mengaplikasi pengajaran Tafs# al-
Maraghs. Pengamalan sistem pengajian tafsir secara moden dan penggunaan Tafsw al-
Maraghi menjadi pilihan pengasas institusi pengajian beraliran islah bertujuan memberi

kefahaman Islam berdasarkan ilmu pengetahuan tafsir semasa dan membina kesedaran

379 “Sejarah Awal Pengajian Pondok”, dikemaskini 20 November 2009, dicapai 17 September 2015,
http://albakriah.wordpress.com

380 Hamdan Hassan, Tuan Haji Abdul Wahid Othman Tokoh Ulama Melaka, Jurnal Sejarah Melaka 8, 1983),
16-17.

381 Nik Mohamed Nik Mohd Salleh, Perkembangan Pendidikan atau Pengajian Islam di Negeri Kelantan:
Beberapa Warisan Kelantan IV (Kota Bharu: Perbadanan Muzium Negeri Kelantan, 1983), 109.
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masyarakat tentang kepentingan menguasai ilmu tafsir semasa. Manakala pengajian pondok
yang mengekalkan cara tradisional dan tidak mengikuti perkembangan arus pembaharuan

semasa tidak dapat menyaingi institusi madrasah dan mengalami kemerosotan.

Di samping faktor-faktor lain, pengajian pondok dilihat tidak dapat kekal bertahan
malah jauh ketinggalan berbanding institusi madrasah antaranya tiada pengganti untuk
mengendalikan pondok selepas pengasasnya meninggal dunia seperti Pondok Kenali di
Kelantan.?®? Kini pengajian pondok juga berusaha menjamin agar sistem pengajiannya
terus unggul dan berfungsi sesuai dengan arus pemodenan dan cabaran zaman. Maka
penubuhan Pusat Pembangunan Pondok Berhad (PPPB) pada 22 April 1995 adalah langkah
proaktif menangani masalah kepinggiran dan kepupusan pengajian pondok di masa

hadapan.’®3

3.5 Pengaruh Pengajaran Tafsir al-Maraghi dalam Pengajian Tafsir Pasca

Merdeka di Negeri Kelantan, Perak dan Melaka Sekitar 1945-1965

Perkembangan awal pengajian tafsir dalam pendidikan Islam di Malaysia bermula dengan

sekolah al-Qur’an (Qur’anic School) *** untuk peringkat kanak-kanak yang kini dikenali

382 Abdullah Ishak, Pendidikan Islam dan Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan
Pustaka, 1995), 239.

383 Jumlah institusi pengajian pondok yang masih aktif di Semenanjung Malaysia sebanyak 95 buah hasil
bancian yang dilakukan pada tahun 1997, 1999 dan dikemaskini pada tahun 2009 oleh Pusat Pembangunan
Pondok Berhad. Jumlah ini tidak termasuk institusi pondok di negeri Perak. Kelantan mencatatkan jumlah
institusi pondok tertinggi sebanyak 39 buah, negeri-negeri utara seperti Pulau Pinang, Kedah dan Perlis
mempunyai 28 buah, Terengganu sebanyak 12 buah, Pahang sebanyak enam buah, Selangor sebanyak tiga
buah serta Negeri Sembilan dan Melaka sebanyak dua buah. Senarai 95 pondok yang masih aktif di
Semenanjung Malaysia boleh dirujuk di epondok.wordpress.com.

384 Bentuk pendidikan Islam terawal di Malaysia adalah sekolah al-Qur’an untuk kanak-kanak berusia seawal
lima hingga enam tahun. Pengajaran al-Qur’an mula diadakan di rumah guru agama, kemudian kelas
dipindahkan ke surau atau masjid apabila murid bertambah ramai. Guru-guru lazimnya seorang imam yang
mengendalikan masjid. Mereka mengajar membaca al-Qur’an, menghafaz surah-surah pendek, solat, asas-
asas agama, tulisan jawi dan nasyid Arab bertemakan Islam. Sedikit usaha juga dilakukan untuk mengajar
bahasa Arab ketika membaca al-Qur’an. Setelah menguasai asas-asas al-Quran lazimnya mereka akan
melanjutkan pelajaran ke pengajian pondok. Pada tahun 1810, Stamford Raffles melawat Melaka, meninjau

148



Sekolah Agama Kerajaan, diikuti institusi pengajian tidak formal seperti masjid dan
pengajian pondok dan institusi pengajian formal melalui madrasah. Aliran pengajian tafsir
dibentuk oleh tokoh ulama Melayu lulusan Mekah, Madinah, Mesir, India dan Pakistan.
Mereka pulang ke tanah air menyebarkan ilmu dan pengalaman kepada masyarakat serta
berperanan meniupkan semangat kesedaran sosial dan memajukan pendidikan agama
melalui pengajaran tafsir. Pengajaran Tafsn al-Maraghs dalam institusi pengajian tafsir di
Tanah Melayu berlaku menjelang pertengahan abad ke-20. Kitab tafsir karangan Ahmad
Mustafa al-Maraghi (1883-1952) diterbitkan kali pertama di Kaherah Mesir pada 1945 dan

dibawa pulang oleh para pelajar lulusan Timur Tengah pada ketika itu.

Pengajaran Tafsir al-Maraghi di Malaysia melibatkan 18 institusi pengajian
meliputi negeri Kelantan, Perak dan Melaka dalam tempoh masa 1945-1967. Secara umum,
penyebaran pengaruh pemikiran al-Maraghi mengalami kejayaan khususnya di negeri
Kelantan dan Perak dalam tempoh masa tertentu. Kesannya penckanan terhadap ijtihad
dalam pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an dan aplikasi metode tafsir al-Adabi wa al-Ijtima‘r
disebarkan secara meluas dalam pengajaran tafsir di Malaysia. Tokoh-tokoh pendidikan

beraliran Kaum Muda memberikan sumbangan yang besar menyebarkan pengaruh Ahmad

sistem pengajian (Quranic School) dan sistem pendidikan Barat berbentuk formal Free School diperkenalkan
seperti cawangannya di Air Hitam (1837) dan Kepala Batas (1855) yang tertumpu di Negeri-Negeri Selat.
Sejak tahun 1854, kebanyakan sekolah al-Qur’an diambil alih pentadbirannya oleh penjajah British dengan
pemberian bantuan untuk sekolah Melayu sesi pagi. Pada tahun 1856, penjajah Inggeris menubuhkan sekolah
vernakular Melayu tetapi kurang mendapat sambutan kerana tiada mata pelajaran al-Qur’an. Justeru pada
tahun 1871, A.M Skinner selaku Nazir sekolah-sekolah (inspector of school) mengarahkan agar sekolah
Melayu pada sesi petang diajar mata pelajaran al-Qur’an manakala pada sesi pagi diajar membaca, menulis,
mengarang, ilmu hisab, latihan jasmani, ilmu alam, perkebunan dan anyaman. Sesi petang sekolah al-Qur’an
dibiayai oleh ibubapa. Keadaan ini kekal sehingga Persekutuan Tanah Melayu mencapai kemerdekaan pada
tahun 1957. Berlaku perubahan beransur-ansur seperti penambahan mata pelajaran ilmu tawhid, feqah, tafsi
dan tasawuf. Nama sekolah al-Qur’an diubah kepada Sekolah Agama Kerajaan. Rosnani Hashim,
Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice (Kuala Lumpur: Oxford University
Press, 1996), 19. Abdullah Ishak, Islam di Nusantara (Khususnya di Tanah Melayu) (Selangor: Al-
Rahmaniah Badan Dakwah dan Kebajikan Islam Malaysia,1990), 170. Mohd Yusuf Ahmad, Falsafah dan
Sejarah: Pendidikan Islam, (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 2004), 89. Adnan Nawang, ed.,
Perak Dahulu dan Sekarang: Perkembangan Pelajaran Aliran Islam di Perak dengan Rujukan Khas Kepada
1I-Ehya Assyarif Gunung Semanggol oleh Nabir Abdullah (Kuala Lumpur: Persatuan Muzium Malaysia,
1988), 60-61.

149



Mustafa al-Maraghi dan melakukan perubahan dalam pengajian tafsir khususnya di negeri-
negeri yang didominasi oleh Kaum Muda.? Mereka mempunyai matlamat yang sama

bertujuan memajukan pengajian tafsir di Tanah Melayu melalui institusi madrasah.

Walau bagaimanapun, era pasca merdeka menunjukkan kedudukan institusi
madrasah mula mengalami zaman kemerosotan dan tidak stabil disebabkan berlaku
persaingan dari sekolah-sekolah kerajaan. Perkembangan madrasah dan sekolah-sekolah
agama selepas merdeka sangat dipengaruhi oleh Dasar Pendidikan Kebangsaan. Usaha
menerapkan pendidikan agama Islam di peringkat sekolah-sekolah kerajaan Persekutuan
dimulakan pada awal tahun 1960-an berasaskan Laporan Razak (1956) 3% dan Laporan
Rahman Talib (1960) *%7 yang kemudiannya terbentuknya Akta Pendidikan 1961, 3%
Menerusi akta tersebut, mata pelajaran tafsir diajar secara rasmi di sekolah kerajaan selama
dua jam dalam seminggu dan guru-guru agama adalah dilantik. Situasi tersebut memberi
saingan kepada institusi madrasah kerana mata pelajaran agama diberikan penekanan
sewajarnya. Sukatan mata pelajaran agama Islam di peringkat sekolah-sekolah kerajaan
Persekutuan pertama kali disusun pada 1959 dan dilaksanakan pada tahun 1962-1967.

Kemudian disusun semula pada tahun 1967.3%

385 Ramlah Adam, Gerakan Radikalisme 1938-1965 (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka,2009) 185
386 Penyata Jawatankuasa Pelajaran 1956 (Penyata Razak) mencadangkan agar mana-mana sekolah yang
memiliki murid beragama Islam dalam kelas minimum seramai 15 orang perlu diajar mata pelajaran agama
di bawah peruntukan kerajaan. Cadangan tersebut diterima pihak kerajaan menjadikan kelas pelajaran agama
wajib jika murid beragama Islam minimum 15 orang dengan peruntukan masa mengajar sekurang-kurangnya
dua jam dalam seminggu.

387 Dalam Ordinan Pelajaran 1957 tidak menetapkan kuasa pihak yang menguruskan berkaitan perbelanjaan
melaksanakan pelajaran agama Islam dan ia tidak berjalan secara sistematik. Justeru Penyata Abdul Rahman
Talib mencadangkan perbelanjaan berkaitan pelajaran agama Islam ditanggung oleh Kementerian Pelajaran.
Berdasarkan cadangan tersebut, Akta Pelajaran 1961 telah mengadakan peruntukan kewangan terhadap
pelajaran agama Islam dan mewajibkan sekolah-sekolah bantuan kerajaan menyediakan kelas pelajaran
agama [slam jika minimum pelajar beragama Islam seramai 15 orang.

388 Sri Murniati al-Mustageem M. Radhi, Reformasi Pendidikan di Malaysia Merentas Jalan Baru (Selangor:
Institut Kajian Dasar, 2010), 44. Ismail Yusof, “Perkembangan Pengajian dan Penulisan Tafsir di Malaysia”
(tesis kedoktoran, Universiti Malaya, 1995), 125.

389 Sukatan pelajaran pendidikan Islam pada 1967 disusun oleh Jawatankuasa yang terdiri daripada wakil
Kementerian Pelajaran, Kolej Islam dan sekolah agama kerajaan negeri. Ia disemak oleh jawatankuasa
peringkat Kementerian Pelajaran sebelum dikemukakan kepada Majlis Penasihat Raja-Raja Melayu yang
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Pelaksanaan sukatan pelajaran agama seperti tafsir bermula di sekolah-sekolah
bantuan kerajaan pada awal sesi persekolahan tahun 1968. Perkembangan yang baik di
sekolah-sekolah kerajaan memberi kesan kepada kedudukan institusi madrasah di Tanah
Melayu. Institusi madrasah secara umum mengalami kemerosotan di seluruh negara dan di
Kelantan mengalami penurunan dari sudut kuantiti selepas merdeka khususnya pada 1960-
an sehingga awal 1970-an. **° Kebanyakan madrasah diambil alih oleh Jabatan Agama
Islam Negeri bagi mengatasi masalah tersebut dan sebahagiannya memperoleh bantuan
kerajaan Persekutuan. Berikut perincian pengajaran Tafsn al-Maraghs dan pengaruhnya di
institusi pengajian tafsir iaitu madrasah, pengajian pondok dan masjid di negeri Kelantan,

Perak dan Melaka sekitar tahun 1945-1967.

3.5.1 Pengajaran Tafsir al-Maraghi di Negeri Kelantan

Haji Hasan bin Idris (1926-2003) **! adalah antara ulama pembaharuan Kelantan yang
membawa masuk kitab Tafsi al-Maraght sebagai kurikulum sekolah-sekolah Arab Majlis
Agama Islam Kelantan (MAIK). Beliau lulusan Fakulti Bahasa Arab di Universiti Kaherah
sepanjang tempoh 1948-1952 sezaman dengan Ahmad Mustafa al-Maraghi. Dikenali

sebagai Arkitek Persekolahan Agama Kelantan yang berperanan melakukan pembaharuan

terdiri daripada wakil-wakil pihak berkuasa Jabatan Hal Ehwal Agama Islam Kerajaan Negeri. Kemudian
dipersetujui oleh Majlis Raja-Raja pada April 1967 dan disiarkan dalam warta kerajaan. Abdullah Ishak,
Pendidikan Islam dan Pengaruhnya di Malaysia (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 1995), 165.

3% Arbaiyah Mohd Nor, Perkembangan Pendidikan Islam di Kelantan (Jabatan Sejarah: Universiti Malaya),
73-74. Mohd Roslan Mohd Nor, Wan Mohd Tarmizi Wan Othman, Sejarah dan Perkembangan Pendidikan
Islam di Malaysia, Jurnal Ta’dib 6 (Jun 2011), 71-72.

391 Haji Hasan bin Idris berasal dari Bachok Kelantan. Melanjutkan pengajian di Mekah (1937-1948) dan
Universiti Kaherah (1948-1952) dalam jurusan bahasa Arab serta Diploma Pendidikan di Universiti ‘Ain
Shams Kaherah pada tahun 1953. Justeru beliau menguasai aliran ilmu tradisional dan moden. Beberapa mata
pelajaran baru dimasukkan dalam kurikulum Ma‘had Muhammadi hasil usaha beliau seperti ‘ilm al-Ijtima‘,
‘ilm al-Nafs, Turuq al-Tadris, Nusus, Hikmat al-Tasyri’dan lain-lain. Penukaran buku teks pula melibatkan
mata pelajaran Tarikh Islam, Mutala’ah, Tafsir dan Tawhid. Sebahagian buku teks susunan beliau masih
dipakai oleh sekolah-sekolah Agama di dalam mahupun luar Kelantan. Beliau mengasaskan penubuhan
Maktab Perguruan Islam Kota Bharu (1959). Dilantik sebagai Pegawai Pelajaran di Pejabat Pelajaran Majlis
Agama Islam Kelantan pada 1 Jun 1968 dan menjawat jawatan Timbalan Pengarah Jabatan Sekolah-Sekolah
Agama Kelantan sejak Ogos 1976 hingga Julai 1985 serta pelbagai lagi jawatan. Beliau dianugerahkan
penghargaan ‘Tokoh Pendidik’ Yayasan Islam Kelantan (YIK) pertama pada 26 Mei 1979. Abdul Razak
Mahmud , Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press, 2002),149.
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sistem dan kurikulum sekolah agama MAIK. Setelah tamat pengajian Diploma Pendidikan
di Universiti ‘Ain Shams Kaherah pada 1953, Haji Hasan bin Idris pulang ke tanah air pada
akhir Disember 1954 dan berkhidmat sebagai guru bahasa Arab di Jami’ Merbau al-Ismaili
pada 1 Februari 1955. Beliau memasukkan mata pelajaran baru dan menukar beberapa
buku teks lama termasuklah mata pelajaran tafsir.’*? Tafs# al-Maraghi dipilih sebagai

silibus mata pelajaran tafsir di peringkat thanawi.

Pada tahun 1956 bermulalah era baru kurikulum pelajaran di Jami’® Merbau al-
Ismaili dan nama sekolah bertukar kepada Ma‘had Muhammadi. Dato’ Muhammad Nor bin
Ibrahim (1905-1987) **° menjadi tenaga pengajar Tafs# al-Maraghi sehingga tahun 1962.
Kemudian beliau mengajar menggunakan silibus tafsir yang dikarang oleh beliau selama
dua tahun. Buku ini tidak dicetak, ia hanya disediakan dalam bentuk stensil sahaja.
Huraiannya terperinci dan ulasannya jelas.>** Beliau ialah guru pertama mengajar mata
pelajaran tafsir di madrasah tersebut sejak 1 April 1945 yang pada peringkat awalnya
menggunakan kitab Tafs# Jalalayn. Ia merupakan pengajian tafsir pertama di sekolah Arab

yang menggunakan bahasa pengantar adalah bahasa Arab.

32 Ibid.,149-154.

33 Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim berasal dari Kota Bharu Kelantan. Pernah membesar di Mekah
beberapa tahun mengikuti ayahnya. Beliau merupakan tokoh masyhur selepas Tok Kenali. Anak sulung
kepada Mufti Kerajaan Kelantan pada tahun-tahun sebelum Perang Dunia Kedua. Beliau seorang ulama yang
menjadi rujukan pada zamannya, ahli falaq dan mufassir terkenal. Menyambung pengajian di Mekah pada
tahun1923. Mabhir pelbagai bidang ilmu merangkumi syari’ah, usuluddin, tafsir, hadith, falaq, qiraat dan tibb
(perubatan). Setelah pulang ke tanah air, beliau dilantik menjadi Qadi Besar Kelantan pada 2 Januari 1939.
Kemudian menjawat jawatan Mufti Khas (Mufti Istana) pada 1September 1941-28 Oktober 1944. Berkhidmat
sebagai guru di Masjid Muhammadi dan Ma’had Muhammadi Kota Bharu 1945-1965 dan memperkenalkan
‘ilm miqat di madrasah. Menjadi guru perintis Kelas Tahfiz al-Qur’an di Masjid Negara selama dua tahun
(1966-1967) dan dilantik Mufti Kelantan menggantikan Dato’ Haji Ahmad Maher pada 1 Mei 1968 sehingga
akhir hayatnya 13 Februari 1987. Beliau mengusahakan Kelas Tafaqquh fi al-Din pada tahun 1970 dan Kelas
Tahfiz al-Qur’an di Masjid Muhammadi pada tahun 1980. Beliau menghasilkan beberapa hasil karya
antaranya Pilihan Mustika Pada Menerang Kiblat dan Ketika (1931) mengenai ilmu miqat dan falaq, Bantuan
Ketika (1937) berkaitan ilmu fara’id, Suluhan al-Naim tentang qiraat al-Qur’an. Beliau juga digelar ‘Tokoh
Pendidik’ oleh YIK sebagai mengenang jasa beliau pada 3 Julai 1988. Ibid., 143-146. Adel M. Abdul Aziz,
Biografi Mufti-Mufti Malaysia, (Nilai: Universiti Sains Islam Malaysia, 2008), 31-34. Dzul Haimi Md Zain,
Ragam Hias al-Qur’an di Alam Melayu, (Kuala Lumpur: Utusan Publications and Distributors Sdn Bhd,
2007), 106.

394 Ismail Awang, Pengajian dan Tafsir Al-Qur’an, (Kota Bharu: Dian DarulNaim Sdn Bhd, 1987), 181.
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Pada tahun 1960, MAIK telah mengeluarkan sukatan pelajaran agama bagi sekolah
Arab termasuklah mata pelajaran tafsir. Tafsn al-Maraghi telah dijadikan buku teks
pengajaran bagi silibus mata pelajaran tafsir di peringkat thanawi bagi sekolah-sekolah
Arab di bawah MAIK dan sekolah-sekolah Agama Rakyat (SAR) naungan MAIK, ia
digunakan oleh para pelajar darjah VII, darjah VIII dan darjah IX dalam pembelajaran.>®’
Ketika Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim ditugaskan mengajar di Kuala Lumpur
pada tahun 1965, terdapat tiga orang guru yang dipertanggungjawabkan mengajar Tafsn al-
Maraghs di Ma‘had Muhammadi sepanjang tahun 1965-1967 iaitu Haji Hasan Idris, Ustaz

Abdul Halim bin Abd Rahman dan Tuan Guru Nik Aziz bin Nik Mat.>?¢

Menurut Dr. Mohamad Kamil bin Ab. Majid selaku pelajar Ma‘had Muhammadi
dalam tempoh tahun 1965-1967, Haji Hasan Idris mengajar juz pertama Tafsi al-Maraghr
bagi pelajar darjah VII pada 1965, Ustaz Abdul Halim bin Abd Rahman pula mengajar juz
kedua bagi pelajar darjah VIII pada 1966. Manakala Tuan Guru Nik Aziz bin Nik Mat
(1931-2015) mengajar juz ketiga bagi pelajar darjah XI. Antara para pelajar lepasan
Ma’had Muhammadi dalam tempoh tersebut ialah Dato’ Mohd Syukri bin Mohamad
(Mufti kerajaan Negeri Kelantan kini), Abdul Halim bin Arsyad, Ramli bin Ibrahim dan Dr.
Mohamad Kamil bin Ab. Majid (senior pensyarah Akademi Pengajian Islam Universiti
Malaya). Pembelajaran di dalam kelas menekankan secara langsung terhadap pentafsiran
ayat-ayat al-Quran dalam Tafsr al-Maraghi mencakupi aspek akidah, politik,
kemasyarakatan dan ekonomi. Tafsiran ayat-ayat al-Quran dalam Tafs# al-Maraghi diajar

kepada para pelajar mengikut urutan ayat-ayat al-Qur’an.*’ Berikut senarai sekolah-

3% Jbid., 143-144 dan 181.

3% Mohamad Kamil Ab. Majid (Dr. Jabatan Dakwah dan Pembangunan Insan, Akademi Pengajian Islam,
Universiti Malaya), dalam temubual dengan penulis, 13 Ogos 2015.

397 Ibid.,
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sekolah Arab dan Sekolah Agama Rakyat kendalian MAIK yang menggunakan Tafs# al-

Maraghi sebagai silibus mata pelajaran tafsir :

Jadual 3.2 : Senarai Sekolah Arab MAIK yang Menggunakan Tafs al-Maraghi sebagai
Sukatan Mata Pelajaran Tafsir 3%

No Sekolah Arab di bawah MAIK Tahun Daftar Tempat
dengan MAIK
1. Madrasah Arabiyah Jami’ Merbau al-Ismaili 1937 Kota Bharu
2. Madrasah al-Falahiyah 1943 Pasir Pekan
3. Madrasah Indera Putera 1944 Beris Kubur Besar,
Bachok
4. Madrasah Arabiyah 1943 Pasir Mas
5. Madrasah Yaakubiyah 1943 Nipah, Bachok
6. Madrasah Syams al-Ma‘arif 1949 Pulai Chondong

Jadual 3.3 : Senarai Sekolah Agama Rakyat Naungan MAIK yang Menggunakan 7 afsir al-
Maraghi sebagai Sukatan Mata Pelajaran Tafsir*’

No Sekolah Agama Rakyat Naungan MAIK Tahun Tempat
Penubuhan
1. Madrasah al-Naim li al-Banat 1941 Kota Bharu
2. Madrasah al-Saniah li al-Banat 1940 Pasir Putih
3. Madrasah al-Tahzib - Pasir Putih
4. Madrasah Wataniah 1947 Machang
5. Madrasah Yaakubiyah - Lundang, Kota Bharu
6. Madrasah Tarbiyah Mardiah 1952 Panchor, Kota Bharu
7. Madrasah al-Thsan - Tanah Merah
8. Madrasah Tagaddum al-Ilmi 1946 Kota Bharu

3% Abd Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press, 2002), 151.
399 Ibid.,
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Ma‘had Muhammadi kekal menggunakan bahan pengajaran Tafsi# al-Maraghi
sehingga tahun 1967. Sukatan mata pelajaran MAIK tidak mengalami perubahan
sehinggalah ia digubal semula pada 1971. Justeru secara rasminya Tafsi al-Maraghr
dijadikan silibus mata pelajaran tafsir sekolah-sekolah Arab MAIK dan SAR naungannya
dalam tempoh 1960-1970 dan dipelopori di Ma‘had Muhammadi yang lebih awal
melaksanakan pengajaran Tafsw al-Maraghs pada 1956. Pada tahun 1974, pengendalian
sekolah-sekolah agama di Kelantan berada di bawah Jabatan Sekolah-Sekolah Agama

Rakyat (JASA) yang kemudiannya bertukar nama Yayasan Islam Kelantan (YIK).4%

Selain institusi madrasah, Tafsn al-Maraghi juga diajar di segelintir pengajian
pondok dan institusi masjid *°! di Kelantan seperti Madrasah Muhammadiah atau dikenali
Pondok Sungai Durian di Kuala Krai dan Masjid Muhammadi di Kota Bharu Kelantan.

Pondok Sungai Durian *“? ditubuhkan pada 1958 dan pada tahun yang sama berdaftar

400 pada tahun 1974, Jabatan Sekolah-Sekolah Agama Rakyat (JASA) telah ditubuhkan oleh kerajaan negeri
Kelantan bertujuan menyatukan pentadbiran sekolah-sekolah agama. JASA telah mengambil alih semua
Sekolah Arab bawah kelolaan Majlis Agama dan beberapa buah Sekolah Agama Rakyat pada bulan Ogos
tahun 1976. Tafsir al-Maraghi tidak lagi dijadikan silibus mata pelajaran tafsir. Sekolah Agama Rakyat
(SAR) menggunakan Sukatan Pelajaran MAIK dan silibus pelajaran agama yang dikeluarkan oleh JASA.
JASA bertukar menjadi Yayasan Pelajaran Islam Negeri Kelantan pada 1 Jun 1979. Ismail Awang, Pengajian
Tafsir al-Qur’an (Kota Bharu: Dian Darul Naim Sdn Bhd, 1987), 147.

401 Masjid adalah institusi terawal yang berperanan sebagai pusat penyebaran ilmu dan menyediakan
pengajian agama kepada masyarakat awam. Perkembangannya tersebar luas di negeri-negeri seluruh
Malaysia. Pengajian Islam di Kelantan bermula sejak lebih 300 tahun yang lalu seusia dengan masjid tertua di
Malaysia iaitu Masjid Kampung Laut. Syeikh Abdul Halim lulusan Mekah ialah tokoh terawal
menyampaikan pengajaran agama Islam di Istana Raja Kelantan untuk anak-anak pembesar dan mengajar
masyarakat awam di masjid-masjid pada akhir abad ke-18. Di Melaka, kegiatan pengajian al-Qur’an lazimnya
diadakan di masjid disamping diajar ilmu-ilmu lain seperti tawhid dan figh sehingga zaman Munshi Abdullah.
Tradisi masjid-masjid sebagai pusat ilmu pengetahuan dan pendidikan Islam di Tanah Melayu terus berlaku
sehingga abad ke-19 dan amalan ini berterusan kekal sehingga kini. Abdullah Ishak, Islam di Nusantara
(Khususnya di Tanah Melayu) (Selangor: Al-Rahmaniah Badan Dakwah dan Kebajikan Islam
Malaysia,1990), 168-169, 173. Abdul Razak Mahmud, Zkhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman
Press Sdn Bhd, 2002), 104. Nik Mohamed Nik Mohd Salleh, Warisan Kelantan IV: Perkembangan
Pendidikan atau Pengajian Islam di Negeri Kelantan (Kota Bharu: Perbadanan Muzium Negeri Kelantan
Istana Jahar, 1985), 99.

402 Penubuhan pondok pada peringkat awal juga diusahakan oleh Hamzah bin Jusoh dan Muhammad bin
Ahmad pada 4 Jun 1958. Pendaftaran pondok berdaftar dengan MAIK nombor 134 (dalam MAIK) 365/68
(kertas MAIK). Pada asalnya pondok ini diasaskan di Bukit Enggong Guchil di Kuala Krai pada tahun 1957.
Pondok dibina dengan bantuan penduduk kampung dan kakitangan Jabatan Perhutanan dengan binaan
daripada kayu tanpa sebarang bayaran. Tidak mendapat bantuan kewangan dari kerajaan. Pada tahun 1958,
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dengan MAIK yang mensyaratkan perlu mengikuti silibus yang ditetapkan antaranya
Tafsir al-Maraght bagi para pelajar peringkat tinggi (‘al7yy) manakala pelajar peringkat
rendah pula menggunakan kitab Tafs# Jaldlayn sebagai teks pengajaran.*®® Selain di
Ma‘had Muhammadi, Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim juga mengajar Tafsn al-

Maraghi di Masjid Muhammadi “** untuk masyarakat awam.

Beliau mula mengajar pada 1 Mac 1949 menggunakan kitab tafsir klasik Tafs# al-
Nasafi, Tafsw Jaldlayn dan Tafsir al-Baidawi kemudian mengajar kitab tafsir moden Tafs
al-Maraghi pada jam 7-8 pagi.*> Pengajian tafsir di Masjid Muhammadi kendalian beliau
berakhir pada pertengahan 1965 apabila beliau ditugaskan sebagai guru Kelas Tahfiz al-
Qur’an di Masjid Negara Kuala Lumpur. Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim ialah
antara tokoh yang banyak melakukan pembaharuan dari sudut silibus pengajaran tafsir di
masjid. Ketika menjadi Mufti Kerajaan Negeri Kelantan pada tahun 1968, beliau

mengadakan kuliah di waktu pagi di Masjid Saadah al-Ikhwan di Kampung Penambang

pondok tersebut dipindahkan ke Kampung Sungai Durian kerana tidak mendapat persetujuan Pegawai Daerah
Kuala Krai Dato’ Che lah dengan alasan lokasi tersebut tidak sesuai. Faktor utama pemindahan pondok
disebabkan lokasi tidak sesuai dengan pengajian pondok, lebih-lebih lagi bilangan para pelajar semakin
bertambah. Sebelum itu pondok dibina atas sebidang tanah empat ekar terletak di Kampung Sungai Durian
iaitu tiga km dari bandar Kuala Krai. Kini keluasannya 12 ekar hasil pembelian dari jiran-jiran sekitar
pondok.“Madrasah Muhammadiah,” dikemaskini pada 2015 dan dicapai pada 18 September 2015,
www.pondoksgdurian.com.

403 Abdul Hafiz Abdullah dan Hasimah Muda, “Peranan Ulama Pondok dalam Pengajian Tafsir Al-Qur’an:
Kajian di Tiga Buah Pondok di Negeri Kelantan ”(makalah: Seminar Nadwah Ulama Nusantara III,
Ketokohan dan Pemikiran Ulama Melayu, Fakulti Pengajian Islam UKM dan Majlis Agama Islam Negeri
Pulau Pinang, (April 2006), 27-28, Nik Mohamed Nik Mohd Salleh, Warisan Kelantan IV: Perkembangan
Pendidikan atau Pengajian Islam di Negeri Kelantan (Kota Bharu: Perbadanan Muzium Negeri Kelantan
Istana Jahar, 1985) 109.

404 Masjid Muhammadi merupakan pusat pengajian ilmu berbentuk tidak formal yang ditubuhkan pada tahun
1867 M. Ia juga termasuk dalam senarai pondok yang muncul sebagai “universiti terbuka” di Kelantan
terutama pada dekad 1920-an dan 1930-an. Bentuk pengajian tafsir di Masjid Muhammadi adalah sama
dengan bentuk pengajian pondok samada sebelum merdeka atau selepasnya. Mustaffa Abdullah dan Mohd
Asmadi Yakob, Pengajian Tafsir di Kelantan: Satu Tinjauan Sejarah, Jurnal Usuluddin, bil 17, Akademi
Pengajian Islam, Universiti Malaya, (Julai, 2003), 117.

405 Ab Rahman al-Qari Abdullah, Dato’ Mufii Hj Muhammad Nor bin Ibrahim Satu Pengenalan Tokoh

Pengajian al-Qur’an (makalah: Seminar Warisan al-Qur’an dan al-Hadith Nusantara , Akademi Islam
Universiti Malaya, Ogos 2008), 4.
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berdekatan rumahnya. Ribuan murid memenuhi masjid dan luar masjid menadah kitab yang
dibacanya.*%® Berikut adalah nisbah institusi pengajian tafsir di negeri Kelantan yang
menggunakan Tafsir al-Maraghi sebagai teks pengajaran :

Jadual 3.4 : Nisbah Institusi Pengajian Tafsir di Kelantan yang Menggunakan 7 afsir al-
Maraghs sebagai Teks Pengajaran®®’

Institusi Pengajian Tafsir di Negeri Kelantan Bilangan
Sekolah-sekolah Arab MAIK 6
Sekolah Agama Rakyat MAIK 8
Pengajian pondok 1
Masjid 1
Jumlah keseluruhan 16

Berdasarkan jadual di atas, dirumuskan bahawa pengajaran Tafsi al-Maraghi di
sekolah-sekolah menengah agama Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) mencatatkan
rekod tertinggi sebanyak 14 buah sekolah yang mewakili keseluruhan negeri Kelantan.
Pengajaran Tafsi al-Maraghi secara rasmi bermula pada tahun 1956 di Ma‘had
Muhammadi Kota Bharu dan diseragamkan pada seluruh sekolah Arab MAIK pada 1960-
1970. Walaupun nisbah dari sudut kuantiti pengajaran Tafs# al-Maraghi di pengajian
pondok dan masjid lebih kecil namun populariti Masjid Muhammadi dan Pondok Sungai
Durian sebagai pusat pengajian ilmu dan dikunjungi ramai pelajar dan masyarakat awam
dari negeri Kelantan dan negeri-negeri lain turut memberi sumbangan yang besar

menyebarkan pengaruh pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi menerusi karya tafsirnya.

406 Abdul Razak Mahmud,Zkhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu:Pustaka Aman Press Sdn Bhd, 2002), 145.
47 Ibid., Ismail Awang, Pengajian Tafsir al-Qur’an (Kota Bharu: Dian Darul Naim Sdn Bhd, 1987), 181.
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3.5.1.1 Pengaruh Pengajaran Tafsir al-Maraghi di Negeri Kelantan

Pengaruh pemikiran al-Maraghi bertapak kukuh dan tersebar secara meluas di Kelantan
khususnya peringkat institusi madrasah. Sebaran metode tafsir moden al-Adabi wa al-
Ijitima‘7r dan penekanan terhadap ijtihad dalam penafsiran ayat-ayat al-Qur’an berjaya
diserapkan kepada para pelajar peringkat thanawrs di keseluruhan sekolah Arab kelolaan
Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) dan Sekolah Agama Rakyat naungan MAIK dalam
tempoh lebih satu dekad bermula 1956-1967. Justeru pengaliran pengaruh Tafsir al-
Maraghr berlaku secara serentak dan menyeluruh di Kelantan melalui penyelarasan silibus
yang ditetapkan oleh MAIK bermula tahun 1960 dan secara rasmi tidak mengalami
perubahan sehingga tahun 1970. Kemudian sukatan mata pelajaran digubal semula pada

1971408

Antara faktor kejayaan berlakunya penyebaran pembaharuan dalam pengajian tafsir
dengan berkesan dan menyeluruh di negeri Kelantan disebabkan negeri Kelantan sejak
abad ke-19 memiliki ramai tokoh-tokoh ulama’ sama ada aliran tradisional mahupun
moden beraliran islah Kaum Muda. Mereka berperanan menyuburkan pengajian ilmu
agama antaranya Tok Kenali.** Negeri Kelantan juga terkenal menjadi tumpuan para
pelajar dari seluruh Tanah Melayu untuk menuntut ilmu agama sama ada pengajian pondok
dan masjid aliran tradisional mahupun institusi aliran moden. Pada pertengahan abad ke-20,
terdapat beberapa orang ulama’ aliran Kaum Muda yang menerima pengaruh Ahmad
Mustafa al-Maraghi secara langsung pada era reformasi di Mesir dan sezaman dengannya
dalam jurusan pengajian bahasa Arab antaranya Dato’ Haji Ahmad Maher dan Haji Hasan

bin Idris.

408 Abd Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press, 2002), 154-158.
409 Rahim Abdullah, Pelajaran Pondok di Kelantan dalam “Beberapa Aspek Warisan Kelantan II (Kota
Bharu: Perbadanan Muzium Negeri Kelantan, 1983), 11-12
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Sokongan padu juga diberikan oleh ulama lulusan Timur Tengah beraliran islah
seperti Dato” Haji Muhammad Nor bin Ibrahim yang pakar dalam bidang tafsir. Beliau
berusaha memajukan lagi perkembangan pengajian tafsir di negeri Kelantan.*' Mereka
bukan sekadar bergiat aktif melakukan perubahan di peringkat madrasah dan masjid secara
individu tetapi saling bekerjasama memposisikan diri masing-masing menduduki jawatan-
jawatan pentadbiran dalam Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) khususnya bahagian
pelajaran bertujuan melakukan pembaharuan dalam pengajian tafsir dan secara langsung
menyalurkan idea-idea Ahmad Mustafa al-Maraghi secara sistematik yang kesannya adalah

lebih menyeluruh.

Ma‘had Muhammadi adalah pencetus kepada perubahan dan menjadi ikon dalam
pengajian tafsir khususnya kepada sekolah-sekolah Arab MAIK yang lain. Haji Hasan bin
Idris dan Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim merupakan tokoh utama berperanan
memajukan Ma‘had Muhammadi melalui pembaharuan kurikulum. Dato’ Haji Muhammad
Nor bin Ibrahim juga meluaskan pengaruh al-Maraghi di Masjid Muhammadi iaitu sebuah
pusat pengajian ilmu agama yang terkenal di negeri Kelantan. Beliau secara langsung
memperkenalkan metode tafsir al-Adabr wa al-Ijtima7 dan menekankan ijtihad dalam
tafsiran ayat al-Qur’an menerusi pengajaran Tafsm al-Mardghs di kedua-dua institusi
popular tersebut. Ma‘had Muhammadi dan Masjid Muhammadi mendapat sambutan hebat
di kalangan penuntut ilmu dan masyarakat awam yang sebahagiannya datang dari pelbagai
negeri. Mereka mengembangkan idea pembaharuan di negeri masing-masing setelah tamat
pengajian. Secara tidak langsung, pemikiran al-Maraghi disebarkan dengan lebih meluas ke

negeri-negeri lain.

410 Abd Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press, 2002), 146.
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Dato’ Haji Ahmad Maher pula selaku Yang Dipertua MAIK terlibat secara tidak
langsung menyebarkan pengaruh al-Maraghi dengan meluluskan penggubalan sukatan mata
pelajaran pada 1960 dan memasukkan Tafsnm al-Maraghi sebagai silibus mata pelajaran
tafsir di 14 buah sekolah agama kelolaan MAIK.*'! Maka penyerapan pengaruh al-Maraghi
menerusi kitab tafsirnya dilakukan secara berstruktur kerana Kaum Muda proaktif
mendominasi MAIK. Kewibawaan Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim dalam ilmu
tafsir menambahkan lagi momentum kemajuan pengajian tafsir di Kelantan melalui
sumbangannya menyebarkan ilmu dan mendidik masyarakat melalui pengajaran tafsir.

Huraian tafsirannya jelas dan ilmiah mengaitkan kehidupan bermasyarakat semasa.

Selain itu, percikan pengaruh al-Maraghi juga dapat dirasai oleh segelintir pengasas
pengajian pondok yang menerima aliran pembaharuan Kaum Muda antaranya Tuan Guru
Abdul Rahman bin Sulaiman pengasas Pondok Sungai Durian. Pondok tersebut berdaftar di
bawah MAIK pada 1958 dan disyaratkan perlu mengikuti silibus yang ditetapkan oleh
MAIK termasuklah Tafsir al-Maraghi. Pondok Sungai Durian mengamalkan dwi sistem
dalam pengajian tafsir yang menggabungkan aliran tradisional (‘wmi@imi) dan moden
(nizami1) secara serentak. Mutakhir ini, pondok tersebut kekal bertahan dan menjadi
tumpuan para pelajar sehingga kini. Pengurusan pondok pula dikendalikan oleh anak-anak
tuan guru seperti Dr Abdul Basit yang mengajar kitab Safwah al-Tafasir dan Ustaz Latiff
yang mengajar Tafsir Pimpinan al-Rahman.*'> Mereka berpengetahuan luas dalam ilmu

tafsir dan huraian tafsirannya adalah meluas menyentuh aspek kehidupan bermasyarakat.

4l “Laman Portal Pendidikan Kelantan,” dikemaskini 13 Januari 2014, dicapai 15 September 2015,
http://wwwms.wikipedia.org.
412 “Madrasah Muhammadiah,” dikemaskini pada 2015 dan dicapai pada 18 September 2015,
www.pondoksgdurian.com.
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Peranan Haji Hasan Idris terlibat secara langsung menjayakan pelaksanaan sukatan
pelajaran agama tersebut di bawah kuasa kerajaan negeri. Beliau menyandang tiga jawatan
bagi memajukan pendidikan Islam di Kelantan. Jawatan pertama, selaku Pegawai Pelajaran
di Pejabat Pelajaran Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) berkuatkuasa 1 Jun 1968,
menyusun satu sistem persekolahan agama yang baru dan dilaksanakan seluruh negeri
Kelantan. Kurikulum baru menawarkan sijil-sijil akademik seperti Sijil Rendah Pelajaran
(SRP) dan Sijil Pelajaran Malaysia (SPM) kepada para pelajar.*!? Selain itu, sukatan mata
pelajaran tafsir disusun khusus dengan menjadikan petikan beberapa potongan ayat al-
Qur’an sebagai kandungan silibusnya.*!* Justeru para pelajar mempelajari tafsiran ayat-ayat

al-Qur’an tertentu sahaja.

Mereka juga berpeluang memperoleh kedua-dua sijil aliran agama dan akademik
dalam tempoh lapan tahun pembelajaran bermula darjah peralihan hingga tingkatan enam
atas. Sistem ini berkuatkuasa mulai 1971 di semua sekolah agama negeri Kelantan.
Walaupun secara umum institusi madrasah di Tanah Melayu mengalami kemerosotan
namun sekolah-sekolah Arab MAIK masih kekal bertahan. Jawatan kedua, Haji Hasan Idris
memberikan sumbangan melalui Persatuan Guru-Guru Agama Rakyat Negeri Kelantan
(PEGERAK) pada 1957-1968. Jawatan ketiga, beliau berkhidmat sebagai Pengerusi
Lembaga Peperiksaan Sijil Sekolah-Sekolah Agama pada 1968-1983. Gerak kerja
PEGERAK lebih tertumpu pada perkara-perkara yang berkait dengan urusan tenaga
pengajar khususnya guru-guru agama di peringkat sekolah-sekolah agama rakyat (SAR).
Justeru beliau digelar Arkitek Persekolahan Agama Negeri Kelantan berdasarkan

sumbangan besar memajukan pendidikan di negeri Kelantan.*!3

413 Abdul Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd, 2002), 153.
414 Mustaffa Abdullah,Khazanah Tafsir di Malaysia (Kuala Lumpur: Book Pro Publishing Services,2009), 20.
415 Abdul Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd, 2002), 154.
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Rumusannya, pengaruh pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi menerusi kitab
tafsirnya memberi implikasi positif secara menyeluruh terhadap pengajian tafsir di negeri
Kelantan melalui hasil usaha gigih beberapa tokoh Kaum Muda tempatan yang berperanan
sebagai tokoh pendidik dan berfungsi menerusi Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK).
Penyebaran kefahaman metode islah yang menekankan ijtihad dan mengaitkan sebahagian
tafsiran ayat dengan kehidupan bermasyarakat dilakukan secara serentak di sekolah-
sekolah Arab menerusi Tafsn al-Maraghi sehingga 1970. Metode islah ini juga disebarkan
kepada masyarakat awam dengan baik melalui pengajaran tafsir di Masjid Muhammadi
oleh Dato’ Muhammad Nor bin Ibrahim. Bermula tahun 1971, Tafs# al-Maraghr tidak lagi
diajar di sekolah-sekolah Arab kerana digantikan dengan sukatan mata pelajaran tafsir yang

baru 416

Dari sudut perkembangan enam buah sekolah Arab kelolaan MAIK dan kebanyakan
Sekolah Agama Rakyat yang mengaplikasikan pengajaran Tafsn al-Maraghi menunjukkan
bahawa sekolah-sekolah tersebut dapat kekal bertahan sehingga kini di bawah Yayasan
Islam Kelantan (YIK) dan berkembang baik dari sudut pentadbirannya. Ma‘had
Muhammadi Kota Bharu mengekalkan prestasi antara pusat pengajian yang terbaik di
Kelantan. Pondok Sungai Durian juga berkembang aktif sebagai institusi pengajian pondok
yang menjadi tumpuan pelajar di Kelantan.*!” Kesinambungan pengaruh al-Maraghi masih
dapat dirasai melalui individu yang pernah menerima pengajaran Tafsn al-Maraghi di

Ma‘had Muhammadi sekitar tahun 1965-1967 iaitu Dr. Mohamad Kamil bin Ab. Majid.

416 Tsmail Awang, Pengajian dan Tafsir AlI-Qur’an, (Kota Bharu: Dian DarulNaim Sdn Bhd, 1987), 181.
417 Abdul Razak Mahmud, Ikhtisar Sejarah Kelantan (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd, 2002), 153.
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Beliau berperanan menyebarkan idea-idea Ahmad Mustafd al-Maraghi melalui
ceramah tafsir di Radio Pantai Timur pada tahun 1979-1980 yang ke udara di stesen radio
setiap satu kali seminggu. Beliau merujuk Tafsm al-Maraghs ketika menyampaikan
ceramah tafsir ayat-ayat pilihan dalam surah al-Nahl dan surah al-Kahfi.*'® Kemudian
rakaman ceramah tafsir di radio tersebut diterbitkan dalam bentuk penulisan bertajuk
Mutiara al-Qur’an oleh dua penerbit pada 1983-1984 iaitu terbitan K-Publition dan
Maphilindo. Mutakhir ini, Dr. Mohamad Kamil bin Ab. Majid memulakan kelas pengajian
kitab Tafsm al-Maraghs bermula juz pertama untuk masyarakat awam pada setiap hari
Sabtu jam 11 pagi sehingga 1 tengahari di bilik seminar Akademi Pengajian Islam,
Universiti Malaya Kuala Lumpur. Kelas pengajian orang dewasa ini telah diusahakan sejak

tahun 2013 dan berjalan sehingga akhir Ogos 2015. 4°

3.5.2 Pengajaran Tafsir al-Maraghi di Negeri Perak

Perkembangan pengajaran Tafsw al-Maraghi di negeri Perak tertumpu di Ma‘had Il-Thya’
Assyarif di Gunung Semanggol. Pada 1930-an, perkembangan madrasah khususnya
Sekolah Agama Rakyat (SAR) di negeri Perak diusahakan oleh Kaum Muda. Pada
peringkat awal, pengaruh islah dari Mesir tersebar ke negeri Perak melalui Haji Abdul
Rahman bin Mahmud yang mendalami ilmu agama di Jami’ al-Azhar dan Masjidil Haram
selama 15 tahun. Beliau mengasaskan Pondok al-Rahmaniah pada 1918, kemudian
menyerahkan pengurusan pondok kepada menantunya Ustaz Abu Bakar al-Baqir (1907-

1974) 4% sehinggalah tertubuhnya Ma’had Il-Thya’ Assyarif pada 1934. Tafsi al-Maraghi

418 Mohamad Kamil Ab. Majid (Dr. Jabatan Dakwah dan Pembangunan Insan, Akademi Pengajian Islam,
Universiti Malaya), dalam temubual dengan penulis, 13 Ogos 2015.

419 Ibid.,

420 Beliau berasal dari daerah Kendal Jawa Tengah. Datuknya Haji Abdul Jabar merantau ke Tanah Melayu
dan menetap di Gunung Semanggol pada pertengahan abad ke-19. Bapa beliau Mohd Said seorang yang
mementingkan pendidikan agama. Ustaz Abu Bakar al-Baqir belajar di Pondok al-Rahmaniah dan dilantik
sebagai Ketua Telaah kerana kecerdikannya dalam pelajaran. Beliau menubuhkan unit pengajian Kanzul
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diajar di Ma‘had Il-lThya Assyarif selepas era pendudukan Jepun tetapi tidak rekodkan

secara spesifik tahun pengajarannya.*?!

Beliau menerima fahaman islah ketika belajar di Madrasah Dairatul Maarif di
Seberang Perai Pulau Pinang melalui Ustaz Abdullah Pak Ahim (1870-1961) sepanjang
tahun 1924-1930. Pemikiran radikal Ustaz Abu Bakar al-Baqir semakin menebal ketika
menjadi guru pelatih di Madrasah Idrisiah pada 1931-1933. Sebelum Perang Dunia Kedua,
Ma‘had menggunakan beberapa kitab tafsir klasik bagi mata pelajaran tafsir seperti Tafs
Jaldlayn, Tafswr al-Nasafi, Hidayah al-Sibyan fi Ma’ arifah al-Islam wa al-Iman dan Sabil
al-Muhtadm. Bahasa pengantar dalam pengajaran adalah bahasa Arab. Dalam tempoh
1946-1958, seramai tiga orang guru berkelulusan Mesir berkhidmat di Ma‘had Il-Thya’
Assyarif iaitu Haji Ismail Darus dari Perak dan Ismail Ali dari Kedah lulusan al-Azhar

manakala Haji Tah Ali dari Pulau Pinang lulusan Universiti Kaherah.**?

Kehadiran guru-guru berkelulusan Mesir di Ma‘had merancakkan lagi aktiviti
gerakan islah di Ma‘had sehinggalah berlaku penangkapan terhadap Ustaz Abu Bakar al-
Bagqir pada 1948 kerana tindakannya menentang kerajaan. Dalam tempoh tersebut Tafs
al-Maraghr diajar di Ma‘had. Guru-guru di Ma‘had turut menerima pengaruh islah al-

Maraghi secara individu termasuklah Mustafa Abdul Rahman (1918-1968) yang

Ma‘arif bertujaan latihan debat yang diadakan pada setiap malam jumaat. Pada tahun 1931-1933 beliau
belajar di Madrasah Idrisiah Bukit Chandan dan menjadi murid kesayangan Haji Abdullah Pak Him. Beliau
ditauliah sebagai guru sambil belajar di madrasah tersebut. Pada tahun 1934, gurunya Haji Abdul Rahman bin
Mahmud iaitu bakal mertuanya memanggil pulang untuk menguruskan pondok. Beliau berkahwin pada tahun
1935 dengan Fatimah binti Abdul Rahman dan dikurniakan tujuh orang anak. Beliau menumpukan
sepenuhnya memajukan Ma’had setelah dibebaskan dari tahanan. Di samping berkhidmat sebagai Ahli Majlis
Mesyuarat Jabatan Hal Ehwal Agama Islam dan Adat Melayu Negeri Perak serta menganggotai Jawatankuasa
Syariat atas kedudukannya sebagai ulama. Beliau juga dilantik sebagai Ahli Dewan Negara Perak dan
dianugerahkan ‘Tokoh Guru’ pada tahun 1975. Nabir Abdullah, Maahad Il-Thya Assyarif Gunung Semanggol
1934-1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 83.

1 Ipid., 83.

422 Nabir Abdullah, “Perkembangan Pelajaran Aliran Islam di Perak dengan Rujukan Khas Kepada Il-Thya’
Assyarif Gunung Semanggol,” dalam Perak Dahulu dan Sekarang, ed. Adnan Awang (Kuala Lumpur:
Persatuan Muzium Malaysia, 1988), 67-68.
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merupakan anak pengasas pondok al-Rahmaniah. Beliau pernah mengajar di Ma‘had pada
tahun 1946-1948 kemudian berpindah ke Pulau Pinang. Beliau berjaya menghasilkan
sumbangan yang besar dalam penulisan tafsir Melayu melalui karyanya Tafsir al-Qur’an
al-Hakm yang mengadunkan pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi dengan beberapa
pandangan pentafsir lain dengan mengadaptasi huraian ayat-ayat al-Qur’an bersesuaian
dengan kehidupan masyarakat Melayu.*?* Karya ini popular diajar selepas era kemuncak

pengajaran Tafsn al-Maraghipada awal 1970-an.

Pada tahun 1953, Ustaz Abu Bakar al-Baqir menumpukan memajukan Ma‘had Il-
Ihya’ Assyarif setelah dibebaskan dari tahanan. Beliau merupakan seorang tokoh yang
banyak melakukan pembaharuan *** terhadap sistem pendidikan di Ma‘had dan bercita-cita
menjadikannya setaraf dengan universiti. Ma‘had Il-Thya Assyarif dikunjungi ramai pelajar
yang datang dari negeri-negeri Semenanjung Tanah Melayu malah dari negara-negara jiran

seperti Singapura, Sarawak dan Pattani. Justeru secara umum perkembangan pengajaran

423 Mustafa Abdul Rahman, Tafsir al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press).

424 Pelbagai pembaharuan dilakukan oleh beliau ketika mentadbir Ma‘had Il-lhya’ Assyarif antaranya
memperkenalkan mata pelajaran akademik termasuklah ilmu hisab, bahasa Inggeris dalam kurikulum, para
pelajar dilatih berpidato, berbahas, digalakkan berpersatuan dan menerbitkan majalah, terdiri madrasah lelaki
dan madrasah perempuan, wujudkan peperiksaan dan mengeluarkan sijil. Peringkat pembelajaran pula terdiri
kelas tahdiri (dua tahun), ibtida’i (empat tahun), thanawr (tiga tahun), gism (dua tahun) dan takhassus (dua
tahun). Kelas gism bermula pada tahun 1938 dan kurikulumnya sama taraf dengan kolej. Lulusan kelas
takhassus berkelayakan memasuki mana-mana universiti Islam. Pada tahun 1953, beliau mewujudkan kelas-
kelas kemahiran seperti jahitan, pertukangan, perniagaan dan latihan guru. Mewujudkan sistem pendidikan
khas bagi membolehkan pelajar-pelajar menyambung pelajaran ke peringkat universiti di Asia Barat pada
tahun 1955 dan sistem pendidikan bagi menghasilkan guru-guru yang boleh bertugas di sekolah agama
kerajaan, SAR dan sekolah umum pada tahun 1956. Kelas latihan guru yang dikenali Kuliyah Muslimin wa
Muslimat pula diadakan pada tahun 1958 dan diperakui standartnya oleh Kolej Islam Malaya. Pada tahun
1959, beliau membuka tiga cawangan baru ma’had di Kuala Selinsing, Kampung Tua Gunung Semanggol
dan Kampung Dew. Kemudian Ma‘had Il-lhya Assyarif pimpinan Ustaz Abu Bakar al-Baqir bekerjasama
dengan Kementerian Pelajaran bagi memulakan aliran sekolah menengah Melayu pada tahun 1960 dan mula
menduduki peperiksaan LCE (Lower Certificate Education) pada tahun 1963 dan MCE (Malaysia Certificate
Education) pada tahun 1965. Walau bagaimanapun mata pelajaran asas agama tetap diajar dalam aliran
akademik bagi memastikan para pelajar mendapatkan pendedahan ilmu agama secukupnya. Pada tahun 1965,
Ma‘had juga menempa sejarah apabila berjaya membuka kelas perubatan Homeopathy yang terawal di
Malaysia di bawah program Dr. Burhanuddin al-Helmy yang merupakan sistem francais dengan
Contemporary University di Singapura. Namun program tersebut terpaksa dihentikan pada tahun 1969 kerana
Dr. Burhanuddin al-Helmy meninggal dunia. Pada tahun 1969, satu lagi kejayaan Ma‘had ialah penubuhan
kelas Tingkatan Enam sebagai persediaan memasuki universiti. Khairul Nizam Zainal Badri, Ketokohan dan
Pemikiran Abu Bakar al-Baqir (Shah Alam: Karisma Publication Sdn. Bhd, 2008), 30-35.
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Tafsir al-Maraghs di negeri Perak dirckodkan hanya berlaku di Ma‘had disebabkan
madrasah yang menyediakan peringkat thanawi adalah terhad di negeri Perak. Walaupun
begitu, Ma‘had Il-Thya’ Assyarif dijadikan model bagi madrasah-madrasah yang lain dan
menunjukkan prestasi yang baik sebagai institusi pengajian popular di negeri Perak. Malah
berfungsi secara aktif sebagai pusat penyebaran idea-idea pembaharuan Kaum Muda sama

ada di peringkat nasional mahupun secara khusus di peringkat negeri.

3.5.2.1 Pengaruh Pengajaran Tafsir al-Maraghi di Negeri Perak

Perkembangan pengaruh al-Maraghi menjelang pertengahan abad ke-20 di Perak dilihat
tertumpu kepada beberapa individu yang menjadi penggerak utama Kaum Muda yang
berperanan di peringkat nasional. Ma‘had Il-lThya’ Assyarif di bawah pentadbiran Ustaz
Abu Bakar al-Bagqir berfungsi sebagai pusat aktiviti penyebaran idea-idea islah dan menjadi
ikon kepada madrasah-madrasah yang lain khususnya di negeri Perak. Beliau meluaskan
jaringan kerjasama Kaum Muda di peringkat negeri-negeri di Tanah Melayu bertujuan
memajukan pendidikan Islam termasuklah pengajian tafsir. Pelbagai pertemuan dianjurkan
seperti persidangan ulama pada Mac 1947 di Ma’had yang dihadiri 2000 golongan

intelektual dari seluruh Tanah Melayu termasuk wakil dari Singapura.*?®

Pengaliran idea-idea pembaharuan dari Mesir termasuklah pengaruh al-Maraghi
bergerak atas kapasiti badan-badan persatuan yang dilancarkan bersempena persidangan
tersebut seperti Lembaga Pendidikan Rakyat (LEPIR) yang berperanan khusus dalam
pendidikan Islam termasuklah pengajian tafsir. Ustaz Abu Bakar al-Baqir menjalinkan

hubungan dengan tokoh-tokoh Kaum Muda di peringkat nasional antaranya Dato’ Haji

425 Nabir Abdullah, Maahad Il Ehya Assyarif Gunung Semanggol 1934-1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah
Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 25-28.
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Ahmad Maher yang secara langsung menerima pengaruh al-Maraghi dari Mesir. Namun
gelombang reformasi ini terhalang pergerakannya apabila Ustaz Abu Bakar al-Baqir
ditahan di bawah Undang-Undang Darurat pada Julai 1948 selama empat tahun.
Penangkapannya memberi kesan terhadap perkembangan Kaum Muda di Perak

mengakibatkan peranan LEPIR yang baru dilancarkan tidak dapat berfungsi.

Namun pengaruh Ahmad Mustafa al-Maraghi terus berkembang di Ma‘had
menerusi pengajaran Tafsir al-Maraghi tetapi tidak dinyatakan secara spesifik tempohnya.
Mustafa Abdul Rahman selaku guru di Ma‘had dan anak pengasas Pondok al-Rahmaniah
amat dipengaruhi oleh idea-idea al-Maraghi menerusi karyanya. Beliau menumpukan
perhatian menghasilkan karya tafsir Melayu pertama berpandukan Tafsn al-Maraghi yang
dinamakan Tafsn al-Qur’an al-Hakim sebanyak 27 penggal dengan bantuan semakan oleh
Syeikh Abdullah Fahim. Penggal pertama diterbitkan pada 1949 dan penulisannya

bertahap-tahap sehingga beliau meninggal dunia pada 1968.

Pengajaran Tafsir al-Qur’an al-Hakim adalah kesinambungan pengaruh al-Maraghi.
Karya tersebut banyak menukilkan pemikiran al-Maraghi mencakupi pelbagai aspek malah
mengaplikasi metode tafsir al-Adabr wa al-Ijitima‘7*?° 1a popular diajar di masjid-masjid
sekitar utara negeri Perak dan tersebar ke negeri-negeri lain seperti Kulim di Kedah,
Temerloh dan Jengka di Pahang dan di Kota Bharu Kelantan. Pengajarannya berlaku
selepas era kegemilangan Tafs# al-Maraghi pada 1970-an sehingga awal tahun 1990-an.**’
Ustaz Abu Bakar al-Baqir pula memajukan kembali Ma‘had Il-Thya’ Assyarif pada 1953

dan terlibat secara langsung dalam Majlis Agama Islam Negeri Perak (MAIP). Namun

426 Mustafa Abdul Rahman, Tafsir al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949-1968).

427 Ya‘kub Husin (Pengurus Pusat Khidmat Serdang, Kulim Kedah) dalam temu bual dengan penulis, 23
Oktober 2012. Ismail Ibrahim (Bekas Pengerusi Masjid, Jengka Pahang) dalam temu bual dengan penulis, 13
Oktober 2013.
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Kaum Muda di Perak tidak bertindak proaktif melalui MAIP seumpama pembaharuan

Kaum Muda di Kelantan melalui MAIK 4?8

Ustaz Abu Bakar al-Bagqir begitu komited berusaha menaik taraf Ma‘had menjadi
sebuah kolej pengajian tinggi bertaraf universiti tetapi kegemilangan Ma‘had tidak kekal
apabila mendapat persaingan dari sekolah-sekolah agama kerajaan. Secara umum institusi
madrasah di seluruh negara mengalami kemerosotan pada pertengahan 1960-an. Justeru
dirumuskan bahawa implikasi pengaliran pengaruh pemikiran al-Maraghi berlaku di
Ma‘had dalam tempoh masa tertentu sahaja tetapi tidak berkembang secara meluas
sebagaimana di negeri Kelantan. Namun kesinambungan pengaruh pemikiran Ahmad
Mustafa al-Maraghi diperoleh melalui pengajaran Tafs# al-Qur’an al-Hakmm karangan

Mustafa Abdul Rahman yang popular diajar di masjid-masjid di utara negeri Perak.

Kandungan kitab tafsir tersebut mengemukakan sebahagian besar pemikiran al-
Maraghi berkait isu-isu tertentu menerusi huraian kitab tafsirnya. Maka dalam tempoh
tersebut pengaruh al-Maraghi disasarkan kepada masyarakat awam secara tidak langsung
melalui pengajaran Tafsn al-Qur’an al-Hakim. Mutakhir ini, perkembangan pengurusan
Ma‘had masih kekal sebagai madrasah milik persendirian dan bertahan sehingga kini. Hasil
didikan Ustaz Abu Bakar al-Baqir telah melahirkan tokoh-tokoh yang berwibawa antaranya
tokoh ulama Mustafa Abdul Rahman, tokoh pendidik Professor Zulkifli Muhammad dan
tokoh politik Tan Sri Dato’ Dr. Mohd Asri Hj. Muda.**® Kebanyakan madrasah di negeri

Perak diambil alih oleh MAIP dan sukatan mata pelajaran tafsirnya diseragamkan.

428 Nabir Abdullah, “Perkembangan Pelajaran Aliran Islam di Perak dengan Rujukan Khas Kepada Il-Ihya’
Assyarif Gunung Semanggol,” dalam Perak Dahulu dan Sekarang, ed. Adnan Awang (Kuala Lumpur:
Persatuan Muzium Malaysia, 1988), 70.

429 Ramlah Adam, Burhanuddin al-Helmy Suatu Kemelut Politik (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka,
2003), 233. Khairul Nizam Zainal Badri, Ketokohan dan Pemikiran Abu Bakar al-Bagqir (Shah Alam:
Karisma Publication Sdn. Bhd, 2008), 45, 47-49,
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Ustaz Abu Bakar al-Baqir memberikan sumbangan secara tidak langsung terhadap
penyusunan sukatan pelajaran agama terhadap sekolah-sekolah agama bantuan kerajaan di
peringkat Kementerian Pelajaran. Pada tahun 1960-an beliau berkhidmat sebagai Ahli
Majlis Mesyuarat Jabatan Hal Ehwal Agama Islam dan Adat Melayu Negeri Perak.
Penyusunan sukatan mata pelajaran agama di peringkat Kementerian Pelajaran tersebut
melibatkan Majlis Penasihat Raja-Raja Melayu yang antara wakilnya terdiri pihak Jabatan
Hal Ehwal Agama Islam Kerajaan Negeri. Justeru usaha memajukan mata pelajaran agama
di peringkat kerajaan negeri dan kerajaan pusat turut melibatkan individu-individu

penggerak utama Kaum Muda yang bersuara menyalurkan idea pembaharuan.*°

3.5.3 Pengajaran Tafsir al-Maraghi di Negeri Melaka

Di Melaka, pengaliran idea pembaharuan al-Maraghi turut tersebar di institusi pengajian
pondok yang menerima aliran islah Kaum Muda. Kitab Tafsn al-Maraghs dijadikan teks
pengajaran di Pondok Tuan Guru Ahmad bin Md Kasim di Paya Rumput. Pondok tersebut
menerima aliran islah al-Maraghi untuk memajukan pengajian agar setanding dengan
institusi madrasah yang mengikuti perkembangan ilmu semasa dalam bidang tafsir
menerusi kitab Tafsw al-Maraghi. ' Tafsw al-Maraghs diajar kepada para pelajar di

peringkat tinggi (‘al7yy). Namun tidak dinyatakan secara spesifik tahun pengajarannya.**

430 Nabir Abdullah, Maahad Il Ehya Assyarif Gunung Semanggol 1934-1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah
Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 253.

431 KepulanganTuan Guru dari Mekah ditunggu oleh masyarakat Melaka disebabkan kemasyhuran namanya
dalam ilmu agama semasa berada di Mekah. Beliau kembali ke tanah air pada tahun 1931 dan mengadakan
pengajaran agama di balai. Ramai yang datang berguru dari Melaka malah ada yang datang dari Johor dan
Negeri Sembilan membina pondok masing-masing. Pada tahun 1934, seorang hartawan Haji Ahmad bin
Kecut membelanjakan wang mendirikan bangunan lebih besar sebagai tempat mengajar yang dinamakan
Madrasah al-Mubtadi’ li Shari’ah al-Mustafa al-Hadi dan dikenali nama lainnya Madrasah al-Nuriah.
Terdapat binaan pondok bujang dan pondok kelamin. Pelajar-pelajar perempuan pula ditempatkan di balai.
Pengajian pondok kekal bertahan lama disebabkan ketokohan Tuan Guru dan kebijaksanaannya mentadbir
kewangan pondok dalam pembiayaan pengurusan. Ismail Mat, ‘Haji Ahmad Haji Md Kasim’ dalam Ulama
Silam dalam Kenangan (Bangi: Penerbit Universiti Kebangsaan Malaysia, 1993), 77-78.

432 Ibid.,
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Anak-anak murid Tuan Guru Ahmad bin Md Kasim berperanan menyebarkan
pemikiran al-Maraghi di Pondok Ahmad bin Md Kasim. Walaupun pengajaran Tafs# al-
Maraghs di Melaka hanya berlaku di sebuah institusi pengajian pondok namun sejarah
kegemilangan pondok tersebut sebagai pusat pengajian ilmu agama pada zaman Tuan Guru
berlaku sehingga tahun 1945 dan masih memberi pengaruh sebagai pusat pengajian tafsir
popular di Melaka. Namun penyebaran pemikiran al-Maraghi terhenti apabila Pondok Haji

Ahmad bin Md Kasim ditutup pada tahun 1953.4%3

3.5.3.1 Pengaruh Pengajaran Tafsir al-Maraghi di Negeri Melaka

Perkembangan pengaruh Ahmad Mustafa al-Maraghi di Melaka pada peringkat awal
bertapak di kawasan Paya Rumput melalui Pondok Tuan Guru Ahmad bin Md Kasim. la
mencapai era kegemilangan sehingga tahun 1945 sebagai pusat pengajian ilmu agama di
negeri Melaka. Pondok tersebut menerima kehadiran para pelajar dari negeri-negeri yang
berhampiran seperti Negeri Sembilan, Pahang dan Johor. Selepas tuan guru meninggal
dunia, pengajaran di pondok dikendalikan oleh murid-murid tuan guru yang kanan seperti
Haji Abdullah bin Shahabuddin dan Haji Md Zain bin Md Yasin “** dan dalam tempoh
tersebut Tafsm al-Maraghr diajar di Pondok Ahmad bin Md Kassim tetapi tidak dinyatakan

secara spesifik tempohnya.

433 Ibid.,
434 Ismail Mat, ‘Haji Ahmad Haji Md Kasim dalam ¢ dalam “Ulama Silam dalam Kenangan” (Bangi:
Penerbit Universiti Kebangsaan Malaysia, 1993), 77-78.
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Mutakhir ini, kawasan Paya Rumput di Sungai Udang Melaka kekal subur dengan
institusi pengajian tafsir sama ada madrasah mahupun pengajian pondok. Kehadiran Tuan
Guru Haji Abdul Wahid bin Othman (1910-1991) anak saudara kepada Tuan Guru Ahmad
bin Md Kasim merancakkan lagi berlakunya perkembangan idea-idea islah di Melaka
menerusi pengajian tafsir. Beliau menerima pendidikan pengajian pondok di Kelantan
selama sembilan tahun dalam tempoh 1931-1940 dan sempat berguru dengan Tok Kenali,
Dato’ Haji Ahmad Maher, Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim dan Tuan Guru
Abdullah Tahir. Secara tidak langsung Tuan Guru Haji Abdul Wahid bin Othman

menerima pengaruh pembaharuan khususnya al-Maraghi dari guru-gurunya di Kelantan.

Beliau mendirikan pengajian pondok iaitu Madrasah al-Nuriah al-Diniah yang hebat
sambutannya pada 1950-an ** tetapi tiada rekod Tafsir al-Maraghs diajar di pondok
tersebut. Pengaliran idea-idea islah al-Maraghi menerusi latar belakang pendidikannya di
Kelantan turut memberikan kesan terhadap pengajian tafsir di negeri Melaka khususnya di
kawasan Paya Rumput. Namun aplikasi metode tafsir islah aliran al-Maraghi dalam
pengajaran tafsir adalah bersifat subjektif bergantung kepada pendedahan keilmuan
pengajarnya. Pada 1971, Madrasah al-Nuriah menggabungkan aliran tradisional dan moden
secara bergilir dan kini masih kekal bertahan mengikuti sistem persekolahan kendalian
anak Tuan Guru iaitu Ustaz Jalaluddin bin Abdul Wahid. Sekolah agama tersebut mendapat

bantuan dari Jabatan Agama Islam Melaka (JAIM).

435 Hamdan Hassan, Tuan Haji Abdul Wahid Othman Tokoh Ulama Melaka, Jurnal Sejarah Melaka 8, 1983),
16-17.
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Secara umum, implikasi dari pengaruh Ahmad Mustafa al-Maraghi menunjukkan
kawasan Paya Rumput secara tradisi kekal bertahan sebagai ikon pusat pengajian ilmu
agama di Melaka. Tambahan pula pondok moden Baitul Qura’ ditubuhkan pada tahun
2000. **¢ Justeru pengaliran idea islah aliran al-Maraghi secara tidak langsung turut
memberi kesan terhadap perkembangan pengajian ilmu agama di Melaka khususnya di
kawasan Paya Rumput Sungai Udang Melaka. Selain itu, terdapat pengajian pondok Haji
Karim di Tanjung Bidara dan popular pengajiannya pada pertengahan abad ke-20 dan kini
kekal bertahan sebagai Sekolah Agama Negeri kelolaan JAIM. Negeri Melaka popular
mengamalkan sistem madrasah hasil usaha Kaum Muda antaranya Madrasah Darul Falah

yang tubuhkan pada 1937 di Kuala Sungai Baru kini diambil alih oleh JAIM.

Dapat dirumuskan bahawa perkembangan pengajaran Tafsi al-Maraghi di Tanah
Melayu pada pertengahan abad ke-20 tertumpu pada tiga negeri iaitu zon pantai timur di
negeri Kelantan, zon utara di negeri Perak dan zon selatan di negeri Melaka. Penyebaran
idea-idea al-Maraghi di tiga buah negeri tersebut dilakukan di institusi-institusi pengajian
tafsir popular sama ada madrasah, pengajian pondok mahupun masjid. Keseluruhan
institusi pengajian tersebut mengamalkan sistem pengajian tafsir aliran moden dan
mendapat sambutan hangat oleh masyarakat melalui kunjungan mereka sebagai penuntut
ilmu. Kesinambungan pengaruh pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi di negeri Kelantan,
Perak dan Melaka dilakukan oleh tokoh-tokoh pendidikan aliran islah Kaum Muda di
peringkat negeri-negeri. Pergerakan Kaum Muda di negeri Kelantan dan Perak dilihat lebih

dominan berbanding negeri-negeri lain.

436 Zulkifli Ismail (Pengetua Pondok Moden Baitul Qurra’) dalam temu bual dengan penulis, 12 Jun 2009.
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Faktornya disebabkan muncul tokoh-tokoh pendidikan di Kelantan dan Perak yang
proaktif bergerak melalui institusi rasmi kerajaan negeri seperti majlis agama islam negeri
dan melalui persatuan-persatuan di peringkat negeri dan nasional bagi memajukan
pengajian tafsir. Implikasi pengajaran Tafsir al-Maraghs ialah mengekalkan sesebuah
kawasan sebagai pusat pengajian ilmu agama hasil momentum pengaruh al-Maraghi di kala
institusi madrasah secara umum mengalami kemerosotan. Penerimaan pemikiran al-
Maraghi melalui pembelajaran tafsir di institusi pengajian tafsir telah melahirkan tokoh-
tokoh pelapis yang berpengaruh mengembangkan pengajian tafsir di negeri masing-masing
antaranya Tuan Guru Abdul Wahid bin Othman di Melaka. Beliau membangunkan kembali

pusat pengajian tafsir di kawasan Paya Rumput aktif berkembang pada 1970-an.

Menerusi kitab Tafsm al-Maraghs, Mustafa Abdul Rahman mengemukakan
pemikiran al-Maraghi ke dalam penulisan tafsir Melayu seperti Tafs# al-Qur’an al-Hakm
kemudian ia popular di ajar di beberapa buah negeri melalui kuliah tafsir di masjid-masjid
sepanjang tempoh 1970-an sehingga awal 1990-an. Pengajaran Tafsn al-Qur’an al-Hakim
merupakan kesinambungan pengaruh al-Maraghi di Malaysia kerana 35 peratus
kandungannya memaparkan idea-idea al-Maraghi yang menyentuh pelbagai isu dalam
kehidupan bermasyarakat.**’ Berikut graf berkaitan nisbah bilangan institusi pengajian
tafsir di Malaysia yang menggunakan Tafsn al-Maraghi sebagai teks pengajaran bagi mata
pelajaran tafsir dalam tempoh 1945-1967 mengikut kategori institusi pengajian dan

nisbahnya di peringkat negeri Kelantan, Perak dan Melaka :

437 Mustafa Abdul Rahman, Tafsir al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949-1968).
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Rajah 3.5: Nisbah Bilangan Institusi Pengajian Tafsir yang Menggunakan Tafs# al-Maraght

sebagai Teks Pengajaran Mengikut Kategori Jenis Institusi **8

Bilangan Institusi Pengajian Mengikut Lokasi Pengajaran
Tafsir al-Maraghi di Malaysia
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Rajah 3.6: Nisbah Bilangan Institusi Pengajian Tafsir yang Menggunakan Tafs# al-Maraghi
sebagai Teks Pengajaran Mengikut Negeri-Negeri +*
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438 Ismail Awang, Pengajian Tafsir al-Qur’an (Kota Bharu: Dian Darul Naim Sdn Bhd, 1987), 181.Ismail
Mat, ‘Haji Ahmad Haji Md Kasim’ dalam Ulama’ Silam dalam Kenangan (Bangi: Penerbit Universiti
Kebangsaan Malaysia, 1993), 77-78. Nabir Abdullah, Maahad Il-lhya Assyarif Gunung Semanggol 1934-
1959 (Kuala Lumpur: Jabatan Sejarah Universiti Kebangsaan Malaysia, 1976), 83.

439 Ibid.,
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Berdasarkan kedua-dua rajah di atas, menunjukkan bahawa negeri Kelantan
menerima pengaruh pemikiran al-Maraghi secara menyeluruh dalam tempoh masa satu
dekad sepanjang tahun 1956-1967 dan secara rasmi penggunaan silibus tafsir di sekolah-
sekolah menengah agama yang berdaftar di bawah Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK)
masih berjalan sehingga tahun 1970 iaitu sebelum sukatan mata pelajaran MAIK digubal
semula pada 1971. Ma‘had Muhammadi pencetus kepada perubahan menerima pengajaran
Tafsir al-Maraghs dan diikuti oleh seluruh sekolah menengah agama MAIK yang
menyediakan peringkat thanawi Manakala negeri Perak dan Melaka masing-masing
menyebarkan pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi di kawasan tertentu sahaja melalui

institusi pengajian popular di negeri tersebut.
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3.6 Kesimpulan

Pada pertengahan abad ke-20, pengaliran pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-
1952) melalui kitab Tafss al-Maraghi berlaku secara langsung di institusi pengajian tafsir
khususnya di negeri Kelantan, Perak dan Melaka sekitar tahun 1945-1965. Tafsi al-
Maraghs dijadikan silibus mata pelajaran tafsir bagi para pelajar tahap thanawr di
keseluruhan sekolah Arab kelolaan Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) dan naungannya
dalam tempoh hampir sedekad. Ma‘had Muhammadi di Kota Bharu dan Ma’had Il-lhya’
Assyarif di Gunung Semanggol Perak menjadi tapak berlakunya pengaliran islah al-
Maraghi. Ulama tempatan beraliran Kaum Muda menyambut baik idea-idea pembaharuan
al-Maraghi lalu mengaplikasikannya dalam pengajaran tafsir di institusi madrasah di Tanah

Melayu.

Kaum Muda mengaplikasikan metode islah aliran al-Mardghi dalam pengajaran
tafsir iaitu membuka ruang ijtithad terhadap sebahagian huraian ayat al-Qur’an dan
mempopularkan metode tafsir moden al-Adabi wa al-Ijtima‘i Pemikiran islah al-Maraghi
disebarkan secara langsung di kebanyakan institusi madrasah menerusi pengajaran Tafsm
al-Maraghr. Situasi tersebut bertentangan dengan tradisi pengajian tafsir di Tanah Melayu
yang didominasi oleh Kaum Tua. Mereka mengamalkan metode pengajaran tafsir
tradisional yang tidak meraikan ruang ijtihad dibuka dalam pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an
dan kekal menggunakan kitab-kitab tafsir klasik karangan ulama beberapa abad terdahulu

seperti Tafsm Jalalayn, Tafsir al-Nasafi, Tafs i al-Baydawi dan sebagainya.
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Penstrukturan semula pengajian tafsir juga dilakukan di madrasah-madrasah
bertujuan meningkatkan kualiti pengajaran tafsir khususnya di madrasah. Berlaku
keseragaman had umur dan tempoh pengajian dalam masa tertentu bagi setiap peringkat
kelas. Kesannya pengajaran dan pembelajaran dalam kelas berlaku secara lebih efektif.
Tahap thanawi mula diperkenalkan menjelang pertengahan abad ke-20 di madrasah-
madrasah tertentu dan Tafsm al-Maraghs dijadikan teks pengajaran bagi tahap tersebut.
Pengajaran Tafsn al-Maraghi menjadi fenomena simbol pembaharuan di institusi-institusi
madrasah. Para pelajar dan masyarakat didedahkan dengan ilmu tafsir semasa, tafsiran ayat

al-Qur’an lebih meluas mencakupi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi.

Momentum pengaruh islah al-Maraghi turut tersebar di institusi pengajian pondok
yang umumnya didominasi oleh aliran tradisional. Kesan pengaruh al-Maraghi
menunjukkan segelintir pengajian pondok menerima aliran pembaharuan al-Maraghi dari
sudut metode pengajaran tafsir malah menggunakan Tafsir al-Maraghi sebagai teks
pengajaran tafsir seperti Pondok Sungai Durian di Kuala Krai Kelantan dan Pondok Tuan
Guru Ahmad bin Md Kasim. Rangkaian kerjasama Kaum Muda di peringkat nasional dan
di negeri-negeri berperanan menyemarakkan pengaliran idea-idea pembaharuan dan
sebahagiannya memanfaatkan institusi rasmi majlis agama Islam negeri bertujuan
menghasilkan sebaran pengaruh al-Maraghi yang lebih efektif dan menyeluruh. Namun
pola pergerakan Kaum Muda di setiap negeri adalah berbeza-beza dan perubahan dapat

diimplementasikan di negeri-negeri tertentu yang didominasi oleh Kaum Muda.
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Kesinambungan pengaruh pengajaran Tafsn al-Maraghi tersebar melalui tokoh-
tokoh Kaum Muda aliran al-Maraghi seperti Haji Hasan Idris, Dato’ Haji Muhammad Nor
bin Idris dan Mustafa Abdul Rahman melalui karya tafsirnya Tafsz al-Qur’an al-Hakm
yang banyak mengemukakan tafsiran ayat dalam Tafsn al-Maraghi Pengajaran kitab tafsir
tersebut berlaku sekitar tahun 1970-an sehingga 1990-an di beberapa negeri seperti Perak,
Kedah, Pahang dan Kelantan. Pola pengajian tafsir mengalami perubahan yang lebih baik
daripada mengamalkan corak aliran tradisional kepada aliran moden secara bertahap.
Justeru pengaruh pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi menerusi Tafsw al-Maraghi
memberi impak yang positif terhadap perkembangan pengajaran tafsir di Malaysia. Dalam
kajian bab berikutnya akan memfokuskan berkaitan pengaruh pemikiran al-Maraghi dalam

Tafsr al-Maraghi terhadap penulisan tafsir di Malaysia.
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BAB EMPAT
PENGARUH PEMIKIRAN AL-MARAGHI DALAM TAFSIR AL-MARAGHIT

TERHADAP PENULISAN TAFSIR DI MALAYSIA

4.1 Pengenalan

Perkembangan penulisan tafsir Melayu di Malaysia giat berlaku di awal abad ke-20 selari
dengan pertumbuhan institusi madrasah akibat pengaruh gerakan islah dari Timur
Tengah.*? Pengaliran pengaruh pemikiran Syeikh Ahmad Mustafa al-Maraghi menerusi
kitab Tafsm al-Maraghs berkembang melalui penulisan tafsir Melayu lebih awal berbanding
pengajaran kitab tafsirnya di institusi pengajian tafsir. Dicatatkan Tafs# al-Qur’an al-
Hakim karangan Mustafa Abdul Rahman tulisan penggal pertama sehingga kelapan
diterbitkan kali pertama pada Januari 1949 merupakan karya tafsir Melayu sulung yang

menggunakan Tafsn al-Maraghi sebagai rujukan penulisan. !

Tafsir al-Maraghr mendapat sambutan hangat dalam kalangan ulama tempatan di
Tanah Melayu. Mereka menjadikan Tafsir al-Maraghi sebagai model penulisan tafsir
Melayu yang memaparkan metode islah dalam tafsiran ayat-ayat al-Qur’an. Pengaliran
idea-idea Ahmad Mustafa al-Maraghi mewarnai perkembangan penulisan tafsir-tafsir
Melayu dan memberikan sumbangan keilmuan yang besar terhadap masyarakat Malaysia
sehingga kini. Justeru kajian dalam bab ini memfokuskan pengaruh pemikiran al-Maraghi

menerusi kitab tafsirnya terhadap penulisan tafsir di Malaysia.

40 Mustaffa Abdullah and Sedek Arifin, “The Influence of Egyptian Reformists and its Impact on the
Development of the Literature of Quranic Exegesis Manuscripts in the Malay Archipelago” Arts and Social
Sciences Journal (2012), 1.

441 Mustafa Abdul Rahman, Tafsir al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2.
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4.2  Penggunaan Tafsir al-Mar3ghisebagai Rujukan dalam Penulisan Tafsir

Melayu di Malaysia

Pada peringkat awal pengaliran idea-idea pembaharuan dari Mesir ke Tanah Melayu
menerusi medium penulisan tafsir diusahakan oleh Syed Syeikh Ahmad al-Hadi (1867-
1934).*2 Beliau menyadur Tafsi Jiz ‘Amma dan Tafsir al-Fatihah karya gurunya Syeikh
Muhammad ‘Abduh. Terjemahan Tafsn al-Fatihah sebanyak 127 halaman tulisan Syeikh
Ahmad al-Hadi diterbitkan pada 1928 manakala terjemahan Tafsn Jiz ‘Amma pula
diterbitkan pada 1929. Kemudian penulisan tafsir Melayu lengkap 30 juz yang terawal
diterbitkan pada 1934 iaitu Tafsm Nir al-Ihsan karya Haji Muhammad Said bin Omar
(1854-1932).4 Namun karya tafsir Melayu tersebut tidak merujuk kitab-kitab tafsir islah
dalam penulisan tafsirnya. Menjelang pertengahan abad ke-20, ulama tempatan lebih
rancak menggunakan rujukan tafsir-tafsir islah dari Mesir dalam penulisan tafsir khususnya

Tafsir al-Manar dan Tafsir al-Maraghi.***

442 Syed Syeikh Ahmad al-Hadi berketurunan bangsa Arab dari Hadramaut. Bapa beliau berkahwin dengan
perempuan Melayu Melaka. Setelah bersekolah agama di Melaka, beliau pernah mendalami ilmu agama di
Kuala Terengganu namun beliau tidak berminat dengan sistem pengajian pondok yang diikutinya kerana
tidak menggalakkan para pelajar berfikir secara kritis tetapi hanya menghafaz semata-mata. Beliau menjadi
anak angkat kepada keluarga diraja iaitu Raja Haji Ali yang membolehkan beliau mengiringi anak-anak
Sultan Riau dan Raja Haji Ali ke Mesir dan Mekah atas tujuan belajar ataupun menunaikan haji. Beliau
berpeluang menemui pemimpin politik, tokoh sarjana dan ilmuwan Islam. Beliau rajin membaca buku-buku,
jurnal dan akhbar dari Mesir kemudian menghasilkan banyak karya sastera bermutu bagi menentang amalan
yang bertentangan dengan ajaran Islam antaranya novel Hikayat Faridah Hanum yang laris jualannya pada
1925. Selain menghasilkan novel-novel saduran, beliau juga menulis buku-buku agama dan antara individu
terawal menubuhkan madrasah di Tanah Melayu. Mustaffa Abdullah, Syed Syeikh al-Hadi dalam “Khazanah
Tafsir di Malaysia” (Bentong: Book Pro Publishing Services, 2009), 64-70.

443 Haziyah Hussin, Mazlan Ibrahim, The Trend of Malay Quranic Commentary Writing in Malaysia 20"
Century, Journal of Applied Sciences Research 8,2012, 4345.

444 Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir di Malaysia (Bentong: Book Pro Publishing Services, 2009), 64-70.
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Berdasarkan penelitian terhadap penulisan Khazanah Tafsir di Malaysia karya Prof
Madya Dr. Mustaffa Abdullah, pengkaji mendapati terdapat tujuh karya tafsir Melayu yang
dipengaruhi oleh aliran islah khususnya Tafsi al-Maraghi** Selain itu, pengkaji turut
menemui koleksi tafsir tulisan Dr Mohamad Zulkifli al-Bakri yang dipengaruhi oleh karya
tafsir Ahmad Mustafa al-Maraghi melalui hasil tinjauan. Koleksi tafsir tersebut adalah
himpunan dari Arkib Bicara Agama Utusan Malaysia Online sepanjang tahun 2007-2012

yang dipaparkan di blog http:/zulkiflialbakri@blogspot.com.**® Pengkaji meneliti satu

persatu tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dalam karya-karya tafsir Melayu tersebut. Justeru
pengkaji dapat menyimpulkan terdapat lapan penulisan tafsir yang dipengaruhi oleh al-
Maraghi. laitu sebanyak tujuh karya tafsir Melayu yang menukilkan tafsiran ayat-ayat al-
Qur’an dari Tafsm al-Maraghi manakala lima karya tafsir Melayu pula dikenal pasti

mencontohi corak pentafsiran dan corak penulisan kitab Tafs# al-Maraghi.

Penyerapan pemikiran al-Maraghi dalam penulisan tafsir Melayu pada peringkat
awal disambut baik oleh ulama aliran islah khususnya mereka yang berasal dari negeri
Perak, Kelantan, Melaka dan Pulau Pinang. Secara umum negeri-negeri tersebut
merupakan tapak asas berkembangannya pengajaran Tafsi al-Maraghi di institusi-institusi
pengajian tafsir di Malaysia. Ulama berfahaman islah Kaum Muda sebahagiannya
berkhidmat sebagai guru di madrasah-madrasah sekaligus menghasilkan karya tafsir
Melayu sebagai sumbangan terhadap masyarakat Melayu. Karya-karya tafsir Melayu
tersebut diguna pakai secara meluas sebagai bahan pengajaran dan rujukan masyarakat.
Berikut perincian mengenai pengaruh pemikiran al-Maraghi melalui Tafsir al-Maraghr

terhadap karya-karya tafsir Melayu di Malaysia.

45 Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir di Malaysia (Bentong: Book Pro Publishing Services, 2009),122,
158, 173, 213, 266, 317.
446 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Koleksi Tafsir, http/zulkiflialbakri@blogspot.com. 2007-2012.
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Terdapat tujuh penulisan tafsir Melayu di Malaysia yang merujuk Tafs# al-Maraghit
iaitu Ramuan Rapi: Dari Erti Surah al-Kahfi **’ karangan Dato’> Muhammad Nor bin Hj.
Ibrahim (1905-1987) dan Tafs# al-Qur’an al-Karim Jiz' ‘Amma **® oleh Mohd Fauzi bin
Awang (1937- kini) dari Kelantan, Tafs# al-Qur’an al-Hakim ** karangan Mustafa bin
Abdul Rahman (1918-1968) dari Perak, Tafsir Pimpinan al-Rahman Kepada Pengertian
al-Qur’an *’ oleh Syeikh Abdullah Basmeih (1913-1997) dari Melaka, Tafsir al-RawiJiz’
‘Amma *! hasil karya Haji. Yusof bin Abdullah al-Rawi (1922-2000) dari Pulau Pinang,
Himpunan Tafsir Dr. Zulkifli Mohamad al-Bakri 2 (1969 - kini) dari Terengganu dan

Tafsr al-Hidayah oleh Abu Zaky Fadzil 3

47 Ramuan Rapi Dari Erti Surah al-Kahfi menghuraikan kisah-kisah dalam surah al-Kahfi yang berkait
dengan persoalan akidah. Ia ditulis sebanyak 53 halaman yang terdiri dari lebih 25 buah rujukan kitab tafsir
dan hadith. Dalam muqaddimah tafsir tersebut menceritakan pesanan Rasulullah s.a.w menggalakkan
membaca surah al-Kahfi dan tidak terpedaya dengan godaan dajjal. Diterbitkan pertama kali pada tahun
1957. Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir di Malaysia (Kuala Lumpur: Jabatan al-Qur’an al-Hadith,
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2009), 85.

8 Tafsir al-Qur’an al-Karim Juz ‘Amma terdiri 156 halaman. Beliau mengemukakan ayat-ayat al-Qur’an
kemudian menterjemahnya.. Setelah itu, beliau memberi tafsiran secara umum keseluruhan surah dengan
mengemukakan pendapat ulama’ muktabar dalam pelbagai bidang, sebab penurunan ayat, menghurai istilah-
istilah fahaman tertentu serta mengemukakan fakta-fakta sains bersifat semasa. Mohd Fauzi Awang, Tafsir al-
Qur’an al-Karim Juz ‘Amma (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn. Bhd, 1964).

49 Tafsi al-Qur’an al-Hakim terdiri 27 penggal, diterbitkan Maktabah wa Matha’ah Muhammad al-Bahr wa
Awladuhu. Memulakan penulisannya pada 1948 tetapi tidak sempat menghabiskannya apabila meninggal
dunia pada 1968. Syeikh Abdullah Fahim menyemak kitab tafsir ini dan mengatakan sebahagian besar
huraian ayat-ayat al-Qur’an dipetik dari Tafs# al-Maraghi. Beliau banyak membantu pengarang memberikan
tunjuk ajar berkaitan ilmu tafsir.

40 Tafsir Pimpinan al-Rahman Kepada Pengertian al-Qur’an versi jawi diterbitkan Bahagian Ugama Jabatan
Perdana Menteri Malaysia pada 1968 dan disemak oleh Dato’ Hj. Muhammad Nor bin Hj. Ibrahim. JAKIM
terbitkan versi tafsir bahasa Inggeris yang diusahakan sejak tahun 1998 dan akan kini dalam usaha
menterjemah dalam bahasa Mandarin dan Tamil bagi menyebar luaskan lagi dakwah dan kefahaman Islam.

S Tafsw al-Rawi Juzu ‘Amma pertama kali dicetak pada 1951 terbitan Maktabah Haji Abdullah bin
Muhammad Nuruddin al-Rawi, Zi United Press di Pulau Pinang. Kemudian diperbaiki dan disusun oleh Ibnu
al-Rawi dan dicetak semula pada 1964, 1972 dan 1984. Terdiri dari 308 halaman dan bertulisan jawi.

452 Koleksi artikel terdiri daripada tafsir surah Baqarah, Ali ‘Imran, beberapa ayat dari surah al-Insan dan
tafsir Juz ‘Amma dimuatkan dalam blog http/zulkiflialbakri@blogspot.com. Tafsiran ayat-ayat al-Qur’an
secara tematik terdiri 287 tajuk. Dihimpunkan Muhammad Fakhrul Razi bin Mohamed Mokhtar dari Arkib
Bicara Agama Utusan Malaysia Online tahun 2007-2012. Tafsiran ayat al-Qur’an secara mawdu‘i terdiri
daripada 287 tajuk yang berkait perbincangan ayat-ayat al-Qur’an.

453 Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir di Malaysia (Bentong: Book Pro Publishing Services, 2009), 317.
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Jadual berikut adalah perincian penggunaan Tafsir al-Maraghi terhadap penulisan

tafsir-tafsir Melayu klasik di Malaysia:

Jadual 4.1: Penggunaan Rujukan Tafs i al-Maraghi dalam Penulisan Tafsir Melayu ***

Kitab Tafsir Surah Kekerapan Tahun
Ayat diterbitkan
Tafsir al-Rawi Jiz' ‘Amma al-Qadr: 1 1 ayat 1951
Tafsir Pimpinan al-Rahman al-Fatihah, Baqarah, Ali 9 ayat 1968

‘Imran, al-Nisa’

Tafsir al-Qur’an al-Hakim Bagarah, Ali ‘Imran, al-Nisa> | 170 ayat | 1949-1968

(16 penggal) al-A’raf, Hud
Koleksi Tafsir Dr. Zulkifli Baqarah, Ali ‘Imran, Insan, | 376 ayat 2007-2012
Mohamad al-Bakri Juz’ ‘Amma (23 surah) (186 tajuk

artikel)
Ramuan Rapi: Pengertian al-Kahfi - 1957
dari Surah al-Kahfi
Tafsir al-Qur’an al-Karim Jiz | Tidak ~ dinyatakan  secara | - 1964
‘Amma spesifik
Tafswr al-Hidayah: Surah al- | - - 1968
Fatihah

Berdasarkan keterangan jadual di atas menunjukkan bahawa Tafsn# al-Qur’an al-
Hakim karya Mustafa Abdul Rahman dan koleksi tafsir Dr. Zulkifli Mohamad al-Bakri
didominasi oleh pemikiran al-Maraghi melalui Tafsir al-Maraghi. Tafsi al-Qur’an al-
Hakim memaparkan pemikiran al-Maraghi secara lebih menyeluruh meliputi aspek akidah,
politik, ekonomi dan kemasyarakatan. Manakala koleksi tafsir Dr Zulkifli al-Bakri dilihat
menyentuh aspek akidah dan kemasyarakatan sahaja.* Sebaliknya karya-karya tafsir
Melayu yang lain antaranya Tafsn al-Rawr Jie ‘Amma dan Tafsir Pimpinan al-Rahman

merujuk tafsiran ayat dalam Tafs# al-Maraghi secara minima.

454 Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir di Malaysia (Bentong: Book Pro Publishing Services, 2009),122,
158, 173, 213, 266, 317.

455 Mustafa Abdul Rahman, Tafsir al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949-1952), 1-16.
Zulkifli Mohamad al-Bakri, Koleksi Tafsir, http/zulkiflialbakri@blogspot.com. 2007-2012.
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Ulama tempatan khususnya beraliran Kaum Muda menyambut baik kitab Tafs# al-
Maraghr aliran islah. Ia pernah dijadikan teks pengajaran mata pelajaran tafsir di madrasah-
madrasah dalam tempoh masa tertentu. Para pentafsir Melayu yang sebahagiannya adalah
guru di madrasah menjadikan Tafsm al-Maraghi sebagai rujukan ketika menghasilkan
karya-karya tafsir antaranya Mustafa Abdul Rahman dan Dato’ Haji Muhammad Nor bin
Ibrahim. Justeru pengaruh pemikiran al-Maraghi dalam penulisan tafsir Melayu dilihat
lebih tertumpu kepada individu-individu tertentu dalam kalangan ulama’ di Tanah Melayu.
Sebahagian karya tafsir mereka berpengaruh kepada masyarakat awam dan disebarluaskan
menerusi pengajian tafsir. Berikut nisbah rujukan yang digunakan oleh Tafs# al-Qur’an

al-Hakim :

Carta Bar 4.2 : Nisbah Penggunaan Rujukan Tafs# al-Qur’an al-Hakin (16 penggal) 4>

Tafsir Mahmud Yunus, Tafsir al-Wajiz, -h
Tafsir al-Manar, Tafsir Ibn Juzay dan Tafsir
Nur lhsan .
Ruh al-Ma'ani, Tafsir al-Nasafi, Tafsir W1 kali
Jalalayn dan Tafsir al-Munir li Ma'alim ‘ 2 kali
i B 4 kali
m 5 kali
Tafsir Jawhari Tantawi S
ali
|
i m 31 kali
Tafsir al-Maraghi

456 Mustafa Abdul Rahman, Tafsir al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949-1952). 1-16.
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Rajah 4.3 : Nisbah Kekerapan Tafsir al-Qur’an al-Hakm Merujuk Tafsm al-Maraghi #7

Kekerapan Tafsir al-Qur'an al-Hakim
Merujuk Tafsir al-Maraghi

14

12

10

m Kekerapan Tafsir al-

6 -
Qur'an al-Hakim
4 - Merujuk Tafsir al-
Maraghi
. N
O i T T T T T - T -_\

Penggal Penggal Penggal Penggal Penggal Penggal Penggal
1 2 3 4 5 9 12

Berdasarkan dua rajah di atas, Tafs# al-Maraghi secara jelas dirujuk oleh Tafsir al-
Qur’an al-Hakim yang berjumlah 16 penggal sebanyak 31 kali.*® Mustafa Abdul Rahman
ialah tokoh ulama tempatan yang amat dipengaruhi oleh pemikiran al-Maraghi. Beliau
mengemukakan kebanyakan tafsiran ayat dari Tafs# al-Maraghi secara tepat tanpa
mengolahnya dan menyebut secara jelas sumber rujukan. Namun terdapat sebahagian
tafsiran ayat al-Qur’an yang tidak secara jelas menyebut sumber rujukan tetapi
kandungannya bertepatan dengan Tafsn al-Maraghi antaranya kupasan ayat dalam surah

al-Isra’ dan awal surah al-kahfi yang memperincikan kisah ashab al-kahfi.**°

47 Ibid.,
48 Ibid.,
49 Ibid.,
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Carta Bar 4.4: Nisbah Kekerapan Rujukan Koleksi Tafsir Dr Zulkifli al-Bakri %

Kekerapan Rujukan Koleksi Tafsir Dr Zulkifli al-Bakri

200
180
160
140
120
100

Zulkifli al-Bakri

Rujukan Koleksi Tafsir Dr

Rajah 4.5: Nisbah Kekerapan Koleksi Tafsir Dr Zulkifli al-Bakri Merujuk Tafs - al-

Mara'ghi-"",’
Kekerapan Himpunan Tafsir Zulkifli al-Bakri
Merujuk Tafsir al-Maraghi
160 -
140 -
120 -
0 - B Kekerapan Himpunan Tafsir
80 - Zulkifli al-Bakri Merujuk
60 - Tafsir al-Maraghi
40 -
20 -
0 l I I I I
Bagarah  Alilmran  al-Insan  Juz 'Amma

460 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Koleksi Tafsir, http/zulkiflialbakri@blogspot.com. 2007-2012.
41 Ipid.,
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Berdasarkan rajah di atas menunjukkan koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-
Bakri juga antara yang paling kerap merujuk Tafsi al-Maraghi tetapi beliau
mengemukakan secara ringkas sahaja pandangan-pandangan al-Maraghi. Kemudian turut
mengemukakan pandangan tokoh-tokoh ulama kontemporari termasuklah ulama dari
Nusantara bagi membahaskan sesebuah topik seperti Syed Qutb, Syeikh Muhammad

Mutawalli al-Sha’rawi, HAMKA dan sebagainya.*%?

Rumusannya, pengaliran pemikiran al-Maraghi berlaku secara langsung dalam
tujuh penulisan tafsir Melayu. Ulama tempatan mengemukakan tafsiran ayat dari Tafsir al-
Maraghr ke dalam karya-karya tafsir Melayu secara berterusan sejak tahun 1949 sehingga
mutakhir ini. Penyebaran Tafsir Pimpinan al-Rahman umumnya amat popular dalam
kalangan masyarakat malah karya tersebut telah diterjemahkan dalam versi dua bahasa iaitu
bahasa Inggeris dan bahasa Mandarin. Naskah Tafs# al-Qur’an al-Hakim dan Tafsir al-
Rawr diulang cetak sehingga tahun 1980-an dan awal 1990-an. Manakala cetakan
kesepuluh Tafsw al-Qur’an al-Karin Jiz ‘Amma berlaku pada 2001. Sebahagian karya-
karya tafsir Melayu yang tidak lagi diulang cetak boleh didapati dalam koleksi individu
tertentu seperti Ramuan Rapi: Dari Erti Surah al-Kahfi. Perkembangan pengaruh
pemikiran al-Mardghi menerusi penulisan tafsir Melayu berlaku semakin positif dan
kesannya dilihat lebih kekal. Ulama tempatan bukan sahaja mengemukakan tafsiran ayat
dari Tafsw al-Maraghs malah turut mencontohi corak pentafsiran dan gaya penyusunan

kitab Tafsm al-Maraghi.

462 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Koleksi Tafsir, http/zulkiflialbakri@blogspot.com. 2007-2012.
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4.3 Aplikasi Metode al-Adabiwa al-Ijtima ‘T Menerusi Tafsir al-Maraghi dalam

Penulisan Tafsir Melayu di Malaysia

Menjelang pertengahan abad ke-20, pengaliran pemikiran Ahmad Mustafad al-Maraghi
menerusi kitab Tafsir al-Maraghi ke Tanah Melayu menonjolkan pendekatan baru dalam
penulisan tafsir. Metode tafsir al-Adabiwa al-Ijtima ‘7 diperkenalkan dalam pengajian tafsir
iaitu mengaitkan sebahagian tafsiran ayat al-Qur’an dengan sosiobudaya masyarakat
semasa dan ia merupakan kaedah utama yang digunakan dalam penulisan Tafsi al-
Maraghr. Kehadiran Tafsir al-Maraghi di Tanah Melayu mewarnai corak penulisan tafsir
Melayu dan kebanyakan ulama tempatan beraliran Kaum Muda lebih cenderung mengikuti

gaya pentafsiran Tafsir al-Maraghi.

Walaupun metode tafsir tersebut dipelopori oleh Tafs# al-Mandr, namun
kebanyakan ulama tempatan mengikuti corak penulisan al-Maraghi yang mempunyai
sedikit perbezaan berbanding penulisan tafsir gurunya Syeikh Muhammad ‘Abduh dan
Sayyid Muhammad Rashid Rida. Tafs# al-Maraghi memaparkan huraian tafsir yang lebih
ringkas berbanding Tafsm al-Manar tetapi kupasannya padat mencakupi makna yang
menyeluruh dan disertakan dengan fakta-fakta ilmiah bersifat semasa. Pengajaran ayat-ayat
al-Qur’an disampaikan bersesuaian dengan tahap masyarakat awam. Selain itu, Tafs# al-
Maraghi tidak menyentuh perbincangan mengenai ilmu bahasa merangkumi ilmu nahu,
sarf dan balaghah. Sebaliknya Tafs# al-Mandr menumpukan perbincangan mengenai ilmu

bahasa khususnya balaghah dan qira’at tetapi huraiannya ringkas.
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Tafsir al-Maraghi dijadikan sebagai model penulisan tafsir islah oleh ulama
tempatan. Mereka mencontohi corak pentafsiran dalam Tafsi al-Maraghi dan
mengaplikasikan metode tafsir tersebut dalam penulisan tafsir Melayu. Terdapat lima karya
tafsir Melayu yang cenderung mengikuti gaya pentafsiran kitab Tafsmz al-Maraghs dan
menepati sebahagian ciri-ciri metode tafsir al-Adabr wa al-Ijitima 7 iaitu Tafsir al-Qur’an
al-Hakin karya Mustafa Abdul Rahman,*$® Tafsi al-Rawi Jiz ‘Amma tulisan Haji Yusof
Abdullah al-Rawi, Ramuan Rapi: Dari Erti Surah al-Kahfi oleh Dato’ Haji Muhammad
Nor bin Ibrahim, Intisari Tafsir Juzuk ‘Amma karangan Abu Bakar al-Shaari dan Tafs# al-

Qur’an al-Karim Jiz ‘Amma karya Mohd Fauzi Awang.***

Perkembangan metode tafsir moden yang berlaku di Mesir mempengaruhi corak
penulisan tafsir Melayu melalui Tafs#r al-Maraghi. Ulama tempatan turut memasukkan
ciri-ciri metode tafsir al-Adabi wa al-Ijtima ‘7 aliran al-Maraghi dalam karya tafsir Melayu
antaranya memperhalusi huraian ayat-ayat al-Qur’an dengan gaya bahasa yang menarik
bertujuan mengetahui segala makna dan rahsia kitab suci al-Qur’an, terpelihara daripada

periwayatan isra’iliyyat dan tidak fanatik dengan pandangan sesuatu mazhab figh.

463 Mustafa bin Abdul Rahman ialah anak sulung kepada ulama’ terkenal di Gunung Semanggol. Ayahnya
Ustaz Abdul Rahman bin Mahmud ialah graduan Universiti al-Azhar dan lepasan tinggi Masjidil Haram
Mekah, menetap di Mekah selama 15 tahun. Latar belakang pendidikan Ustaz Mustafa sepenuhnya di Tanah
Melayu. Melanjutkan pengajian ke Madrasah Idrisiyah dan Ma‘had Thya Assyarif. Sempat berguru dengan
Syeikh Abdullah Fahim. Beliau mendapat tawaran belajar ke Universiti al-Azhar tetapi menolaknya atas
permintaan ibunya setelah ayahnya meninggal dunia. Beliau tidak mengembara seperti ulama’ lain,
mempelajari sendiri kitab-kitab peninggalan arwah bapanya. Guru beliau ialah ayahnya dan Syeikh Abdullah
Fahim. Berkhidmat sebagai guru di Ma‘had lhya Assyarif (1946-1948) kemudian berhijrah ke Tanjung
Tokong Pulau Pinang berdekatan syarikat percetakan Haji Yusof Rawa Persama Press yang banyak mencetak
hasil karyanya. Beliau aktif menulis dalam pelbagai bidang termasuklah tafsir, hadith, akidah, sejarah, akhlak,
ekonomi, kamus dan mantik antaranya Hadith 40 Terjemahan dan Syarahnya dan Sejarah Khulafa’ al-
Rasyidin. Che Hasmawati Che Awang, “Ustaz Mustafa Abdul Rahman: Sejarah Hidup dan Sumbangannya
dalam Ilmu Hadith di Malaysia” (disertasi, Jabatan al-Qur’an dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam,
Universiti Malaya, 2004), 54-65.

464 Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir Di Malaysia (Bentong: Book Pro Publishing Services, 2009), 92,
122,173, 213, 266.
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4.3.1 Pengembangan Pemikiran al-Mar3ghi Melalui Adaptasi Pengajaran Ayat

al-Qur’an Mengikut Situasi Masyarakat Melayu

Pengajaran ayat al-Qur’an perlu diteladani oleh umat Islam kerana kandungan al-Qur’an
adalah releven sehingga akhirat dan merupakan pegangan dan panduan umat Islam. Inisiatif
ulama tempatan menghasilkan karya tafsir yang mengadaptasi sebahagian pengajaran
tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dengan amalan kehidupan harian manusia khususnya yang
bersesuaian dengan situasi masyarakat Melayu sebagaimana Tafsn al-Maraghs. Berikut
beberapa contoh tafsiran ayat al-Qur’an yang mendapat sentuhan nilai-nilai masyarakat
Melayu :

Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafsm al-Qur’an al-Hakim pada surah al-
Bagarah ayat 41-42 : “Bani Israil diperintah berkelakuan baik iaitu percaya dan
membenarkan isi kandungan al-Qur’an yang menyeru kebersihan hati dengan
melakukan kebaikan dan meninggalkan kejahatan, tidak ingkar, tidak menukar
tanda-tanda Allah dengan bayaran yang sedikit kerana maslahah diri dan
martabat, tidak mencampur-aduk kebenaran dan kesesatan serta menyembunyikan
kebenaran.” Mustafa Abdul Rahman mengulas: “Walaupun ditujukan kepada Bani
Israil, maksudnya mengenai sesiapa yang melakukan perbuatan seperti Bani Israil
seperti mengambil wang suap kerana mengubah dan membatal kebenaran, tidak
memberi_barang yang diwajibkan ke atasnya (tidak amanah), tidak menyebarkan
ilmu yang diamanahkan untuk menyebarkannya. Maka ia termasuk dalam
pengertian_ayat tersebut”. Tafsiran ayat dalam surah Ali ‘Imran ayat 92 pula
berkaitan infag menyebut: "Apa-apa yang dibelanjakan daripada harta dan wang
ringgit dan apa-apa yang disedekahkan daripada makanan dan pakaian, semuanya
itu diketahui Allah dan diberi pahala oleh-Nya *%

Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Rawi Jiz ‘Amma pada surah al-Layl
ayat 4 berkaitan kepelbagaian amalan manusia: “Sesungguhnya wahai manusia!
Amal perbuatan kamu adalah berlain-lainan. Sesetengah kamu berjalan di atas
kebenaran, sesetengah kamu sesat dan ada pula yang bermaksiat dan lain-lain.

Masing-masing puak akan menerima balasan, jika tidak di atas dunia, terimalah
kelak di akhirat..”*%

465 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakin (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 1: 33.
46 Yusof Abdullah al-Rawi, Tafs# al-Rawi Juz ‘Amma (Pulau Pinang: Maktabah Haji Abdullah bin
Muhammad Nuruddin al-Rawi, 1951), 2:108.
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Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Qur’an al-Karim Jiz ‘Amma pada
surah al-Falag ayat 4 berkaitan kejahatan ahli sihir dan penyebar fitnah. Ustaz
Mohd Fauzi Awang menyatakan “mohonlah perlindungan Allah dari kejahatan
tukang sihir atau tukang-tukang kempen palsu yang menaburkan fitnah sehingga
menimbulkan perkelahian dan terputusnya tali persahabatan, mencerai-beraikan
ikatan suami isteri dan kaum kerabat. Persahabatan dan perkongsian hidup
diumpamakan sebagai tukang fitnah atau tukang-tukang sihir diumpamakan
sebagai dukun, tok bomoh yang menghembus berkumat-kamit menjampi bagi
memutuskan tali persaudaraan dan kemesraan masyarakat.” **

Teknik pentafsiran ini berkait rapat dengan metode al-Adabi wa al-Ijitima‘r yang
mentafsirkan sebahagian ayat al-Qur’an dengan menyentuh realiti kehidupan masyarakat
setempat. Corak pentafsiran sebegini wujud hasil pengaliran pemikiran al-Maraghi ke
Tanah Melayu menerusi Tafsn al-Maraghi kemudian diaplikasikan oleh ulama tempatan
bersesuaian situasi masyarakat semasa. Para pentafsir Melayu aliran al-Maraghi juga tidak
menyatakan istilah-istilah ilmu bahasa seperti balaghah, nahu dan sarf dalam penulisan
tafsir bertujuan lebih fokus memahami pengajaran ayat-ayat al-Qur’an. Corak pentafsiran
yang mengaitkan sebahagian ayat al-Qur’an dengan sosiobudaya masyarakat merupakan
suatu pengetahuan baru bagi masyarakat Melayu pada pertengahan abad ke-20. Objektifnya
menjelaskan bahawa sebahagian tafsiran ayat al-Qur’an tidak terikat pada makna literal
ayat, malah pengajaran al-Qur’an bersifat praktikal untuk umat Islam sehingga kini
termasuklah ditujukan kepada masyarakat Melayu. Huraian tafsir menunjukkan bahawa
tiada pemisahan antara urusan dunia dan urusan akhirat kerana urusan dunia juga
merupakan keperluan agama. Kupasan ayat yang mengadaptasi kehidupan masyarakat
tempatan suatu perkembangan ilmu yang bermanfaat untuk memajukan umat Islam

khususnya masyarakat Melayu.

47 Mohd Fauzi Awang, Tafsw al-Qur’an al-Karm Juz ‘Amma (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd,
1964), 20.
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4.3.2 Pengembangan Pemikiran al-Mar3ghi Melalui Penonjolan Fakta-Fakta

Ilmiah Bersifat Semasa dalam Tafsiran Ayat al-Qur’an

Pengaruh pemikiran al-Maraghi terus berkembang dalam penulisan tafsir Melayu menerusi
topik-topik perbahasan yang dibincangkan dalam penulisan tafsir Melayu. Idea-idea al-
Maraghi seperti mengaitkan tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dengan sosiobudaya masyarakat
serta memasukkan maklumat ilmiah dan isu-isu semasa diaplikasikan ulama’ tempatan
dalam karya-karya tafsir mereka. Dari sudut topik perbincangan dalam tafsir, Tafs# al-
Qur’an al-Hakmm karya Mustafa Abdul Rahman mengaitkan tafsiran ayat-ayat al-Qur’an
dengan amalan kehidupan manusia merangkumi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan
ekonomi. Karya beliau didominasi oleh pemikiran al-Maraghi yang menonjolkan idea-idea

islah bersifat ilmiah dan semasa.*®®

Topik perbincangan dalam tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Rawr Ji
‘Amma pula memfokuskan perspektif pembangunan modal insan yang menyeru masyarakat
agar kembali ke jalan yang benar agar mentaati perintah Allah dan menjauhi larangan-Nya
melalui penghayatan kekuasaan-Nya dan penerapan nilai-nilai murni.**® Manakala Tafsr
al-Qur’an al-Karim Jiz ‘Amma  tulisan Ustaz Mohd Fauzi Awang *° pula lebih
memperincikan maklumat semasa berkaitan fahaman ketuhanan yang bertentangan dengan
akidah Islam dan mengemukakan kajian-kajian sains antaranya kejadian manusia dan

cakerawala sebagai tanda kebesaran Allah S.W.T. Sebahagian tafsiran ayat al-Qur’an juga

468 Mustafa Abdul Rahman, Mugaddimah Tafsir al-Qur’an al-Hakm (Pulau Pinang: Persama Press), 1:2-4.
409 Yusof Abdullah al-Rawa, Tafsir al-RawiJuzu’ ‘Amma (Pulau Pinang: Zi United Press), 1: 106-125.

470 Mohd Fauzi bin Awang memperoleh Diploma Pendidikan di Kolej Islam Malaya pada 1962. Beliau
banyak menghasilkan karya agama antaranya Pengajian Ilmu Fekah Sijil Tinggi Pelajaran. Beliau lulusan
Sarjana Muda di Universitas Nasional Jakarta dalam bidang [lmu Bahasa Sastera Indonesia pada tahun 1973.
Kemudian melanjutkan pengajian peringkat Sarjana bidang falsafah di University of Kent di Canterbury
England pada 1985. Berkhidmat sebagai pensyarah di Fakulti Usuluddin, Akademi Pengajian Islam,
Universiti Malaya. Pada tahun 1992 bergelar Profesor Madya dan pernah dilantik sebagai Dekan Fakulti
Usuluddin. Mustaffa Abdullah, Khazanah Tafsir di Malaysia (Kuala Lumpur: Jabatan al-Qur’an dan al-
Hadith, Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya 2009), 20.
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mengaitkan aktiviti kehidupan masa kini. #’! Berikut contoh-contoh dalam karya tafsir

Melayu yang menyentuh perbincangan maklumat semasa dan bersifat ilmiah:

Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Qur’an al-Hakim pada surah al-
Bagarah ayat 143 mengenai kemudaratan minuman arak. Mustafa Abdul Rahman
mengemukakan fakta-fakta dari sudut sains mengatakan bahawa “arak (1)
merosakkan usus, menghilangkan selera makan, membuncitkan perut, memucatkan
warna kulit, menyebabkan penyakit jantung dan buah pinggang. Kajian doctor-
doktor perubatan dari German mendapati bahawa peminum-peminum yang berusia
40 tahun adalah anggotanya seperti orang-orang yang berusia 60 tahun. (2)
Melemahkan fikiran yang waras dan melumpuhkan urat saraf.” *”°

Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Qur’an al-Karim Jiz ‘Amma pada
surah al-Ikhlas ayat 1 berkaitan keEsaan Allah. Ustaz Mohd Fauzi Awang
“menolak fahaman sesat berkaitan keEsaan Tuhan menurut agama Hindu dan
Kristian. Agama Hindu mengakui Tuhan Esa tetapi mengandungi tiga Tuhan terdiri
dari Brahma (Tuhan mencipta alam), Visynu (Tuhan memelihara alam) dan Syiva
(Tuhan merosakkan alam). Ketiga-tiga Tuhan bergabung menjadi Tri-Murti.
Manakala dalam agama Kristian berpandangan Tuhan Esa tetapi terdiri tiga
seperti Tuhan Bapa, Tuhan Anak dan Ruh al-Qudus dan digelar ketiga-tiga Tuhan
tersebut Trinity.” Kemudian menyatakan “dalam Islam Allah itu Esa iaitu tunggal
tidak berbilang-bilang.” *"

Petikan tersebut menunjukkan ulama tempatan mengaplikasi pendekatan baru
dalam penulisan tafsir Melayu. Berlaku perubahan pada penulisan tafsir Melayu iaitu tidak
hanya tertumpu persoalan agama seperti hukum-hukum Islam malah memasukkan fakta-
fakta semasa dan ilmiah dari pelbagai tokoh ilmuan sama ada mengemukakan pandangan
cendekiawan Islam atau menceduk juga pandangan tokoh-tokoh Eropah yang memaparkan
hasil kajian sains dan kajian-kajian geologi yang natijahnya tidak bertentangan dengan

perspektif Islam sebagaimana tafsiran surah a/-Bagarah ayat 219 di atas.

47" Mohd Fauzi Awang, Tafs# al-Qur’an al-Karim Juz ‘Amma (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd),
67-68, 86.

472 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:81.

473 Mohd Fauzi Awang, Tafsir al-Qur’an al-Karim Juz ‘Amma (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd,
1964), 23, 26.
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Menunjukkan bahawa Islam tidak menolak pandangan-pandangan dan kajian-
kajian ilmiah daripada kalangan penyelidik bukan Islam malah meraikan mereka yang lebih
maju dan pakar dalam bidang-bidang tertentu dengan memasukkan hasil kajian mereka
dalam penulisan tafsir. Mustafa Abdul Rahman menggunakan istilah ‘oksigen dan
hidrogen’ dalam karya tafsirnya bagi menghuraikan kandungan molekul air yang berfungsi
menumbuhkan tanaman *’* dan menyebut kajian daripada doktor-doktor Eropah yang
menyatakan bahawa berpuasa di bulan Ramadan berperanan menghancurkan lemak-lemak
yang merbahaya kepada hati dan membersihkan perut dari segala objek mati yang

terkumpul selama setahun.*”

Pengaruh pemikiran al-Maraghi mewujudkan dimensi baru dalam perkembangan
ilmu tafsir moden di Tanah Melayu menerusi karya-karya tafsir. Menunjukkan bahawa
ulama’ tafsir tempatan memberikan perhatian terhadap ilmu sains bersifat semasa dalam
tafsiran ayat. Namun tafsiran ayat dalam Tafsir al-Maraghi mengenai sains adalah
bersesuaian dengan perkembangan ilmu sains yang berlaku pada pertengahan abad ke-20.
Namun perkembangan tersebut suatu lonjakan yang positif dalam bidang ilmu tafsir
khususnya penulisan tafsir. Tafs# al-Qur’an al-Hakim dan Tafsm al-Qur’an al-Karin Jiz
‘Amma memasukkan hasil kajian sains dan semasa yang menarik sebagai pengajaran ayat.
Tafsir al-Qur’an al-Karmm Jiz ‘Amma karangan Mohd Fauzi Awang memperincikan
maklumat kajian sains yang dikemukakan dalam Tafs# al-Maraghi mengenai bintang

timbul dan tenggelam sebagaimana tafsiran surah al-Takwir ayat 15-16.47

474 Ibid., 2:24.

5 Ibid., 48

476 Mohd Fauzi Awang, Tafsir al-Qur’an al-Karim Juz ‘Amma (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd,
1964), 131-132.
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Contoh tafsiran surah al-Takwir ayat 15-16, Mohd Fauzi Awang

memperincikan maklumat berkaitan ‘bintang lima’ iaitu utarid, zuhrah,

marikh, mustari dan zuhal. Menurut beliau, utarid sebuah planet yang

terdekat dengan matahari dan mengelilinginya dalam garisan bulat

membujur. Sebab itu jaraknya dari matahari kadang-kadang 28,500,000

batu atau 43,000,000 batu dan peredarannya memakan masa 88 hari. Saiz

utarid lebih kecil daripada bumi sebanyak 18 kali ganda. Suhunya 280

darjah celsius dan kadang-kadang mencecah 400 darjah celsius.*”’

Sebahagian huraian tafsir dalam penulisan tafsir Melayu merupakan inisiatif
daripada penulis yang berusaha mengemukakan maklumat-maklumat baru seperti topik
akidah sesat dalam persoalan ketuhanan. Mohd Fauzi Awang mengemukakan fakta
kepercayaan banyak Tuhan (polytheism), kepercayaan Tuhan Esa (momnotheism) dan

fahaman tidak bertuhan (atheist) dalam agama sebagaimana disebutkan dalam tafsiran

surah al-Ikhlas ayat 1 di atas.*’®

Mustafa Abdul Rahman dan Mohd Fauzi Awang mengaplikasikan ciri-ciri metode
al-Adabi wa al-Ijitima 7 iaitu mengikuti perkembangan ilmu semasa. Karya tafsir Melayu
aliran islah memaparkan maklumat semasa dalam tafsiran bertujuan memahamkan
masyarakat Melayu bahawa tafsiran ayat al-Qur’an dan kehidupan manusia di dunia saling
berkait. Kandungan al-Qur’an sentiasa releven dan menjadi pegangan sehingga akhirat.
Kajian sains yang dipaparkan berperanan menguatkan lagi hujah membenarkan bahawa al-
Qur’an adalah wahyu daripada Allah dan bukanlah rekaan manusia kerana ilmu sains
dalam al-Qur’an telah dinyatakan lebih 1400 tahun yang lalu sebelum manusia menemui
hasil kajian. Justeru pengaruh pemikiran al-Maraghi menerusi Tafsi al-Maraghi memberi
lonjakan yang positif dalam perkembangan penulisan tafsir Melayu sejak sebelum merdeka

dan semakin meluas pengaruhnya terhadap karya-karya tafsir Melayu pasca merdeka.

477 Ibid.,
478 Ibid., 24-27.
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4.3.3 Pengembangan Pemikiran al-Maraghi Melalui Sikap Tidak Fanatik

Terhadap Pandangan Sesebuah Mazhab Figh

Ulama tempatan aliran islah sebelum merdeka seperti Mustafa Abdul Rahman mencontohi
corak pentafsiran dari Tafsn al-Maraghs menunjukkan sikap tidak fanatik terhadap
pandangan sesebuah mazhab ketika menghuraikan mengenai ayat hukum. Beliau
mengemukakan pandangan mazhab-mazhab selain Imam Shafi‘i dalam karya tafsirnya
seperti Imam Abii Hanifah, Imam Malik dan Imam Hanbali. Berikut contoh yang

menunjukkan keterbukaan ulama’ tempatan terhadap kepelbagaian pandangan ulama figh:

Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Qur’an al-Hakim pada surah al-
Bagarah ayat 219 dan 228 mengenai mudarat arak dan tempoh iddah. Mustafa
Abdul Rahman menyatakan “ciri-ciri arak menurut Imam Shafi’r iaitu tiap-tiap
minuman yang memabukkan dan pendapat Imam Abd Hanifah iaitu perahan
anggur yang sangat menggelegak sehingga berbuih.” Dalam persoalan tempoh
iddah bagi wanita yang diceraikan pula, “pandangan Imam Malik dan Shafi’1 yang
menuntut wanita menahan diri selama tiga kali bersuci manakala pandangan Imam
Abu Hanifah dan Hanbali adalah selama tiga kali haid dan tidak harus
menyembunyikan apa yang terkandung di dalam rahim sama ada anak atau
haid.”*”’

Situasi ini memecahkan tradisi keilmuan dalam pengajian tafsir di Tanah Melayu
yang didominasi ulama aliran tradisional yang majoritinya pada ketika itu berpegang kuat
dengan mazhab Shafi’i sahaja. Tafsir al-Qur’an al-Hakim memaparkan pandangan
kepelbagaian mazhab bagi tafsiran ayat-ayat hukum bertujuan memberi pengetahuan
kepada masyarakat bahawa pada sesetengah perkara terdapat khilaf tetapi dinyatakan

secara ringkas sahaja dalam penulisan tafsir .

479 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakinm (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:80, 89.
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Rumusannya, penyerapan pemikiran al-Maraghi melalui Tafsi al-Maraghi
mempengaruhi perkembangan corak pentafsiran tafsir Melayu di Malaysia. Sejak
pertengahan abad ke-20, ulama’ tempatan telah menjadikan Tafsn al-Maraghi sebagai
rujukan bagi menghasilkan karya-karya tafsir Melayu. Mereka mengemukakan tafsiran ayat
al-Qur'an dan mengaplikasikan metode tafsir moden al-Adabi wa al-ljtima‘r yang
diperkenalkan secara langsung melalui Tafs# al-Maraghr. Terdapat lapan penulisan tafsir
Melayu yang dipengaruhi oleh aliran al-Maraghi. Antara karya terawal mencontohi corak
pentafsiran al-Maraghi iaitu Tafswr al-Qur’an al-Hakm terbitan 1949 dan Tafsw al-Rawr
Jiz ‘Amma terbitan 1951. Corak pentafsiran yang mengaitkan tafsiran ayat al-Qur’an
dengan sosiobudaya masyarakat disambut baik khususnya oleh ulama tempatan. Mereka
turut menonjolkan pengajaran ayat-ayat al-Qur’an dengan gaya bahasa menarik yang

mudah difahami masyarakat awam sebagaimana kitab Tafs# al-Maraghi.

Sebahagian pentafsir Melayu merupakan guru di madrasah-madrasah popular yang
menjadikan Tafsir al-Maraghi sebagai teks pengajaran antaranya Mustafa Abdul Rahman
di Ma‘had Thya’ Assyarif dan Dato’ Haji Muhammad Nor bin Ibrahim di Ma‘had
Muhammadi. Persembahan karya-karya tafsir Melayu aliran al-Mardghi mempunyai
kelainan berbanding kitab-kitab tafsir terdahulu kerana objektif penulisannya disasarkan
kepada masyarakat awam. Maka penonjolan terhadap pengajaran ayat-ayat al-Qur’an
dengan bahasa yang mudah difahami berdasarkan nas-nas yang sahih lebih diutamakan.
Kupasannya tidak mengemukakan perbahasan ilmu bahasa dan khilaf ulama secara panjang

lebar sebagaimana Tafs al-Maraghi.
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Ulama tempatan mengembangkan pemikiran al-Maraghi ke dalam penulisan tafsir
Melayu seperti memaparkan maklumat-maklumat ilmiah bersifat semasa sama ada
bersumber daripada al-Maraghi atau merujuk kitab-kitab yang lain. Malah mereka
mengadaptasi sebahagian huraian tafsir bersesuaian dengan situasi masyarakat Melayu.
Kupasannya menyentuh aktiviti kehidupan bermasyarakat bertujuan memberikan
kefahaman Islam kepada masyarakat Melayu sekaligus memberi kesedaran bahawa
pengajaran tafsiran ayat-ayat al-Qur’an adalah berbentuk praktikal bersesuaian di

sepanjang zaman.

4.4 Pengembangan Pemikiran al-Maraghi Melalui Penekanan Terhadap Ijtihad

Daripada Ulama Kontemporari

Ulama tempatan aliran islah mengikuti corak pentafsiran kitab Tafsm al-Maraghi yang
mengemukakan ijtihad-ijtihad ulama kontemporari ketika mentafsirkan ayat-ayat al-
Qur’an. Mustafa Abdul Rahman dan Haji Yusof Abdullah al-Rawi **° memasukkan ijtihad
ulama islah seperti Muhammad ‘Abduh dan Ibn Taymiyyah ketika mentafsirkan ayat-ayat
al-Qur’an. Ulama tempatan mendapat pendedahan melalui Tafs# al-Maraghi dan bersikap
lebih terbuka menerima pandangan-pandangan ulama’ semasa. Berikut contoh dalam

penulisan tafsir Melayu yang menyatakan elemen ijtihad:

480 Haji Yusof bin Abdullah pelajar Ma‘had Dar al-’Ulum dan lulusan diploma bidang agama dari Dar al-
Falah di Mekah. Kemudian bekerja di Syarikat M. Husni Gama sambil melanjutkan pengajian peringkat
Diploma Pengurusan di Bennette College Shefield England melalui gaya pos. Pada tahun 1946 beliau
dipanggil pulang menguruskan perniagaan keluarga di Pulau Pinang setelah kematian ayahnya. Beliau banyak
menerbitkan buku-buku kegunaan SAR di Tanah Melayu antaranya geografi dalam bahasa Arab. Pada tahun
1974, dilantik sebagai Timbalan Menteri Perusahaan Utama bawah kerajaan campuran mewakili PAS.
Bertugas sebagai Duta Malaysia ke Iran, Afghanistan dan Turki sehingga tahun 1978. Pada tahun 1983
dilantik sebagai Presiden PAS. Muhd Mazlan Ab. Kadir dan Mazlan Ibrahim, “Kitab Tafsir al-Rawi
Juzu”’Amma: Satu Analisis”, Jurnal Usuluddin 16 (Disember 2002), 94-104. Kamarudin Jaffar, ed.,
Memperingati Yusof Rawa (Kuala Lumpur: IKDAS Sdn. Bhd, 2000), 95.
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Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Rawi Jiz ‘Amma (92:15-17)
yang memuatkan pandangan Muhammad ‘Abduh berkaitan golongan
kategori al-ashqa (celaka) dan al-atqa (bertagwa). Menurut beliau “amal
perbuatan manusia terbahagi kepada empat kategori: golongan pertama
mereka yang taat setia menggunakan kecerdikan akal membezakan antara
perkara baik dan buruk, gemar dan tekun melakukan perbuatan baik serta
jauh daripada melakukan kejahatan samada secara nyata atau sembunyi,
golongan kedua mereka kadang-kadang tewas dengan hawa nafsu kemudian
insaf, menyesal dan kembali bertaubat kepada-Nya, golongan ketiga mereka
yvang mencampur-aduk perkara baik dan buruk tetapi tidak mahu insaf,
menyesal dan bertaubat serta gemar berkekalan melakukan maksiat,
golongan keempat mereka yang langsung tidak percaya kepada kebenaran
bahkan degil, berkeras hati ingkar kepada Tuhan dan menyekutukanNya.
Golongan pertama dan kedua adalah kategori al-atqga manakala golongan
ketiga dan keempat adalah kategori al-ashqa "**!

Contoh tafsiran ayat al-Qur’an dalam Tafs# al-Qur’an al-Hakim (2:33) yang
memaparkan pandangan Ibn Taymiyyah mengenai shafa’at al- ‘uzma iaitu
“semata-mata doa, satu permintaan yang dihadapkan oleh junjungan
Rasulullah kepada Tuhannya lalu diperkenankan permintaan itu.”

Situasi ini bertentangan dengan tradisi keilmuan dalam pengajian tafsir di Tanah
Melayu yang didominasi ulama aliran tradisional yang majoriti pada ketika itu
menggunakan kitab-kitab tafsir ma thir dan ra’yi yang dikarang ulama tafsir ratusan tahun
yang lalu seperti Tafsir Ibn Kathw, Tafsir Jaldlayn, Tafsw al-Nasafi dan Tafsir Baydawi.
Kandungan tafsiran ayat al-Qur’an dalam kitab-kitab tafsir tersebut memaparkan
pandangan ulama beberapa abad yang lalu. Justeru kemunculan Tafs# al-Maraghi ke
Tanah Melayu mewarnai pola penulisan tafsir Melayu agar bersifat lebih moden menerima
ruang ijtihad terkini berpandukan wahyu dan akal yang sejahtera. Ia merupakan fenomena
baru dalam penulisan tafsir Melayu kerana menonjolkan ijtihad terkini mengikut peredaran

zaman s€masa.

481 Yusof Abdullah al-Rawi, Tafsir al-Rawi Juz ‘Amma (Pulau Pinang: Zi United Press, 1972), 2:112-113.
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4.5  Penulisan Tafsir Melayu Mencontohi Bentuk Penulisan Kitab dan Corak

Pentafsiran Ayat-Ayat al-Qur’an dalam Tafsir al-Maraghi

Tafswr al-Qur’an al-Hakim karya Mustafa Abdul Rahman dan Tafs# al-Rawr Jiz ‘Amma
tulisan Haji Yusof Abdullah al-Rawi mengaplikasi bentuk penulisan dan penyusunan kitab
Tafsir al-Maraghi. Ulama tempatan mengemukakan kelompok ayat al-Qur’an dan makna
kelompok ayat secara umum bagi mengetahui intisari tafsiran ayat al-Qur’an. Para pentafsir
Melayu tidak menyatakan mufradat kalimah tetapi menterjemah secara ringkas kelompok
ayat. Kemudian mentafsirkan satu persatu ayat al-Qur’an dengan memfokuskan kepada
pengajaran ayat al-Qur’an. Kebiasaan para pentafsir Melayu menyatakan kesimpulan di

akhir huraian sebagaimana Tafs# al-Maraghi.

Mustafa Abdul Rahman berinisiatif meletakkan tajuk pada setiap ayat sebagai isi
penting sebelum mentafsirkannya untuk memudahkan pembaca mengetahui inti sari
perbincangan ayat.*? Persembahan Tafsn al-Qur’an al-Karim Jiz ‘Amma karangan Mohd
Fauzi Awang pula lebih ringkas, ia menampilkan keseluruhan ayat dalam surah,
menterjemahkannya dan menghuraikan ayat secara berurutan. ** Ulama tempatan
mengarang karya-karya tafsir dengan menggunakan gaya bahasa yang mudah difahami,
huraiannya padat dan ringkas mengikut keperluan masyarakat awam. Juz ‘Amma menjadi
pilihan kebanyakan pentafsir Melayu kerana ia terdiri daripada surah-surah pendek dan

sering dibaca ketika mengerjakan solat.

482 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakin (Pulau Pinang: Persama Press), 2: 24-40.
483 Mohd Fauzi Awang, Tafs i al-Qur’an al-Karin Juz ‘Amma (Kota Bharu: Pustaka Aman Press Sdn Bhd).
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4.6  Penggunaan Tafsir al-Mar3ghi sebagai Rujukan dalam Penulisan Buku-Buku

Agama di Malaysia

Mutakhir ini, penyerapan pemikiran al-Maraghi menerusi Tafs# al-Maraghi bukan sahaja
berbentuk penulisan tafsir Melayu semata-mata malah berkembang dalam penulisan buku-
buku agama dan segelintir buku akademik. Karya-karya tersebut merujuk tafsiran ayat-ayat
al-Qur’an dalam Tafs# al-Maraghi berkait sesuatu topik perbincangan yang menyentuh
persoalan akidah, politik, ibadah, kekeluargaan, tasawuf dan isu-isu semasa. Dr Zulkifli
Mohamad al-Bakri antara individu yang banyak menghasilkan karya-karya ilmiah untuk
tatapan masyarakat awam di segenap lapisan dan karyanya amat mudah didapati di pasaran.
Terdapat 27 buah buku karangan Dr. Zulkifli Mohamad al-Bakri *** dan sebuah buku
akademik karya Dr Yahaya Jusoh dan Dr. Kamarul Azmi Jasni **° dari Universiti
Teknologi Malaysia (UTM) yang merujuk Tafsm al-Maraghi, buku-buku ini diterbitkan

sepanjang tempoh 2006-2014 iaitu:

484 Dr. Zulkifli Mohamad al-Bakri ialah Mufti Wilayah Persekutuan, pernah bertugas sebagai Pensyarah
Kanan Fakulti Syariah dan Undang-Undang Universiti Sains Islam Malaysia (USIM). Berkelulusan Universiti
Sains Malaysia di peringkat P.hD bidang Syariah, Universiti al-‘Ulim al-Islamiyyah wa al-‘Arabiyyah di
Syria bawah penyelia Dr. Mustafa Khin di peringkat Sarjana dan lulusan Universiti Islam Madinah di
peringkat Sarjana Muda. Beliau berkhidmat sebagai Ahli Jawatankuasa Fatwa Negeri Sembilan (2000-2010)
dan Ahli Jawatankuasa Fatwa Terengganu ((2005-kini), Panel Akidah dan Penasihat Syari’ah JAKIM, Panel
Syari’ah Tabung Haji, Bank Pertanian dan Bank Muamalat Malaysia, felo Dakwah YADIM Beliau aktif
menghasilkan buku dan menulis di kolumnis majalah, dalam tempoh 2006-kini beliau menulis 177 buah buku
termasuk karya terjemahan dalam bahasa Melayu dan syarahan kitab. Catatan Dr. Zulkifli Mohamad al-Bakri
dalam bukunya Kuasa Iqra’ (2012) terbitan PTS Islamika Sdn Bhd dan Tanyalah Islam Menjawab (2014)
terbitan Pustaka Cahaya Kasturi serta Aisyah Md Tahir (Staf Pustaka Cahaya Kasturi) dalam temu bual
dengan penulis, 5 September 2014.

45 Dr. Yahaya bin Jusoh (1952-kini) adalah bekas pelajar Prof. Dr. Muhammad Quraish Shihab ketika
menuntut di Institut Agama Islam Negeri (IAIN) di Jakarta Selatan Indonesia pada 1994-1997. Prof. Dr.
Muhammad Quraish Shihab merupakan penyelia tesis P.hD beliau yang bertajuk Konsep Harta dalam al-
Qur’an dan pensyarah bagi mata pelajaran Tafsir Mawdu ‘i. Lulusan University of Kent, London di peringkat
Sarjana Sejarah Islam dan Universiti al-Azhar di peringkat Sarjana Muda Kuliyyah Lughah. Sebelum itu,
belajar di Lucknow College di India. Kini beliau pesara dan pernah berkhidmat sebagai pensyarah di Fakulti
Pengajian Islam di Universiti Teknologi Malaysia (1986-2010). Dr. Kamarul Azmi Jasmi juga merupakan
pensyarah di UTM Skudai Johor sehingga kini.
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Jadual 4.6: Senarai Buku Agama dan Buku Akademik yang Merujuk Tafsir al-Maragh

486

1

Judul Buku

Penerbit

N —

A I e

10.
. Pemimpin yang Adil: Rahmat Untuk Rakyat.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

18.

Haji? Apa Selepasnya: Amalan-Tindakan-Agen Perubah
Al-Ahkam Al-Syar’iyyah wa Al-Masail Al-Ilmiah:
Tanyalah Islam Menjawab.

Siri Mawagqif al-Ulama: Imam Al-Syafie

Siri Mawagqif al-Ulama:Imam Ahmad bin Hanbal

Siri Mawagqif al-Ulama: Umar Abdul Aziz

Siri Akidah: Ahli Sunnah wal Jamaah dan Usulnya

Siri Figh Haiwan: Khinzir Penciptaan dan Hukum-Hukum.
Hebatnya Kuasa Hafazan

Guru al-Qur’an Profesional: Pembinaan Karakter
Profesional Agama.

Kalimah Allah: Isu dan Penyelesaiannya.

Solat Hajat dan Doa: Fadilat, Hukum dan Hikmabh.
Rumahku Syurgaku

Figh Al-Hijrah

Hafazan Al-Qur’an

Travelog Kembara Bumi Syria

Siri Figh dan Isu Semasa: Tragedi MH370: Solat Ghaib,
Mafqud dan Pelbagai Hukum

Syarah al-Hikam (Jilid 3) Hikam ibn Ataillah Sakandari

Pustaka Cahaya Kasturi
Sdn Bhd.

19.

Tazkiyyah al-Nufis: Soal Jawab A-Z tentang Tasawuf

Telaga Biru Sdn Bhd

20.

Kuasa Iqra’: Menguasai Dunia Menikmati Akhirat.

PTS Islamika Sdn Bhd

21.

Q and A Bersama Dr Zulkifli Mohamad Al-Bakri (Jilid 2)
Bahagian Tafsir.

PSN Publications
Sdn Bhd.

22.

23.

Siri Tokoh 1: Prof Dr Wahbah al-Zuhaily ‘Alim Rabbani,
Usuli, Faqih dan Mufassir.

Siri Tokoh Islam 2: Khalifah Umar Ibnu Abdul Aziz Imam
yang Adil.

Darul Syakir Enterprise

24.
25.

26.

Fatwa dan Mufti: Hukum, Etika dan Sejarah

Institusi Fatwa dalam Enakmen Pentadbiran Perundangan
Islam Negeri Sembilan.

Keabsahan Penggunaan Nama Allah

Penerbit Universiti Islam
Sains Malaysia

27.

Syarah al-Hikam (Jilid 1) Hikam ibn Ataillah Sakandari

Jabatan Mufti Kerajaan
Negeri Sembilan

28.

Pendidikan Politik dan Khilafah Islam dari Pelbagai
Perspektif

Penerbit UTM

486 Ajsyah Md Tahir (Staff Pustaka Cahaya Kasturi) dalam temu bual dengan penulis, 5 September 2014.
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Berdasarkan pengamatan terhadap buku-buku agama tulisan Dr. Zulkifli al-Bakri
menunjukkan beliau secara berterusan menggunakan Tafsi al-Maraghi sebagai rujukan
dalam kebanyakan penulisan beliau. Beliau tidak sekadar memaparkan tafsiran ayat dalam
Tafsir al-Maraghi bagi menjelaskan sesuatu topik tertentu tetapi mengambil inti pati
pemikiran al-Maraghi yang mengaitkan tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dengan amalan
kehidupan bermasyarakat seharian seperti adab-adab berdoa, petua rumahtangga harmoni,
galakan budaya membaca dan menyelitkan kupasan ayat al-Qur’an dalam kembara ilmiah
dan misi kemanusiaan di Syria-Jordan bertujuan mencari perkaitan ayat dengan isu yang

berlaku seperti pergolakan di Syria.

Penulisan beliau merujuk secara langsung tafsiran ayat dalam Tafsz al-Maraghi dan
sebahagian penulisannya tidak menyatakan secara spesifik rujukan ayat Tafs# al-Maraghi.
Huraian ayat-ayat dalam Tafsn al-Maraghi dikemukakan bertujuan memperjelas sesuatu
isu agar lebih difahami atau sebagai simbolik membawa maksud yang tersirat. Berikut
contoh huraian berkaitan hukum berpuasa bagi individu yang selalu bermusafir dan kerap

sakit serta kupasan isu MH370 :

Beliau mengemukakan jawapan al-Maraghi secara ringkas tetapi jelas iaitu “Orang
sakit dan orang yang bermusafir diharuskan berbuka tetapi wajib menggantikannya
kerana sakit dan perjalanan adalah halangan yang berat, sekiranya mereka yakin
pelaksanaan puasa boleh membahayakan diri maka mereka wajib berbuka.”
(Bagarah:284). Kemudian Dr Zulkifli al-Bakri mengulas bahawa menggantikan
puasa adalah lebih baik daripada membayar fidyah kerana berpuasa dapat melatih
badan dan jiwa serta meningkatkan keimanan seseorang. Dalam hal ini, wajib
mengqgada’ puasa, sekiranya cuai maka berdosa dan dikehendaki membayar fidyah
dengan kadar memberi makan golongan fakir sehari secupak makanan kebiasaan
penduduk negeri setempat.*®’

487 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Al-Af#kam Al-Shar ‘iyyah wa Al-Masail Al- ‘Ilmiah: Tanyalah Islam Menjawab
(Nilai: Pustaka Cahaya Kasturi, 2014), 158.
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Berkaitan isu MH370 yang menimpa rakyat Malaysia mutakhir ini beliau
mengemukakan huraian ayat Mulk ayat 19 dalam Tafs# al-Maraghiiaitu : “Apakah
mereka lupa kuasa Allah yang menerbangkan burung-burung, kadang-kadang
mengembangkan sayapnya dan menutup sayapnya. Tiada yang menahan burung itu
di udara ketika terbang dari jatuh atau ditarik oleh graviti bumi meskipun keadaan
ini bertentangan dengan tabiat tubuhnya yang berat. la semata-mata disebabkan
keluasan rahmatNya, Dia yang mengajarkannya pergerakan yang dapat
membantunya untuk terbang di udara dan menempuh jarak yang jauh bagi
mendapatkan makanan dan rezki.” Dr Zulkifli al-Bakri mengulas simbolik dari
kisah burung dan tragedi MH370 iaitu Allah Maha Berkuasa dan manusia
mempunyai kelemahan, Dialah yang menguasai perjalanan kenderaan di udara
sebagaimana burung yang berterbangan di udara.**®

Kedua-dua contoh kupasan ayat tersebut menarik untuk dipelajari menunjukkan Dr.
Zulkifli Mohamad al-Bakri menggunakan pelbagai pendekatan dalam penulisannya sama
ada menyentuh kupasan ayat dengan persoalan hukum ataupun isu semasa. Pengaruh
pemikiran al-Maraghi yang menonjolkan metode islah dalam penulisan tafsir memberi
kesan yang positif terhadap ulama’ tempatan agar menyumbang keilmuan secara kreatif
menerusi bidang penulisan. Karya-karya yang menyentuh amalan kehidupan bermasyarakat
seperti motivasi kekeluargaan, kupasan ayat al-Qur’an berkaitan sains, pengenalan tokoh-
tokoh masyhur serta menjawab persoalan-persoalan agama secara ringkas tetapi padat amat
mendapat sambutan dalam kalangan masyarakat awam di pelbagai peringkat umur kerana
mereka mencari-cari keindahan hidup menurut perspektif Islam dan ingin mengetahui

persoalan hukum-hukum agama tetapi bacaannya ringkas tetapi padat.

488 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Tragedi MH370: Solat Ghaib, Mafqud dan Pelbagai Hukum (Nilai: Pustaka
Cahaya Kasturi, 2014), 76-77.
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4.7 Penyerapan Pemikiran al-Mar3ghi dalam Penulisan Tafsir Melayu

Pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi meresap masuk dalam penulisan tafsir Melayu sejak
zaman sebelum merdeka melalui karya agungnya Tafsir al-Maraghi. Pengaliran idea-idea
islah al-Maraghi berlaku secara langsung dalam huraian tafsir ayat-ayat al-Qur’an yang
mencakupi aspek akidah, politik, ekonomi dan kemasyarakatan. Pemikiran al-Maraghi
mempengaruhi karya-karya tafsir Melayu seperti Tafsw al-Qur’an al-Hakm karangan
Mustafa Abdul Rahman, Tafsn al-Rawi Jiz ‘Amma tulisan Haji Yusof Abdullah al-Rawi,
Tafswr al-Qur’an al-Karm Jiz ‘Amma karya Mohd Fauzi Awang dan Koleksi Tafsir Dr
Zulkifli Mohamad al-Bakri. Ia memberikan sumbangan keilmuan yang besar terhadap
masyarakat awam khususnya menonjolkan kupasan idea-idea islah dalam pentafsiran ayat-

ayat al-Qur’an.

4.7.1 Pengaruh Pemikiran al-Maraghidalam Aspek Akidah

Dalam persoalan akidah, ulama tempatan memperkenalkan pendekatan tawhid ulihiyyah,
tawhid rubibiyyah dan bentuk-bentuk syirik dalam penulisan tafsir mereka sebagaimana
huraian Tafsw al-Maraghr. Mereka menonjolkan kupasan mengenai isu-isu akidah seperti
larangan mengabdikan diri sesama manusia, larangan mengamalkan perkara-perkara
khurafat yang menjadi budaya dalam sebahagian masyarakat Melayu seperti berpegang
kepada shafa’at orang-orang soleh. Selain itu, ulama tempatan menjelaskan berkaitan
larangan taklid buta dan larangan penyatuan umat Islam berasaskan semangat kebangsaan

(‘asabiyyah).
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4.7.1.1 Larangan Mengabdikan Diri Sesama Manusia dan Seruan Meyakini

Tawhid Allah

Tafsir al-Qur’an al-Hakim karya Mustafa Abdul Rahman dan memperkenalkan kefahaman
ilmu tawhid kepada masyarakat Melayu melalui pendekatan tawhid ulihiyyah *¥° dan
tawhid rubiibiyyah sebagaimana huraian Tafsn al-Maraghs pada surah Hid ayat 120-123.
Manakala Tafsir al-Qur’an al-Karim Jiz ‘Amma tulisan Mohd Fauzi Awang menggunakan
istilah tawhid ulihiyyah dan tawhid ‘ubidiyyah ketika mentafsirkan surah al-Ikhl3s.
Mustafa Abdul Rahman menjelaskan dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat 22 bahawa
bentuk syirik ulihiyyah secara tersirat iaitu bersikap terlalu mengagungkan manusia hingga
mengharap segala hajat kepada makhluk. *° Al-Maraghi juga menekankan terhadap
larangan mengabdikan diri sesama manusia kerana tanpa disedari telah mensyirikkan Allah

dan menjadi budaya umat Islam yang akhirnya boleh merosakkan iman.

Dr. Zulkifli Mohamad al-Bakri menegaskan dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat
150 bahawa perbuatan mensyirikkan Allah dengan sebab memohon kebaikan dan menolak
kejahatan menerusi makhluk adalah bertentangan dengan syariat Islam malah akan
melahirkan manusia yang berjiwa pengecut kerana meletakkan pergantungan semata-mata
kepada makhluk.*! Tafs i al-Qur’an al-Hakm menyeru masyarakat agar meyakini tawhid
Allah dengan cara mengesakan-Nya dan mengabdikan diri hanya kepada-Nya berpandukan
pegangan ajaran Islam. Tafsw al-Qur’an al-Karmm Jiz ‘Amma juga menyentuh perkara
tersebut dan menggunakan istilah tawhid ‘ubidiyyah iaitu menumpukan amal ibadah

kepada Allah semata-mata dan Dia tempat pergantungan seluruh makhluk sebagaimana

489 Mohd Fauzi Awang, Tafs# al-Qur’an al-Karim Juz ‘Amma (Kota Bharu:Pustaka Aman Press, 2001),28.
490 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press), 1:17 dan 12:59.

41 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Koleksi Tafsir: Allah Perintah Berkiblatkan Ka’bah, April 2007. Ibid.,
Koleksi Tafsir: Golongan Sesat Menyesal di akhirat (al-Baqarah: 166-167), April 2007.
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huraian Tafsi al-Maraghi mengenai tawasul pada surah al-Bagarah ayat 22. Maka segala

permohonan ditujukan secara langsung kepada Allah tanpa perantaraan makhluk. **?

Selain itu, Mustafa Abdul Rahman menegaskan bahawa penganut agama Islam
tidak cukup sekadar Islam pada nama sahaja tetapi keislaman umat Islam perlu dizahirkan
seperti berusaha memahami ajaran Islam, melakuan amalan ibadah dengan ikhlas
mengharap keredhaan-Nya dan mempraktikkan hukum-hukum-Nya secara istigamah.
Beliau menyimpulkan bahawa semangat atau ruh agama adalah tawhid yang asasnya
adalah ikhlas sebagaimana huraian Tafsir al-Maraghs dalam surah al-Bagarah ayat 133 dan
139. Justeru beramal dengan penuh semangat tanpa ikhlas tidak memberikan apa-apa

faedah.*3

Penulisan tafsir Melayu yang menyentuh isu-isu akidah dipengaruhi oleh pemikiran
al-Maraghi. Amalan masyarakat awam yang bergantung harap sepenuhnya kepada manusia
adalah dilarang oleh Allah. Masyarakat perlu meyakini tawfid Allah dengan memperakui
keesaan-Nya dan menzahirkan dengan amalan ibadah yang ikhlas kerana-Nya dan
dilakukan secara istigdmah. Huraian tersebut memberikan kefahaman akidah yang jelas
kepada masyarakat Melayu agar mengabdikan diri hanya kepada Allah tanpa perantaraan

makhluk agar terhindar perbuatan syirik sekaligus mempraktikkan ajaran Islam yang sahih.

492 Mohd Fauzi Awang, Tafsi al-Qur’dn al-Karim Juz ‘Amma (Kota Bharu:Pustaka Aman Press Sdn Bhd,
2001), 23,28,

493 Mustafa Abdul Rahman., Tafs# al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 1:92, 97.
Zulkifli Mohamad al-Bakri, Koleksi Tafsir: Tuli, Bisu, Buta-Tinggalkan Kebenaran Selepas Hidayah (al-
Baqarah: 140-141), April 2007.
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4.7.1.2 Larangan Amalan Khurafat dan Berpegang Kepada Shafa’at Orang Soleh

Berdasarkan tafsiran surah al-Bagarah ayat 141, Tafsir al-Qur’an al-Hakim menyokong
pemikiran al-Maraghi yang menegah perbuatan mengharap semata-mata shaf4’at daripada
orang-orang soleh tanpa melakukan sebarang usaha untuk mendekatkan diri kepada-Nya .
Amalan tersebut bercanggah dengan ajaran Islam kerana menjadikan shafa’at orang-orang
soleh sebagai perantaraan untuk memperoleh kelepasan dari menunaikan kewajipan
beragama. Namun amalan orang-orang soleh boleh dicontohi oleh masyarakat. Mustafa
Abdul Rahman menjelaskan bahawa Allah memberi ganjaran pahala kepada hamba-
hamba-Nya berdasarkan amalan individu masing-masing yang diusahakan mengikut
keupayaan diri. Amalan tersebut akan menjadi penolong kepada dirinya kelak.** Justeru
perbuatan berpegang semata-mata shafa’at orang-orang soleh tanpa berusaha melakukan

amal ibadah adalah suatu perkara yang merugikan.

Selain itu, Mustafa Abdul Rahman menjelaskan dalam karya tafsirnya bahawa
amalan-amalan khurafat seperti melakukan sembelihan di atas kubur para wali, berdoa di
kubur orang soleh bertujuan mempercepat dikabulkan doa dan merasa lebih hampir
dengan-Nya adalah ditegah dalam ajaran Islam. Tafss al-Qur’an al-Karm Jikz ‘Amma juga
menyentuh mengenai larangan memohon sesuatu perkara di perkuburan kerana perbuatan
tersebut menyalahi ajaran Islam sebagaimana disebut dalam tafsiran surah al/-Fatihah ayat
5.5 Dalam hal ini, Dr Zulkifli al-Bakri berpandangan amalan khurafat tersebut

mendatangkan dua syirik sekaligus iaitu berdoa melalui perantaraan dengan yakin Allah

494 Mustafa Abdul Rahman., Tafs# al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 1:99.
495 Mohd Fauzi Awang, Tafsir al-Qur’an al-Karmm Juz ‘Amma (Kota Bharu:Pustaka Aman Press Sdn Bhd,
2001), 15.
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akan mengabulkan doanya dan mengkufurkan Allah kerana beranggapan melalui perbuatan

tersebut doanya lebih cepat dimakbulkan.**

Dr Zulkifli al-Bakri menukilkan huraian Tafs# al-Maraghs dalam surah al-A ‘14 ayat
14-15 bahawa individu muslim perlu sentiasa membersihkan jiwanya daripada kotoran
syirik dan menghindari amalan taklid yang diwarisi.**” Menurut beliau, penyucian jiwa
dilakukan dengan beristighfar iaitu memohon keampunan dari Allah, lalu bertaubat iaitu
menyedari dan menyesal kesilapan yang telah dilakukan. Kemudian bertawakal kepada-
Nya dengan berserah diri. Mereka yang sedar melakukan kesilapan dikehendaki tidak
berputus asa, segera bertaubat dan tidak menangguhkannya.*’® Ramai individu yang
bertaubat tetapi kembali melakukan perkara maksiat yang boleh mengotorkan hati. Mustafa
Abdul Rahman menyatakan punca amalan khurafat berlaku di kalangan masyarakat

disebabkan mereka tidak berilmu.**°

Secara umum, penulisan tafsir Melayu memaparkan isu-isu akidah yang selari
dengan pemikiran al-Maraghi. Karya-karya tafsir Melayu secara langsung menjadi medium
untuk menegur amalan masyarakat awam yang melakukan perbuatan khurafat dan
memberikan kefahaman akidah yang sahih. Karya-karya tafsir Melayu tersebut
menegaskan bahawa perbuatan berpegang dengan shafa‘at orang-orang soleh dan

mengamalkan perbuatan khurafat termasuk perkara syirik u/ahiyyah.

496 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Solat Hajat dan Doa: Fadilat, Hukum dan Hikmah (Nilai: Pustaka Cahaya
Kasturi, 2014), 41.

YIbid., Koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-Bakri: Nabi Hanya Beri Peringatan, Dis 2010.

% Ibid.,Koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-Bakri: Islam Tidak Membebankan (2:286), Jun 2011.

499 Mustafa Abdul Rahman., Tafs# al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 1:92, 97.
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4.7.1.3 Budaya Taklid Buta Menghalang Pengaliran Ilmu

Mustafa Abdul Rahman memetik pandangan al-Maraghi berkaitan isu taklid. Berpandukan
tafsiran surah al-Bagarah ayat 170-171, Tafsi al-Qur’an al-Hakm menyatakan perbuatan
mengikuti individu yang diyakini kebenarannya seperti nabi-nabi dan para mujtahid tidak
dinamakan taklid tetapi disebut ittiba’. Ajaran Islam melarang perbuatan taklid buta yang
menyandarkan sesuatu amalan ibadah orang terdahulu tanpa mengetahui sandaran dalil
naglr. Beliau menyokong pandangan al-Maraghi bahawa mujtahid dilarang bertaklid.
Kesan budaya taklid dalam masyarakat boleh merencatkan perkembangan ilmu kerana
menutup ruang mempelajari ilmu dan tidak berusaha memahamkan orang lain.>*® Mohd
Fauzi Awang menjelaskan dalam tafsiran surah a/-Tm ayat 4 bahawa akal kurniaan Allah
berperanan untuk berfikir dan mencari kebenaran serta kemuliaan.>*! Haji Yusof Rawa juga

menerangkan fungsi akal yang dapat membezakan perkara kebenaran dan kesesatan.’%?

Justeru golongan pengkaji (ahl bahth) paling dekat mengetahui kebenaran kerana
mereka memerhatikan dalil-dalil agama manakala individu yang paling jauh mengetahui
kebenaran adalah mugallid. Mustafa Abdul Rahman menerangkan setiap muslim wajib
memahami dan mempelajari agama Islam sehingga menemukan dalil dan kebenaran
sandaran amalan tersebut. Tindakan bertaklid tanpa menggunakan fungsi akal seumpama
orang kafir.’®* Haji Yusof Raya menyatakan dalam tafsiran surah al-Layl ayat 12 bahawa

keupayaan akal terbatas perlu dipandu oleh petunjuk yang dibawa para nabi dan rasul.>%*

300 1hid. 2:32-33.

501 Mohd Fauzi Awang, Tafs# al-Qur’an al-Karin Juz ‘Amma (Kota Bharu:Pustaka Aman Press, 2001),72
392 Yusof Abdullah al-Rawi, Tafs# al-Rawi Juz ‘Amma (Pulau Pinang: Maktabah Haji Abdullah bin
Muhammad Nuruddin al-Rawi, 1951), 2:111.

%3Mustafa Abdul Rahman., Tafs# al-Qur’an al-Hakmm (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:33.

% Yusof Abdullah al-Rawi, Tafs# al-Rawr Juz ‘Amma (Pulau Pinang: Maktabah Haji Abdullah bin
Muhammad Nuruddin al-Rawi, 1951), 2:111.
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Dalam hal ini, Dr Zulkifl al-Bakri menyatakan bahawa tindakan umat Islam
sewajarnya berbeza dengan orang kafir iaitu menghindari amalan taklid dan melakukan
ibadah menepati sunnah Rasulullah s.a.w kerana Objektif iman meningkatkan taraf akal
dan menyucikan jiwa melalui ilmu.’% Justeru bagi menangani budaya taklid dalam
kalangan masyarakat, umat Islam perlu mempelajari ilmu pengetahuan agar mengetahui
sandaran amalan ibadah yang dilakukan dan mengelakkan perkara-perkara bidaah dalam
urusan ibadah. Penguasaan umat Islam terhadap ilmu pengetahuan dapat memelihara
akidah yang sahih. Menurut beliau, umat Islam berhadapan dengan pelbagai cabaran
antaranya daripada golongan kafir yang berusaha mempengaruhi umat Islam agar

menganuti agama mereka dan menegah syiar Islam daripada berkembang.

Mereka berusaha secara lebih halus dengan melemahkan semangat keagamaan agar
kecintaan umat Islam kepada Allah dan Rasul semakin luput.>*® Justeru pencarian ilmu
pengetahuan berdasarkan dalil sahih mampu menyelamatkan masyarakat supaya tidak
terpesong dan menghalang amalan taklid buta berlaku secara berleluasa. Larangan taqlid
buta adalah antara perkara utama yang diperjuangkan oleh al-Maraghi kemudian disambut
baik oleh ulama tempatan. Penulisan tafsir Melayu memberi penerangan berkaitan isu
taklid berdasarkan pemikiran al-Maraghi. Objektifnya bagi memperbetul amalan
masyarakat khususnya masyarakat Melayu agar berusaha mempelajari ilmu pengetahuan

agama dan tidak mengamalkan taklid buta dalam urusan agama.

305 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Koleksi Tafsir: Pekak, Bisu Buta Kemuncak Penghinaan Kepada Orang Kafir
(al-Baqarah: 170-171), April 2007.dan Jangan Takbur (96:6), Jun 2011.
306 Mustafa Abdul Rahman., Tafs# al-Qur’an al-Hakm (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:78.
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4.7.1.4 Menyatukan Umat Islam Merupakan Pendirian Ahl Sunnah wa al

Jama‘ah

Dr Zulkifli al-Bakri mengaitkan huraian Tafs# al-Maraghs pada surah Ali ‘Imran ayat 103
berkaitan seruan penyatuan umat Islam berteraskan Islam sebagai prinsip aliran 4h! Sunnah
wa al-Jama’ah. Walaupun al-Maraghi hanya menyebut secara umum dalam Tafsi al-
Maraghi mengenai penyatuan umat Islam °°7 dan tidak menyentuh perihal golongan Ahl
Sunnah wa al-Jama’ah secara khusus dalam kupasan tafsiran ayat al-Qur’an. Namun Dr
Zulkifli al-Bakri mengaitkan ulasan al-Mardghi yang melarang umat Islam bersatu
berdasarkan semangat kebangsaan (‘asabiyyah) adalah bertepatan dengan pandangan al-

Maraghi sekaligus mewakili pendirian golongan Ahl Sunnah wa al-Jama'ah.

Menurut beliau, gelaran Akl Sunnah wa al-Jama’ah adalah merujuk kepada
kumpulan yang mewakili majoriti umat Islam. Gelaran tersebut untuk membezakan dengan
kumpulan minoriti seperti Sh7‘ah, Mu ‘tazilah, Khawarij dan Murji’ah. Dr. Zulkifli al-Bakri
mengulas sekiranya penyatuan umat Islam berteraskan Islam maka sewajarnya berlaku
adalah agama Islam yang mengawal jiwa manusia kerana menerusi petunjuk agama ia
mampu mendorong manusia melakukan perbuatan baik. Saranan mengenai penyatuan umat
Islam tersebut dibina dengan mengamalkan ajaran al-Qur’an dan mengikuti sunnah
Rasulullah s.a.w sebagaimana prinsip Ahl Sunnah wa al-Jama‘ah agar tidak berlaku
perpecahan sesama umat Islam.>* Beliau menyatakan bahawa masyarakat Tanah Melayu

sejak dari awal berpegang teguh dengan Ahl Sunnah wa al-Jama‘ah aliran Asha ‘irah >%

97 Ibid., 2: 10-13.
308 Zulkifli Mohamad al-Bakri,Ahli Sunnah Wal Jamaah dan Usulnya (Nilai:Pustaka Cahaya Kasturi,2014), 6.
399 Mustafa Abdul Rahman., Tafsir al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:9
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berpandukan pengamatan terhadap sumber rujukan kitab akidah 3!° yang ditemui di Tanah
Melayu pada abad ke-19. Justeru Dr Zulkifli al-Bakri mengaitkan pandangan al-Maraghi

dengan persoalan akidah seperti aliran akidah Ahl Sunnah wa al-Jama’ah.

Rumusannya, pemikiran al-Maraghi dari sudut akidah mempengaruhi kupasan tafsir
ayat-ayat al-Qur’an dalam penulisan tafsir Melayu seperti Tafsi al-Qur’an al-Hakim
karangan Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Rawr Juz ‘Amma tulisan Haji Yusof Abdullah
al-Rawi, Tafsir al-Qur’an al-Karm Jiz ‘Amma karya Mohd Fauzi Awang dan Koleksi
Tafsir Dr Zulkifli al-Bakri menerusi Tafs# al-Maraghi. Mustafa Abdul Rahman memetik
pandangan al-Maraghi secara tepat dan mengulasnya selari dengan topik perbincangan
manakala Dr Zulkifli al-Bakri mengambil idea asas al-Maraghi dan sebahagian olahan
dikaitkan dengan kupasan isu-isu semasa dalam ruang lingkup yang berbeza. Karya-karya
tafsir ulama tempatan mengemukakan isu-isu akidah yang mempunyai kedekatan dengan
amalan masyarakat Melayu seperti sikap mengagungkan manusia, perincian maksud
meyakini tawhid Allah, amalan khurafat, taklid buta dalam urusan agama dan penyatuan
umat Islam berteraskan semangat kebangsaan. Justeru penulisan tafsir Melayu dijadikan
medium menyebarkan idea-idea islah al-Maraghi sekaligus memberi kefahaman akidah
yang sahih kepada masyarakat Melayu agar menepati sunnah Rasulullah s.a.w dan

terhindar melakukan perkara bidaah.

510 Antara sumber rujukan kitab akidah yang ditemui pada peringkat awal di Tanah Melayu khususnya
menjadi silibus di pengajian pondok iaitu Matan Jawharah al-Tawhid karangan Syeikh Ibrahim al-Laqqani,
Syarh al-Manzun bi Aqidah al-Awwam tulisan Syeikh Muhammad Nawawi al-Bentani al-Jawi, Faridah al-
Fard'id fi ‘Ilm ‘Aqa’id karya Syeikh Ahmad Muhammad Zain al-Fatani, al-Bahjah al-Wardiyyah fi Aqa’id
Ahl al-Jama’ah al-Sunniyyah dan Sifat Dua Puluh karangan Syeikh Daud Abdullah al-Fatani. /bid.,.
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4.7.2 Pengaruh Pemikiran al-Maraghi dalam Aspek Politik

Dari sudut politik pula, pengaruh pemikiran al-Maraghi ke dalam karya-karya tafsir Melayu
mencakupi persoalan pemerintahan termasuk syarat pemilihan pemimpin negara, akhbar
sebagai medium propaganda, peranan hay ah tashri‘iyyah dan hay’ah tanfidhiyyah dalam
pemerintahan, kepentingan musyawarah sebagai simbol demokrasi dan etika menjalinkan
hubungan kerjasama dengan bukan Islam. Tafs# al-Qur’an al-Hakim berperanan
menyalurkan idea-idea islah Ahmad Mustafa al-Maraghi sekaligus memberi kefahaman
kepada masyarakat Melayu berkaitan tasawwur sistem politik Islam secara umum melalui

tafsiran ayat-ayat al-Qur’an.

4.7.2.1 Kiriteria Pemilihan Pemimpin adalah Berilmu dan Berintegriti

Berpandukan tafsiran surah al-Bagarah ayat 33 dan 124, Mustafa Abdul Rahman
menyatakan syarat kelayakan menjadi seorang pemimpin adalah berilmu pengetahuan.
Pemimpin perlu menguasai pelbagai kemahiran seperti bijak mentadbir urusan negara,
mengetahui  ilmu  berorganisasi dan pakar dalam sesuatu bidang yang
dipertanggungjawabkan. Selain itu, kepimpinan yang baik (al-Imamah al-Salihah)
meletakkan syarat pemimpin yang dipilih adalah individu yang berintegriti dan berakhlak
mulia kerana tugas pemimpin memastikan tidak berlaku kezaliman dan penyelewengan
sehingga wujud kemakmuran di kalangan rakyat. Amanah tersebut adalah selari dengan
peranan manusia sebagai khalifah Allah yang bertanggungjawab memakmurkan alam
dengan syariat-Nya. °!! Justeru para pemimpin sewajarnya terdiri daripada golongan

berilmu dan memiliki sifat integriti agar dapat mentadbir urusan negara dengan baik.

311 Mustafa Abdul Rahman, Tafsir al-Qur’an al-Hakin (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 1:25, 86.
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Tafswr al-Qur’an al-Hakm tidak menggunakan istilah ahl al-hal wa al-‘aqd dalam
kitab tafsirnya sebagaimana Tafs# al-Maraghi untuk memudahkan masyarakat Melayu
memahami kandungan tafsiran ayat. Menurut beliau, rakyat pula bertanggungjawab
memilih pemimpin yang menepati syarat seorang pemimpin dan dilarang menyokong
pemimpin yang zalim untuk menerajui tampuk pemerintahan kerana kelak akan
dipersoalkan di akhirat. Disebutkan dalam tafsiran ayat bahawa rakyat yang salah memilih
pemimpin kelak akan meminta untuk kembali semula ke dunia bertujuan memperbaiki
kesilapan untuk mengikuti kebenaran kerana menyedari balasan azab pedih yang bakal

diterima.’!?

Justeru perincian mengenai kriteria pemilihan seorang pemimpin dalam tafsiran
ayat al-Qur’an merupakan suatu perkara yang menarik kerana kitab-kitab tafsir klasik
lazimnya menyebut secara umum iaitu perlu mentaati pemimpin yang beriman kepada
Allah dan Rasul. Mustafa Abdul Rahman memperhalusi maksud pemimpin negara yang
beriman kepada Allah dan Rasul diberi penekanan perlulah seorang yang berilmu
pengetahuan dan berintegriti. Kemudian memberi peringatan kepada rakyat agar membuat
pilihan yang tepat kerana setiap perbuatan akan dipertanggungjawabkan di akhirat
termasuklah dalam persoalan memilih pemimpin. Situasi tersebut sinonim dengan umat
Islam kini khususnya masyarakat Melayu. Mustafa Abdul Rahman secara tidak langsung
menyemai kesedaran dalam kalangan rakyat agar memilih pemimpin sesebuah negara

berdasarkan kriteria yang disebutkan.

312 Ibid.,
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4.7.2.2 Akhbar Sebagai Agen Propaganda

Dalam huraian surah al-Bagarah ayat 204-205 berkaitan peranan media dalam masyarakat,
Mustafa Abdul Rahman mengolah tafsiran ayat al-Qur’an berdasarkan hasil pengamatan
beliau terhadap fenomena yang berlaku dalam masyarakat Melayu. Walaupun al-Maraghi
tidak menyatakan huraian berkaitan peranan akhbar namun beliau berinisiatif mengupas
ayat al-Qur’an mengaitkan isu-isu sensitif seperti menyatakan akhbar berperanan
menyebarkan berita-berita palsu kepada masyarakat. Implikasinya masyarakat awam sering
kali terkeliru lalu terpedaya kerana didedahkan dengan fakta-fakta yang tidak benar di
akhbar. Beliau dilihat begitu berani apabila mengatakan para pemimpin yang zalim
menggunakan medium akhbar untuk mengaburi rakyat dan perkara tersebut berlaku pada

setiap umat dan bangsa.’!?

Mohd Fauzi Awang menyatakan tafsiran surah a/-Humazah ayat 1 bahawa Allah
akan menyiksa tukang-tukang kempen palsu yang mengada-adakan berita dan penyebar-
penyebar fitnah bertujuan mendapatkan kedudukan dan kepentingan diri sendiri.’'* Ulasan
sebegitu amat jarang berlaku dalam penulisan tafsir. Walau bagaimanapun, beliau
menyeimbangkan peranan akhbar dengan menyebut bahawa akhbar kadang-kadang
digunakan secara benar yang berfungsi sebagai wadah menasihati dan membimbing umat
ke arah kebaikan dan kemajuan.’'® Pendedahan mengenai propaganda akhbar dalam karya-
karya tafsir merupakan suatu perkara yang luar biasa. Justeru Mustafa Abdul Rahman
menggunakan metode tafsir moden al-Adabiwa al-Ijtima ‘1 dalam hasil karya tafsirnya dan

menyesuaikan dengan situasi masyarakat semasa.

313 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakmm (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:67.
314 Mohd Fauzi Awang, Tafsw al-Qur’an al-Karmm Juz ‘Amma (Kota Bharu:Pustaka Aman Press, 2001),44
315 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:68.
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4.7.2.3 Peranan Hay’ah Tashri'iyyah dan Hay’ah Tanfidhiyyah dalam Pemerintahan

Mustafa Abdul Rahman menyatakan tafsiran surah al-Nisa’ ayat 59 bahawa sumber
perundangan dalam pemerintahan Islam terdiri daripada al-Qur’an, hadith, ijma“dan giyas.
Pandangan beliau sedikit berbeza dengan al-Marighi yang memasukkan giyds sebagai
sumber perundangan Islam. Beliau memetik tafsiran ayat dari Tafsn# al-Maraghi bahawa
kepimpinan negara diterajui oleh ulama’ dan umara’ yang menjalankan tugas melalui dua
badan iaitu hay’ah tashri‘iyyah dan hay’ah tanfidhiyyah. Hay’ah tashri‘iyyah (badan
perundangan) terdiri daripada para ulama yang berperanan menerangkan kefahaman
berkaitan hukum-hukum Allah dan membincangkan isu-isu yang berselisih agar mengikut

panduan al-Qur’an dan hadith.

Manakala hay’ah tanfidhiyyah pula bertindak sebagai pelaksana. Beliau menyebut
secara umum sahaja tanpa menjelaskan individu yang terlibat sebagai pelaksana seperti
kabinet menteri dan para hakim. Menurut Mustafa Abdul Rahman, kepimpinan dalam
sesebuah negara bertanggungjawab mengimplimentasikan hukum Islam dalam semua
aspek manakala rakyat pula dikehendaki memelihara undang-undang dan mentaatinya.>'®
Justeru umat Islam perlu berusaha mengamalkan semua hukum Islam, ikhlas dan istigamah
serta berkeyakinan terhadap dasar-dasar Islam untuk memakmurkan negara.’'” Kupasan
ayat al-Qur’an dalam karya tafsir beliau adalah informatif kerana memperincikan sistem
pemerintahan Islam secara khusus yang secara langsung menerangkan aspek penting dalam

negara Islam kepada masyarakat Melayu.

316 Ibid., 5:28.
17 Ibid., 2:69.
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4.7.2.4 Mushawarah Simbol Demokrasi

Tafsir al-Qur’an al-Hakm menekankan kepentingan bermesyuarat dalam sesebuah
pemerintahan Islam bersandar pada tafsiran surah Ali ‘Imran ayat 159. Mustafa Abdul
Rahman menjelaskan mushawarah berperanan mengeluarkan pandangan-pandangan yang
bernas dalam kalangan ahlinya untuk mencari jalan penyelesaian terbaik kemudian
menetapkan keputusan hasil kesepakatan bersama. Justeru mushawarah merupakan simbol
keterbukaan. Beliau memetik pandangan al-Mardghi menyatakan bahawa amalan
bermesyuarat adalah satu tuntutan dalam Islam tetapi lama-kelamaan telah diabaikan

pelaksanaannya terutama pada pemerintahan Abasiyyah.’!®

Dalam sejarah Islam menunjukkan pengabaian terhadap mushawarah dimulakan di
peringkat raja-raja Islam kemudian diikuti oleh ahli-ahli agama. Situasi tersebut berleluasa
sehingga masyarakat menyangka kekuasaan dalam Islam berlaku secara veto dan
mesyuarat hanyalah perkara ikhtiyariyyah. Jika suka dilaksanakan apabila tidak suka
ditinggalkan. Mustafa Abdul Rahman tidak mengulas panjang berkaitan mushawarah
kerana secara umum kepentingannya telah diketahui oleh masyarakat Melayu. Namun
perkara menarik yang ditonjolkan oleh beliau adalah mengemukakan maklumat-maklumat
sejarah berkaitan pemerintahan Islam ‘Abasiyyah yang lazimnya tidak dipaparkan dalam
kitab-kitab tafsir. Pengajaran daripada sejarah Islam yang silam boleh diteladani oleh

masyarakat Melayu khususnya agar tidak mengulangi kesilapan yang telah dilakukan.>'

S18 Ibid., 4:37.
19 Ibid.,
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4.7.2.5 Etika Menjalinkan Hubungan Kerjasama dengan Bukan Islam

Mustafa Abdul Rahman menjelaskan melalui kitab tafsirnya iaitu harus mengadakan
hubungan kerjasama dengan bukan Islam Kkategori kafir dhimmi °*° dalam aspek
pemerintahan sesebuah kerajaan Islam. Beliau memetik pandangan al-Maraghi yang
menyatakan bahawa golongan bukan Islam boleh dilantik sebagai pembantu atas dasar
saling mempercayai. Lantikan tersebut bertujuan mengelak kemudaratan yang lebih besar
dan memelihara maslahah umat Islam. Mustafa Abdul Rahman menyebut dalam tafsiran
surah Ali ‘Imrdn ayat 28 bahawa hubungan kerjasama dengan bukan Islam diharuskan
dengan syarat suasana penyebaran ajaran Islam berkembang dengan baik tanpa sekatan dan

umat Islam memiliki kekuatan.

Walau bagaimanapun, Allah memberi amaran terhadap lantikan bukan Islam
kategori kafir harbr>*' sebagai pemimpin atau dijadikan rakan setia kerana dikhuatiri
mendatangkan bahaya. Beliau menjelaskan dalam tafsiran surah Ali ‘Imran ayat 118
bahawa kerjasama dengan bukan Islam diharuskan dalam ajaran Islam dengan syarat umat
Islam perlu lebih berhati-hati. Perkara tersebut menunjukkan keindahan ajaran Islam kerana
tidak bersikap taksub dan meraikan golongan bukan Islam dengan harapan mereka
menerima dakwah Islam dan mengikut ajaran Islam kelak. Justeru etika hubungan
kerjasama dengan bukan Islam yang dikemukakan dalam kitab tafsir Melayu adalah

perbahasan yang sangat menarik.

520 Kafir dhimmi merupakan golongan yang tidak memerangi Islam malah ingin bernaung di bawah kerajaan
Islam. Mempunyai prinsip yang sama menghapuskan kezaliman dan menegakkan keadilan. Saling
mempercayai, saling berkongsi kebaikan dan golongan inimemberi kerjasama membantu umat Islam.

S21Kafir parbi merupakan golongan yang memerangi Islam, berusaha menyingkirkan umat Islam dari tanah
air, bersifat seperti Yahudi dan munafik, mendatangkan mudarat, menabur fitnah, menyusahkan dalam hal
dunia dan agama, berhasad dengki iaitu suka umat Islam ditimpa kehinaan dan sedih umat Islam peroleh
kejayaan dan kemajuan. /bid., 3:48.
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Mustafa Abdul Rahman juga memaparkan sirah Rasulullah s.a.w dan sejarah Islam
mengenai keharusan mengadakan hubungan kerjasama dengan bukan Islam di bawah
pemerintahan Islam sebagaimana huraian dalam Tafs# al-Maraghi. Dinyatakan dalam
Tafswr al-Qur’an al-Hakm bahawa Rasulullah s.a.w dan para sahabat pernah melakukan
kerjasama dengan golongan bukan Islam. Pada peringkat permulaan, bangsa Yahudi adalah
musuh bagi umat Islam tetapi setelah melalui beberapa zaman mereka menjadi pembantu
umat Islam yang membuka kota-kota di tanah Andalus, Spain. Bangsa Qibti juga
membantu umat Islam membuka Mesir. Sandaran daripada perbuatan Rasulullah s.a.w
menunjukkan bahawa tiada larangan kerajaan Islam melakukan perjanjian setia dengan
kerajaan bukan Islam kerana faedahnya akan kembali kepada umat Islam sama ada dapat

menghindar kemudaratan atau peroleh keuntungan.

Mustafa Abdul Rahman membawa kisah yang berlaku pada zaman Saidina Umar
al-Khattab yang melantik pegawai dalam kalangan orang bukan Islam berbangsa Rom di
pejabatnya.’?? Situasi tersebut menunjukkan agama Islam tidak mengamalkan diskriminasi
terhadap penganut agama lain. Beliau menyebut kupasan Tafs# al-Maraghi dalam surah
Ali ‘Imran ayat 120, apabila berlaku pengkhianatan dalam perjanjian dalam kalangan
golongan bukan Islam, Allah menyeru orang-orang mukmin supaya bersabar dengan ujian
musuh-musuh-Nya. Islam melarang membalas kejahatan dengan kejahatan tetapi
hendaklah dibalas dengan kebaikan dengan memberi kemaafan bukan siksaan. Sekiranya
pithak musuh masih melakukan kejahatan yang membinasakan umat Islam walaupun sudah
beberapa kali dimaaftkan maka pada ketika itu dibenarkan menentang kejahatan dengan

tindakan sewajarnya mengikut situasi.

S2]pid., 4:16-18.
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Sebagaimana tindakan Nabi Muhammad s.a.w terhadap Bani Nadir yang
membunuh dan menghalau pengkhianat dari tanah air apabila memberi kemudaratan
kepada umat Islam.>} Perbahasan mengenai etika kerjasama dengan bukan Islam dikupas
dengan panjang lebar merujuk Tafsi al-Maraghi. Beliau memaparkan contoh-contoh
sejarah pemerintahan Islam yang boleh diteladani oleh masyarakat Melayu. Fakta-fakta
yang dikemukakan adalah sangat menarik dan informatif. Ia suatu perkara baru dalam
masyarakat Melayu. Walaupun situasi Tanah Melayu pada pertengahan abad ke-20 belum
secara rasmi menerima masyarakat majmuk tetapi kupasan ayat-ayat al-Qur’an menerusi
karya tafsir Mustafa Abdul Rahman telah mendepani zaman hasil momentum idea-idea

islah yang dikemukakan oleh al-Maraghi menerusi kitab tafsirnya.

Rumusannya, pemikiran al-Maraghi dari aspek politik menerusi Tafs# al-Maraghi
amat mendominasi karya tafsir Mustafa Abdul Rahman secara khusus. Beliau memetik
sepenuhnya kupasan ayat-ayat al-Qur’an dalam Tafsn al-Maraghi berkaitan aspek-aspek
kenegaraan Islam kemudian mengemukakan contoh-contoh pemerintahan Islam yang boleh
diteladani melalui maklumat-maklumat sejarah Islam yang sangat menarik untuk diketahui
masyarakat awam. Mustafa Abdul Rahman dan Mohd Fauzi Awang bertindak berani
memaparkan isu-isu sensitif berkaitan politik berdasarkan pandangan beliau sendiri
antaranya mengkritik penulisan akhbar yang dilihat tidak telus memaparkan berita-berita
kepada rakyat atas sebab kepentingan politik. Justeru penulisan tafsir Melayu
mengaplikasikan idea-idea al-Maraghi berkaitan politik dan menyebarkannya kepada

masyarakat tentang kefahaman tasawwur politik Islam.

SBIbid.,
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4.7.3 Pengaruh Pemikiran al-Mar3ghi dalam Aspek Kemasyarakatan

Dari aspek kemasyakatan, pemikiran al-Maraghi mempengaruhi penulisan tafsir Melayu
bagi topik perbincangan yang menyentuh berkaitan isu-isu kemasyarakatan seperti
kepentingan penguasaan ilmu pengetahuan, pendedahan mengenai ulama sa’, peranan
wanita dalam institusi kekeluargaan dan kemasyarakatan serta tuntutan agar segolongan
daripada umat Islam berjuang menegakkan kebenaran. Walau bagaimanapun, huraian
tafsiran ayat-ayat al-Qur’an dalam karya tafsir Melayu memetik secara ringkas sahaja dari

Tafsir al-Maraghi.

4.7.3.1 Keperluan Umat Islam Menguasai Ilmu Pengetahuan

Tafsir al-Qur’an al-Karim Jiz ‘Amma karya Mohd Fauzi Awang mengupas ayat ke-5
dalam surah al-‘4Alag mengenai kepentingan menguasai ilmu pengetahuan. Ajaran Islam
menuntut umat Islam agar mempelajari ilmu pengetahuan untuk mencapai kemajuan dan
kemuliaan. Anak-anak perlu diberi pelajaran dan pendidikan yang sempurna.’** Al-
Maraghi menekankan aspek pembacaan dan penulisan untuk menguasai ilmu pengetahuan.
Huraian Tafsi al-Rawi Jiz ‘Amma dalam surah al-Shams ayat 9 menyarankan umat Islam
memperkayakan diri dengan ilmu pengetahuan dunia dan ilmu agama kemudian
mengamalkannya secara ikhlas.”?® Dr. Zulkifli Mohamad al-Bakri pula mengulas bahawa
perintah membaca dalam surah al-‘Alag menggalakkan umat Islam memupuk tabiat

membaca termasuklah melakukan kajian.

524 Mohd Fauzi Awang, Tafsw al-Qur’an al-Karm Juz ‘Amma (Kota Bharu:Pustaka Aman Press, 2001),
65.78.
525 Yusof Abdullah al-Rawi, Tafs# al-Rawi Juz ‘Amma (Pulau Pinang: Zi United Press, 1972), 2:120.
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Pembacaan perlu dilakukan berulang kali dan bahan bacaan terbaik ialah yang
membawa manusia mengenal Allah melalui tanda-tanda kebesaran-Nya dan mengetahui
dalil-dalil yang akhirnya menghasilkan perasaan takut kepada Allah. Beliau menukilkan
pandangan al-Maraghi yang menyatakan bahawa Allah mengangkat darjat manusia
daripada bahan yang hina sehingga dapat menguasai dunia. Manusia dimuliakan oleh Allah
dan diberi kebaikan dengan mengajarkan kepadanya ilmu yang sebelumnya tidak diketahui.
Manusia juga dilimpahi ilmu-ilmu yang membolehkannya menguasai makhluk lain di bumi
ini. ° Justeru penulisan tafsir Melayu menggalakkan umat Islam menguasai ilmu
pengetahuan dan menekankan aspek membaca iaitu perkara asas untuk memperoleh ilmu
pengetahuan. Pembudayaan ilmu dalam kalangan masyarakat perlu diterapkan melalui
minat membaca dan menulis. Penguasaan terhadap ilmu pengetahuan menjadikan umat

Islam dihormati dan dapat bersaing secara sihat dengan bangsa-bangsa lain.

4.7.3.2 Tuntutan Berwaspada dengan Ulama S7’

Mustafa Abdul Rahman mengecam segelintir tindakan golongan agamawan yang digelar
ulama s’ kerana menyembunyikan kebenaran ketika melihat kebatilan padahal mereka
mengetahui perbuatan tersebut menyalahi ajaran Islam. Dalam tafsiran surah al-Bagarah
ayat 160, ulama s’ hanya mendiamkan diri ketika amalan bidaah dalam urusan agama
berleluasa dalam masyarakat sehingga semakin lama terhapusnya amalan yang menepati
sunnah. Situasi tersebut menyebabkan kemuliaan agama dilenyapkan dengan sewenang-
wenang, kesesatan dan kejahatan menutupi kebenaran dan kebaikan, padahal mereka
berkuasa menegahnya. Beliau menjelaskan implikasi tindakan ulama s#’ menimbulkan

kekeliruan dalam kalangan masyarakat yang umumnya tidak berilmu.>?’ Sewajarnya ulama

526 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Kuasa Iqra’ Menguasai Dunia Menikmati Akhirat (Selangor: PTS Islamika
Sdn Bhd, 2012), 8, 15, 18-19.
527 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakmm (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:22.
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menjalankan amanah menyebarkan dakwah dan berusaha memperbaiki akhlak manusia

yang semakin rosak.

Dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat 145 dan 174, ulama s’ juga menurut sahaja
kehendak para pemimpin yang berlandaskan hawa nafsu sehingga mereka mengeluarkan
fatwa-fatwa yang sesat seperti menukarkan hukum bukan pada tempatnya bertujuan
mengambil perhatian para pemimpin dan inginkan habuan dunia. Justeru Mustafa Abdul
Rahman dengan berani menyatakan pendapatan mereka adalah tidak halal menurut
pandangan peribadi beliau. **® Pandangan tersebut dilihat agak keras dan boleh
menimbulkan kontroversi. Pendedahan dan teguran terhadap ulama s’ melalui penulisan
tafsir Melayu merupakan suatu perkara yang luar biasa. Selain itu, beliau menyatakan
realiti perselisihan dan perpecahan dalam kalangan ulama tidak dapat dielakkan kerana

disebabkan sikap hasad.

Manakala golongan ulama yang sepenuhnya beriman dan meletakkan keyakinan
yang tinggi kepada Allah, mereka memperoleh sinaran hidayah yang menjauhi daripada
perselisihan sebagaimana dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat 213.°* Pendedahan
mengenai perilaku ulama s’ dalam Tafs# al-Qur’an al-Hakim terhadap masyarakat adalah
penting supaya mereka berhati-hati ketika mendengar golongan agamawan berkata-kata
agar dapat membezakan antara maklumat yang benar dan yang palsu. Perbincangan

berkaitan ulama s’ disebut oleh al-Maraghi di dalam karya tafsirnya.

528 Ibid., 2:10, 37.
52 Ibid., 2:74.
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4.7.3.3 Peranan Wanita Menurut Perspektif Islam

Mustafa Abdul Rahman menjelaskan dalam tafsiran surah Ali ‘Imran ayat 61 bahawa
kedudukan wanita adalah mulia di sisi Islam. Mereka perlu tampil ke hadapan setaraf
dengan kaum lelaki dalam konteks mempertahankan kebenaran. Namun pada bidang-
bidang tertentu golongan wanita tidak digalakkan menyertainya kerana tidak sesuai dengan
fitrah kejadian mereka seperti ketua dalam medan perang dan mengetuai kehakiman dalam
urusan jenayah.*** Dalam kehidupan berumahtangga, Haji Yusof Rawa dan Mustafa Abdul
Rahman dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat 228 dan al-Balad ayat 3 menyatakan bahawa
isteri berperanan mengurus rumahtangga, menghormati dan taat sepenuhnya kepada suami
dalam perkara kebaikan serta menjaga maruah keluarga. Wanita juga berperanan sebagai
ibu yang berkhidmat mengasuh dan mendidik anak-anak menjalani kehidupan mengikut
aturan agama Islam serta mengamalkan pergaulan yang baik dengan masyarakat. Justeru

Islam mengangkat taraf wanita sepadan dengan fitrah kejadian mereka.>®!

Dr Zulkifli al-Bakri pula menyebut mengenai kunci keharmonian dalam
rumahtangga adalah tidak menjadikan kelazatan dunia sebagai matlamat semata-mata
bahkan perlu bersedia untuk berkorban untuk sama-sama menunaikan tanggungjawab
suruhan Allah S.W.T. Justeru isteri berperanan membantu suami membangunkan institusi
keluarga yang solehah bagi melahirkan generasi rabbani yang taat menurut perintah-Nya.>¥
Dalam hal ini, Mustafa Abdul Rahman menyentuh secara ringkas berkaitan wanita. Namun
tanggungjawab sebagai pengurus rumahtangga malah turut terlibat menegakkan kebenaran

merupakan suatu sumbangan yang besar.

30 Ibid., 3:67.

331 Yusof Abdullah al-Rawi, Tafs# al-Rawi Juz ‘Amma (Pulau Pinang: Zi United Press, 1972), 2:125. Mustafa
Abdul Rahman, Tafs#r al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:90.

332 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Baits Jannati (Nilai: Pustaka Cahaya Kasturi, 2014), 94.
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4.7.3.4 Tuntutan Berjuang Menegakkan Kebenaran

Mustafa Abdul Rahman menyebut dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat 176 bahawa
perpecahan dalam kalangan masyarakat Islam berlaku secara berterusan selagi mana wujud
segolongan yang berselisih dengan al-Qur’an kerana golongan yang menentang al-Qur’an
sukar menerima kebenaran. >3 Menurut beliau, terdapat segolongan umat Islam yang
menyeru kebaikan dan menegah kemungkaran. Mereka mempunyai kesedaran yang tinggi
untuk memajukan masyarakat dan negara dari segenap aspek. Justeru umat Islam
sewajarnya tidak lemah semangat dan berdukacita dalam usaha menyampaikan kebenaran

dan menempuh ujian dalam pelbagai bentuk.

Mohd Fauzi Awang dan Dr. Zulkifli al-Bakri menjelaskan perlu istigamah dan
sabar menghadapi halangan mengembangkan dakwah, ada keberanian dan pengorbanan
untuk menyatakan kebenaran demi meninggikan agama Allah. Balasan buruk bagi
penentang pergerakan dan perkembangan Islam termasuklah perbuatan menyebarkan fitnah
terhadap ulama’ yang berjuang demi kepentingan Islam sebagaimana tafsiran surah al-

‘Adiyat ayat 5 dan al-Bayyinah ayat 7.°%

Mustafa Abdul Rahman menyatakan dalam
situasi tertentu, individu yang memiliki keazaman dan semangat berkobar-kobar untuk
berkhidmat menegakkan kebenaran terhadap agama dan tanah air secara tiba-tiba lenyap
keazamannya kerana memperoleh kedudukan taraf hidup yang selesa. Beliau menegaskan
bahawa tanggungjawab menyampaikan kebenaran perlu dipikul setiap individu yang

memiliki pengetahuan dan kesedaran agar masyarakat kembali mengamalkan ajaran

Islam.>%

S3Mustafa Abdul Rahman, Tafsi al-Qur’n al-Hakin (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:38.

334 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-Bakvi: Manusia Ciptaan Terbaik
(95:4), Jun 2011. Mohd Fauzi Awang, Tafsw al-Qur’an al-Karm Juz ‘Amma (Kota Bharu:Pustaka Aman
Press, 2001),30, 54, 59,75.

53Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakm (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 3:25-26.
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Pengajaran tersebut dinyatakan dalam Tafs# al-Qur’an al-Hakmm agar setiap
individu memikul tanggungjawab menyatakan kebenaran dan menentang kebatilan.
Menurut Dr Zulkifli al-Bakri, sesebuah kumpulan Islam perlu bersikap mematuhi arahan
ketua,>® lebih berhati-hati dengan golongan munafik dan muslim yang lemah iman ketika
menyampaikan sesuatu rahsia. Pengajaran tersebut merupakan tafsiran ayat al-Qur’an dari
kisah perang Uhud yang dikaitkan dengan realiti hari ini untuk peroleh kemenangan dan
kejayaan.’*” Mustafa Abdul Rahman menjelaskan dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat
253 bahawa menjadi sunnatullah akhirnya kebenaran pasti memperoleh kemenangan
disebabkan sekumpulan yang sanggup berkorban menegakkan kebenaran dan membanteras

kebatilan.>®

Pengajaran sejarah Islam menunjukkan para sahabat mempunyai keimanan yang
tinggi terhadap segala yang diwahyukan meliputi akidah dan hukum-hukum. Maka Allah
kurniakan keajaiban dengan pembukaan beberapa negeri dan jajahan, memimpin dan
mentadbir bangsa-bangsa dengan adil sebagaimana tafsiran surah al-Bagarah ayat 285. %
Sebaliknya kejatuhan kerajaan Islam ke bangsa Tartar di Baghdad disebabkan umat Islam
leka dengan nikmat kesenangan ketika berkuasa. Kesannya kemuliaan dan kekuatan umat
Islam lenyap seperti Allah turunkan azab berupa kehinaan kepada Bani Israil seperti
huraian surah al-Bagarah ayat 49.°* Justeru penulisan tafsir Melayu memberi galakan
kepada umat Islam agar berjuang menegakkan kebenaran sebagaimana saranan yang

terkandung dalam Tafs# al-Maraghi.

336 Zulkifli Mohamad al-Bakri, Koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-Bakvi:Nabi Muhammad Ketuai Perang
(3:148), November 2009 dan Takut Hanya Kepada Allah (3:175), April 2010.

337 Ibid., Koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-Bakvi: Orang Beriman Peroleh Pahala Besar (3:179), April
2010.

>3¥Mustafa Abdul Rahman, Tafsn al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 3:3.

3¥1bid., 3:30.

3401bid., 1:38.
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Rumusannya, penulisan tafsir Melayu memaparkan kupasan ayat-ayat al-Qur’an
berkaitan isu-isu kemasyarakatan hasil penyerapan idea-idea islah al-Maraghi. Pengajaran
ayat-ayat al-Qur’an dikaitkan dengan realiti masyarakat semasa seperti kepentingan
penguasaan terhadap ilmu pengetahuan, pendedahan perilaku ulama s’ yang mengelirukan
masyarakat awam, memfokuskan peranan wanita secara khusus dalam institusi
kekeluargaan memandangkan berlaku kes-kes pengabaian terhadap urusan rumahtangga
dan bersikap tidak prihatin terhadap pembentukan akhlak muslim anak-anak. Selain itu,
menekankan setiap muslim berperanan memberi sumbangan agar tertegaknya kebenaran
dan terhapusnya kebatilan dengan matlamat berkembangnya syiar Islam melalui

pelaksanaan syariat-Nya.

Ulama tempatan mengaplikasi metode tafsir moden al-Adabi wa al-Ijtima ‘1 dengan
mengemukakan inti sari ayat al-Qur’an berdasarkan pandangan peribadi hasil pengamatan
mereka terhadap situasi masyarakat semasa antaranya menegur tindakan ulama s’ malah
menyatakan sumber pendapatan mereka adalah haram. Pandangan tersebut adalah di luar
kebiasaan namun secara umum kandungan tafsir adalah bermanfaat dipenuhi nasihat-

nasihat yang baik untuk diteladani.
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4.7.4 Pengaruh Pemikiran al-Maraghi dalam Aspek Ekonomi

Penulisan tafsir Melayu seperti Tafs# al-Qur’an al-Hakim, Tafsir al-Rawi Jiz ‘Amma dan
Tafsir al-Qur’an al-Karm Jiz ‘Amma menerima pengaruh pemikiran islah al-Maraghi dari
aspek ekonomi melalui Tafs s al-Maraghi. Perbincangannya memfokuskan berkaitan aspek
pembangunan ekonomi masyarakat Islam iaitu menjelaskan mengenai larangan
menyeleweng dalam pengendalian aset negara, menerangkan peranan zakat dan sedekah
yang menyeimbangkan pengagihan harta antara golongan kaya dan miskin serta

menegaskan larangan amalan riba dalam masyarakat.

4.7.4.1 Larangan Menyeleweng dalam Pengendalian Khazanah Negara

Mustafa Abdul Rahman memetik pandangan al-Marighi mengenai larangan melakukan
penyelewengan dalam mengendalikan khazanah negara. Huraian surah al-Bagarah ayat
168 ini menyatakan agar para pemimpin berlaku amanah ketika menguruskan pendapatan
negara kerana sumber pendapatan yang diperoleh oleh segolongan pemimpin melalui
ketirisan wang adalah haram. Menurut beliau, perbuatan segelintir para penyokong yang
mengambil harta orang lain menggunakan pengaruh pemimpin mereka juga ditegah dalam
ajaran Islam.>*! Walaupun perbincangannya tidak dinyatakan secara panjang lebar tetapi
teguran berani sebegini amat jarang berlaku dalam penulisan tafsir kerana ia menyentuh
isu-isu sensitif yang melibatkan salah guna kuasa para pemimpin negara. Justeru kupasan
ayat al-Qur’an yang diselangi kritikan membina hasil idea-idea islah al-Maraghi merupakan

suatu perkara yang luar biasa khususnya dalam penulisan tafsir Melayu.

41 Mustafa Abdul Rahman, Tafsir al-Qur’an al-Hakin (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 2:30.
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4.7.4.2 Peranan Zakat dan Sedekah Mengurangkan Jurang Kemiskinan

Tafswr al-Qur’an al-Hakm, Tafsi al-Rawi Jiz ‘Amma dan Tafsir al-Qur’an al-Karim Jik
‘Amma memberi perhatian terhadap kupasan ayat al-Qur’an berkaitan zakat sebagai asas
dalam pembangunan ekonomi masyarakat Islam. Menurut Mustafa Abdul Rahman, zakat
berperanan menstabilkan jurang antara golongan kaya dan miskin. Dalam ajaran Islam,
golongan kaya diwajibkan membayar zakat harta agar pengaliran harta secara adil berlaku
dalam masyarakat. Selain itu, kesedaran terhadap nilai-nilai murni Islam perlu disemai
dalam kalangan umat Islam seperti bersikap dermawan dan melakukan kebajikan kepada

masyarakat.

Dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat 265 menyatakan jika mereka memperoleh
banyak harta maka dilipat gandakan sedekahnya. Sebaliknya jika hasil pendapatannya
sedikit, mereka bijak mengatur perbelanjaan yang berpatutan dan berterusan melakukan
kebajikan mengikut keupayaan sekalipun berada dalam kesempitan.>*> Mohd Fauzi Awang
mengemukakan bahawa ajaran Islam menggalakkan umatnya sentiasa menolong susah,
berusaha mengadakan badan-badan kebajikan untuk meningkatkan taraf ekonomi
bangsa.’* Mustafa Abdul Rahman menjelaskan dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat 271
dan 273 berkaitan perbuatan menzahirkan sedekah adalah perkara baik sebagai syiar agar
menjadi ikutan orang ramai manakala menyembunyikan sedekah adalah lebih baik untuk

menghindarkan timbulnya perasaan riyak dan ganjarannya juga berlipat kali ganda.>**

%2 Ibid., 3:15.
3 Mohd Fauzi Awang, Tafsw al-Qur’an al-Karim Juz ‘Amma (Kota Bharu:Pustaka Aman Press, 2001),38.
>4 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakim (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 3:18.

230



Menurutnya, membudayakan masyarakat bersikap dermawan boleh mengurangkan
jurang kemiskinan dan kadar jenayah dalam komuniti. Kebiasaannya jika terdesak
golongan miskin akan mengambil jalan mudah melakukan jenayah seperti mencuri dan
merampas harta orang lain.>** Haji Yusof Rawa pula menegaskan dalam tafsiran surah al-
Layl ayat 18-20 bahawa Allah mengecam individu-individu yang menghulurkan bantuan
bertujuan kepentingan diri seperti inginkan kemasyhuran atau mengharapkan balasan
daripada orang lain. Beliau menyarankan agar manusia berusaha mencari kekayaan
bertujuan melakukan kebajikan.’*¢ Justeru seruan menunaikan zakat harta dalam kalangan
golongan kaya dan membudayakan sikap dermawan agar melakukan kebajikan terhadap
masyarakat adalah suatu tuntutan kerana ia meningkatkan taraf hidup golongan miskin dan

pengaliran harta berlaku secara seimbang.

Mohd Fauzi Awang dan Haji Yusof Rawa menjelaskan sebagaima huraian Tafsir
al-Maraghi dalam surah al-Ma’iin ayat 3 bahawa realiti yang berlaku dalam masyarakat
terdapat segolongan manusia bersikap bakhil membayar zakat dan enggan menghulurkan
bantuan kepada orang yang memerlukan malah menggunakan hartanya untuk jalan
kejahatan.>*’ Maka Haji Yusof Rawa mentafsirkan surah al-Layl ayat 10 bahawa golongan
tersebut Allah akan permudahkan menerima kesusahan di dunia dan akhirat, sukar
melakukan suruhan-Nya malah merasa mudah melakukan perkara yang dilarang oleh Allah

lalu tersungkur ke lembah kehinaan.>*®

5 Ibid., 3:19.

% Yusof Abdullah al-Rawi, Tafsi al-Rawi Juz ‘Amma (Pulau Pinang: Maktabah Haji Abdullah bin
Muhammad Nuruddin al-Rawi, 1951), 2:113-114

347 Mohd Fauzi Awang, Tafsw al-Qur’an al-Karim Juz ‘Amma (Kota Bharu:Pustaka Aman Press, 2001),38.
8 Yusof Abdullah al-Rawi, Tafsw al-Rawi Juz ‘Amma (Pulau Pinang: Maktabah Haji Abdullah bin
Muhammad Nuruddin al-Rawi, 1951), 2:110
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Mereka menyangka harta yang dimilikinya mendatangkan kebaikan dan kebajikan
untuknya di dunia. Padahal harta tersebut boleh menjadi mudarat sekiranya tidak diberikan
kepada yang berhak dan menjadi bahan bakar di akhirat kelak. Malah kehidupan mereka di
dunia memperoleh cemuhan dan dibenci oleh masyarakat disebabkan bersikap bakhil.>*’
Penulisan tafsir Melayu memperincikan huraian ayat al-Qur’an dengan nasihat-nasihat
yang baik kepada masyarakat dan menjelaskan penyelesaian terbaik menurut kaedah Islam
bagi mengurangkan kadar kemiskinan sekaligus membangunkan ekonomi masyarakat
Islam. Ulama tempatan menceduk idea-idea al-Maraghi dan mencontohi gaya persembahan

Tafswr al-Maraghs yang sasarannya untuk mendidik masyarakat agar mengamalkan nilai-

nilai ajaran Islam dalam kehidupan.

4.7.4.3 Amalan Riba Menindas Golongan Miskin

Mustafa Abdul Rahman menjelaskan dalam surah al-Bagarah ayat 275 mengenai larangan
amalan riba dalam masyarakat bertujuan mengelakkan penindasan yang menambahkan lagi
kesempitan hidup golongan miskin. Beliau menegaskan kepada masyarakat bahawa
pendapatan dari unsur riba adalah tidak berkat dan menyeru agar segera meninggalkan riba
kerana implikasinya kehidupan pengamal riba tidak memperoleh ketenangan hidup di
dunia.>*® Mereka akan dibenci dan dikeji oleh masyarakat yang akhirnya membawa kepada

kekecewaan, rampasan atau disingkirkan dari masyarakat.

>4 Mustafa Abdul Rahman, Tafs# al-Qur’an al-Hakmm (Pulau Pinang: Persama Press, 1949), 3:18.
330 Ibid., 3:23-24.
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Berkaitan isu hutang pula ia menjadi suatu bebanan yang terpaksa ditanggung oleh
setiap individu untuk memenuhi keperluan hidup. Dalam sesetengah keadaan penghutang
tidak dapat menunaikan pembayaran hutang pada tempoh yang ditetapkan disebabkan
kesempitan wang. Dalam hal ini, ajaran Islam menuntut simpati dari pemiutang agar
memberi tempoh kepada penghutang melakukan pembayaran sehingga dia berkelapangan.
Ia memberi penyelesaian sementara bagi menghilangkan perasaan keluh-kesah si
penghutang. Selain itu, ajaran Islam juga mengajar umatnya melakukan kebajikan dengan
cara melepaskan penghutang dari cengkaman hutang atau mengambil setengah sahaja dari
jumlah pembayaran hutang tersebut. Nilai-nilai murni ini merupakan salah satu
penyelesaian masalah yang berlaku. Tafs# al-Qur’an al-Hakm tidak memperincikan
perbincangan mengenai pembahagian riba yang melibatkan istilah-istilah tertentu

sebagaimana Tafsn al-Maraghi.

Beliau menerangkan dalam tafsiran surah al-Bagarah ayat 283 bahawa tiada
larangan memiliki wang ringgit dan harta benda tetapi perbuatan yang dikeji adalah
menjadi hamba kepada wang sehingga sanggup menindas dan berlaku zalim melalui
pungutan riba akibat terlambat membayar hutang.>! Justeru ajaran Islam menjadi panduan
hidup manusia untuk mengharungi kehidupan dunia dan memberikan solusi terbaik bagi

menyelesaikan pelbagai permasalahan masyarakat yang berlaku.

SSUbid., 3:25-217.
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Rumusannya, penulisan tafsir Melayu mengupas ayat al-Qur’an berkait perkara-
perkara yang boleh meningkatkan pembangunan ekonomi masyarakat Islam seperti
menegah penyelewengan dalam pengendalian khazanah negara, memberi kesedaran
tentang kepentingan menunaikan kewajipan zakat harta, galakan pembudayaan sedekah dan
penghapusan amalan riba dalam masyarakat. Aspek-aspek tersebut menyentuh secara
langsung realiti kehidupan masyarakat dan ia menjadi suatu masalah seperti ketirisan wang
negara, penindasan terhadap golongan miskin dan kesengsaraan hidup yang dialami akibat
meningkatnya bebanan hutang menerusi amalan riba, tiada kesedaran daripada golongan
kaya menunaikan zakat harta yang menyebabkan tidak berlaku keseimbangan dalam
pengaliran harta. Penulisan tafsir Melayu mengemukakan solusi terbaik mengikut kaedah
ajaran Islam dan menyebarkan kefahaman Islam kepada masyarakat awam melalui idea-

idea islah al-Maraghi dalam karya tafsirnya.

4.8 Kesimpulan

Penyerapan pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi menerusi Tafs# al-Maraghi ke Tanah
Melayu mempengaruhi lapan penulisan tafsir Melayu di Malaysia iaitu Tafs# al-Qur’an al-
Hakim (1949-1968), Tafsw al-Rawi Jiz ‘Amma (1951), Ramuan Rapi: Dari Erti Surah al-
Kahfi (1957), Intisari Tafsir Juzuk ‘Amma (1962), Tafsir al-Qur’an al-Karm Jiz ‘Amma
(1964), Tafsir Pimpinan al-Rahman (1968), Tafsir al-Hidayah: Tafsw al-Fatihah (1968)
dan Koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-Bakri (2007-2012). Pengaliran pemikiran al-
Maraghi juga mempengaruhi penulisan buku-buku agama khususnya penulisan Dr. Zulkifli

Mohamad al-Bakri sebanyak 27 buah meliputi aspek akidah dan kemasyarakatan.
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Ulama tempatan menukilkan tafsiran ayat al-Qur’an dari Tafsi al-Maraghi ke
dalam penulisan tafsir Melayu. Mereka juga mengaplikasikan corak pentafsiran ayat-ayat
al-Qur’an dan bentuk penulisan mengikut gaya persembahan Tafsn al-Maraghi. Sasaran
penulisan tafsir Melayu tersebut ditujukan kepada masyarakat. Maka tafsiran ayat al-
Qur’an dikemukakan dengan gaya bahasa yang menarik dan mudah difahami. Tafsn al-
Qur’an al-Hakm karya Mustafa Abdul Rahman dan Tafs# al-Rawi Jiz ‘Amma tulisan Haji
Yusof Abdullah al-Rawi mencontohi kitab Tafsw al-Maraghs dari sudut aplikasi metode
tafsir al-Adabi wa al-Ijtima ‘7 dan penekanan terhadap ijtihad dalam huraian ayat al-Qur’an.
Manakala penulisan Tafsi al-Qur’an al-Karim Juz ‘Amma karangan Mohd Fauzi Awang

dilihat lebih ringkas huraiannya.

Tafsir al-Qur’an al-Hakim memaparkan sebahagian besar pemikiran al-Maraghi
dari aspek akidah, politik, ekonomi dan kemasyarakatan. Manakala topik perbincangan
dalam huraian ayat Tafsi al-Rawi Jiz ‘Amma lebih fokus kepada pembangunan modal
insan. Kupasan tafsiran ayat Mustafa Abdul Rahman dan Abu Bakar al-Shaari dilihat
menarik kerana mengemukakan fakta-fakta sejarah Islam yang informatif sebagai
pengajaran ayat dan ulasan terhadap sesuatu isu adalah spesifik menyentuh secara langsung
kehidupan bermasyarakat sebagaimana Tafsi al-Maraghi. Segelintir pandangan dan
kritikan Mustafa Abdul Rahman yang dilihat keras dan agak kontroversi menyentuh isu-isu
sensitif seperti akhbar sebagai medium propaganda, penyelewengan khazanah negara dan
kecaman terhadap ulama su’. Tafsiran ayat sebegini jarang berlaku khususnya dalam

penulisan tafsir Melayu.
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Aplikasi metode tafsir al-Adabi wa al-Ijtima ‘T merupakan pendekatan baru dalam
ilmu tafsir. Kehadiran Tafs# al-Maraghi ke Tanah Melayu mempengaruhi corak penulisan
tafsir Melayu seiring dengan perkembangan ilmu tafsir semasa. Perbincangan ayat dalam
penulisan tafsir Melayu memaparkan pemikiran al-Maraghi iaitu mengemukakan ijtihad-
ijtihad baru daripada ulama kontemporari. Penulisan tafsir Melayu aliran al-Maraghi
menerapkan kefahaman akidah Islam yang sahih selari dengan syariat Islam dan sunnah
Rasulullah s.a.w, memperkenalkan tasawur politik Islam dan mengemukakan solusi terbaik

terhadap permasalahan yang berlaku dalam masyarakat berpandukan ajaran Islam.

Justeru perkembangan corak penulisan tafsir Melayu aliran al-Maraghi berkembang
secara positif dan seiring dengan ilmu tafsir semasa hasil momentum idea-idea islah al-
Maraghi. Penulisan tafsir Melayu tersebut secara langsung memberikan sumbangan
keilmuan terhadap masyarakat tetapi sebarannya berlaku secara meluas pada era pasca
merdeka sehingga awal tahun 1990-an. Mutakhir ini, naskah-naskah karya tafsir Melayu
klasik aliran al-Maraghi kebanyakannya sukar diperolehi kerana tidak lagi diulang cetak
oleh penerbit dan hanya boleh didapati pada koleksi simpanan peribadi individu tertentu
atau sebahagiannya terdapat di perpustakaan institusi pengajian tinggi tetentu. Manakala
sebahagian karya tafsir tersebar secara meluas kepada masyarakat sehingga kini seperti
Tafsir Pimpinan al-Rahman dan penulisan buku-buku agama Dr Zulkifli Mohamad al-
Bakri yang laris dan hangat di pasaran. Justeru kesinambungan pengaruh pemikiran al-

Maraghi masih lagi berkembang sehingga kini.
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BAB LIMA

RUMUSAN DAN SARANAN

5.1 Pendahuluan

Pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam Tafsi al-Maraghi dan pengaruhnya terhadap
pengajian tafsir di Malaysia merupakan suatu kajian yang mengupas berkaitan aspek-aspek
pemikiran tokoh reformis Mesir tersebut menerusi karya tafsirnya. Kemudian mengkaji
pengaruh pemikiran beliau dalam pengajian tafsir di Malaysia khususnya pada pertengahan
abad ke-20 dan kesinambungan pengaruhnya sehingga kini. Justeru dalam bab ini akan
merumuskan keseluruhan kajian yang telah dilakukan dalam bab-bab sebelumnya.
Rumusan dan hasil-hasil kajian yang dicapai dijelaskan mengikut turutan objektif yang

telah digariskan. Di samping itu, beberapa saranan juga akan dikemukakan dalam bab ini.

5.2 Rumusan dan Hasil Kajian

Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) merupakan tokoh mufassir moden aliran
Madrasah ‘Abduh di Mesir. Pemikiran islah beliau tersebar ke Tanah Melayu melalui
penulisannya Tafsw al-Maraghi yang merangkumi aspek akidah, politik, kemasyarakatan
dan ekonomi. Penyerapan idea-idea pembaharuan tersebut memberi pengaruh terhadap
pengajaran tafsir dan penulisan tafsir Melayu pada pertengahan abad ke-20 di Malaysia.
Berikut rumusan keseluruhan daripada kajian yang telah dilakukan serta hasil kajian yang

diperoleh dan dikemukakan berdasarkan objektif-objektif kajian.
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5.2.1 Biografi al-Mar3ghidan Pengenalan Terhadap Kitab Tafsir al-Maraghi

Objektif pertama kajian ini adalah memaparkan biografi Ahmad Mustafa al-Maraghi dan
memperkenalkan kitab Tafs# al-Maraghr secara ringkas dari sudut metodologi pentafsiran
ayat-ayat al-Qur’an dan metodologi penulisan kitab. Untuk mencapai objektif yang
digariskan, perbincangan difokuskan kepada dua aspek iaitu yang pertama memaparkan
biografi al-Maraghi dan yang kedua menyatakan secara umum metodologi kitab Tafs# al-

Maraghi.

Menerusi aspek yang pertama, kajian mendapati berlaku sedikit kekeliruan terhadap
penulis kitab Tafsi al-Maraghs sama ada Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) atau
kekandanya Muhammad Mustafa al-Mardghi (1881-1945). Hasilnya, kajian ini
memaparkan biografi Ahmad Mustafa al-Maraghi sebagai pengarang Tafsw al-Maraghrs
sekaligus merungkai kekeliruan yang menyatakan kekandanya ialah pengarang kitab tafsir
tersebut. Menurut kajian, Ahmad Mustafa dan Muhammad Mustafa ialah dua orang tokoh
adik-beradik yang mempunyai latar belakang kehidupan yang hampir sama. Mereka
memiliki gelaran dan latar belakang pendidikan yang sama. Kedua-duanya menghasilkan
penulisan tafsir. Namun perbezaannya Ahmad Mustafd mengarang Tafsn al-Maraghi
sebanyak 30 juz manakala Muhammad Mustafa menghasilkan penulisan tafsir bagi surah-
surah tertentu sahaja yang dikenali al-Duris al-Diniyyah iaitu tafsir surah Lugman, surah
Hujurat, surah al-Hadid, surah al-Furqan, surah al-‘Asr dan tafsiran ayat-ayat pilihan

dalam surah al-Baqgarah, surah Ali- ‘Imran, surah al-An’am dan surah Shira.
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Mereka juga sama-sama bekerja di Khurtim Sudan, perbezaannya Ahmad Mustafa
ditugaskan oleh al-Azhar sebagai pensyarah pelawat dalam bidang Sharr’ah Islamiyyah dan
Bahasa Arab di Fakulti Ghirdiin, Khurtim dan pulang ke Kaherah berkhidmat sebagai
pensyarah di al-Azhar dan Dar al-‘Ulim. Muhammad Mustafa pula berkhidmat sebagai
Qadr di Khurtim kemudian dilantik sebagai Qadr al-Qudat oleh kerajaan Sudan. Beliau
dipanggil pulang oleh Perdana Menteri Mesir untuk menduduki jawatan ‘Shaykh al-Azhar’.
Ketika Muhammad Mustafa melakukan reformasi pendidikan di al-Azhar, Ahmad Mustafa
juga secara langsung terlibat melakukan pembaharuan di Fakulti Bahasa Arab di al-Azhar.
Beliau juga dilantik sebagai Ketua Jabatan Balaghah di Kuliyyah Dar al-‘Ulim. Ahmad
Mustafa fokus melakukan perubahan membuka ruang ijtihad tanpa taklid semata-mata
ketika mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an, menjauhi perkara batil dan bidaah serta tidak
bersikap taksub terhadap sesuatu mazhab. Berdasarkan keterangan berkaitan biografi di
atas menunjukkan bahawa Ahmad Mustafa al-Maraghi (1883-1952) adalah pengarang kitab

Tafsir al-Maraghi.

Aspek kedua pula menerangkan secara ringkas metodologi kitab Tafsi al-Maraghi.
Dari sudut metodologi pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an, dapatan kajian menunjukkan Tafs
al-Maraghi menggunakan metode tafs tahlili iaitu menghuraikan tafsiran keseluruhan
ayat al-Qur’an secara berturutan. Kandungan huraian tafsir pula menggabungkan metode
tafsir bi al-ma’thir dan metode tafsir bi al-ra’yi al-mamdiih. Berdasarkan penelitian, Tafs
al-Maraghi memiliki keistimewaan kerana menggunakan metode tafsir moden al-Adabiwa
al-ljtima‘r yang mewarisi pendekatan Tafsi al-Mandr karya gurunya Syeikh Muhammad

‘Abduh dan Sayyid Muhammad Rashid Rida.

239



Menerusi metode tafsir tersebut, al-Maraghi mengaitkan huraian tafsir ayat al-
Qur’an dengan aktiviti kehidupan bermasyarakat sekaligus memaparkan maklumat-
maklumat ilmiah bersifat semasa meliputi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan
ekonomi. Pendekatan huraian Tafsn al-Maraghs dilihat sedikit berbeza dengan Tafsw al-
Manar. Al-Maraghi menghuraikan tafsiran ayat secara lebih ringkas berbanding Rashid
Rida. Beliau tidak menyatakan perbahasan ilmu bahasa seperti nahu, sarf dan balaghah
kecuali pada satu tempat sahaja iaitu tafsiran surah Nisd ayat 63 yang menyifatkan
Rasulullah s.a.w dengan fasahah lisan. Matlamat penulisan kitab tafsir ini berusaha
menonjolkan pengajaran ayat-ayat al-Qur’an. Sebaliknya Rasyid Ridd memaparkan
perbahasan ilmu bahasa termasuk qira’at secara ringkas dalam huraian tafsir. Al-Maraghi
juga tidak mengemukakan perbezaan pendapat ulama terhadap sesuatu isu secara panjang
lebar dan tidak fanatik pada mana-mana pandangan mazhab figh mahupun aliran akidah

tertentu.

Dari sudut penggunaan metodologi penulisan kitab pula, hasil kajian mendapati al-
Maraghi menyusun kupasan tafsir ayat al-Qur’an secara teratur bertujuan penyampaian inti
sari ayat-ayat al-Qur’an mudah difahami oleh masyarakat. Berdasarkan penelitian, beliau
mengemukakan kelompok ayat al-Qur’an yang terdiri daripada beberapa ayat, kemudian
memberikan makna pada perkataan-perkataan tertentu. Seterusnya beliau menjelaskan
maksud tafsiran ayat secara umum berdasarkan kelompok ayat al-Qur’an yang
dikemukakan. Setelah itu memperincikan kupasan ayat al-Qur’an satu persatu mengikut
turutan ayat dengan meletakkan tajuk-tajuk tertentu sebagai perbincangan utama ayat. Di

akhir perbincangan, al-Maraghi menjelaskan kesimpulan secara ringkas.
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5.2.2 Pemikiran Ahmad Mustafa al-Mar3ghi dalam Tafsir al-Mar3ghi

Objektif kedua kajian ini adalah mengkaji secara khusus pemikiran Ahmad Mustafa al-
Maraghi dalam kitab tafsirnya yang meliputi aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan
ckonomi. Untuk mencapai objektif kajian, perbincangan mengenai pemikiran al-Maraghi
difokuskan kepada isu-isu dalam kehidupan bermasyarakat merangkumi empat aspek iaitu
akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi. Hasilnya, kajian ini menemukan bahawa
corak pemikiran al-Maraghi menerusi kitab tafsirnya mengandungi unsur-unsur islah kesan
pengaruh didikan dua orang gurunya iaitu Muhammad ‘Abduh dan Rashid Rida. Secara
asasnya kebanyakan idea-idea al-Maraghi selari dengan kedua-dua gurunya. Justeru dapat
dirumuskan bahawa al-Maraghi adalah kesinambungan perjuangan ‘Abduh dan Rashid

Rida yang membawa agenda pembaharuan melalui penulisan tafsir.

Berdasarkan analisis kajian, hasilnya menunjukkan bahawa pemikiran al-Maraghi
dilihat sebagai seorang yang mempunyai matlamat memperbaiki kehidupan masyarakat
agar kembali mengamalkan ajaran Islam berpandukan al-Qur’an dan sunnah Rasulullah
s.a.w. Justeru kebanyakan huraian Tafs# al-Maraghi menegur amalan para pemimpin dan
masyarakat yang bertentangan dengan syariat-Nya. Dari sudut keterbukaan, beliau
meraikan kepelbagaian pandangan ulama mazhab figh yang muktabar dan tidak fanatik
terhadap sesebuah mazhab. Beliau juga tidak berpihak pada mana-mana aliran pemikiran
akidah dan menjadikan al-Qur’an dan sunnah Rasulullah s.a.w sebagai hujah dan rujukan

utama.
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Menerusi aspek akidah, al-Maraghi fokus menghuraikan konsep tawhid
menggunakan pendekatan tawhid ulidhiyyah dan tawhid rubiibiyyah. Walaupun beliau tidak
memperhalusi huraian tawhid al-asma’ wa al-sifat namun al-Maraghi berpendirian yang
sama dengan gurunya menolak bentuk-bentuk syirik tawhid al-asma’ wa al-sifa. Dalam
persoalan syirik, al-Maraghi dilihat lebih memperhalusi huraiannya menyatakan bahawa
mengabdikan diri sesama manusia iaitu mengagungkannya sehingga meletakkan
pergantungan harapan sepenuhnya kepada makhluk untuk memperoleh kebaikan dan
menghindar kemudaratan termasuk perbuatan syirik kepada Allah. Kemudian al-Maraghi
menjelaskan maksud meyakini taw/id Allah bukan sekadar memperakuinya sahaja malah
perlu dibuktikan dengan amal perbuatan yang ikhlas kepada-Nya dan dilakukan secara

istigamah seperti menerima sepenuhnya hukum Allah dan berusaha mempraktikkannya.

Berdasarkan perincian kupasan tafsir yang dikemukakan, al-Mardghi lebih
menumpukan perbuatan syirik yang berlaku secara tidak zahir dan tanpa sedar boleh
merosakkan akidah masyarakat. Malah telah menjadi budaya dalam masyarakat awam.
Menerusi Tafsir al-Maraghi, beliau juga menegur perkara bidaah dan amalan khurafat yang
diamalkan segelintir masyarakat awam seperti berpegang kepada shafa‘at dan karamah
orang-orang soleh semata-mata tanpa melakukan usaha mempertingkatkan amalan diri,
bertawasul dengan cara yang bertentangan dengan syariat-Nya dan menentang budaya
taklid buta dalam urusan agama. Beliau menyatakan sebab-sebab larangan dan implikasi
amalan tersebut berdasarkan dalil naglr. Justeru al-Maraghi berusaha memperbaiki amalan
masyarakat agar selari dengan syariat-Nya dengan memberikan kefahaman Islam yang jelas

melalui karya tafsirnya.
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Menerusi aspek politik, al-Maraghi memberikan kesedaran kepada masyarakat
tentang pentingnya pembentukan sebuah negara Islam yang matlamatnya melaksanakan
syariat Islam secara sempurna. Beliau menerangkan secara ringkas elemen-elemen
kenegaraan dalam Islam seperti sumber asas perundangan Islam, khalifah dan ahl hal wa
al-‘agd yang terdiri daripada golongan ‘ulama’ dan umara’, badan perundangan (hay’ah
tashri‘iyyah) dan badan pelaksana (hay ah tanfidhiyyah). Beliau menyatakan secara umum
peranan institusi-institusi tersebut, tanggungjawab pemerintah terhadap rakyat dan
pemberian wala’ oleh rakyat terhadap kepimpinan Islam serta menjelaskan implikasi buruk

sesebuah negara yang tidak melaksanakan perundangan Islam.

Selain itu, al-Marighi menentang penyatuan umat Islam berdasarkan semangat
kebangsaan (‘asabiyyah). Berdasarkan kenyataan-kenyataan di atas, suatu perkara yang
menarik ditonjolkan oleh al-Maraghi dalam kupasan ayat al-Qur’an kerana mengaitkannya
dengan hal-hal pemerintahan negara termasuk strukturnya dan peranannya. Dalam hal ini,
beliau memahamkan masyarakat awam bahawa tiada pemisahan antara urusan agama dan
urusan politik kerana kupasan tafsiran ayat al-Qur’an menyentuh secara langsung hal-hal
pemerintahan negara yang sewajarnya mengikuti landasan yang ditetapkan oleh al-Qur’an
dan sunnah Rasulullah s.a.w. Dapat disimpulkan bahawa secara tidak langsung beliau
memberi pengetahuan kepada masyarakat mengenai tasawwur politik Islam secara ringkas

kepada masyarakat awam melalui penulisan tafsir.
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Menerusi aspek kemasyarakatan dan ekonomi, al-Maraghi memberi pendedahan
kepada masyarakat mengenai perilaku buruk ulama si#’, menjelaskan kepentingan
pendidikan terhadap wanita dan peranan mereka dalam institusi kekeluargaan dan
kemasyarakatan, larangan amalan riba dalam masyarakat dan menerangkan peranan zakat
dalam pembangunan ekonomi masyarakat Islam. Berdasarkan kupasan ayat al-Qur’an yang
dikemukakan dalam Tafs 1 al-Maraghi, hasil kajian mendapati beliau berusaha menjelaskan
kepada masyarakat awam mengenai realiti kehidupan masyarakat yang dipenuhi dengan
cabaran-cabaran semasa melalui penulisan tafsir. Pendedahan terhadap isu-isu
kemasyarakatan dikemukakan dalam huraian tafsir agar masyarakat lebih bermaklumat dan
prihatin dengan permasalahan yang berlaku di persekitaran antaranya isu penindasan
terhadap golongan miskin akibat pengamalan riba. Kemudian al-Maraghi mengemukakan

solusi terbaik terhadap permasalahan yang dihadapi berdasarkan kaedah ajaran Islam.

5.2.3 Pengaruh Pemikiran al-Maraghi dalam Tafsir al-Maraghi Terhadap

Pengajaran Tafsir di Malaysia

Objektif ketiga kajian ini adalah menganalisis pengaruh pemikiran Ahmad Mustafa al-
Maraghi dalam Tafsi al-Maraghis terhadap pengajaran tafsir di Malaysia sepanjang
tempoh tahun 1945-1965. Penyebaran pengaruhnya melibatkan usaha-usaha Kaum Muda
pada pertengahan abad ke-20 di Tanah Melayu. Untuk mencapai objektif kajian,
perbincangan mengenai pengaruh pemikiran al-Maraghi terhadap pengajaran tafsir
difokuskan kepada dua bahagian, pertama usaha-usaha Kaum Muda memajukan pengajian
tafsir di Tanah Melayu, kedua pengaruh pemikiran al-Mardghi dalam pengajaran tafsir

(1945-1965) dan kesinambungan pengaruhnya.
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Dalam menganalisis pengaruh pemikiran al-Maraghi terhadap pengajaran tafsir di
Malaysia, kajian ini menggunakan Teori Penyerapan Pembaharuan (Theory of Diffusion of
Innovations) oleh Barbara Wejnert (2002) dari Jabatan Pembangunan Manusia, Cornell
University, di Ithaca, New York. Secara asasnya teori ini menjelaskan bagaimana dan
mengapa sesuatu idea tersebar melalui pelbagai cara dalam tempoh masa tertentu.
Pembaharuan atau inovasi tersebut memberi kesan terhadap individu dan masyarakat
awam. Kesan pembaharuan terhadap individu adalah berkait dengan isu-isu kualiti
kehidupan atau pembaharuan struktur organisasi dan sosial. Manakala kesan pembaharuan
terhadap masyarakat awam pula berkait dengan isu-isu pembangunan masyarakat yang

melibatkan sesebuah negara, negeri, organisasi, atau gerakan sosial.>>?

Aplikasi teori tersebut terhadap kajian yang dijalankan iaitu berlaku penyerapan
pemikiran al-Maraghi menerusi Tafs# al-Maraghz, kemudian idea-idea pembaharuan al-
Maraghi disebarkan melalui institusi pengajian tafsir di Tanah Melayu yang terdiri daripada
madrasah, pengajian pondok dan masjid. Pengaruh pemikiran al-Maraghi berlaku secara
langsung melalui pengajaran Tafsir al-Maraghi di institusi tersebut sepanjang tempoh tahun
1945-1965. Penyebaran pengaruh islah melibatkan individu-individu beraliran Kaum Muda
yang bersikap proaktif. Sebahagian mereka mengusahakan penyebaran pengaruh islah
melalui Lembaga Pendidikan Rakyat (LEPIR) dan persidangan yang diadakan di peringkat
nasional. Penyerapan Tafsir al-Maraghi juga melibatkan agensi kerajaan negeri seperti

Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) yang kesannya dirasai oleh masyarakat awam.

552 Barbara Wejnert, “Integrating Models of Diffusion and Innovation: A Conceptual Framework,” (Annual
Review Social, Department of Human Development, Cornell University, New York, 2002), 28:297-302.
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Pada bahagian pertama, menerangkan mengenai aplikasi teori kajian yang
menyentuh persoalan bagaimana dan mengapa pengaruh pemikiran al-Maraghi tersebar
dalam pengajian tafsir di Malaysia. Persoalan ini secara langsung mengaitkan usaha-usaha
Kaum Muda yang bermatlamat memajukan pengajian tafsir di Tanah Melayu pada
pertengahan abad ke-20. Rentetan gerakan reformasi pendidikan di al-Azhar Mesir yang
diketuai oleh ‘Shaykh al-Azhar’ Muhammad Mustafa al-Maraghi (m.1945) pada 1935-1945
dan kemunculan Tafsir al-Maraghis karangan Ahmad Mustafa al-Maraghi (m.1952) pada
1945 menjadi sebab pengaliran idea-idea islah berlaku di Tanah Melayu. Tafsn al-Maraghr
dibawa masuk oleh para pelajar lulusan Mesir ke Tanah Melayu dan sebahagian daripada
mereka sezaman dengan al-Mardghi. Kaum Muda berusaha memajukan pengajian tafsir

pada pertengahan abad ke-20 melalui pengajaran Tafsi al-Maraghi di institusi madrasah.

Berdasarkan kenyataan di atas, hasil kajian mendapati bahawa penyerapan
pemikiran al-Maraghi menyebabkan perkembangan aliran moden berlaku secara lebih
meluas dan bertapak kukuh dalam pengajian tafsir di Tanah Melayu khususnya di institusi
madrasah. Aplikasi aliran moden menerusi Tafs# al-Maraghi dan penstrukturan semula
sistem pengajian tafsir di madrasah menghasilkan pencapaian prestasi yang lebih baik
berbanding aliran tradisional di pengajian pondok dan institusi masjid. Dari sudut metode
pengajaran tafsir, Kaum Muda mempopularkan metode islah menerusi Tafs# al-Maraghi
iaitu membuka ruang ijtihad dalam pentafsiran ayat al-Qur’an berdasarkan pandangan
ulama kontemporari dan memperkenalkan metode tafsir moden al-Adabr wa al-Ijtima‘r

yang mengaitkan kupasan ayat al-Qur’an dengan kehidupan bermasyarakat.
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Dari sudut meningkatkan kualiti pengajian tafsir, Kaum Muda melakukan rombakan
kurikulum dengan memasukkan Tafsn al-Maraghi karangan Ahmad Mustafa al-Maraghi
(m.1952) sebagai silibus mata pelajaran tafsir. Kaum Muda juga mengadakan sistem
pengkelasan yang terdiri dari peringkat ibtida’s i‘dadr dan thanawr serta menghad umur
pelajar dan menghad tempoh pengajian bertujuan mewujudkan keseragaman dalam
pembelajaran tafsir di dalam kelas dan lebih efektif sebagaimana seruan ‘Shaykh al-Azhar’
Muhammad Mustafa al-Maraghi (m.1945). Selain itu, Kaum Muda mewujudkan pensijilan
dan hubungan kerjasama dengan Universiti al-Azhar bertujuan mewujudkan persaingan
pembelajaran yang sihat sekaligus meningkatkan prestasi pencapaian pelajaran termasuklah
mata pelajaran tafsir. Pengiktirafan dari al-Azhar memudahkan kemasukan pelajar Melayu
yang berkelayakan melanjutkan pengajian di peringkat Ijazah di universiti Timur Tengah
termasuklah al-Azhar. Pengiktirafan diberikan kerana silibus yang digunakan oleh
madrasah-madrasah di Tanah Melayu setanding dengan pengajian tafsir di Mesir iaitu

Tafsir al-Maraghi.

Justeru berdasarkan kenyataan di atas, secara langsung memberi kesan positif
terhadap perkembangan pengajian tafsir khususnya di madrasah dan menerima sambutan
hangat daripada masyarakat. Peralihan ibubapa menghantar anak-anak ke madrasah secara
tidak langsung menyebabkan pengajian pondok mengalami kemerosotan dari sudut kuantiti
pelajar malah menjadi salah satu punca berlakunya penyusutan pengajian pondok.
Sebaliknya pertumbuhan madrasah yang begitu pesat ditambah pula penerimaan hangat
oleh masyarakat melonjakkan lagi penyebaran pengaruh pemikiran al-Mardghi menerusi
pengajaran Tafsir al-Maraghi. Persaingan tersebut menyebabkan sebahagian pengajian
pondok menerima aliran moden atas kesedaran pentingnya penguasaan ilmu tafsir semasa

di samping untuk kekal bertahan kerana menawarkan kurikulum yang sama seperti
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madrasah. Sebahagian pengajian pondok menjadikan Tafs# al-Maraghi sebagai teks
pengajaran tetapi mengamalkan dwi sistem pengajian tafsir yang menggabungkan aliran
moden dan tradisional. Terdapat juga pengajian pondok yang bertukar sepenuhnya kepada
madrasah kerana menerima aliran moden. Berikut pengajian pondok yang menjadikan
Tafsir al-Maraghr sebagai teks pengajaran seperti Pondok Haji Ahmad bin Md Kasim di

Paya Rumput Melaka dan Pondok Sungai Durian di Kuala Krai Kelantan.

Pada bahagian kedua, menjelaskan pengaruh pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi
menerusi pengajaran Tafsw al-Maraghs berlaku di negeri Kelantan, Perak dan Melaka
dalam tempoh tahun 1945-1965 dan kesinambungan pengaruhnya. Berdasarkan pembacaan
yang diperoleh dari beberapa sumber primer dan sekunder, Tafs# al-Maraghi diajar di 18
institusi pengajian tafsir di peringkat thanawi termasuklah Ma‘had Muhammadi dan Masjid
Muhammadi di Kota Bharu Kelantan serta Ma‘had Il-lhya’ Assyrarif di Gunung
Semanggol Perak yang merupakan institusi pengajian popular. Ia menerima kunjungan
ramai para pelajar dari seluruh Tanah Melayu dan setelah tamat pengajian mereka pulang
ke negeri masing-masing menyebarkan idea-idea islah yang diperolehinya khususnya
pembelajaran tafsir. Walaupun mereka tidak mengajar secara langsung Tafsi# al-Maraghi
tetapi pendedahan metode pengajaran tafsir yang disampaikan memberi kesan antaranya
Tuan Guru Haji Abdul Wahid bin Othman. Beliau berjaya mengembangkan institusi
pengajian tafsir di kawasan Paya Rumput Melaka yang mengamalkan aliran moden

menerusi Madrasah al-Nuriah al-Diniah pada 1971.
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Berdasarkan kenyataan di atas, hasil kajian mendapati bahawa pengaruh pemikiran
al-Maraghi amat dominan di negeri Kelantan disebabkan tokoh Kaum Muda menguasai
institusi rasmi kerajaan negeri seperti Majlis Agama Islam Kelantan (MAIK) lalu
menyebarkan pengaruh pemikiran al-Maraghi melalui bidang kuasa yang diperuntukkan.
Justeru hasil usaha Haji Hasan bin Idris, penyelarasan Tafsir al-Maraghr sebagai silibus
mata pelajaran tafsir berjaya diserapkan di seluruh sekolah Arab kendalian MAIK dan
Sekolah Agama Rakyat naungan MAIK selama sedekad pada 1956-1967. Dato’ Ahmad
Mabher bin Ismail selaku Yang Dipertua MAIK meluluskannya. Mereka tokoh Kaum Muda
yang menerima secara langsung pengaruh al-Maraghi ketika belajar di Universiti al-Azhar
dan Universiti Kaherah. Pengajaran Tafsir al-Maraghi menjadi fenomena simbol

pembaharuan dalam pengajian tafsir khususnya di institusi madrasah.

Selain itu, ketokohan pengajar Tafsm al-Maraghi terawal seperti Dato’ Haji
Muhammad Nor bin Ibrahim yang mengajar di dua institusi popular seperti Ma‘had
Muhammadi dan Masjid Muhammadi menambahkan lagi momentum penyebaran
pemikiran al-Maraghi di negeri Kelantan kerana ia menjadi tumpuan masyarakat setempat
dan dikunjungi para pelajar dari seluruh Tanah Melayu. Manakala sepanjang tahun 1965-
1967, tenaga pengajar Tafsi al-Maraghi di Ma‘had Muhammadi terdiri dari Haji Hasan
Idris, Ustaz Abdul Halim bin Abd Rahman dan Tuan Guru Nik Abd Aziz bin Nik Mat.
Kesinambungan pengaruh al-Maraghi masih dapat dirasai melalui individu-individu
antaranya Dr. Mohamad Kamil bin Ab. Majid (senior pensyarah Akademi Pengajian Islam
Universiti Malaya) iaitu bekas pelajar Ma‘had Muhammadi. Beliau merujuk Tafsw al-
Maraghi ketika menyampaikan kuliah surah al-Nah! dan al-Kahfi di Radio Pantai Timur
pada 1979-1980. Kemudian rakamannya diterbitkan dalam bentuk penulisan bertajuk

Mutiara al-Qur’an oleh dua penerbit pada 1983-1984 iaitu terbitan K-Publition dan
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Maphilindo. Mutakhir ini, Dr. Mohamad Kamil bin Ab. Majid telah membuka kelas
pengajian Tafsm al-Maraghi pada hari Sabtu untuk kelas orang dewasa di Akademi

Pengajian Islam Universiti Malaya Kuala Lumpur sejak 2013 sehingga akhir Ogos 2015.

Di Perak, pengaruh pemikiran al-Maraghi menerusi karya Tafss al-Maraghi tidak
berlaku secara konsisten sebagaimana di Kelantan, Ustaz Abu Bakar al-Baqir selaku
pengetua Ma‘had Il-Thya’ Assyarif dan penggerak utama Kaum Muda mengusahakan
penyebaran idea islah sehingga di peringkat nasional tetapi tidak melalui Majlis Agama
Islam Perak (MAIP). Suatu persidangan yang dihadiri 2000 ulama dari seluruh Tanah
Melayu berjaya dilakukan di Ma‘had Il-lhya’ Assyarif pada 1947 sehingga terhasilnya
Lembaga Pendidikan Rakyat (LEPIR) tetapi momentumnya terganggu apabila beliau

ditahan di bawah Undang-Undang Darurat pada 1948-1952.

Kemudian pengaruh pemikiran al-Maraghi dikembangkan oleh salah seorang guru
Ma‘had Il-Thya’ Assyarif sepanjang tempoh 1949-1968 iaitu Mustafa Abdul Rahman
menerusi penulisannya Tafsw al-Qur’an al-Hakim. Pengajaran Tafsir al-Qur’an al-Hakim
berlaku di masjid-masjid utara negeri Perak pada tahun 1970-an, kemudian popular
pengajarannya di sebahagian kawasan di negeri Kedah, Pahang dan Kelantan pada tahun
1980-an sehingga awal 1990-an. Pengajaran Tafs# al-Qur’an al-Hakim merupakan
kesinambungan pengaruh al-Maraghi dalam pengajian tafsir di Malaysia. Namun mutakhir
ini naskah kitab tafsir tersebut sukar diperolehi kerana tidak lagi diulang cetak. Manakala di
Melaka, pengajaran Tafsi al-Maraghi hanya berlaku di Pondok Tuan Guru Haji Ahmad
bin Md Kassim di Paya Rumput Melaka. Kawasan tersebut secara tradisi kekal subur

sebagai pusat pengajian agama di negeri Melaka sehingga kini.
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Justeru berdasarkan penelitian terhadap kajian yang dijalankan, pola perubahan
pembaharuan di setiap negeri adalah berbeza-beza mengikut situasi negeri tersebut sama
ada dari sudut taburan nisbah pengajian pondok dan madrasah yang beraliran Kaum Muda,
nisbah penggerak Kaum Muda dan perbezaan tahun-tahun berlakunya peralihan sistem
pengajian tetapi secara umum gelombang pembaharuan dapat dirasai di negeri-negeri
tersebut. Walaupun Tafss al-Maraghi tidak diajar di negeri-negeri yang lain namun pola
pengajian tafsir mengalami perubahan positif dari sudut metode pengajaran tafsir dan
sistem pengajian tafsir daripada mengamalkan corak aliran tradisional secara bertahap

berubah mengamalkan aliran moden.

Walau bagaimanapun, kemerosotan institusi madrasah secara umum berlaku di
seluruh negara dan negeri Kelantan mula mengalami penurunan khususnya pada 1960-an
sehingga awal 1970-an. Namun majoriti institusi madrasah yang menjadikan Tafs# al-
Maraghr sebagai teks pengajaran dapat kekal bertahan sehingga kini malah menunjukkan
prestasi antara sekolah agama yang terbaik di Malaysia seperti Ma‘had Muhammadi di
Kota Bharu Kelantan. Tafsn al-Maraghi secara rasmi tidak lagi diajar di keseluruhan

sekolah Arab MAIK apabila sukatan mata pelajaran MAIK digubal semula pada 1971.

5.2.4 Pengaruh Pemikiran al-Mar3ghidalam Tafsir al-Maraghi Terhadap

Penulisan Tafsir di Malaysia.

Objektif keempat kajian ini menilai pengaruh pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi dalam
Tafsir al-Maraghi terhadap penulisan tafsir di Malaysia. Untuk mencapai objektif kajian,
pengkaji menghuraikan dua perkara iaitu aplikasi metode tafsir al-Adabr wa al-Ijtima ‘T dan
ijtihad dalam tafsiran ayat-ayat al-Qur’an menerusi Tafs# al-Maraghi dalam karya tafsir

Melayu di Malaysia. Kemudian aplikasi pemikiran al-Maraghi menerusi Tafs# al-Maraghi
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terhadap karya tafsir Melayu di Malaysia dari sudut isu-isu tertentu meliputi aspek akidah,

politik, kemasyarakatan dan ekonomi.

Penyerapan pengaruh pemikiran Ahmad Mustafa al-Maraghi menerusi Tafs# al-
Maraghr memberi kesan terhadap lapan penulisan tafsir Melayu di Malaysia iaitu Tafsir
al-Qur’an al-Hakim (1949-1968), Tafsir al-Rawi Jiz ‘Amma (1951), Ramuan Rapi: Dari
Erti Surah al-Kahfi (1957), Intisari Tafsir Juzuk ‘Amma (1962), Tafsir al-Qur’an al-Karim
Jiz ‘Amma (1964), Tafsir Pimpinan al-Rahman (1968), Tafsw al-Hidayah: Surah al-
Fatifhah (1968) dan Koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-Bakri (2007-2012). Pengaliran
pemikiran al-Maraghi juga memberi kesan terhadap penulisan dan buku-buku agama
khususnya penulisan Dr. Zulkifli Mohamad al-Bakri sebanyak 27 buah meliputi aspek

akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi.

Pada bahagian pertama, perbincangan memfokuskan mengenai ulama tempatan
mengaplikasikan metodologi Tafs# al-Maraghi dalam penulisan tafsir Melayu khususnya
metode tafsir al-Adabr wa al-Ijtima‘l. Hasil kajian mendapati, terdapat lima karya tafsir
Melayu yang terpengaruh dengan metode tafsir tersebut. Tafss al-Qur’an al-Hakim, Tafs
al-Rawi Jiz ‘Amma dan Ramuan Rapi Dari Erti Surah al-Kahfi adalah antara karya terawal
mengaplikasikan metode tafsir al-Adabi wa al-Ijtima ‘7 aliran al-Maraghi dan menekankan
ijtihad dalam pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an. Manakala Tafs# al-Qur’an al-Karim Jik
‘Amma memaparkan huraian tafsir yang lebih ringkas berkaitan aplikasi metode tafsir
tersebut tetapi beliau tidak mengemukakan pandangan ulama tafsir ketika mentafsirkan
ayat-ayat al-Qur’an. Intisari Tafsir Juz ‘Amma pula terkenal menggunakan metode tafsi bi
al-ra’yr namun karya Abu Bakar al-Shaari ini juga cenderung menggunakan metode tafsir

al-Adabr wa al-Ijtima 1 pada segelintir tafsiran ayat-ayat al-Qur’an.
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Matlamat penulisannya disasarkan kepada masyarakat awam. Maka penonjolan
terhadap pengajaran ayat-ayat al-Qur’an yang mengaitkan aktiviti kehidupan manusia
adalah diutamakan. Selain itu, kupasan ayat al-Qur’an menggunakan bahasa yang mudah
difahami oleh masyarakat dengan bersandarkan hujah nas-nas yang sahih, tidak
mengemukakan secara panjang lebar perbahasan ilmu bahasa seperti nahu, sarf dan
balaghah dan tidak memperincikan perbezaan pendapat ulama mengenai sesuatu perkara.
Ketiga-tiga penulisan tafsir Melayu karya Mustafa Abdul Rahman, Haji Yusof Rawa dan
Mohd Fauzi Awang turut mencontohi bentuk penulisan kitab Tafs# al-Maraghi. Justeru
perkembangan penulisan tafsir Melayu pada pertengahan abad ke-20 adalah selari dengan

ilmu tafsir semasa di Mesir.

Berdasarkan penelitian terhadap kajian, kupasan ayat-ayat al-Qur’an dalam Tafsir
al-Qur ’an al-Hakim banyak memetik pandangan al-Maraghi meliputi aspek akidah, politik,
kemasyarakatan, ekonomi dan sains manakala kandungan Tafs# al-Rawi Jiz ‘Amma
kebanyakannya adalah pandangan pengarang yang menumpukan aspek pembangunan
modal insan. Tafsw al-Qur’an al-Karim Jiz ‘Amma karya Mohd Fauzi Awang pula lebih
ringkas tidak memaparkan maksud kelompok ayat secara umum dan tertumpu pada
persoalan semasa berkaitan akidah dan sains. Beliau merujuk Tafs# al-Maraghi tetapi tidak
menyatakannya secara spesifik dalam kitab tafsirnya. Pengkaji melakukan penelitian satu
persatu terhadap tafsiran ayat karya Mohd Fauzi Awang lalu membandingkannya dengan
Tafsir al-Maraghi. Penelitian lebih mudah dilakukan kerana beliau merujuk sebuah kitab
tafsir sahaja berbahasa Arab iaitu Tafsi al-Maraghi. Justeru secara umum ulama tempatan
menerima idea-idea asas al-Maraghi menerusi kitab tafsirnya, mereka mengaplikasi metode
tafsir moden dalam karya tafsir Melayu berdasarkan situasi semasa yang berlaku pada

zaman mereka.
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Pada bahagian kedua, memfokuskan mengenai pengaruh pemikiran al-Maraghi
menerusi kitab tafsirnya terhadap penulisan tafsir Melayu di Malaysia melibatkan aspek
akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi. Kajian tidak memasukkan aspek sains
kerana huraian tafsir mengenainya adalah ringkas. Berdasarkan penelitian, hasil kajian
mendapati terdapat dua penulisan tafsir Melayu yang kandungannya amat dipengaruhi oleh
pemikiran al-Maraghi iaitu Tafs# al-Qur’an al-Hakm 27 penggal dan Koleksi Tafsir Dr
Zulkifli Mohamad al-Bakri yang terdiri dari keseluruhan surah al-Bagarah dan Ali ‘Imran,
beberapa ayat dari surah al-Insan dan keseluruhan Jiz ‘Amma. Mustafa Abdul Rahman
memetik kebanyakan pandangan al-Mardghi dari Tafs» al-Maraghi berkaitan isu-isu
semasa secara panjang lebar tanpa mengubah kandungan asal kitab tafsir merangkumi
pelbagai aspek akidah, politik, kemasyarakatan dan ekonomi. Manakala Dr Zulkifli al-
Bakri mengemukakan tajuk tertentu sebagai inti sari ayat-ayat al-Qur’an, memaparkan
pelbagai pandangan tokoh mufassir secara ringkas sahaja termasuklah al-Maraghi bagi
membincangkan topik tersebut. Kupasan ayat al-Qur’an yang dipetik dari Tafsi al-

Maraghrtertumpu aspek akidah dan kemasyarakatan sahaja.

Berdasarkan penelitian terhadap kajian, hasil kajian mendapati Mustafa Abdul
Rahman sesekali menyatakan pandangan beliau secara tegas terhadap sesuatu isu dengan
kritikan yang lantang menyentuh isu-isu sensitif melibatkan kepimpinan negara dan
perilaku buruk golongan agamawan khususnya berkait dengan isu politik, ekonomi dan
kemasyarakatan. Menerusi Tafsi al-Maraghi, beliau mengemukakan fakta-fakta sejarah
Islam yang menarik berkaitan pemerintahan Islam zaman Rasulullah s.a.w dan para sahabat
untuk diteladani. Mustafa Abdul Rahman juga memberi kesedaran kepada masyarakat
menerusi karya tafsirnya bahawa ajaran Islam adalah solusi terbaik untuk menyelesaikan

permasalahan yang berlaku dalam masyarakat. Beliau juga memberi kefahaman kepada
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masyarakat bahawa pengajaran ayat al-Qur’an adalah praktikal bersesuaian di sepanjang
zaman sebagai tauladan kepada umat Islam kini. Manakala Dr Zulkifli al-Bakri sesekali
mengolah idea al-Maraghi dan dan dikaitkan dengan kupasan isu-isu semasa dalam ruang

lingkup yang berbeza.

Dalam persoalan akidah, karya-karya tafsir Melayu tersebut mengemukakan isu-isu
akidah berkaitan amalan masyarakat yang bertentangan dengan ajaran Islam dan
melakukan teguran melalui penulisan tafsir. Topik-topik yang dibincangkan antaranya
larangan terhadap mengagungkan manusia, amalan khurafat dan taklid buta dalam urusan
agama. Dalam hal ini, Dr Zulkifli al-Bakri mengaitkan idea al-Maraghi mengenai
penyatuan umat yang berteraskan Islam dengan pendirian Ahl Sunnah wa al-Jama‘ah.
Beliau mengolah pandangan al-Maraghi dan mengaitkannya dengan isu-isu yang berlainan
sebagaimana yang dinyatakan. Justeru karya tafsir dijadikan medium menyebarkan idea-
idea islah al-Maraghi sekaligus memberi kefahaman akidah yang sahih kepada masyarakat
Melayu agar terhindar amalan-amalan yang secara tidak sedar boleh merosakkan akidah

seorang muslim.

Dalam persoalan politik, Mustafa Abdul Rahman menghuraikan aspek-aspek
kenegaraan Islam antaranya ahl/ hal wa al-‘aqd yang terdiri dari ulama dan umara’, badan
perundangan (hay’ah tashri‘iyyah), badan pelaksana (hay’ah tanfidhiyyah) serta etika
kerjasama dengan bukan Islam dengan mengemukakan fakta sejarah pemerintahan Islam
yang sangat menarik dan boleh diteladani umat Islam kini. Sesekali beliau lantang
mengemukakan pandangan peribadi melibatkan isu sensitif seperti mengkritik penulisan
akhbar yang dilihat tidak telus, memaparkan berita-berita palsu kepada rakyat atas sebab

kepentingan politik. Justeru Mustafa Abdul Rahman menyebarkan pemikiran al-Maraghi

255



berkaitan politik melalui karya tafsirnya dan menyesuaikan sebahagian huraiannya dengan
situasi zaman semasa. Secara tidak langsung beliau memperkenalkan kepada masyarakat

awam tentang kefahaman tasawur politik Islam menerusi karya tafsirnya.

Dalam persoalan ekonomi dan kemasyarakatan, Tafswr al-Qur’an al-Hakim
menjelaskan isu berkaitan pembangunan ekonomi masyarakat Islam seperti menyemai
kesedaran menunaikan zakat harta di kalangan golongan kaya, galakan pembudayaan
sedekah di kalangan dan larangan amalan riba. Isu-isu berkaitan kemasyarakatan pula
mengutamakan terhadap penguasaan ilmu, mendedahkan perilaku buruk ulama s’ dan
peranan wanita dalam institusi kekeluargaan. Mustafa Abdul Rahman dengan tegas
menegur para pemimpin negara yang menyeleweng khazanah negara dan membantah
perilaku ulama s&’ yang menyembunyikan kebenaran dan menurut sahaja kehendak
pemimpin yang berlandaskan hawa nafsu sehingga mengeluarkan fatwa-fatwa yang sesat.
Beliau dengan berani mengemukakan pandangan peribadi menerusi karyanya bahawa
sumber pendapatan para pemimpin dan ulama s’ tersebut adalah haram. Perkara ini tidak
disebut oleh al-Maraghi. Justeru kupasan ayat al-Qur’an yang menghuraikan aktiviti
kehidupan bermasyarakat sebegini apatah lagi memuatkan kritikan yang menyentuh isu-isu
sensitif merupakan suatu perkara baru dalam penulisan tafsir dan amat jarang berlaku

dalam penulisan tafsir Melayu sebelumnya.

Secara umum, perkembangan corak penulisan tafsir Melayu di Malaysia
berkembang secara positif mengikut metode tafsir moden al-Adabi wa al-Ijtima ‘7 hasil
momentum pemikiran islah Ahmad Mustafa al-Maraghi menerusi karya Tafsi al-Maraghi.
Pengaliran pengaruh pemikiran al-Maraghi terhadap penulisan tafsir Melayu berlaku secara

berterusan bermula tahun 1949 menerusi karya Tafsn al-Qur’an al-Hakm sehingga kini
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melalui penulisan buku-buku agama dan Koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-Bakri.
Namun mutakhir ini sebahagian sebaran naskah-naskah tafsir Melayu tersebut sukar
diperolehi kerana tidak lagi diulang cetak dan naskahnya terhad menjadi koleksi simpanan
peribadi individu tertentu atau terdapat di perpustakaan institusi pengajian tinggi tetentu.
Manakala Koleksi Tafsir Dr Zulkifli Mohamad al-Bakri tidak diterbitkan dan hanya
dimuatkan di dalam blog. Sebaliknya Tafsir Pimpinan al-Rahman dan penulisan buku-buku
agama Dr Zulkifli Mohamad al-Bakri sebarannya amat meluas di kalangan masyarakat
awam. Justeru pengaruh pemikiran al-Maraghi menerusi penulisan tafsir masih berlaku
sehingga kini dan memberi sumbangan keilmuan yang besar terhadap masyarakat Malaysia

pelbagai golongan.
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5.3 Saranan

Berdasarkan kajian yang telah dibentangkan, beberapa saranan dikemukakan bagi

memperluaskan kajian iaitu:

ii.

iil.

1v.

Penulis mencadangkan supaya dilakukan kajian mengenai kesinambungan
pengaruh pemikiran al-Maraghi menerusi penulisan buku-buku agama karangan
Mustafa Abdul Rahman kerana beliau antara tokoh aliran al-Maraghi yang

banyak menghasilkan karya penulisan.

Penulis juga menyarankan agar satu kajian berkaitan penggunaan metode tafsir
moden al-Adabr wa al-Ijtima ‘7 dilakukan terhadap penulisan tafsir Melayu pasca

1970-an sehingga kini di Malaysia.

Penulis mencadangkan supaya melakukan kajian mengenai aplikasi metode
islah aliran al-Maraghi terhadap buku-buku agama di Malaysia yang umumnya
berorentasikan tafs# mawdi ‘T dalam pelbagai tema seumpama karya-karya Dr.

Mohamad Zulkifli al-Bakri.

Penulis menyarankan agar diadakan seminar yang khusus membincangkan
berkaitan penambahbaikan dari sudut kurikulum pengajian tafsir di Malaysia
bagi menyerapkan metode islah aliran al-Maraghi. Resolusi dari seminar
tersebut akan disampaikan kepada pihak berkenaan agar dapat

diimplimentasikan seperti mana yang diharapkan.
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