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Introducdo

Quais sao as perguntas levantadas quando pensamos em direitos humanos? Talvez, a ideia do
que é ser este humano? Serd ele universal? Quais sdo os direitos deste humano? Porque temos
que ter direitos humanos? Estas e outras perguntas devem ser colocadas quando pensamos neste
tema, como um assunto necessario e primordial para refletirmos sobre as convencdes, sistemas
legais, programas e politicas ptblicas que estdo sendo fomentadas e implementadas por estados,
governos e encampadas em luta pela sociedade civil organizada e movimento sociais.

Primeiramente devemos refletir sobre o humano, o que o caracteriza enquanto tal? Pensar no
ser humano é entender que este nio se funda por si, isolado ou de forma anénima. E no encon-
tro com o outro, que nos denomina, que nos oferece um lugar, um rosto, nome e identidade
que nos fundamos enquanto sujeitos. E na relacdo com o outro com suas atribuicées e contato
que eu me construo. Assim, como primeiro passo devemos compreender que ser humano é
estar em relacao.

Assim, a alteridade torna-se conceito chave a pensar a formacao do sujeito, do humano. Alte-
ridade que pode ser pensada tanto como conceito filoséfico, que afirma a ontologia do sujeito
e suas formacoes epistemoldgicas, o qual funda o conhecimento de si sobre o reconhecimento
do outro, quanto categoria psicossocial que entende a subjetividade como campo relacional
do sujeito no mundo e o mundo no sujeito. Este outro que me delineia enquanto eu, deve ser
compreendido ndao s6 como o outro do cotidiano, que se encontra nas relacoes face a face,
mas como afirma George Mead (apud Abib, 2007), como o Outro generalizavel, enquanto
normas, regras e valores sociais que nos interpelam, nas instituicées sociais que entrecortam
nossa vida. Estas relacoes que nos entrecortam, que inserem nas cenas do cotidiano o Outro
generalizavel, sdo definidas por Ayres, Paiva e Buchalla (2012) como intersubjetividade, ou
seja, a identidade pessoal que se configura no interjogo eu-outro, formada constantemente na
vida social.

Estas categorias conceituais sao incompletas se ndo forem interpeladas a uma terceira dimen-
sdo: a politica. A qual insere nesta concepcao de formacao do humano as relagdes de poder,
como sinergias que expressam na vida em sociedade as assimetrias de recursos materiais e
simbdlicas existentes entre sujeitos e coletivos. O reconhecimento do Outro sobre o eu dos va-
riados grupos existentes, ndo ocorre de forma natural e espontanea, este processo é mediado
por marcadores sociais, como as categorias de género, de classe, de raca e etnia, que em sua
interseccionalidade expressam as diversas formas de viver em uma sociedade. Formas estas
submetidas constantemente as tentativas de hegemonia econémico-politicas de determinados
grupos sobre estas diferencas.

As experiéncias modernas nos mostraram que as assimetrias de poder apresentam como pano
de fundo da dominacdo. A colonizacao é a explicitacao deste processo, no qual o outro existe
apenas enquanto o eu visto e apreendido como parte da minha cultura. O etnocentrismo do
colonizador expressa esta necessidade submeter a diversidade ao modo de vida dito normal
e colocado como superior. A dominag¢édo, como afirma Gongalves Filho (2007), ndo existe de
forma abstrata, ela é construida como experiéncia, que no cotidiano explicita-se com as vivén-
cias de desigualdade, ou seja, impedimentos de grupos e coletivos no acesso a determinados
recursos que impedem os mesmos a expressao plena de suas formas de viver.



Assim, compreendemos que a categoria humana nao é abstrata e nem universal, mas vivida
e singularizada nas diferencas, as quais se constituem nos entremeios das relagcoes politicas,
nas quais as singularidades nem sempre sao respeitadas. Como afirma Velho (1974, p. 10) a
“nocao de outro ressalta que a diferenca constitui a vida social, a medida que esta efetiva-se
através das dinamicas das relacOes sociais. Assim sendo, a diferenca é, simultaneamente, a
base da vida social e fonte permanente de tensado e conflito. ”

Portanto, definir o sujeito no &mbito de sua dignidade humana é compreendé-lo como produ-
¢do social que nao se efetiva por si, mas de forma relacional com a diferenca, em formagoes
intersubjetivas, que na exigéncia da alteridade implica o outro no reconhecimento de mim.
Esta relacao fundante eu-outro realiza-se sobre as formacoes politicas, que delineiam de for-
ma assimétrica a diversidade frente as formas hegemonicas de vida, com experiéncias coti-
dianas de impedimento as primeiras, e de privilégios as segundas. Com estes apontamentos,
iniciamos nossa discussao com o entendimento que em uma realidade fundada por relagoes
de dominacdo, a dignidade humana néo é valor assegurado como caracteristica a priori, mas
algo a ser conquistado por meio de lutas e enfrentamentos daqueles que sdo impedidos de ter
o seu reconhecimento.

A luta por reconhecimento parte desta necessidade de integrar estas experiéncias de impedi-
mento, de desumanizacao, e refazé-las em um caminho que assegure ao sujeito a igualdade
de acdo e direitos, na retomada dos tracos de humanidade outrora destituidos pelas injusticas
sofridas. Injusticas estas vividas como maus-tratos e violacoes, privacao de direitos e exclusao,
degradacao e ofensa, as quais ameacam a integridade fisica, social e a dignidade dos grupos e
dos sujeitos que a estas injusticas estao submetidos (HONNETH, 2009).

A efetivacao do reconhecimento deve passar pela garantia dos direitos negados, como forma
de mitigar as desigualdades vividas. A vivéncia plena dos direitos civis ndo é apenas assegurar
a protecao juridica desta experiéncia de liberdade, mas para que esta vida publica se consolide
é necessario, como afirma Honneth (2009, p. 193), a: “[...] participacdo no processo publico
de formacdo da vontade, da qual ele faz jus, porém, somente quando lhe compete a0 mesmo
tempo um certo nivel de vida”. Este certo nivel de vida é a garantia minima de elementos
para que o sujeito possa agir de forma auténoma e racional, tendo assegurado a ele condicées:
econdmicas, de saide, de educacao, de cultura e de seguranca.

A igualdade de direitos torna-se uma faldcia quando estas condi¢oes de vida ndo se fazem
plenas, atua como uma ideologia que afirma uma falsa igualdade a qual o sujeito ndo tem
como exercé-la de forma objetiva. O que seria este plano de igualdade? Igualdade, como afir-
ma Gongalves Filho (2007), ndo é a repeticao do idéntico, mas a superacdo de uma categoria
hegemoénica que impede a troca entre as diferencas. Assim, torna-se objetivo dos direitos
humanos a busca por uma igualdade que possibilite a distribuicdo de recursos materiais e
imateriais, como condicionante ao pleno exercicio politico das diferencas, as quais possam
exercer seu discurso nos campos de disputa estabelecidos na vida social, no falar, no debater
e autenticar a estes diversos modos de vida o carater de humanidade.
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A abordagem dos Direitos Humanos e a busca pelo direito d
diferenca: dialogo intercultural, equidade, participacdo politica
e ndo discriminacdo.

Discutir a luta por igualdade ndo é um caminho linear, é a aquisicao de um direito que deve
ser de todos, mas que contemple as necessidades peculiares dos grupos que dele sdo impe-
didos o acesso. Quem luta por direito a igualdade encontra-se em um lugar de disputa pelo
respeito as suas diferencas e a seus projetos politicos de felicidade. Projetos estes que nédo sao
universais e ndo contemplam a todos de forma idéntica. Assim, nos encontramos diante de um
paradoxo, o qual exige a igualdade e ao mesmo tempo o respeito as diferencas.

A principio, como afirma Scott (2005), um paradoxo é definido como um fené6meno no qual
dois elementos distintos encontram-se em relacdo e ndo podem ser retirados de seu processo,
pois é esta ambiguidade que o define e o caracteriza. Nesta situacao que se encontra a luta por
igualdade e o direito a diferenca, como binémio igualdade e diferenca que ndo pode ser sepa-
rado e nem concebido como opostos, mas como continuum de um mesmo processo. Processo
este que estabelece uma relacdo de interdependéncia, instaurando campos de negociacao e
tensdo entre a polaridade da igualdade necesséria a determinado grupo ter o acesso a certos
recursos, que vao garantir a eles a vivéncia de suas diferencas em seu cotidiano.

Esta interdependéncia, localiza os grupos que lutam por reconhecimento no entremeio deste
continuum sempre em negocia¢do. Assim, busca-se igualdade no momento em que um grupo
se encontra em um processo de precariedade de acesso a direitos e a recursos, necessitando
expressar suas diferencas para legitimar sua proposta e objetivo politico para garantia de seus
direitos negados.

Como afirma Brah (2006), quanto a luta politica de grupos oprimidos, que buscam efetivar
uma identidade ao enfrentamento das desigualdades sofridas, que apesar de necessitar de um
lugar comum para agregar as experiéncias de impedimento, é dependente das diversas expe-
riéncias de seus membros para se consolidar. Uma identidade que nao agregue as diferencas
nao apresenta potencial politico para luta, pois nao possibilita a representacao das experién-
cias de sofrimento de seus membros em sua coletividade. A diferenciacdo das vivéncias que
percorrem um determinado grupo em luta é que possibilita a traducdo e inscricdo das expe-
riéncias pessoais na dimensao da identidade coletiva e politica.

Na complexa sociedade em que vivemos ha uma
diversidade de projetos politicos de felicidade em
encontros e disputas, cada qual com sua visdo de
mundo e orientacOes interpretativas. Orientacoes
estas cerceadas por crencas e normas que acredi-
tam ser valores ideais de vivéncia em sociedade.
A globalizacdo, como nos aponta Santos (2003),
possibilitou a humanidade entrar em contato com
diversas fontes interpretativas que nele existem,
e perceber que todas elas sdo limitadas em sua




cosmovisio. E esta limitacio que permite o didlogo entre as diferencas, na qual o limite do co-
nhecimento de uma realidade pode dialogar com a visdo de mundo do outro.

E neste entremeio de diversidades de projetos de felicidade que se apresenta o desafio da
busca pela consolidac¢édo dos direitos humanos, com a prerrogativa que “pressupOe a aceitacao
do seguinte imperativo transcultural: temos o direito a ser iguais quando a diferenca nos in-
ferioriza; temos os direitos a ser diferentes quando a igualdade nos descaracteriza. ” (Santos,
2003, p. 458). Esta é a prerrogativa base para se pensar os direitos humanos na diversidade,
pois nem todas as culturas tem, como aponta (Paiva, 2012), a mesma concepc¢ao de dignidade
humana pressuposta pela Declaracao dos Direitos Humanos de 1948. A luta pela igualdade
estaria vinculada a necessidade de didlogos interculturais entre os diversos modos de inter-
pretacao da realidade.

Pensar os direitos humanos como pressuposto que contemple a diversidade, faz-se necessario
uma desconstrucao dos direitos humanos como categoria universal, que pautados em com-
preensoes ocidentais de natureza humana colocam sua cosmovisao como preponderante sobre
outras formas de vida. Cabe produzir os direitos humanos como proposta multicultural, que
desloca o centralismo de humano do ocidente e adentre a outras experiéncias de dignidade
humana. Para entdo, realizar uma leitura plural dos direitos humanos que contemplem as
propostas de ser e existir contra-hegemonicas.

Nesta mesma perspectiva, os objetivos de emancipacao encampadas por esta visao multicul-
turalista, devem acompanhar a pluralidade de projetos de vida, “(...) a emancipac¢do, nessa
nova abordagem dos direitos humanos, definiria um processo permanente de desocultacao
de opressoes e de exclusdes que expressam hierarquizacdo” (Paiva, 2012, p. 172). Esta com-
preensdo de emancipacao pensa a luta a dominacao em sua diversidade, abrangendo as ca-
tegorias de classe social, género, raca e etnia, as quais sdo vivenciadas no cotidiano em sua
interseccionalidade.

A interseccionalidade destas categorias que incidem sobre cada sujeito e coletivo sdo determi-
nantes nas dificuldades enfrentadas por cada grupo social no acesso as politicas e a garantia
dos direitos fundamentais, como a experiéncia de ser: trabalhador, trabalhadora, mulher, mu-
lher negra, homem negro, quilombola, indio, homossexual, transsexual entre outras.

A abordagem dos direitos humanos torna-se um aporte teérico fundamental para a construcao
de estratégias que garantam o direito a diversidade nas politicas ptblicas educacionais, ja que
se apresenta como uma perspectiva que concebe o sujeito como cidaddo e a educacdo como
direito fundamental & formacdo humana. Com base na abordagem dos direitos humanos as
politicas educacionais devem ser constituidas, avaliadas e monitoradas por meio das dimen-
soes de vulnerabilidade vivenciada por individuos, coletivos e comunidades.
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Definicao das Nacoes Unidas sobre o Entendimento Comum da Abor-
dagem Baseada nos Direitos Humanos para o Desenvolvimento:

1. Todos os programas de cooperacdo para o desenvolvimento, poli-
ticas e assisténcia técnica devem promover a implementacdo dos
direitos humanos conforme preconizado na Declaracdao Universal de
Direitos Humanos e outros instrumentos internacionais de direitos
humanos.

2. Os padroes de direitos humanos contidos e os principios resultantes
da Declaracao Universal de Direitos Humanos e outros instrumentos
internacionais orientam toda cooperacdo e o planejamento de pro-
gramas para o desenvolvimento em todos os setores e todas as fases
desse processo.

3. A cooperacdo para o desenvolvimento contribui para o desenvol-
vimento de capacidades “daqueles que tém deveres” e cumprirem
suas obrigacoes e/ou de os “sujeitos de direitos” reivindicarem seus
direitos. (GRUNSKIN; TARANTOLA, 2012).

Vulnerabilidade compreendida, de acordo com Ayres, Paiva e Franca Jr. (2012), como pro-
cessos de suscetibilidade de individuos e comunidades a maior exposicdo a dificuldades de
acesso e insercao nos equipamentos de educacdo, bem como a sua menor capacidade de re-
cursos para a resolubilidade destas problematicas. As formas de vulnerabilidade vivenciadas
por cada sujeito e grupo, tornam-se parametros para pensar a construcio e a efetivacao das
politicas ptblicas de educacao.

Como afirma Paiva (2012), a vida cotidiana torna-se o cendrio central para as andlises e ava-
liacoes dos campos de vulnerabilidade, pois é neste espaco de vivencia que se expressam as
iniquidades, as desigualdades sofridas e os campos de disputa: entre valores e conhecimentos
hegemonicos e crencas e saberes dos grupos minoritarios. Nesta perspectiva, a educa¢do nao
se torna campo normativo na producdo de enquadres sobre os modos de vida do outro, mas é
revelada como um processo de alteridade que reconhece a diferenca e o sujeito como cidadao
especializado em sua experiéncia, o qual deve ser garantido os seus direitos frente as suas
necessidades. H4 um processo constante de deslocamento dos centros de poder na abordagem
de direitos humanos, que desconstroem as hierarquias presentes entre os saberes e evidencia
o cotidiano como espaco de criacdo e recriacdo da vida.

Com esta abordagem, a equidade, a participacdo e a ndo discriminagdo tornam-se eixos di-
retivos na luta por igualdade e no respeito a diversidade. A equidade como modo de pensar
e gerir as politicas na garantia de acesso de forma diferenciada a grupos que se encontram
em circunstancias especiais, afirmando a legitimidade destes grupos, que historicamente por
estarem submetidos a relacdes de dominacao foram negados seus direitos fundamentais. A
garantia do direito a diferenca é base para mitigacdo das injusticas, em uma sociedade que
afirma a igualdade, mas que de forma falaciosa nao oferece as condicbes objetivas a todos no
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acesso aos direitos e aos equipamentos sociais que possibilitam a vivéncia de uma cidadania
plena. Exercer a equidade é garantir o acesso aos direitos no reconhecimento das diferencas
sem promover as desigualdade e violagado de direitos.

Como segundo eixo norteador para se pensar a garantia pelo direito a diversidade, temos a
participacdo, que se define como processo que permite a acao direta de sujeitos e coletivos na
construcao de regras e normas de convivéncia que potencializem suas reivindicacées, em um
maior acesso e aceitabilidade das politicas ptblicas e leis que impliquem diretamente sobre
seus modos de vida. A participacdo objetiva o controle social sobre os aparelhos e instituicoes
do estado, o que intensifica a garantia e o respeito aos direitos fundamentais dos grupos em
suas especificidades. Pensar em a participacao é colocar em pauta as peculiaridades de cada
grupo minoritario, as quais devem servir de pardmetro a qualquer politica ou legislacao que
busque assegurar as diversas formas de viver destes grupos.

A ndo discriminagdo apresenta-se como terceiro eixo norteador para garantia ao direito a
diversidade. Em uma concepcao de direitos humanos nao universalista, que atua de forma
nao restritiva a pluralidade de projetos de felicidade, ou perspectivas de vida inseridas nas
politicas, programas e legislacoes que lutam pela mitigacdo das desigualdades. Afinal, as for-
mas de discriminacao lancam sujeitos e coletividades a vivéncias de vulnerabilidades, por nao
garantirem de forma plena o acesso e a participacao dos mesmos nos modos de gerir, pensar
e viver as politicas.

Lutar pelo reconhecimento da diversidade é assegurar condicoes de igualdade aos variados
grupos sociais que vivem situacoes de injustica e desigualdade, na construcao de espacos de
equidade e participacdo que permitam sujeitos e coletividades consolidar lugares possiveis do
tornar-se humano. Humanidade que é elaborada em conjunto, na fiacao da dignidade e da
autoestima de todos, por meio da palavra compartilhada, dos bens distribuidos e da afirmacao
politica como forma de viver.

A garantia do direito a diferenca, na perspectiva dos Direitos Humanos aqui tratados, nao é
assumir uma postura relativista que abarque em sua totalidade os variados projetos de felici-
dade presentes em nossa sociedade, mas construir com o outro um lugar comum de troca de
experiéncias e estratégias que permitam tratarmos as vulnerabilidades presentes no cotidiano
dos diversos grupos minoritarios.

Fducacdo para emancipacdo: luta contra a dominacdo na
construcdo da autonomia e dos vinculos de solidariedade entre
as diferencas

Emancipac¢do é um conceito que apresenta diversas compreensoes e sentidos, as vezes pelo
uso comum que se deu a este termo, o faz perder o seu significado de luta e enfrentamento a
opressao. Emancipacao pode ser usado, ou estar associado no cotidiano a liberdade, producao
de consciéncia, luta por autonomia, entre outros termos.

A principio, como nos aponta Seffner, Pupo e Paiva. (2012), hd trés sentidos para emancipa-
¢do que se torna interessante para nossa discussdo: um primeiro que o define como projeto
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politico societario que busca o rompimento com as légicas instrumentais do capitalismo e bus-
ca como desenho de utopia outro projeto de sociedade; outro que compreende emancipac¢ao
como uma categoria analitica que tem seu uso em reflexdes de processos politicos, na produ-
¢ao de indicadores possiveis a anélise dos modos de emancipacao de sujeitos, grupos e povos;
um terceiro sentido é a emancipacdo como ferramenta, como estratégia politico-pedagégica
no enfrentamento as formas de opressao presentes no cotidiano.

Estas variadas definicoes e funcoes oferecidas a emancipacao é relevante para proposta que
queremos construir de direito a diversidade nas politicas educacionais, pois insere na discus-
sdo o campo politico, na construcao de uma educacao para emancipacao, que abrange os trés
sentidos anteriormente tratados.

Compreender a emancipa¢do neste conjunto é pensa-la por meio do campo psicossocial, o
qual compreende a pessoa no contexto e o contexto na pessoa. Definicdo que nos remete a
pensar a producao do sujeito como uma dimensao intersubjetiva, entrecortada por variados
elementos sociais, econdmicos e subjetivos que os localizam nas relacoes politicas de luta por
igualdade. Assim, a emancipac¢do psicossocial torna-se um conceito a ser perseguido como
compreensao analitica e pratica a ser desenvolvida neste trabalho.

Para buscar este horizonte tedrico-pratico devemos realizar um percurso histérico conceitual
para o entendimento do conceito emancipac¢ado. Freire (1983), propéem por meio da educa-
¢ao estratégias e projetos de libertacdo para os povos que vivenciam a dominacao histérica
e cotidiana. Para o autor educar nao é aprender um conhecimento técnico, mas produzir o
conhecimento para a vida. Vida aqui compreendida como lugar de producao do mundo e do
sujeito. Educar para a vida é construir um projeto politico para o mundo que enfrente a opres-
sdo e busque a liberdade.

O projeto de emancipacdo freiriano apresenta uma direcao datada em um periodo histérico
de luta contra as ditaduras e pautado no materialismo histérico, que tem como norte a cate-
goria de classe social, a qual entende a emancipacao humana como proposta coletiva, na qual
o individuo e as comunidades nao sao visados como elementos centrais para a superacao da
dominacdo. A emancipacao é de classe e com isso vislumbrada como emancipacao coletiva.

Apesar deste carater coletivo que sobrepuja as constru¢oes comunitérias e individuais, Freire
(1983), com suas nocdes de liberdade, autonomia e igualdade, inspirou a consolidacao das
escolas cidadas e a educacdo para cidadania, que se vincula atualmente a compreensoes de
luta pelos direitos sociais e direitos humanos. Em uma compreensdo da emancipa¢ao que nao
prioriza apenas a categoria de classe social, mas inclui nela o género, raca, etnia, sexualidade
e geracdo, as quais possibilitam o exercicio da diversidade. Para uma emancipacdo voltada
para a pluralidade de atores sociais, os quais podem, em relacdo, produzir vinculos de solida-
riedade para a liberdade.

Assim, como pensar um projeto de emancipac¢do na atualidade, que direcionado aos direitos
humanos e sociais ndo penda para um individualismo que obstrua as afirmacoes coletivas?
Ou nao cair em um projeto, que sobre a coletividade dissipe os desejos e necessidades indi-
viduais? Talvez, como nos aponta Seffner, Pupo e Paiva (2012), buscar a mediacao destes
extremos é uma tarefa complexa, porém necessdria para garantir que as diferencas e as ne-
cessidades peculiares de cada grupo na participacao deste projeto de emancipacdo. Projeto
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que aqui devem adquirir um carater plural e ser nomeado por projetos de emancipacao, que
proponham um regime politico que apresente a importancia da coletividade, como vinculos
de solidariedade necessarios ao enfrentamento da marginalizacdo, bem como, envolva as ex-
periéncias de opressao vividas pelos sujeitos em sua vida social.

Para encampar esta proposta de projetos de emancipa¢do, abrimos um didlogo novamente
com Freire (1983), de aprender com as diferencas. O qual afirma uma postura pedagégica
horizontalizada na qual um sujeito ndo educa o outro, mas no encontro entre eles hé trocas de
saberes, de experiéncias, de concepcdes interpretativas que constroem uma relacdo dialégica
necessaria aos processos de ensino e aprendizagem. Esta maneira de compreender o processo
educacional desestrutura as hierarquias presentes na educacao formal, que de forma verticali-
zada anula o outro como sujeito do conhecimento. Aqui se estabelece um regime participativo
e democréatico na producéo do saber, no qual todos com suas vivéncias e experiéncias, produ-
zem sobre a realidade conhecimentos de si e do mundo.

Neste jogo dialégico, a emancipacdo adquire carater de ferramenta politico-pedagdgica que
exige a relacdo eu-outro. A insercdo do outro como exigéncia para a producdo do saber é
pilar fundamental para se pensar a educac¢ado nas diferencas, ja que é na diversidade, nas dis-
sonancias de ideias e valores, que produzimos um horizonte ético de conhecimentos. Nesta
experiéncia ndo precisamos anular o outro para existir, mas ao contrario, por meio da relacao
estabelecida com a diversidade que erigimos nossos saberes e formas de pensar a realidade.

O horizonte para emancipac¢do em Freire (1983) esta ligado diretamente a luta contra domina-
¢do, que em sua perspectiva ndo se restringe aos processos econémicos impostos pelo capital,
mas os efeitos destes regimes de governo sobre a consciéncia dos sujeitos, que podem variar
entre uma consciéncia critica a uma consciéncia ingénua da realidade. Assim, todos temos
algum nivel e forma de consciéncia sobre o mundo, mas quando o sujeito se concebe como
participante ativo na producao da realidade, como protagonista do mundo que o cerca, isto
denomina-se consciéncia critica; ja a consciéncia ingénua, é aquela na qual o sujeito nao com-
preende as variadas relacoes que cerceiam seu modo de viver, apresenta-se como espectador
pouco responséavel pela realidade a ser construida.

A consciéncia critica ndo se constréi de forma aleatéria, ela se produz no encontro com o ou-
tro, nas mediacOes das experiéncias de desigualdade vividas em conjunto, na qual os sujeitos
impedidos do acesso a determinados bens e recursos, compreendem-se como pertencentes a
um lugar de referéncia coletiva. Como afirma Seff-

ner, Pupo e Paiva (2012, p. 17): “temos no nivel da ; e

ia e cA s “TTE —
consclencia critica o momento em que a consciencia o2 e

do mundo e a consciéncia de si crescem juntas, e o
individuo torna-se sujeito da constru¢do do mundo”.

A emancipac¢do nao se produz de forma isolada, ela
congrega as experiéncias do sujeito vivida com ou-
tros. E com este outro, como mediador da realidade,
que é possivel produzir uma consciéncia de trans-
formacdo do mundo. Tanto o outro compreendido
como igual que vive as desigualdades experiencia-
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das por mim, o qual compartilho minhas angustias, como o outro opressor, que nao abdica de
sua posicao de privilégio e estabelece formas de impedimento no acesso de muitos aos direitos
fundamentais a igualdade. E na necessidade de romper com estes privilégios e estabelecer
relagcOes de horizontalidade, que a estratégia de aprender com as diferencas se insere como
tecnologia possivel para construcao de uma educacao para diversidade.

Sugestao de Atividade para ser realizada com alunos na sua escola:
Educar para as diferencas

O objetivo da atividade é construir o reconhecimento de si por meio
das categorias sociais e marcadores que nos definem na vida cotidiana,
e perceber como eles atuam nos nossos modos de interpretar, agir e
pensar a realidade.

Parte 1:

Inicialmente dividir os sujeitos em grupos de no maximo cinco pessoas e
pedir que as mesmas se definam sobre as categorias: género, raca-etnia,
classe social, geracdo sexualidade entre tantas outras que possam emer-
gir. Nao é necessario o sujeito usar todas as categorias, mas aquelas que
lhe for necessario. Ap6s definicdo justificar as escolhas. Lancar a eles o
desafio de pensar a solu¢do para uma questdo que implique as catego-
rias de género, classe, raca-etnia pedir que cada membro antes de se
apresentar seja definido pelos pares que se encontram no grupo. Estas
definicoes devem apresentar-se defina o outro como

Parte 2:

Apés as apresentacoes e reconhecimentos das diversidades propor ao
grupo a discussoes sobre uma teméatica que tenha como centro algumas
destas categorias presentes. Exemplo 1: discutir em sala as politicas de
acao afirmativa nas escolas, pedindo para se posicionarem e fazer suas
criticas. Exemplo 2: A unido homo afetiva e o direito a sexualidade, pe-
dindo para se posicionarem e fazer suas criticas. E outros temas que for
conveniente ao contexto do grupo.

Parte 3:

Compartilhar as experiéncias com outros grupos, na tentativa de encon-
trar alguns lugares comuns entre as diferencas e compreender como 0s
marcadores sociais sdo definidores na forma em que tomamos posicoes
interpretativas e concepcao sobre a realidade. Tendo como norteador a
concepcao de Paiva (2012, p. 174): “defender a igualdade sempre que
a diferenca gerar inferioridade e defender as diferencas sempre que a
igualdade implicar em descaracterizacdo”.
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Sugestdo de atividade para os educadores realizarem em aula:

Metodologia das cenas da vida cotidiana

Parte 1.

Inicialmente pedir para que os participantes relaxem o corpo, sugestao
de um alongamento, e que se sentem nas cadeiras da forma mais con-
fortavel possivel. Apds este aquecimento, pedir que fechem os olhos e
realizar o processo de imaginacdo ativa. Pedir aos participantes que
busquem em sua memoria, ou se quiser podem inventar uma cena do
cotidiano em que viveram algum tipo de desrespeito, humilhacao e vio-
lacdo de seus direitos. Explore com eles a cena, pecam para os mesmos
buscarem os detalhes do lugar, cheiros, sons, como forma de ambientar-
-se na cena que estao vivenciando. Explore também os detalhes do outro
que os desrespeitou, como forma de vivenciar novamente a cena, ou a
qual estao elaborando no momento.

Parte 2.

Ap6s ter vivenciado a cena com sua marcagdo de género, raca-etnia e
classe social, pedir aos participantes que troquem o género, a raga-et-
nia, classe social, sexualidade, geracdo e outras categorias que forem
convenientes para a proposta pedagégica. Em cada troca explorar como
a cena se discorreu, quais as diferencas que foram apresentadas na mu-
danca das categorias sociais sobre a vivéncia de desrespeito. Tiveram
mais dificuldades para superar o desrespeito vivido? A cena de violacao
se intensificou ou abrandou diante das categorias que foram incorpora-
das? Explore a diversidade de experiéncias sobre a mesma cena e pos-
teriormente abra para o debate, na tentativa de explorar a diversidade
como vivéncia de outros marcadores no cotidiano. (Paiva, 2012).

Ao encontro desta compreensdao de emancipacao para a diversidade é que Santos (2003) in-
clui a experiéncia como ponto chave para a nocao de emancipacao. Na compreensdo de que
a emancipacao nao pode ter um horizonte homogéneo, ja que a mesma esté ligada as formas
de experiéncia vividas por cada grupo, individuo e nacao. As experiéncias especificas de cada
grupo ou individuo sobre os desafios enfrentados em sua realidade, sdo fontes preciosas de
conhecimentos que devem ser partilhados e respeitados. Estas experiéncias, formadores de
saberes, estdo diretamente relacionadas as produgoes subjetivas, aqui entendidas como fen6-
meno produzido nas relagOes entre os sujeitos, instituicdoes e grupos, que contra a nocao de
individualidade, a subjetividade aqui é relacional e dependente dos variados condicionantes
sociais e politicos que a configuram na vida do sujeito.
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_______ :

Para se pensar projetos de emancipag¢ao que estejam em consonancia com os direitos humanos
e no respeito a diferenca a autonomia e a solidariedade tornam-se principios base. Autonomia,
como afirma Seffner, Pupo e Paiva (2012), nao € algo que se tem propriedade, ou se possui de
forma individualizada, é processo a ser negociado constantemente com o outro, nos choques,
tolerancias e aceitacoes das diferencas. A autonomia é exercida no espaco publico, exige o
outro, com sua concepcoes e necessidades que vao estabelecer ligacoes que podem ora limitar,
ora intensificar a minha liberdade.

E neste campo de negociacio constante que os vinculos de solidariedade se fundam, sobre as
diferencas é possivel construir o lugar comum. Como afirma Honneth (2009) a solidariedade
é uma formacao intersubjetiva em que os sujeitos, dispostos em relacées simétricas, em par de
igualdade, mostram-se aventados a experiéncia coletiva de implicar-se ao outro, a seus modos
diversos de viver. Sdo lacos solidarios aqueles que dispdem ao outro o espago para conceber-se
enquanto sujeito politico e social, como for¢a atuante que cria e compoem com ele, sobre suas
capacidades e propriedades, as relacoes vividas em comunidade.

A solidariedade apresenta-se como experiéncia construida por grupos que vivenciam a opres-
sdo, pois nas resisténcias as formas de dominacao que eles sdo implicados a romper com as
assimetrias de poder e inaugurar relacoes face a face que prezem pela igualdade, na qual os
nomes sao mais empregados do que as funcdes ou cargos instituidos por hierarquias alhures a
realidade que os circunda (GONCALVES FILHO, 2007).

Filmes e Livros com informacoes de referéncias para ajudar o pro-
fessor nesse trabalho:

* Livro Orientacdes e Acdes para Educacdo das relacoes Etnico-Ra-
ciais, organizado pela SECAD (Secretaria da Educacdo Continuada,
Alfabetizacao e Diversidade, que apresenta a contribuicdo de varios
autores referencia no tema, os quais realizam reflexdes base para o
entendimento das rela¢oes étnico-raciais no Brasil e propdem ativi-
dades para serem realizadas. Publicado e 2006.

* Coletanea e livros Vulnerabilidade e direitos humanos, compiladas
em quatro livros os quais discorrem sobre a abordagem dos direitos
humanos em satide e em educacdo em satide. Todos eles incluem
discussoes sobre diversidade e direitos humanos. Publicado pela edi-
tora Jurud em 2012.

* Filme Entre os Muros da escola, dirigido por Laurent Cantet, o qual
retrata uma escola da periferia de Paris e os dramas vividos por alu-
nos de vdrias etnias no confronto do conhecimento formal ocidental
europeu que recai sobre a diversidade de saberes oriundos de seus
lugares de origem. Ano de producéo 2008.
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(> PARA REFLETIR

Propostas para reflexdo:

1- Quando nos propomos a trabalhar com a abordagem dos direitos
humanos no respeito as diferengas qual conceito de humano que nos
norteia?

2- Como pensar em uma abordagem dos direitos humanos que atente
para o respeito a diversidade??

3- Como o conceito de emancipagdo encontra-se envolvido com a
garantia do direito a diversidade? O que implica usar este conceito?

R v R




Referencias

AYRES, José Ricardo; PAIVA, Vera e BUCHALLA, Cassia Maria. Direitos Humanos e Vulnera-
bilidade na prevenc¢do e promocdo da satide: uma introducdo. In PAIVA, Vera; AYRES, José
Ricardo e BUCHALLA, Cassia Maria. (2012). Vulnerabilidade e direitos humanos - preven-
¢ao e promocao de saude: da doenca a cidadania (p. 09-22). Curitiba: Jurud, 2012.

AYRES, José Ricardo; PAIVA, Vera; FRANCA Jr., Ivan. Conceitos e praticas de prevencao:
da histéria natural da doenca ao quadro da vulnerabilidade e direitos humanos. In PAIVA,
Vera; AYRES, José Ricardo e BUCHALLA, Cassia Maria. (2012). Vulnerabilidade e direitos
humanos - prevencao e promocao de satide: da doenca a cidadania (p. 09-22). Curitiba:
Jurua, 2012.

ABIB, Antonio José Damésio. O sujeito no labirinto: um ensaio psicolégico. Sao Paulo:
ESETec, 2007.

BRAH, Avtar. Diferenca, diversidade, diferenciacdo. Cadernos Pagu. (26), Jan/Jun, 2006.
FREIRE, Paulo. Pedagoga do Oprimido. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1983.

GONCALVES FILHO, José Moura. Humilhacéo social Humilhacao Politica. In SOUZA, Beatriz
de Paula. Orientacao a queixa escolar. Sdo Paulo: Casa do Psic6logo, 2007.

GRUSKIN, Sofia; TARANTOLA, Daniel. Um panorama sobre satide e direitos humanos. In
Paiva, V.; Ayres, J. R. e Buchalla, C. M. (Orgs.) Vulnerabilidade e direitos humanos - pre-
vencao e promocao de satide: da doenca a cidadania. Curitiba: Jurug, 2012.

HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Sdo
Paulo: Ed. 34, 2009.

PAIVA, Vera. Cenas da vida cotidiana: metodologia para compreender e reduzir a vulnerabi-
lidade na perspectiva dos Direito Humanos. In PAIVA, Vera; AYRES, José Ricardo e BUCHAL-
LA, Cassia Maria. (2012). Vulnerabilidade e direitos humanos - prevencao e promocao
de satde: da doenca a cidadania (p. 09-22). Curitiba: Jurud, 2012.

SANTOS, Boaventura de Souza. Reconhecer para libertar: os caminhos do cosmopolitis-
mo multicultural. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2003.

SCOTT, Joan. O enigma da igualdade. Estudos feministas, Florian6polis 13(1), Jan/Abr, 2005.
SEFFNER, Fernando, PUPO, Ligia Rivero e Paiva, Vera. Educacdo em satide e emancipagao:
explorando possibilidades de prevencao no quadro dos direitos humanos. In PAIVA, Vera.
Vulnerabilidade e direitos humanos - prevencao e promocao da satde: pluralidade de

vozes. Curitiba: Jurua, 2012.

VELHO, GILBERTO. Desvio e divergéncia: uma critica da patologia social. Rio de Janeiro:
Zahar Editora, 1974.

18



Aimportancia da cultura africana e afro-brasileira
na historia do Brasil

Quando falamos da histéria do Brasil como nos reportamos aos negros? Como vemos seu pa-
pel na histéria? O que se suscita no imaginario social? Qual sua importancia e contribuicdo?
Infelizmente, a histéria do negro no Brasil ainda fica restrita ao seu papel de escravo vivido
no periodo colonial, como sujeitos que foram submetidos a exploracao e a violéncia. O tronco,
a chibata e outros instrumentos de tortura sdo os icones que alimentam o imagindrio social
do negro na histéria brasileira. Em uma a descricdo precéaria de escravos oriundos da Africa,
subservientes a légica do escravismo na col6nia. Esta visdo é precéria por negligenciar toda
a diversidade cultural, linguistica, religiosa, mobilizacdes politicas, conhecimentos técnicos e
de trabalho que vieram com os africanos ao Brasil. Cabe lembrar que ndo chegaram em ter-
ras brasileiras povos primitivos e iletrados, ao contrario, aqui se enraizaram nagoes negras,
etnias que com variadas formacoes histérico-sociais fazem do Brasil um outro pais, ainda que
desconhecido por muitos.

Apesar do Brasil ser o segundo maior pais, perdendo somente para Nigéria, quanto ao quanti-
tativo de pessoas negras no mundo, pouco se sabe das diversas culturas, histérias, acoes poli-
ticas e contribuicoes da cultura africana a construc¢ao do Brasil (SANTOS, 2011). O imaginéario
construido sobre a cultura negra quando foge ao negro escravizado, recai a uma formacao
folclérica estereotipada do negro e da negra apresentado em nosso cotidiano nos ritmos do
samba, na imagem do malandro, nas rodas de capoeira, nas baianas com suas saias rodadas.
Estes sdo alguns enquadres postos aos negros, nao que estes espacos nao sejam importantes
para afirmacao de suas produgoes culturais, porém a maneira estereotipada que sdo postas em
nosso dia a dia apartam estas producoes culturais de seu percurso histérico de luta e resistén-
cia a formacao cultural eurocéntrica presentes em terras brasileiras.

Este folclorismo atua mais como reproducao ideolégica do que afirmacao da cultura negra.
Reproducdo ideolégica por cindir as producgdes da populacdo negra de seus lugares de ori-
gem e necessidades, como uma representacdo alegoérica que nega o percurso histérico destas
producées culturais e sociais. E como se o negro e suas formas de interpretacio do mundo
pudessem existir somente em um lugar marcado por um passado distante, como algo que se
foi. Ou quando se faz presente, o faz de forma separada as necessidades e urgéncias da popu-
lacdo negra. O hip hop, o rap, os terreiros de candomblé, as necessidades do reconhecimento
e titulacdo das terras quilombolas, ndo sao lugares interessantes ao reconhecimento da cultura
negra. Ja que reconhecer estes fendmenos € lidar com a histéria dos negros no presente, com-
preender seu percurso e lutar por suas necessidades. Restringir as expressoes negras apenas
como bens culturais, é abdicar de qualquer responsabilidade histérica sobre estas expressoes.
Talvez, devemos ouvir as recomendacgoes de Benjamin (1994, p. 225) e “escovar a histéria a
contrapelo”, e sobre estas diversidades de expressdes culturais fazer emergir as contradi¢coes
politicas e os conflitos sociais da populagdo negra no Brasil.

Em algumas cidades histéricas brasileiras, como Ouro Preto, vemos grandes museus, casas e
igrejas, dedicadas aos colonizadores e seus sucessores. Com emblemas da coroa, quadros da
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familia real, nomes de “grandes herdéis” brasileiros que lutaram por uma patria dita livre. Mas
aos negros sdo relegados ainda o lugar de escravo. O seu lugar nos museus encontra-se nas
senzalas, nos instrumentos de tortura, na vida de submissao e até em maquetes que encenam,
no caso em Ouro Preto, o ourives branco a fazer o seu trabalho com um olhar desconfiado ao
negro, que acorrentado como escravo estava pronto a roubar seus bens.

A histéria do Brasil contada e reproduzida no cotidiano apresenta uma dificuldade em com-
preender os negros antes e para além das correntes. A didspora forcada vivida pelas nacoes ne-
gras inseridas no processo escravagista, foi condicao para que os africanos chegassem a terras
brasileiras, mas sob esta condicao que eles produziram e reinventaram sua forma de viver, ora
trazendo elementos de suas nacdes de origem, com suas crengas e valores; e ora integrando
as producoes culturais nestas terras, em sua vida de trabalho no campo e na cidade, nos qui-
lombos e mesmo nas casas grandes. Como afirma Batiste (1960, apud Duarte 2010, p.37): “a
escraviddo ndo somente separa como une o que separa”. A capacidade de resisténcia subjetivo
e politica das nagOes negras que aqui chegaram, mostram seu potencial e vigor, que mesmo
diante das adversidades e violéncias vividas, enxertaram no ventre de cada regido do Brasil,
seus costumes e formas de interpretacdo do mundo. Formas estas que se expressam desde as
cancoes de ninar, os cuidados com a saide, nas ervas, medicamentos e praticas religiosas, as
festividades dancas e sabedoria diante da vida.

Diante destas discussoes cabe uma pergunta: porque a insercao da populacdo negra na histéria
oficial parece se dar apenas como escravizado? Talvez a resposta a esta pergunta esteja no ra-
cismo arraigado em nossa histéria, como ideologia que segrega sujeitos e coletivos por meio de
tragos fisicos e fenotipicos que derivam destas caracteristicas capacidades intelectuais, morais e
estéticas. Sendo alguns brancos colocados como superiores, a muitos negros e indios ditos como
culturas menores. A ideologia racista nutre e fortalece no imaginério social brasileiro o negro
como escravo, aquele que estd em uma relacdo de subordinacao frente ao branco.

Romper com esta histéria racista que legitima préticas preconceituosas e discriminatérias é
luta necesséria a ser encampada para garantia de direitos a populacao negra. Muitos avancos
e conquistas, devido ao histérico de mobilizacao popular de negros e negras por todo o pais,
permitiram avancos nas politicas publicas, que deslocam o negro do lugar de subserviente e
o coloca como sujeito ativo frente a sua histéria, em uma releitura de seu modo de vida para
além do branco opressor. As politicas de acoes afirmativas possibilitam as lutas por cotas nas
universidades e postos de trabalho, o ensino da cultura e histéria da Africa nas escolas, até a
garantia pelo direito a terra e ao reconhecimento das comunidades quilombolas espalhados
por todo territério nacional. Estas politicas permitem o fortalecimento subjetivo-politico de
negros e negras na afirmacao de suas identidades em nossa sociedade. Na constru¢do de uma
histéria que fale de suas lutas politicas, de suas cosmovisoes, seus conhecimentos e sabedoria.
Saberes estes que nutrem nosso cotidiano. A cultura e os conhecimentos trazidos da Africa
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pelos negros ao Brasil, faz de nosso pais um lugar diferenciado e particular. Porém para algum
este lugar é ainda desconhecido, negligenciado e necessério a ser colonizado pelas raizes do
projeto etnocéntrico racista, ainda arraigado em nosso chao, requisitado pela elite brasileira
para pensar o seu pais moderno.

RELACOES ENTRE BRASIL E AFRICA: REDESCOBRINDO A HISTORIA

Para construirmos este novo olhar histérico e relacional entre o Brasil e a Africa, temos que
primeiro romper com o conceito classico de histéria fundado em moldes eurocéntricos, o qual
afirma ser o fendmeno histérico aquele que é escrito e datado de forma fiel a realidade. Assim,
para o pensamento histérico classico, todos os registros que nao estivessem escritos eram ditos
como dados infiéis a histéria. Com esta concepcio que Hegel afirma que a Africa negra, por
nao ter em seus nativos registros histéricos escritos, ndo tinham histéria, e que esta histéria
s6 passou a existir com os registros dos colonizadores. Para ele, o processo de colonizacao é
que trouxe 3 Africa para histéria, e que antes disso, estes povos encontravam-se em sua pré-
-histéria (SANTOS, 2011).

Porém Ki-Zerbo (1999, apud SANTOS, 2011) contrario a esta compreensao histérica, busca
realizar uma leitura da histéria a partir do olhar africano, e para tal, realiza criticas metodol6-
gicas as afirmacoes de Hegel, demonstrando que a histéria ndo se apresenta registrada apenas
em seus documentos escritos, mas também deixa seus rastros nos objetos arqueolégicos, nos
estudos antropoldgicos e na oralidade dos povos, das nacoes e dos grupos. Pensar a histéria
somente pelos registros escritos é fortalecer relacoes assimétricas de poder entre os atores
sociais envolvidos em um determinado tempo e espaco. Afinal, quem detinha, e ainda hoje
detém em maos os registros oficiais? Quem descreveu e esquadrinhou a realidade das col6-
nias? Oferecer validade apenas a estes registros é adentrar em um campo politico no qual o
colonizado apresenta-se despossuido de seus préprios caminhos histéricos e saberes. E afirmar
o eurocentrismo e nos submeter ao olhar do colonizador. Como se alguns, detentores de de-
terminados saberes e técnicas, pudessem redigir a histéria frente a muitos, ditos despossuidos
e sem historia.

A oralidade e a memoria sao elementos centrais para a histéria africana, a qual é perpetuada
por meio da narrativa dos fatos e acontecimentos passados de geracao a geracdo. Aqui a his-
téria é producao coletiva, a sua existéncia depende de um outro que se inscreve na histéria e
dela participa, com suas experiéncias e concepcoes. A oralidade busca na relagdo com o outro
a construcdo dos acontecimentos. Como histéria viva dos que dela participaram e daqueles
que dela compartilham. Como afirma Santos (2011, p.81) ao trazer uma frase tradicional afri-
cana: “quando morre um idoso, morre com ele uma biblioteca”, pois cada sujeito na cultura
africana traz consigo conhecimentos geracionais.

Diferente do conceito classico de histéria, a compreensao africana oferece autonomia e par-
ticipacao, tornando o sujeito protagonista de uma histéria que se faz coletiva, como parte de
uma grande corrente, que mesmo apds a morte, nao se quebra. Tendo nos griots, os ancides
da comunidade, o emblema desta forca narrativa que se faz com o outro. Nesta concepg¢ao
de histéria os acontecimentos ndo sao fatos intransmutaveis, é permitido nestas narrativas as
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emergéncias de contradicoes, de conflitos e rupturas, para a construcao de novas interpreta-
¢Oes sobre a realidade. De forma divergente da histéria escrita, que traz consigo a informacéo
de um fato reproduzida por anos, a oralidade implica o campo da experiéncia e com ela o
lugar no qual o sujeito ao constituir a narrativa se produz enquanto ser histérico.

Assim, a histéria também se faz enquanto memoria social e coletiva arraigada nas relacoes
e expressoes de determinados grupos e comunidades. A histéria oral e suas lembrangas, tor-
nam-se um lugar rico em dados e informaco6es para se entender grupos sociais marginalizados,
que mesmo impedidos de registrar de forma plena seu percurso, os fazem por meio de seus
contos, narrativas, cantos, ritos, poemas e reminiscéncias. Por exemplo, para compreender a
formacao politica e social de uma comunidade quilombola, temos que nos debrucar sobre os
relatos dos que ali vivem, nas narrativas de origem, formacao, embates e confrontos experien-
ciados por aquele coletivo. A emergéncia desta memoria social permite vislumbrar as taticas e
os modos de resisténcia adotados pela comunidade, desde o periodo colonial aos dias atuais.
A memoria social deixa alguns fragmentos que possibilita visualizar os elementos historicos
que compdem a vida cotidiana de determinados grupos, presente nas palavras, cerimonias,
festividades, mitos e lendas.

Com esta concepcao Africana de histéria que devemos buscar compreender as contribuicoes
e relacoes estabelecidas entre o Brasil e a Africa, principalmente os vinculos com a Africa Lu-
s6fona, composta por diversos paises como: Angola, Mocambique, Cabo Verde, Guiné-Bissau,
Sao Tomé e Principe. Regides onde o trafico negreiro era intenso, que durou cerca de trés
séculos e mais meio século de forma clandestina, nos fins do século XVIII e inicio do século
XIX, quando teve seu fim em 1850. Neste periodo o Brasil tornou-se o maior importador de
mao de obra africana do mundo, com estimativas de negros vitimas do sistema escravagista
que chegam de doze a cinquenta milhoes de pessoas (RIBEIRO, 1996).

Divisao do comércio escravista: os quatro grandes ciclos.
* Ciclo da Guiné — durante a metade do século XVI
* Ciclo de Angola-congo — durante todo o século XVII
* Ciclo da Costa Mina — até a segunda metade do século XVIII

* Ciclo de Benin - fins do século XVIII e inicio do XIX. Ciclo que inclui
o tréfico clandestino e a vinda dos nagos (etnia iourubas) e dos jejés
(etnias fon e mina). (RIBEIRO, 1996, p. 117).

Devemos pensar a histéria africana como um continuum a histéria do Brasil, e vice-versa.
Pouco se fala desta relagdo, ou quando nos remetemos a ela fazemos de forma cindida, como
se em cada territério ocorresse um processo histérico separado pelo além mar. O processo
de colonizacao dos territérios africanos e a violéncia a sua populagdo, encontra-se frente as
emergentes necessidades de exploracdo as terras coloniais nas Américas.
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Civilizacdes Africanas trazidas para América Portuguesa:

1. Civilizacoes sudanesas, especialmente representadas pelos iorubas,
ewe, fon, fantiaxanti (chamados mina), krumanus, agni, zema e ti-
mini.

2. Civilizacoes islamizadas, especialmente representadas pelos peuls,
mandingas, haussa, tapa, bornu, gurunsi.

3. Civilizacoes bantos do grupo angola-congolés, representados pelos
ambundas (cassangues, bangalas, dembos) de Angola, congos ou
cambindas do Zaire e os benqguela.

4. Civilizacao bantos da Contra-Costa representadas pelos mocambi-
ques (macuas e angicos). (RIBEIRO, 1996, p. 117).

Como afirma Gilroy (2012) os povos africanos foram obrigados a viver uma didspora, uma
dispersdo de seus grupos e familias pelos territérios do novo mundo. O Oceano Atlantico
torna-se, para Gilroy (2012), um continente de ligaciio na formacéo histérica tanto da Africa
quanto do Brasil, denominado por ele de Atladntico Negro. Um oceano que nao separa estes
dois espacos-tempos, mas ao contrario os une em um continente mar que forja identidades,
expressoes culturais e subjetividades. Cabe investigar este Atlantico Negro e o que este con-
tinente que se faz em percurso produz, tanto nas nacoes africanas, como no Brasil. Quais
elementos culturais, crencgas, valores e conhecimentos estdo embebidos em nosso dia a dia e
foram base para a construcao de nossa histéria?

Alencastro (2000) para compreender a formacao do Brasil colonial verte seu olhar ao Atlanti-
co Sul, em seu espaco transcontinental luso-brasileiro e luso-africano. O mercado de trabalho
brasileiro tem sua formacao na mao de obra que vem do além mar. Com liga¢des econémicas
e politicas, no periodo colonial, entre o Brasil e Angola, que perdura do século XVI até meados
do século XIX com o fim do tréfico negreiro. Esta concepcao ja se faz presente, segundo Alen-
castro (2000), nos discursos do Padre Ant6nio Vieira, ao afirmar que o Brasil vive de Angola,
que este tem o corpo na América e a Alma na Africa. Esta afirmacéo é atestada historicamente
pelas ligacoes comerciais entre Brasil e Luanda, que se manteve em todo periodo do trafego
negreiro. Antes de 1808 o principal porto de comércio brasileiro era Lisboa e o segundo era
Luanda. Apés 1808, com a abertura dos portos brasileiros, o principal porto era Liverpool e o
segundo continuou a ser Luanda. O que atesta a relacdo continua e presente entre estes dois
territorios.

Para compreendermos a formacdo do Brasil temos que oferecer a relevincia necessaria as ro-
tas de navegacdo maritima. Elas sdo determinantes para entender a formacao social e politica
do Brasil, suas relacoes comerciais e as ligacoes estabelecidas com o continente luso-africano.
As rotas de comércio estabelecidas pelo interior do pais se intensificam ap6s o século XVIII
pela busca por ouro, antes deste periodo o mar é a ligacdo entre o Brasil, suas capitanias e os
outros continentes.
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O mar nao é um espago de separacdo, como citado logo acima, ao contrério, ele é um elo
de ligacdo transcontinental entre realidades, que pela pujanca econdémica se encontraram, e
derivaram deste vinculo suas trocas culturais. Os ventos e as correntes maritimas determina-
vam as rotas de navegacao e com ela as relacoes entre os territérios que elas ligavam. Como
por exemplo a ligacdo existente entre Luanda, Daomé e a regido que se encontra o Estado de
Pernambuco, que pelos ventos facilitavam a navegacao entre estes territérios (ALENCASTRO,
2011).

E importante enfatizar a forca de trabalho negra para consolidacéio econémica do Brasil colo-
nial. O tréfico negreiro é que permitiu a sucessao dos ciclos produtivos no Brasil: da cana de
acucar, da corrida ao ouro e das fazendas de café. O trafico negreiro nutriu, com forca de tra-
balho negra africana, a economia e as riquezas transferidas para Portugal e Europa. A prépria
Unidade Nacional do Brasil, referenciada pelo seu processo de independéncia, foi paga pelos
750 mil negros escravizados de forma ilegal, apés a proibicdo do trafico em 1831. Diferente
de outros paises a nossa independéncia foi efetivada por uma indenizacao paga a Portugal,
pagamento este realizado por um empréstimo que fizemos a um dos maiores bancos ingleses
da época. Importante salientar que Portugal devia a Inglaterra e que este dinheiro pago veio
do tréafico ilegal de negros (ALENCASTRO, 2011).

Desde 1831 o tréfico negreiro estava proibido no pafs, mas como uma atividade rentavel, ain-
da mais quando ilegal, foi acobertada pelo imperador e negociada com as oligarquias nacio-
nais, as quais enriqueceram sobre a vida de negros livres que se mantinham cativos, por mais
de duas geracoes. Este é um dos maiores crimes cometidos pelo estado brasileiro, que nédo
deu direito a indenizacao a estes negros e seus sucessores escravizados. José do Patrocinio em
1880 fez os calculos de quanto os fazendeiros e proprietarios de escravos deviam aos negros
cativos de forma ilegal. Esta indeniza¢do nao foi paga e a luta pela sua efetivacao prolonga-se
ainda hoje nas politicas publicas de acdo afirmativa que buscam garantir a populacdo negra o
seu direito roubado nestes quatro séculos de histéria (ALENCASTRO, 2011).

Apenas em 1850, apés a ida do imperador, que Eusébio de Queiroz, no periodo da regéncia,
frente as pressoes dos ingleses, vai negociar o fim do trafico com os negreiros e fazendeiros.
Afinal, como uma atividade que dura 300 anos, e depois mais 30 anos de forma ilegal vai ter
fim de uma hora para outra? E por meio de negociacdes que garantiram ferrovias, diminuicio
da taxa de exportacdo entre outras regalias, é que finda o tréfico negreiro no pais. Com nego-
ciacOes que privilegiam os fazendeiros e negreiros de um lado, e o esquecimento da divida aos
negros que viverdao uma liberdade sem direitos.

As relacdes do Brasil com os paises da Africa Lus6fona nio findam com o trafico negreiro e per-
dura mesmo apés a independéncia do Brasil. Durante o século XX o Brasil seguiu as diretrizes e
normas quanto a politica de colonizacao portuguesa em territérios africanos, a qual se intensifi-
cou no regime totalitario de Ant6nio Salazar, em 1928. Este regime criou leis que privilegiavam
os brancos em detrimento dos negros. Cabe ressaltar que a economia portuguesa da época foi
sustentada em grande medida, ainda pela exploracao das colonias (SANTOS, 2011).

Apesar das colonias francesas, belgas e inglesas iniciarem seu processo de independéncia, ten-
do seu &pice em 1955 com a Conferéncia de Bandung, o governo portugués da continuidade
a sua exploracao colonial. Destaca-se a relacdo do Brasil nestes intentos, quando em 1953 o
Primeiro Ministro Brasileiro, Vicente Rao, assina o “Tratado de Cooperacao e Amizade” en-
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tre Brasil e Portugal, que tinha como objetivos aproximar os paises, oferecendo privilégios
comerciais para ambos, e exigia do Brasil a ndo interferéncia nas relacoes de Portugal com
suas colonias. Qualquer relacio da Africa Luséfona com o Brasil deveria ter as mediacdes de
Portugal (SANTOS).

O governo de Juscelino Kubitschek (JK) mantém o tradado, que s6 é rompido em 1961 no
governo do Presidente Janio Quadros, que se aproxima das col6nias portuguesas quebrando a
politica colonista ainda presente. Esta ruptura permite proximidade novamente entre o Brasil
e a Africa, com vinda de estudantes para o Brasil, bem como, no desenvolvimento de relacoes
politicas, culturais e econOmicas com os paises deste continente. Diante destas novas relacoes
e das problematicas vividas na Africa e relatadas pelos estudantes que aqui chegavam, ha a
criacdo do Movimento Afro-brasileiro de Pré-Libertacdo de Angola (MABLA). Em 1975 o auge
desta relacdo de proximidade e alianca se concretiza com a independéncia de Angola, com
o Brasil sendo o primeiro pais do ocidente a afirmar a liberdade angolana (SANTOS, 2011).

As relacdes existentes entre o Brasil e a Africa ndo ficaram limitadas ao perfodo colonial, e nio
se restringiram apenas a uma ligacdo econémica entre estes povos. Destas relacoes econdmi-
cas derivaram trocas, encontros e choques culturais que auxiliaram na formacgao social e poli-
tica do Brasil. A cultura africana derramou-se no Brasil e se faz presente em nosso cotidiano,
desde as cancoes de ninar, cantadas pelos negros e negras nos cuidados aos filhos dos senhores
de engenho, aos alimentos presentes em nossa mesa, na transformacao linguistica que fez em
nossa lingua, aos ritmos inseridos em nossa cultura, nas expressoes religiosas construidas em
nossa terra, na formacao gregaria dos quilombos, que acolheram os marginalizados no perio-
do colonial entre outras tantas expressoes. Estes sdo alguns exemplos de como as formacgoes
afro-brasileiras e a cultura africana estao presentes em nossas vidas e que, por vezes sao nega-
das, devido a um projeto racista colonizador que ainda se estende em nossa sociedade.

Ainda temos muito a estudar sobre as contribuicoes da cultura e do modo de vida africano
em nosso modo de ser e viver. Muitas acOes estdo auxiliando este processo, como as leis
10.639/03 que traz como obrigatoriedade o ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana nas escolas e universidades, e que em 2008 inclui, com a lei 11.645/08, o ensino da
Histéria e da Cultura Indigena. Estas politicas afirmativas possibilitam maior conhecimento
destes grupos, que foram, e ainda sdo alvos de violéncia e de violacdo de direitos. Conhecer
sua histoéria e cultura é reconhecer os feitos destes povos, atuando no fortalecimento de suas
bases identidades, bem com maneira de lutarmos contra o preconceito e a discrimina¢éo ain-
da presentes em nossa sociedade.
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AS CONTRIBUICOES DA CULTURA AFRICANA NA PRODUCAO SOCIO-CULTURAL
BRASILEIRA

Apesar da elite brasileira querer apagar de nossa histéria as violéncias da escravidao, reco-
lhendo e destruindo como ato de estado todos os documentos relativos ao trafico de escravos.
Em nossa memoria social, nas narrativas, nos cantos, dangas e tambores este periodo histérico
nio se calou. E claro que este ato de ocultar o passado fez com que perdéssemos muitas infor-
macoes e dados especificos da vida negra no periodo colonial. Porém, como toda cultura de
resisténcia, a vida da na¢@o negra nao se apagou e se faz pulsar em nosso dia a dia. As sobrevi-
véncias africanas alimentam a alma brasileira na: musica, nas dancas, na religiosidade, na lin-
guagem, na alimentacao, nas festividades e nas formas de organizacao politica dos quilombos.

Decreto de 14 de Dezembro de 1890 de Rui Barbosa quanto ao
material de registro do trafico negreiro

Considerando que a nacdo brasileira, pelo mais sublime lance da sua
evolucao historica, eliminou do solo da péatria a escravidao — a institui-
¢ado funestissima que por tantos anos paralisou o desenvolvimento da
sociedade, infeccionou-lhe a atmosfera moral;

Considerando que a Republica estd obrigada a destruir esses vestigios
por honra da patria, e em homenagem aos nossos deveres de fraterni-
dade e solidariedade para com a grande massa de cidadaos que pela
abolicdo do elemento servil entraram na comunhéo brasileira;

Resolve:

1. Serao requisitados de todas as tesourarias da fazenda todos os pa-
péis, livros e documentos existentes nas reparticoes do Ministério da
Fazenda, relativos ao elemento servil, matricula dos escravos, dos
ingénuos, filhos livres de mulher escrava e libertos sexagenérios,
que deverao ser, sem demora, reunidos em lugar apropriado da re-
cebedoria.

2. Uma comissao composta por Sr. Joao Fernandes Clapp, presidente
da Confederagdo Abolicionista, e do administrador da recebedoria
desta capital dirigird a arrecadacdo dos referidos livros e papéis e
procederd a queima e destruicdo imediata, que se fard na casa da
méquina da Alfandega desta capital, pelo modo que mais convenien-
te parecer a comissao. (Ribeiro, 1996 p. 107).

Como j& mencionamos neste texto, a oralidade é parte integrante da cultura africana e os
negros que aqui chegaram trouxeram consigo esta tatica de manter e passar seus feitos hist6-
ricos por meio de suas narrativas. Mesmo tentando apagar da histéria de forma documental o
periodo escravocrata, o governo nao conseguiu capturar a meméria de um povo, que sai pelas
ruas. O governo republicano em seus atos legais, citado acima, busca ndo manchar a honra da
nacao, porém nao busca indenizar aqueles que sofreram por mais de trés séculos as mazelas
do sistema escravagista.
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Quilombo: da Africa a luta em terras brasileiras.

A emergéncia das comunidades quilombolas contemporaneas, que vem lutando pelo seu re-
conhecimento juridico e legal desde 1980, é efeito desta memoria social, que busca em sua
ancestralidade de luta os direitos negados aos negros no Brasil. O quilombo é uma das expres-
soes das sobrevivéncias africanas no Brasil. No passado colonial, o quilombo, apresentou-se
como lugar de resisténcia ao regime politico e social da época. Local de organizacao politica
coletiva, na qual negros, indios e oprimidos das cidades, buscavam estruturar um projeto de
sociedade igualitario. Tinha como referéncia as instituicoes militares e politicas dos “Kilom-
bos” formados na mesma época na Angola e no Zaire, trazida para o Brasil pelos povos desta
regido que foram capturados pelo sistema escravagista. Tanto no quilombo africano quanto no
brasileiro, as diferencas étnicas eram superadas, ndo importavam as etnias mina, nago, jéje,
ou outras, ao integra-se ao quilombo a identidade do sujeito tornava-se expressao coletiva que
ele compunha (MUNANGA, 1996).

Apesar do maior quilombo brasileiro, o complexo de Palmares, ap6s um século de resisténcia
aos ataques do império, de 1595 a 1695, passando por 27 guerras, ter sido contido, os quilom-
bos espalhados por todo o Brasil nunca se calaram (LINDOSO, 2011).

Atualmente o quilombo emerge com suas reivindicacdes de reconhecimento e luta por titu-
lacdo de suas terras, que teve sua conquista legal na Constituicdo de 1988 no art. 68, o qual
afirma a propriedade definitiva dos quilombos que estejam ocupando suas terras. Este ato
legal afirma o reconhecimento desta identidade negra rural que compoem parte do campesi-
nato brasileiro. Estima-se que existe cerca de 2.200 quilombos espalhados por todo o pafs,
sendo que destes apenas 218 comunidades (11,5%) apresentam com a titulacdo de suas terras
(INCRA, 2014). A garantia da terra é o bem necessario a permanéncia destas comunidades
com seus modos de vida e suas expressoes culturais. Ela é a base de reproducéo e organizacao
comunitdria, a sua garantia é um direito que ndo pode ser violado a este grupo, que mantém
e expressa a cultura afro-brasileira com suas ligacoes as terras ancestrais africanas.

Os cantos, dancas e a musicalidade africana na vida brasileira.

Para a cultura africana, de acordo com Ribeiro (1996), a danga, o canto e a musica tornam-se
um tripé indissoltivel. Estas trés expressoes encontram-se unidas em varias manifestacoes cultu-
rais, criando uma variedade sonora e percussiva peculiar a musicalidade e danca africana e afro-
-brasileira. A cultura africana apresenta em seu centro a necessidade de integrar elementos que
compdem o mundo e a realidade. Na diversidade da cultura negra o corpo encontra-se integra-
do, danca-se com a voz, canta-se com o corpo e a musica expressa-se em todos estes elementos.

A musicalidade apresenta-se como elemento central no cotidiano colonial dos negros. Nas fes-
tividades, nos ritos religiosos e na vida de trabalho, ela esteve presente. Tanto que os brancos
nao conseguiam distinguir o que era danca, luta, rito e festa. Com a habilidade de integrar
em seu corpo e em sua coletividade suas expressdes, os negros perpetuaram suas tradi¢oes.
A musica popular brasileira esté repleta destas influéncias africanas, marcadas: no samba, no
maracatu, no baido, nas marchinhas, no frevo entre tantas outras.
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Cancao de Ninar

Dorme, dorme, filhinho,
Que eu tenho que fazé
Vou lavar, vou engomar
Camisinha p’ra vocé.

Dorme, meu filhinho
Tutu ‘sta no terreiro,
Ele ‘sta querendo
Puxar seu travesseiro.

Sapo Cururu
Da beira do rio,
Quando sapo canta
Cururu tem frio.

(...) DUARTE (2011, p. 182).

Os cantos de trabalho sdo expressoes destas formas de integrar a musica e a danca no dia a dia
colonial. A cancdo de ninar menino pequeno faz parte deste conjunto como literatura oral e
musical negra, muito difundida em nosso cotidiano ainda nos dias de hoje. Os negros e negras
aos cuidados dos meninos da casa grande traziam consigo as cancdes vindas da Africa, com
seus mitos e lendas que alimentam as fantasias da infancia brasileira. Com o Tutu, o Bicho
Papao, o Papa Figo, o Camara Cascudo, entre outros. Como afirma Duarte (2011), quanto ao
termo Tutu que é de origem do vocdbulo quimbundo, ou angolés quitutu, correspondente a
papao, ou ao Bicho papao tdo presente em nosso imagindario infantil.

Ainda nas cancoes de trabalho, o coco de roda aparece como outra expressao deste conjunto.
Uma danca popular e musical brasileira que penetra em muitos estados do Brasil. Apresenta
sua origem no trabalho de quebras de cocos para extracdo de sua matéria. Esta danca se fez
presente nos quilombos, senzalas e terreiros. Em cada batida uma estrofe e can¢ao que embala
o trabalho da quebra do coco. De acordo com Duarte (2011), tem sua fonte originaria no Qui-
lombo dos Palmares, na quebra do coco, que naquela regido era abundante e uma das fontes
de nutricdo do povoado. O coco de roda tem muitas variacoes e ciclos, que se diversificam em
cada regido e localidade.
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Coco tradicional alagoano

- Puxa o coco, 0 léle
Puxa o coco, O lala

- Sinhazinha quer casar;
Sinhézinho quer também,
Sinha nao quer deixar;
Esperando o ano que vem.

- Puxa o coco, 0 1éle
Puxa o coco, O lala

(Taperagua, Marechal Deodoro, AL).
DUARTE (2011, P. 55).

Coco do M (coco trava lingua*)

Mané mandou, Maria, Mateus
Murilo mandou o meu martelo no meia ma
Quando eu canto minha lingua treme
Quem fizer outro coco em M
Eu amarro e mando matar

Eu sou um matuto moco
Morou no mato é madeira
Mandioca, manipueira, marco o modo de mudar
Mandei Matias amarrar moi de marmeleiro
Malaquia, marinheiro, mangueiro e maracuja

(...

Coco Sincopado de Zé do Brejo & Jacinto Silva, 1965.
JOSE (2013, p. 82).
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Muitos elementos africanos encontram-se na musicalidade brasileira, como exemplo os instru-
mentos musicais. E intensa a presenca africana nos instrumentos como: tambores, pandeiro,
chocalhos, alfaias, os agogds entre tantos outros que compoem nossa diversidade musical. Mui-
tos deles, como a alfaia e 0 agog6 sdo indispenséaveis a algumas expressdes musicais, no caso o
maracatu e o maracatu rural, que sem estes instrumentos ndo podem ser musicados e dancados.

Alguns instrumentos do Maracatu

Alfaia Agog6 de madeira

A musicalidade torna-se a tal ponto importante na cultura africana e encontra-se tao integrada
a sua forma de interpretagdo da realidade, que algumas narrativas e contos s6 fazem sentido
se forem cantadas, sem o canto é impossivel narrar a histéria (RIBEIRO, 1996). Como no caso
das musicas de capoeira e os cocos de roda, que sao construidos pelo encadeamento da pa-
lavra cantada com as variadas entonagoes oferecidas a ela. Assim, a arte, a vida e o trabalho
encontram-se sempre presentes na cultura africana e afro-descendente, que trouxeram para
vida brasileira esta estética que nao cinde vida, obra e trabalho.

Praticas religiosas africanas na religiosidade brasileira

A diversidade de etnias que aportaram em terras brasileiras trouxe consigo suas crencas, ritos
e entidades, buscaram unir suas crencas para realizar suas celebracoes e seus cultos. Estas
praticas deram origem ao Candomblé (Kamdombile — culto e oracdo), que era usado para
designar as tradi¢oes de nacoes do grupo sudanés, bem como, a Umbanda, que foi mais desen-
volvida no contexto urbano e apresenta influéncias do catolicismo e do espiritismo kardecista
(RIBEIRO, 1996).

As nacdes do Candomblé podem ser identificadas pelo idioma utilizado para designar seus
deuses, alimentos cantos, rituais e roupas. Quando presentes elementos do idioma ewe identi-
fica-se origem da nacao jeje; porém, se apontar a presenca do idioma iorubé trata-se de iden-
tidades kétu e nago. De acordo com Lody (1987, apud RIBEIRO, 1996, p. 111-112): “[...] as
nacoes foram organizadas em: Kétu-nago — Iorub4; Jexa ou Ijexa — Iorubéd; Jeje — Fon; Angola
— Banto; Congo — Banto; Angola — Congo — Banto; Caboclo — modelo afro-brasileiro.
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Ja a Umbanda é constituida por elementos oriundos de vérias religioes. No altar ou conga fi-
guram imagens cristas, africanas, personagens como indios, pretos-velhos, ciganos, marinhei-
ros, entre outros. As rezas apresentam também este sincretismo religioso, com oracoes cristas
e canticos aos orixas. Podemos afirmar que a Umbanda se apresenta como expressao religiosa
riquissima em seus elementos e estrutura, constituida como uma maneira dos negros e negras
reelaborar e de fazer resistir seus ritos, rezas e praticas religiosas, que por estarem fora da
matriz cristd ocidental, eram proibidas e perseguidas. Como afirma Ribeiro (1996, p. 133): “
[...] os africanos criaram seu espaco de resisténcia cultural e de luta social, nas relacoes de
grupo estabelecidas em torno das praticas religiosas”.

A intolerdncia as religides de matriz africana e afro-brasileiras estdo presentes na histéria do
Brasil e ainda perduram em nosso dia a dia. Um fato marcante sobre o processo de violéncia
sofrido por estas religides foi a chamada Quebra de Xangd ocorrida em 1912 em Maceid.
Xang6 é termo utilizado para se referir ao Candomblé nos Estados de Alagoas e Pernambuco,
o qual mostra a forte influéncia deste orixa na regido. Na Quebra de Xango os terreiros foram
invadidos e destruidos. Pais e maes de santo foram espancados e alguns assassinados em praca
publica. Este evento marca a violéncia e a intolerdncia presente as religioes, cultos e as expres-
soes culturais de matriz africana e afro-brasileira. A luta por direitos a expressao da cultura e
cosmovisdo negra é uma luta que deve ser encampar, para que as nacoes negras possam ter a
liberdade de afirmar suas crencas e valores.

Neste sentido, a importancia das politicas de acoes afirmativas que vao de encontro ao projeto
de branqueamento da sociedade brasileira. Projeto este que vem sendo implantado em nosso
territério desde o processo de colonizacdo. Aqui nao foram apenas as terras e 0s recursos ma-
teriais colonizados, houve e ainda se estende em todo territério nacional as tentativas de co-
lonizacdo subjetivas de nossas identidades, guiando as formas de pensar, agir e compreender
a realidade que nos cerca. A negacao das origens e contribuicoes africanas na constituicao do
povo brasileiro é o enraizamento do branqueamento presente em nossa sociedade.

Fiquemos com as sdbias palavras de Ribeiro (1996, 134), a qual afirma:

A ancestralidade africana determina significativamente a constituicao da identi-
dade nacional brasileira, apesar da negacao desse fato, imposta pela ideologia do
branqueamento que determina como modelo identificatério para o desenvolvi-
mento das identidades individuais, o europeu. No entanto, como o que vive clama
por expressar-se, a forca vital da alma africana, presente no grupo brasileiro, con-
tida por tanto tempo e através de tantos recursos e estratégias do poder branco,
terminara por romper a espessa casca em torno dela construida.
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Livros e referéncias que poderao auxiliar
no aprofundamento da tematica:

BARROS, J. F. P - O segredo das folhas. Sistema de classificacao de
vegetais no Candomblé Jéje-Nago do Brasil. Rio de Janeiro: Pallas:
UERJ, 1993

BASTIDE, R. - As religides africanas no Brasil. Sdo Paulo, Liv. Pionei-
ra Ed./EDUSP, 2 vols., 1971

LODY, R. - Candomblé. Religido e Resisténcia Cultural. Sdo Paulo,
Ed. Atica, 1987 (Série Principios, n108)

Histéria Geral da Africa. Disponivel em oito volumes em formato pdf
no site: http://www.unesco.org/new/pt/brasilia/about-this-office/
single-view/news/general_history_of africa_collection_in_portugue-
se-1/#.VMu2KV237tQ
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Formas de resisténcia da cultura negra em uma perspectiva que
abrange desde 0s movimentos sociais até as politicas de acdo
afirmativa (Leis 10.639 e 1.645)

O Brasil é fruto da expansao capitalista realizada por meio do processo de colonizacdo das Amé-
ricas. Processo este pautado pela violéncia e opressdo justificada sobre a égide das diferencas
raciais, que se sobrepds aos indios do novo mundo e posteriormente aos negros oriundos das
vérias regides da Africa que para aqui vieram. A categoria racial, interpretada como racismo,
é fundante para pensar a construcao do mundo moderno e suas formas de dominacdo. As di-
ferencas raciais entre humanos legitimou a desumanizacdo de povos de origem ndo europeia,
colocando-os como uma sub-raga, de desalmados, que poderiam ser escravizados e explorados.

O racismo, como afirma Guimaraes (2012), é uma ideologia que atua na forma de classificar
e definir grupos sociais por meio de pardmetros fenotipicos, de cor e de lugar de origem, atri-
buindo uma relacdo de hierarquia entre diferentes povos, sendo alguns determinados como
superiores e outros como inferiores intelectual, estética e moralmente.

A permissividade quanto a exploracdao do outro, dito diferente e infra-humano, apresentava
em sua superficie as justificativas raciais que se aliaram a interpretacgoes religiosas e poste-
riormente a concepcoes cientificas de sub-ragas. Sob esta superficie discursiva que a légica
do regime politico-econémico do capital estava amparada. A acumulacdo primitiva do capital
torna-se possivel com a exploracdo das coldnias. As riquezas vislumbradas no velho mundo
tinham suas maos atadas a opressao dos povos colonizados. Estas riquezas se ergueram sob a
reificacdo da vida, de tornar o outro, negros e indios, desumanizados, ora como mercadoria,
ora como animais. A desumanizacao e a mercantilizacdo da vida eram tdo extremas, que no
Brasil, como afirma Alencastro (2011), era mais lucrativo deixar um negro morrer do que
cuidar de sua sadde, pois os tratamentos de doencas saiam mais caros que comprar um novo
escravo.

Sob estas formas de opressdo que os negros iniciam sua histéria no Brasil. Histéria estd com
vinculos estreitos com Africa, continente de origem de onde os negros e negras trouxeram sua
cultura, costumes e conhecimentos. Saberes usados nas novas terras, que frente as tentativas
de dominacao recriaram-se como formas de resisténcia corporificados nos fenémenos: da ca-
poeira, dos quilombos, das religides de matriz africana que os orientaram nas concepcoes e
estratégias de liberdade.

Apesar de muitos documentos oficiais realizarem um discurso do negro como sujeito passivo
frente a sua histéria, os levantes insurgentes que ocorreram no Brasil colonial desmentem
esta concepcao falaciosa, mostrando a organizacao politica e econdmica dos negros e negras,
que mesmo escravizados buscavam taticas para burlar as estratégias de dominag¢do de suas
vidas. As rodas de capoeira realizadas nas matas, os cultos dos ancestrais, os quilombos como
territérios negros de resisténcia e as reunides politicas, eram gritos e liberdade para se pensar
um novo regime de vida para seus pares. O povo negro ndo é um coletivo despossuido de ca-
pacidades, como procura retratar a histéria oficial, mas sim viveram e vivem um histérico de
tentativas de destituicao de seus direitos e saberes.
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Esta histéria de violacoes, desrespeitos e maus-tratos ndo terminam com a aboli¢cdo da escra-
vatura, elas ganham outras roupagens, como afirma Fernandes (2008), na ordem competitiva
moderna em emergéncia no pais. No regime da sociedade de classes o sujeito é livre, conce-
bido via liberalismo como individuo dotado de capacidades autorreferentes, que por si tem
as condicoes para assumir as vias de sua vida. Esta ideologia recai sobre a suposta liberdade
oferecida ao negro apés abolicao, como explicacdo, que de forma perversa, justifica as dificul-
dades e o fracasso dos novos libertos na insercdo da sociedade de classes. Em um processo de
culpabilizacdo dos negros, como se a dificuldade de insercao neste regime politico estivesse
atrelada a sua incapacidade de aderéncia a esta ordem social, e ndo pela falaciosa liberdade
que nao ofereceu as condicOes necessarias a sua insercao na sociedade brasileira em cons-
trucdo. A liberdade oferecida aos negros apresenta-se como tentativa de apagar a histéria de
tortura e escravizacdo do periodo colonial, como se a liberdade sem a garantia de direitos
plenos o tornasse cidadao.

O mito da democracia racial brasileira é outra ideologia que invisibiliza a violéncia e a mar-
ginalizacao histérica vivida pela populacdo negra, a qual busca afirmar por meio de preceitos
cientificos, na voz de intelectuais como Gilberto Freire, elementos sociais que apontam para
uma convivéncia harmoniosa e pacifica entre a casa grande e a senzala. Com relagoes afetivas
de proximidade e amistosidade entre senhores e escravizados. Na consolidacao de um mito fun-
dador de uma nacao mestica, sendo os brasileiros frutos da mistura de brancos, negros e indios.

A democracia racial forja um ideédrio do Brasil de um pais nao racista, sem discriminacoes e
preconceitos. Este ideario foi substanciado com pesquisas realizadas nos anos 30 com finan-
ciamento da UNESCO, pautadas no fato do Brasil, de forma aparente e falaciosa, apresentar
relacdes cordiais entre diversas racas e etnias. Diferente de outros paises como Estados Uni-
dos e Africa do Sul, os quais explicitavam as préticas racistas em seus guetos urbanos e na
apartheid. A mesticagem, a ideologia da democracia racial e as formas de culpabilizacdo dos
negros em suas vivéncias de marginalizacdo, ndo permitiram a explicitacdo dos niveis de desi-
gualdade raciais vividos entre negros, indios e brancos no Brasil (GUIMARAES, 2012).

Assim a discriminacao racial brasileira encontra-se de forma sutil nas relac6es cotidianas, de-
vido ao ideério de um pais historicamente cordial as relacées étnico-raciais, na qual o conceito
raca é silenciado no dia a dia das pessoas, e qualquer mencao a ele causa medo e desconfianca.
Discriminacao definida como manifesta¢do social do racismo, que atua como distin¢ao, exclu-
sdo ou restricao baseada na cor/raca e capaz de por em risco as liberdades fundamentais de
sujeitos e coletivos (SANTOS, 2012).

Apesar deste siléncio quanto as praticas racistas presentes no cotidiano, os dados demogra-
ficos ndo se silenciam frente a este histérico negligente quanto ao acesso e a garantia dos
direitos fundamentais a populacao negra. De acordo com Henriques (2003 apud, CALADO,
2011 p. 102):

Os negros representam 45% da populacdo brasileira, mas correspondem a cerca
de 65% da populacao pobre e 70% da populacdo em extrema pobreza. Os brancos
correspondem a 54% da populagéo total, mas somente 35% dos pobres e 30% dos
extremamente pobres.
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Complementar a estes dados, o estudo realizado por Paixdao (2003, apud Santos 2012) que
analisa o IDH do Brasil desagregado por cor/raca, revelou uma discrepancia de 19 posicoes
acima para os brancos e de 42 posicoes abaixo para os negros. A populacdo branca fica em
posicao que corresponde a paises como Pol6nia e Argentina, ja a populacdo negra se asseme-
lha a paises como El Salvador, China e Africa do Sul. Estes indicadores sociais repercutem nos
modos de vida da populacdo negra e refletem nos dados referentes a saide da mesma, que
demonstram discrepancias extremas quando comparados com a populacdo branca: “O risco
de uma pessoa negra morrer por causa externa é 56% maior que o de uma pessoa branca; no
caso de um homem negro, o risco é 70% maior que o de um homem branco” (BRASIL, 2005
apud BRASIL, 2013, p.14).

Quando as discrepéncias existentes na educacao os dados do IBGE de 2003 mostram que a
taxa de analfabetismo é o dobro do indice dos brancos. Estes dados perduram na educacao do
ensino médio, sendo 32% de negros cursavam o ensino médio, em relacdo a 60% de brancos
nesta condicdo. No ensino superior a discrepancia é ainda maior, apesar de representarem
45% dos brasileiros, apenas 2% dos pretos e 12% dos pardos concluiram o ensino superior,
em comparacao a 83% dos brancos (THEODORO & JACCOUD, 2005).

Estes dados desmascaram a suposta democracia racial presente no pais e mostram as desi-
gualdades vividas ao se nascer negro. Estas discrepancias estdo diretamente relacionadas ao
preconceito e a discriminac¢do racial, que amparado pela ideologia racista, impede o acesso
igual a coletivos e individuos devido a sua cor, raca e etnia. Apesar dos dados apresentarem
o alto grau de desigualdade vivido pelos negros no pais, ha uma naturalizacdo das formas de
discriminac¢do as quais visibilizam as praticas racistas no cotidiano.

O Brasil é um pais que afirma existir a discriminacao e o preconceito racial, mas nao lida de
forma explicita com este problema. E um pafs que apresenta uma lei que regimenta as préti-
cas racistas como crime, porém em sua execucao esta lei se efetiva de forma precéria. Como
afirma Guimaraes (2004) em seus estudos sobre preconceito e discriminacao nos autos das
delegacias brasileiras, atestando que a maioria dos crimes raciais adquirem definicoes de cri-
mes contra a honra, descaracterizando a discriminacao racial vivida por negros e negras. Tal
fato mostra a dificuldade de se reconhecer as préaticas racistas no Brasil e é uma afronta aos
direitos individuais e violéncia a identidade negra.

Sugestao de atividade para o professor realizar com seus alunos:

Tornando a discriminacao racial visivel ao cotidiano

Perguntar aos participantes se eles acreditam que existe discriminacao

racial no Brasil.

* Se nao, pedir justificativas pela resposta.

* Se sim, pedir exemplos e cenas de discriminacdo racial vivenciadas
no cotidiano ou experienciadas por outras pessoas. Apresentando di-

ficuldades quanto aos exemplos, explorar como a vivéncia da discri-
minacdo é afirmada, mas nédo é observada ou implicada no cotidiano.

O objetivo da atividade é desmistificar a falsa democracia racial e apre-
sentar as experiéncias de discriminac¢do racial no cotidiano, que por
vezes sao negligenciadas e ndo observadas.
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O racismo é o agente central na violacdo étnico-racial dos direitos fundamentais. Ele atua
de forma individualizada no cotidiano, com atitudes preconceituosas, em julgamentos que
buscam evitar contatos com estes grupos étnico-raciais, e comportamentos discriminatérios
que segregam e impedem o acesso dos negros a certos bens, recursos e equipamentos sociais.
Apresenta-se também de forma institucionalizada, por meio do racismo institucional, defi-
nida por Silva (2010) como préticas institucionais que negligenciam ou dificultam o acesso
de determinados individuos e grupos sociais devido a sua categoria étnico-racial. O racismo
institucional leva a naturalizacdo das praticas discriminatérias, ao ponto de elas nao serem
observadas no cotidiano como ac¢oes de impedimento a alguns grupos sociais. O que se evi-
dencia é apenas seus efeitos desagregadores, em niveis quantitativos por indices e pesquisas,
mas os seus protagonistas sdo ocultados.

Talvez, a discriminacdo quando tornada burocratizada dentro de um determinado sistema
institucional, institucionaliza o racismo, e com ele desresponsabiliza os agentes perpetuadores
das desigualdades raciais. Estes, como ctimplices institucionais, ndo sao identificados, obser-
va-se apenas os efeitos quantificiveis da violacdo dos direitos. A omissao e desconhecimento
perpetuam as desigualdades e as injusticas sociais ao ndo atender as necessidades especificas
dos grupos sociais minoritarios, colocando-os em uma situacdo de precariedade no exercicio
de seus direitos.

Frente a este historico de opressao é que a populacao negra viveu e resistiu, com taticas varia-
das que buscam angariar meios para perpetuar seus modos de vida, criando sob as experién-
cias de dominacao, formas de resisténcia culturais e politicas, que com astticia sobrepujou da
opressao lacos de solidariedade para o enfrentamento as suas dificuldades.

Como afirma Certeau (2012), é sobre a experiéncia da dominacdo que os grupos marginali-
zados formam seu potencial de resisténcia, que no lugar do submetido, da dita auséncia de
poder, configuram o campo da astticia e das taticas, como mecanismos de enfrentamento que
ndo apresentam caminhos tracados, mas um tracando rotas que, ao se fazer, desestabilizam
os lugares organizados pelas estratégias do poder, em uma antropofagia dos espacos que os
incorporam as suas condicoes de vida e praticas cotidianas:

A ordem efetiva das coisas é justamente aquilo que as taticas “populares” desviam
para fins préprios, sem a ilusdo que mude proximamente. Enquanto é explorada
por um poder, ou simplesmente negada por um discurso ideoldgico, aqui a ordem
é representada por uma arte (CERTEAU 2012, p. 83).

A afirmacao da identidade negra sobre um mundo que a tenta negar, é a arte de resistir, de
criar condi¢Oes subjetivas de insurgéncia que pedem voz, lugar e reconhecimento. Nao com
olhar do opressor, mas por meio de seus pares e iguais, que na vivéncia de marginalizacao,
oriunda das desigualdades lutam pela garantia de seus direitos fundamentais.
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dentidade e formas de resisténcia: cultura, arte e politica.

A experiéncia de exclusdo histérica e desrespeito co-
tidiano vivido por negros e negras, geram a necessi-
dade de explicitar estas mazelas sociais sofridas. Em
um sofrimento que pode ser sentido e vivido de for-
ma individual, mas que se caracteriza como uma dor
que se vive em conjunto, que leva consigo, em sua
vivéncia de desrespeito, o grupo e o coletivo de per-
tencimento. Um sofrimento psicossocial definido por
Gongcalves Filho (2007) como humilhacao social, uma
dor histérica, sentida por a¢oes de inferiorizacdo que
percorrem longa data a vida de grupos, racas, etnias,
géneros, classes e povos.

A humilhacéo social é um fenémeno produzido poli-
ticamente, por processos de dominacao de uns sobre
outros, que retiram de alguns os tracos de humanida-
de e impedem as experiéncias de uma vida de igual-
dade. A humilhacdo social ndo pode ser vivida de
forma isolada, é com o outro humano que fundamos
nossa humanidade e com ele também que ela nos é destituida. Quando este outro me deter-
mina enquanto coisa, objeto a ser manipulado, mandado e vendido a mesma humanidade é
impedida de se realizar (GONCALVES FILHO, 2007).

Esta experiéncia de sofrimento individual e coletivo substancia a formacao da identidade
negra, que quando nao reconhecida, ou melhor, marginalizada, pede lugar no cenério social
em busca de sua dignidade. E na negaco que outro, branco, como padrio hegeménico a ser
seguido, que as identidades insurgentes se apresentam, como necessidade de defesa e de busca
por igualdade, em uma relacdo assimétrica de poder que as desqualificam e as destituem de
humanidade.

Castells (2008), ao entender a sociedade em rede como impulsionadora de embates entre
populacdes e culturas locais frente as formacoes globalizantes, define as identidades em trés
categorias. A primeira denominada de Identidade Legitimadora, concebida como aquela cons-
truida pelas instituicoes sociais dominantes, como forma de alastrar sua racionalidade de do-
minacdo aos outros grupos. Ela caracteriza-se como a norma vigente, a qual os sujeitos devem
seguir para enquadra-se no ideal social hegemodnico. A segunda categoria é a Identidade de
Resisténcia, esta apresenta-se como reacao dos grupos e coletivos as estratégias de dominacao,
que em situacOes de desigualdade buscam criar outras formas de interpretacdo da realidade
fundamentada em um projeto politico diverso ao que esta posto. Por vezes, a identidade de
resisténcia, por necessitar intensificar a luta, produz regimes identitarios rigidos, na qual os
sujeitos que dela participam devem se enquadrar. J4 a Identidade de Projeto, terceira catego-
ria concebida pelo autor, é aquela na qual os atores sociais buscam, por meio dos materiais
culturais, sociais e politicos que tém em sua disposi¢do, construir um projeto de identidade
que almeja a transformacao da estrutura de toda uma sociedade.




Os parametros identitarios propostos por Castells (2008) nao sao rigidos, uma identidade
projeto pode tornar-se resisténcia, ou até mesmo uma identidade de resisténcia pode, a depen-
der dos enquadres politicos, tornar-se legitimadora e fixar-se como padrdao hegeménico a ser
seguido. As identidades insurgentes, que lutam contra uma ordem social estabelecida devem
ser pensadas e analisadas como producodes politicas, inseridas em relacoes de poder, as quais
enfrentam a dominacao e requerem para si autonomia.

A identidade negra pode ser compreendida neste enquadre politico, ora como Identidade de
Resisténcia, que sobre efeito do racismo constroem suas bases de identificacdo. Ora como
uma Identidade de Projeto que sobre as experiéncias histéricas de dominagdo, humilhacao
e desigualdades propdem um projeto identitdrio que nao é apenas o reverso do preconceito,
mas busca, por meio das relacoes étnico-raciais, transformacoes estruturais na sociedade bra-
sileira. Sociedade a ser compreendida de forma estrutural por meio da categoria étnico-racial.
E através destas politicas de identidade que as formas de resisténcia e projetos politicos sio
erigidos pelos coletivos negros, que na afirmacao de sua identidade objetivam a mitigacao das
desigualdades e a garantia de seus direitos fundamentais.

Frente a estas discussoes, pensemos nas formas de resisténcia histérica vivida atualizada pelo
povo negro. A comecar pelos movimentos sociais. Em seu percurso histérico o Movimento
Negro brasileiro apresenta feicdes tanto da identidade de resisténcia quanto a proposta de
identidade de projeto. Com uma das primeiras organizacoes politicas negras organizadas, a
Frente Negra Brasileira (FNB), surgida em Sao Paulo em1930 apresenta estas caracteristicas
da identidade de resisténcia. Como organizacao politica que se produziu no efeito as comuni-
dades estrangeiras que chegavam ao pais e se tornavam muito fechadas a entradas de outras
etnias. Diante desta conjuntura a FNB objetivava lutar por mobilidade social dos negros no
mundo do trabalho, e nesta busca adquire feicdes xenéfobas, ao explicar as condicoes de
precariedade da vida dos negros a entrada de imigrantes no pais. Com um discurso naciona-
lista que defendia o Brasil para as trés racas e negava a vinda dos imigrantes, como sujeitos
estranhos a nacdo. Uma identidade que, apesar de seus contetidos nacionalistas, almejava um
futuro de democracia racial aos negros brasileiros (GUIMARAES, 2012).

O Teatro Experimental do Negro (TEN), apresenta-se também como outra organizacdo po-
litica de destaque para a construcao de formas de resisténcia a populacao negra. Formou-se
a partir dos anos 1950, tendo como protagonista Abdias do Nascimento e Alberto Guerreiro
Ramos, sendo a mais importante organizacao negra deste periodo histérico. Tinha como obje-
tivo inicial ampliar a visibilidade de artistas negros no cendrio nacional, com cursos profissio-
nalizantes de artes cénicas. Porém, em seu percurso torna-se proposta de afirmacao cultural
e mobilizadora da autoestima negra. Com teatros experimentais, sociodramas e psicodramas
que tratavam das relacoes étnico-raciais da época, possibilitou a afirmacao da cultura e da
identidade negra, radicalizando a critica ao imperialismo cultural oriundos da Europa e dos
Estados Unidos. Uma problematica enfrentada pelo movimento é que o mesmo nao conseguia
abranger a massa da populacao negra, ficava ainda restrito ao universo dos intelectuais e ar-
tistas (GUIMARAES, 2012).

Ja o Movimento Negro Unificado (MNU), fundado em 1979 no periodo final da ditadura

militar, apresenta caracteristicas distintas de seus antecessores. Alinhavado com o projeto
politico da esquerda revolucionéria, objetiva por meio do racialismo radical, reordenar as
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bases da estrutura social brasileira, com trés propostas politicas: sendo a primeira, romper
com a falaciosa democracia racial, que com as criticas de Florestam Fernandes nos anos 70
ja estava sendo desmistificada; a segunda, a luta pelos direitos fundamentais na garantia de
acesso pleno a cidadania de negros e negras, esta influenciada pela luta dos direitos civis dos
negros americanos; e a terceira, a libertacio dos povos da Africa Meridional ao imperialismo
Europeu tardio.

O Movimento Negro Unificado apresenta-se como proposta de organizacdo que se caracteriza
como uma Identidade de Projeto, pois sua luta politica ndo expressa apenas como resisténcia
a uma ordem opressora, mas para além de resistir, propoem reflexoes, estratégias e um projeto
de transformacdo que busca desestabilizar, por meio das categorias étnico-raciais, as estrutu-
ras sociais fundantes as formas de dominacao presentes na sociedade brasileira.

A luta do movimento negro se intensifica ap6s o processo de redemocratizacdo no pais, com
presenca de varias conquistas legais na constituicao de 1988, sendo uma delas o Art.68 que
garante as comunidades quilombolas o direito a propriedade da terra e a protecao de seu pa-
trimonio cultural. As comunidades quilombolas, apresentam-se como outra forma de resistén-
cia dos negros no Brasil, mas esta apresenta a peculiaridade de ser encampada pelo campesi-
nato negro na luta pelo seu territério. As comunidades quilombolas podem ser definidas como
territérios negros rurais que resistiram a marginalizacdo do periodo colonial e atualmente
sobrevivem a opressdao do regime capitalista global. Caracteriza-se por territérios negros de
resisténcia, por manter suas atividades laborais e praticas culturais especificas ainda presen-
tes, as quais remetem a tradi¢cOes negras africanas e coloniais. A garantia da propriedade é di-
reito fundamental para mitigar as desigualdades histéricas estabelecidas nestas comunidades
e para que as mesmas consigam ter uma vida digna e igualitaria

Outra expressao que caracteriza a luta e resisténcia do povo negro sdo as religides afro-brasi-
leiras, as quais trazem em suas raizes saberes e conhecimentos de matriz africana com com-
preensoes de mundo e de sujeito que sao divergentes as interpretacoes hegemonicas. Nas ba-
ses das concepcoes africanas o sujeito é composto pelos varios elementos existentes no mundo,
e dele compartilham sua existéncia: sujeito e realidade sdo unidos como membros de uma
mesma energia e principio vital. No prolongamento desta légica integrativa, o sujeito nunca
é concebido fora de seu grupo, ele é membro de um coletivo que o determina sua identidade.

A cosmovisdo das religides afro-brasileiras auxilia as pessoas que dela participam a resistir,
na formacdo de vinculos de solidariedade comunitarios, a massificacdo cultural proposta pela
sociedade capitalista, a qual entende o sujeito como individuo apartado do mundo e de suas
coletividades. Além da proposta de emancipagao cultural e culto religioso, as praticas destas
religioes auxiliam no processo de cuidado a satde, que de forma contra-hegemonica, produz
sob a concepcdo tecnicista e desumana da medicina tradicional, saberes que buscam o cuidado
integral da pessoa, no atendimento e acolhimento terapéutico de suas angustias espirituais, so-
ciais e mazelas organicas. Participar de uma religido afro-brasileira nao é apenas viver ritos, mas
é ser integrante de uma familia que fortalece lagos e permite em conjunto, no compartilhar de
experiéncias de alegria e sofrimento, as linhas para fiar vivéncias dignas de humanidade.

Ao encontro de préticas culturais contra-hegemonicas, o RAP pode ser considerado uma for-
ma de contracultura negra, que empodera a periferia das cidades com suas vozes, fazendo a
leitura de sua realidade a partir de dentro, ndo com olhares pejorativos que estigmatizam e
discriminam estas populacoes.
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Sugestdao Musical - Rap nacional - Disco Todos Sao Manos, do Gru-
po RZO lancado em 1999.

Trecho musical:

Tudo isso tendo como base as leis presentes na constituicao
brasileira, tais como: direito de ser cidadao, direito de igual-
dade, liberdade de expressao.

O que nos faz chegar a seguinte conclusdo que é verdadeira a
alternativa.

A juventude negra tem a voz ativa.
Periferia tem poder a mais, eu quero mais, render-se jamais.

Periferia tem poder a mais, eu quero mais, render-se jamais.

O Rap é possibilidade de poder politico aos jovens da periferia, que inseridos em uma realida-
de desigual, que os nega educacao, lazer, satide, mobilidade e seguranca, lancam o canto do
oprimido, que desmistifica as relacoes de dominacao presente em seus territérios e afirmam
sua vida como resisténcia a um sistema que os quer silenciar.

Outros mecanismos de resisténcia de carater importante a populacio negra sao as politicas de
acado afirmativa, que foram impulsionadas na atualidade pela pressdo do Movimento Negro
sobre o estado. Tais a¢oes atuam por meio do pardmetro da equidade, como forma de sobre os
efeitos das discriminagoes raciais, que se traduzem no cotidiano enquanto vivéncias de desi-
gualdade, oferecer condicoes igualitarias no acesso as instituicoes, servicos e direitos.

Os estudos de Moehlecke, (2004); Theodoro e Jaccoud (2005); Silvério (2005), Sant’Anna
(2006) e Rosemberg (2006) definem os programas de a¢ado afirmativa como:

* Um conjunto de medidas especiais e temporarias para igualar o acesso de grupos dis-
criminados as mesmas oportunidades de educacao, saiide, emprego e renda oferecidas
aos demais grupos sociais. Trata-se da ampliacdo da participacao desses grupos em
espacos da vida social nos quais ainda nao estao presentes ou estdo sub-representados,
através da fixacdo de percentuais e metas de ampliacdo de sua representatividade em
tais espacos.

* Uma acao estratégica para alterar o padrao hegemonico étnico-racial das organizacoes
publicas e privadas de uma sociedade, tendo em vista que tais programas incorporam a
necessidade de diferenciar o tratamento, como forma de reequilibrar o acesso as opor-
tunidades e combater as desigualdades persistentes.
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As acoes afirmativas englobam vérias politicas piblicas no &mbito da educagéo, atuando nos
trés niveis: de ensino fundamental, médio e superior. Na compreensao que a educacao é um
instrumento fundamental no combate ao racismo, a discriminagdo e ao preconceito racial.
Tais a¢Oes buscam criar mecanismos que possibilitem a educacdo para as relacdes raciais.
Com leis como a 10.639/03 que estabelece a obrigatoriedade do ensino da Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana nas escolas e universidades, a qual foi alterada em 2008, com intui-
to de ampliacgdo, pela lei 11.645/08 que abarca em seu texto a obrigatoriedade do ensino da
Histéria e Cultura Afro-Brasileira e inclui a Indigena. Estas duas politicas objetivam desmis-
tificar a figura dos negros e indios no imaginario social brasileiro, como povos despossuidos,
sem histéria, cultura e conhecimento. O ensino da histéria e cultura destes povos fomenta
desejos e interesses de estudos sobre a vida e a realidade atual e do passado destes grupos
étnico-raciais.

A escola, de acordo com Calado (2011), apresenta-se como primeiros espacos de socializacao,
como lugares que reproduzem o preconceito e a discriminacao. Assim, sdo nestes lugares que
a luta contar o racismo deve acontecer. Para além dos conhecimentos promovidos sobre a his-
téria e cultura Afro-brasileira e Indigena, as leis 10.639/03 e 11.645/08 permitem aos alunos,
negros e indigenas, modelos identificatérios que fortalecam suas identidades e autoestima,
que se percebam como parte de um grupo, coletivo e comunidade.

Entendemos que as politicas encampadas pelas leis 10.639/03 e 11.645/08 sdo reconhecidas
como avangos a educacdo para as relacoes étnico-raciais, porém a forma com que as mes-
mas estdo sendo efetivadas apresentam algumas limitacoes. Por isso, como afirma Calado
(2011), a importéncia de se estudar a premiacdo das praticas educacionais exemplares da lei
10.639/03, as quais podem atuar como parametros e modelos a serem adequados e seguidos
em outras instituicoes e espacos de ensino.

As acoes afirmativas implantadas em cursos superior, também tem ampliado a oportunidade
de ingresso da populacdo negra e indigena nas universidades. Com cursinhos pré-vestibulares,
bolsas de estudo e a reservada de vagas com pardmetros étnico-raciais. Estas a¢oes permitem
o ingresso e a permanéncia destes alunos na universidade. Este ingresso e permanéncia, para
além de fortalecer estes grupos com conhecimentos e capital simbélico, permite um embate
entre os conhecimentos fundados em modelos epistemolégicos ocidentais europeus, que se
pretendem hegemonicos, a outras epistemologias, como Africanas e Latino-americanas, que
retratam a nossa realidade e compreensao de mundo.

O desdobramento da implantacao das acbes afirmativas nas universidades traz em cena a dis-
cussao racial, o racismo e suas praticas. Exigem que tais temas, que sdo silenciados no cotidia-
no, sejam debatidos e pensados. Este desdobramento permite desmistificar o racismo velado,
no momento em que ele é declarado e discorrido por todos.

As acOes afirmativas podem também ser analisadas como mecanismo de transferéncia de
renda. Como afirma Sant’Anna (2006), em um estudo realizado pelo Ministério da fazenda
em 2003, que o gasto anual com um aluno do ensino publico superior é em média de nove
mil reais e que estes alunos, em gera fazem parte dos 10% mais ricos da populacdo. Assim,
o ingresso de estudantes negros e indigenas representa uma transferéncia de valores a esta
populacdo. Valores que podem ser medidos em capital real e simbdlico, que quebra com o
privilégio de alguns e angaria espaco de acesso para todos. Assim, os movimentos sociais tém
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pressionado cada vez mais o poder publico para politicas que visem a superacao da discrimi-
nacdo e das desigualdades raciais. A populacdo negra e indigena apresenta um histérico de
resisténcia que os forjaram enquanto coletividade no cenério brasileiro.

Importantes politicas de acao afirmativa no ensino superior

* O Programa Diversidade na Universidade, que apoia as instituicoes
que promovem cursos pré-vestibulares voltados para estudantes ne-
gros e indigenas e oferece bolsas de estudo aos matriculados.

* O Programa Universidade para Todos, que oferece acesso, com gratui-
dade integral ou parcial, a vagas em instituicdes de ensino superior
(particulares ou sem fins lucrativos/comunitarias) para os estudan-
tes da rede publica. O programa também possui reserva de vagas
para negros e indigenas.

* O Programa de Ac¢oes Afirmativas para a Popula¢do Negra nas Institui-
¢Oes Publicas de Educagdo Superior - UNIAFRO, voltado a formacao
ou consolidacao de Nicleos de Estudos Afro-Brasileiros — NEABs que
tem como funcdo organizar e difundir a producao do conhecimento
sobre a tematica étnico-racial e apoiar o acesso e permanéncia da
populacdo negra no ensino superior.

° A implementacao do quesito cor/raca no processo de coleta de da-
dos do Censo Escolar, no Exame Nacional do Ensino Médio — ENEM,
e no Sistema Nacional de Avaliacdo do Ensino Bésico — SAEB, visan-
do subsidiar, através de dados especificos, a elaboracao de politicas
educacionais inclusivas.

* O apoio a realizacao de estudos e pesquisas sobre diversidade étni-
co-racial nos sistemas de ensino fundamental, médio e superior.

* O projeto de lei 3627/04, que estabelece a reserva de vagas nas insti-
tuicoes federais de ensino superior para estudantes da rede publica e
estudantes negros e indigenas. (MINISTERIO DA EDUCACAO, 2009).

Este histoérico foi necessario a perpetuacao dos seus modos de vida frente uma realidade opres-
sora que os desrespeitava e ainda os impede enquanto sujeito de direitos. Fortalecer estas
formas de resisténcia e com ela a identidade e autoestima negra é um dos caminhos para luta
contra o racismo.

Com politicas, que pautadas no principio da equidade, busquem no respeito as diferencas,

acoes que mitiguem as desigualdades, como forma de assegurar o acesso aos direitos funda-
mentais daqueles que historicamente foram negados a cidadania.
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Sugestdo de atividade para o professor:

Busca ativa — conhecendo as estratégias de acao politica dos
movimentos sociais e coletivos negros

A atividade da busca ativa de movimentos sociais e coletivos negros,
caracteriza-se pela investigacdo de acoOes, praticas e estratégias destas
organizacoes em determinado territério. Com o objetivo de conhecer a
insercdo destes movimentos em uma determinada comunidade e seus
efeitos sobre a vida dos que deles participam.

Etapa 1

Propor aos participantes que realizem um mapeamento do modos de
resisténcia presentes naquele territério, identificando: movimentos de
contracultura, espacos religiosos afro-brasileiros, movimentos sociais
organizados e outros coletivos que caracterizam-se como espaco politi-
co de luta contra a discriminacdo e a desigualdade racial.

Etapa 2

Diante do mapeamento realizado pelos estudantes, entrar em contato
com os movimentos encontrados e realizar algumas visitas para conhe-
cer as propostas de acdo e seus objetivos politicos. Abrir o didlogo a
estas realidades, entendendo-os como protagonistas ativos na invencao
e criacdo de taticas no combate ao racismo e a discriminacdo racial.

Etapa 3

Convidar os coletivos investigados a irem para escola para apresenta-
rem seus histérico, propostas politicas e acoes que vem desenvolvendo
no territério. Como forma de estabelecer o didlogo entre o conhecimen-
to formal e os saberes politicos destes grupos.



Livros e sites com informacoes de referéncias
para ajudar o professor nesse trabalho:

Livro A Utopia brasileira e os Movimentos Negros, que busca rea-
lizar uma discussdo sobre o racismo brasileiro e as lutas dos movi-
mentos sociais no combate a esta ideologia historicamente enraiza-
da em nosso ideario nacional.

Portal do IBGE como base importante para se pesquisar informa-
¢Oes desagregados por cor/raca, o que permite investigar dados que
explicitam as diferencas entre brancos e negros quanto seguranca,
mortalidade, educacao, cultura, entre outros. Endereco eletrénico:
www.ibge.gov.br

Portal do IPEA apresenta uma série de estudos a respeito da popu-
lacao brasileira a partir de recortes de género e cor/raca, os quais
analisam as diferencas de acesso de brancos e negros, mulheres e
homens ao mercado de trabalho, a educagdo, saide, entre outros.
Endereco eletronico: ww.ipea.gov.br

Portal Mundo Negro como um importante canal de noticias e infor-
macoes da comunidade negra. Com discussoes e artigos que deba-
tem informacoes e estratégias de como lidar com o racismo. Ainda
apresenta um férum no qual os visitantes podem eixar registrados
suas reflexdes e propor discussdes sobre as tematicas.

Propostas para reflexdo:

O que vocé entende por modos de resisténcia da populacdo negra?
Qual a sua importancia para luta contra o racismo e a discriminacao
racial?

Quais os dados sobre as desigualdades raciais no Brasil que vocé
considerou mais significativo? Porque?

O que caracteriza o racismo institucional? Quais seus efeitos no co-
tidiano das instituicoes sociais?

Qual a importéncia das acoes afirmativas para mitigacdo das desi-
gualdades raciais? Quais sao seus avancos e desafios no Brasil?
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A questdo do racismo na pluralidade de suas
manifestacGes e em particular nos processos
educacionais

A Lei 10.639/03 altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 que estabelece as diretrizes
e bases da educagéo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino (fundamen-
tal e médio e em escolas publicas e privadas) a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cul-
tura Afro-Brasileira”. Em seu pardgrafo primeiro estabelece: O contetido programaético a que
se refere o caput deste artigo incluird o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta
dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formacao da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econémica e politica pertinentes a
Histéria do Brasil. O pardgrafo segundo estabelece que os contetidos referentes a Histéria e
Cultura Afro-Brasileira serao ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial
nas areas de Educacdo Artistica e de Literatura e Histéria Brasileiras.

Entre outros objetivos, segundo Malachias (2009), a Lei “surge como medida que favorece a
implementacao de acoes educativas voltadas ao estudo, conhecimento e valorizacdo da his-
téria e cultura africanas” (p.22). As acoes educativas, orientadas nessa direcao, consideram
de suma importancia a formacao positiva da identidade étnico-racial. Essa énfase numa nova
forma de trabalhar com a identidade dos povos negros na escola parte da constatacao de
que a memdria institui na pela cultura escolar no Brasil incluia esses povos sempre de modo
negativo, sempre como vitimas que nao foram capazes de resistir ou enfrentar a dominacao
do homem branco. Assim, o reconhecimento da histéria do ativismo politico e a histéria da
resisténcia do negro frente aos processos de dominacao instituidos em meio a construcao da
sociedade brasileira, sdo aspectos basilares na reconstrucdo das representacdes sobre o negro
em nosso pais, deslocando as imagens com as quais a memoria social instituida pela escola
estabeleceu. Segundo Munanga (2005), na escola, cabe ao professor “ (...) ajudar o aluno dis-
criminado para que ele possa assumir com orgulho e dignidade os atributos de sua diferenca,
sobretudo quando esta foi negativamente introjetada em detrimento de sua propria natureza
humana” (p. 15). Entre outros objetivos dessa acao educativa antirracista, destacam-se: a
construcdo positiva da identidade negra e a melhoria das relaces sociais na escola. A Lei
10.639/03 propoe, de certo modo, “rehistoricizar” a histéria até entdo contada nas escolas
sobre a histéria e a cultura das popula¢des negras e sua importancia no processo de constitui-
¢do do Brasil.

Imagens do preconceito: teorias racialistas e memaria social

A lei 10.639/03, reconhecida pelo movimento negro como uma vitéria contra a cultura ra-
cista brasileira, foi fruto de um longo processo de anélises académicas e de dentncias sobre
os materiais e as formas de tratamento da histéria dos povos negros pela cultura e memoéria
social estabelecida pela escola. Entre os materiais investigados nessa longa batalha, o livro
didatico transformou-se em um importante objeto do debate. Esse material central de ensino
e aprendizagem parecia, para muitos estudiosos, a sintese da reproducao da meméria social
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negativa das populagoes negras veiculada pela cultura escolar. Nessa perspectiva os estudos
sobre a representacdo do negro nos livros didaticos compreenderam um esfor¢o importante no
processo de critica e dentincia dos contetidos dessa memoria.

Rosemberg, Bazilli e Silva (2003) ao realizarem um levantamento sobre pesquisas que tratam
sobre a representacdo dos negros em livros didaticos no Brasil apontam que entre as décadas
de 1980 e 1990 os negros e indigenas eram sub-representados nos textos e ilustracoes. Mas,
quando apareciam, as imagens e ilustracoes eram fortemente estereotipadas. Para as autoras,

ha atribuicao de papel subsidiario na construcao literaria, pictérica e no contexto
social, aos personagens negros, adultos e criancas, levando a sua associacao sis-
tematica a posicao de subalternidade; sub-representacdo de alunos e professores
negros. Além disso, nos textos e ilustragdes, ocorre por vezes, associacdo da ne-
gritude a animalidade (p.135).

Como se vé na citacdo, as autoras encontraram nao

s6 a auséncia de representacOes no material mais

utilizado na escola, como também uma reiterati-

va afirmacao da subalternidade dos povos negros.

Mas, grave ainda, no diagnéstico apresentado, é oq\
a reiteracao de estereétipos desses povos muitos 775
antigos e questionados pela prépria ciéncia. As- i
sim, Rosemberg, Bazilli e Silva (2003) indicam a
recorréncia a representacao do negro associada a
animalidade, localizando essa representacao entre
os elementos que mobilizaram as discussdoes na
Europa sobre as diferencas raciais entre meados
do século XVIII e meados do século XX no ambito
da producao cientifica conhecidas como teorias racialistas.

|
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As teorias racialistas, como indicado, comecam a aparecer em meados do século XVIII, como
forma de explicar as diferencas encontradas entre os povos que foram submetidos aos pro-
cessos de colonizacdo da Africa, Américas e Asia operados desde o século XV. Os filésofos
iluministas se contrapuseram as explicacoes teoldgicas em voga até entdo, que consideravam
que todos os seres humanos teriam a mesma origem adamica — perspectiva conhecida como
monogenismo -. Ou seja, segundo esse entendimento baseado nas escrituras sagradas, toda a
humanidade descenderia de Adao. Nessa perspectiva, os indigenas eram considerados pré-ci-
vilizados (o bom selvagem), considerados como testemunhos de um passado nao corrompido
do “homem e da mulher brancos/as”, porém, eram considerados humanos, poderiam ser con-
vertidos e salvos por meio de sua catequizacdo. Os negros, nessa perspectiva teolégica, eram
considerados como predestinados a serem escravizados, pois seriam descendentes de Canaan,
filho de Cam, que por ter visto seu Pai Noé nu e desmaiado ap6s beber vinho, foi condenado,
assim como sua descendéncia, a servir aos/as filhos/as de Jafé e Sem.
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Como analisa Munanga (2011), alguns filésofos iluministas rechacaram essas explicagoes
substituido-a pér uma visao que propunha que a humanidade descenderia de espécies distin-
tas, de diversos grupos humanos, independentes — perspectiva conhecida como poligenismo —.
Afastada das justificativas religiosas, baseava-se em constructos considerados “cientificos”.
Desse modo, influenciados pelos estudos de Charles Darwim, utilizaram o conceito de racga,
oriundo da zoologia e da boténica, para classificar os tipos humanos segundo caracteristicas
morfolégicas: o formato do crénio e da cabeca, o formato dos labios, olhos, narizes, queixos,
além da coloracao da pele, - caracteristicas que pareciam diferencar brancos, negros e amare-
los. Porém, a perspectiva poligenista, que pressupunha a origem maultipla da humanidade, plu-
ral, afirmava também a existéncia de uma hierarquia entre as racas: racas consideradas supe-
riores e racas consideradas degeneradas. Nessa perspectiva os negros ocupavam o lugar mais
baixo da hierarquia humana, pois se situavam mais préximos aos animais. Representavam,
portanto, a degeneracao, eram consideradas uma subespécie. Podemos verificar, portanto,
que sua pretensa condicdo de inferioridade se assentou em constructos ideativos, teol6gicos
ou “cientificos”, que justificavam e legitimavam sua condicdo e, portanto, sua consequente
escravizagcdo. Ha consenso entre diversos autores sobre o importante papel que as teorias
racialistas ocuparam no processo de (re)colonizacao imperialista do século XIX: justificar a
dominacao impetrada aos povos dominados.

Todorov (1993, pp. 108-110) destaca cinco pontos nos quais se assentam as teorias racialistas:
1. A existéncia das racas:

Consiste na afirmacdo da realidade das racas, quer dizer, dos grupamentos humanos cujos
membros possuem caracteristicas comuns; ou melhor, em afirmar a pertinéncia e a importan-
cia dessa nocao. As racas sdao aqui assimiladas as espécies animais, e afirma-se que ha entre
duas racas a mesma distancia entre o cavalo e o jumento. Os racialistas sdo contrarios ao
cruzamento entre ragas.

2. A continuidade entre o fisico e o moral:
As racas ndo sao simplesmente grupamentos de individuos com aparéncia semelhante. O ra-
cialista postula, em segundo lugar, a solidariedade das caracteristicas fisicas e morais. Em ou-
tros termos, a divisdo do mundo em racas corresponde uma divisdo por culturas, igualmente

bem definidas: (...) as diferencas fisicas determinam as diferencas culturais.

Essa afirmacao implica, por sua vez, a transmissao hereditaria do mental e a impossibilidade
de modificar o mental pela educacao.

3. A acdo do grupo sobre o individuo:
O comportamento de um individuo depende, em grande medida, do grupo racial-cultural (ou

étnico) a que pertence. O racialismo, assim, € uma doutrina de psicologia coletiva e por natu-
reza hostil a ideologia individualista.
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4. A Hierarquia universal dos valores:

O racialista ndo se contenta em afirmar que as racas sao diferentes; também cré que umas
sdo superiores as outras, o que implica uma hierarquia tnica de valores, de um padrao de
avaliacdo com o qual faz julgamentos universais. Na maior parte dos casos essa escala de
valores é de origem etnocéntrica: é muito raro que a etnia a qual pertenca o autor racialista
ndo se encontre no topo de sua hierarquia.

As diferencas entre as racas, segundo Todorov, se expressam nos seguintes planos:
Plano estético: minha raca é bela, as outras sdo mais ou menos feias;
Plano do espirito: uns sao burros, outros inteligentes;
Plano moral: uns siao nobres, outros bestiais.
° A Politica baseada no saber:

E preciso desenvolver uma politica que ponha o mundo em harmonia com as descrices pre-
cedentes. Tendo em vista os fatos, o racialista tira deles um julgamento moral e um ideal po-
litico. Assim, a submissao das racas inferiores, ou mesmo sua eliminacdo, pode ser justificada
pelo saber acumulado a respeito das racas. E aqui que o racialismo se junta ao racismo: a
teoria da lugar a uma nova pratica.

Nessa perspectiva pode-se dizer que um dos pilares das teorias racialistas era a remissao as
ideias “essencialistas” sobre a “natureza” do negro, do amarelo e do branco e essas essenciais
de cada raca justificavam a hierarquizacado entre elas e, nessa toada, a dominacdo de uma
sobre todas as outras. Segundo Guimaraes (1995):

Toda e qualquer hierarquia social, portanto, faz apelo a uma ordem natural que a
justifique, ainda que tal justificativa, e racionalizac@o, possa se fazer de diferen-
tes maneiras. A ordem econdmica, por exemplo, pode ser justificada como sendo
um produto de virtudes individuais (os pobres sdo pobres porque lhes faltam
sentimentos nobres, virtudes e valores do ethos capitalista); do mesmo modo, se
justifica usualmente a posi¢do subordinada das mulheres pelas caracteristicas do
sexo feminino; a escravidao dos africanos, assim como a posicao social inferior de
seus descendentes, pelas limitaces da “raca” negra etc. Em cada um desses casos,
quando a ideia de uma ordem natural limita formacdes sociais, emergem sistemas
hierarquicos rigidos e inescapaveis. (p.31).

As diferencas entre as caracteristicas dos homens e mulheres converteram-se imediatamente
em critérios que justificavam a manutencao e reproducao de hierarquias sociais, econémicas e
culturais. Nao é preciso comentar que essas teorias foram fruto da institucionalizacdo de uma
ciéncia produzida pelo homem branco europeu, em seus museus, universidades, sociedades
cientificas etc, sobre outros povos e culturas que se organizavam de maneiras diferencadas.
Ao mesmo tempo que esses homens tinham o monopdlio da producao bélica, controlavam as
formas de circulagdo do conhecimento, por meio, por exemplo, do monopélio da industria de
impressos - eficaz instrumento de hegemonizacao das representacdes sobre os outros povos.
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Munanga (2011) analisa o tema do seguinte modo:

@ Infelizmente, desde o inicio, eles [antropélogos, bidlogos, fildsofos e naturalis-
tas] se deram o direito, em nome de sua autoridade cientifica, de hierarquizar
as chamadas racas, ou seja, de classificd-las numa escala de valores superiores e
inferiores, criando uma relacdo intrinseca entre o corpo, os tracos fisicos, a cor
da pele e as qualidades intelectuais, culturais, morais e estéticas. Assim, os indi-
viduos da raca branca, por defini¢do, portadores da pele mais clara, dolicocéfalos
etc., foram considerados, em fun¢édo dessas caracteristicas, como os mais inteli-
gentes, mais inventivos, mais honestos, mais bonitos etc., e consequentemente, os
mais aptos para dirigir e até dominar as populacdes de racas ndo brancas - negra
e amarela -, principalmente negra de pele escura que, segundo pensavam, tor-
nava-as mais esttipidas, menos inteligentes, mais emotivas, e consequentemente
sujeitas a escraviddo, colonizac¢do e outras formas de dominacdo e exploracdo. A
hierarquizacdo deu origem ao determinismo biolégico que pavimentou o cami-
nho do racismo cientifico ou racialismo. Essa hierarquizacio era considerada na
época como uma ciéncia das racas, mas na realidade era uma pseudociéncia, por-
que seu contetido era mais doutrinério do que cientifico. Desde entdo, os compor-
tamentos das pessoas comecaram a ser julgados ndo em funcao de suas qualidades
e defeitos individuais, mas sim em funcdo do grupo ou raca a qual pertenciam.
Conhecemos as expressoes tais como “s6 pode ser um negro, um judeu. (p.15)

Claro estd que as teorias racialistas deram municdo para muitos grupos organizarem seus
discursos e justificarem suas atitudes discriminatérias sobre os outros em bases pseudo-cien-
tificas. O problema da circulacdo desse tipo de visdo de mundo estava justamente na ndo
aceitacdo dos grupos discriminados, que resistiram a sua hegemonizacao por diversas formas,
incluindo aquela que denunciava essas atitudes, reconhecendo-as por meio do significante
“racismo”, convertendo sua positividade em negatividade.

O racismo implica, portanto, na expressdo de um conjunto de crencas e atitudes negativas,
racionalizadas, a “negacdo da igualdade de tratamento aos diferentes transformada em acao
concreta ou comportamento observavel” (Munanga, 2005, p. 7). O conceito “raca” ndo corres-
ponde a nenhuma realidade natural, sua expressao na vida social é a dominacdo. Como atesta
Munanga (2011)

@ Na dltima fase dessa operacao classificatéria [a partir do século XX], os cientistas
se dedicaram a fazer pesquisas comparativas entre os patrimonios genéticos dos
individuos pertencendo a racas diferentes e chegaram a conclusoes desencora-
jadoras, pois o patriménio genético do individuo A da raca negra podia estar
mais préoximo do individuo B da raga branca e mais distante do patriménio do
individuo C da raca negra. Depois de quase dois séculos de pesquisa, a inopera-
cionalidade dos critérios escolhidos na classificacdo levou os préprios cientistas,
bidlogos e geneticistas humanos, a conclusio de que a nogéo de raca humana nio
tinha base cientifica, ou seja, que a classificacdo da variabilidade humana em
racas ndo podia ser obtida pelo simples considera¢do dos critérios morfolégicos,
nem pela simples comparacdo dos patrimdnios genéticos das populagdes, dai a
ideia defendida por esses cientistas, entre ele o Nobel de Biologia, o francés Fran-
cois Jacob, de que a raga ndo existe biologicamente. (p.14).
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No ambito da producao académica e nos movimentos sociais o uso do conceito “raca” perdura
como critica a organizacao social excludente. O uso politico desse conceito auxilia a desvelar
as desigualdades sociais, as violacdes de direitos a que estao submetidas as populacoes negras
e indigenas e auxilia o combate as praticas de discriminacao e a superacao do racismo.

Mas, é bom lembrar que o racismo é uma das expressdes do preconceito. Para Vala (1998),
estudioso que tem se dedicado a compreender as expressoes do preconceito, o racismo é:

Uma configuracdo multidimensional, e tendencialmente articulada, de crencgas e
emocoes negativas relativamente a um exogrupo, ou a individuos membros de um
exogrupo, categorizado e objetivado como um grupo “racial” a partir da cor. Es-
sas crencgas sdo suscitadas pela simples pertenca desses individuos a esse exogru-
po. Neste sentido, o racismo é entendido como uma manifestacdo do preconceito
negativo relativamente a uma categoria social racializada. (p.32).

Para que se deslindem os mecanismos de reproducéo dessa atitude preconceituosa — o racismo
— e a importancia de seu combate pela escola, é necessario compreender também o que € o
preconceito. O preconceito pode ser entendido como uma atitude, um modo de defesa psiqui-
ca individual ou grupal, suscitado pela organizac¢éo social que ameaca constantemente a auto-
preservacao de todos os individuos. Por ndo suportar a pressao social, pessoas com tendéncias
preconceituosas tendem a projetar sua hostilidade contra minorias por elas consideradas infe-
riores. O preconceito contra os considerados mais “frageis” atenua a angustia suscitada pelo
sentimento de fragilidade e impoténcia perpetradas pela vida social hierdrquica. Por meio de
atitudes hostis infringidas as minorias, o preconceituoso busca reafirmar a forca e o poder que
de fato ndo tem em meio a vida administrada. Se o preconceito é direcionado a alvos con-
siderados “frageis”, Adorno e colaboradores (1965) evidenciam que quem é preconceituoso
em relacdo a um tipo de alvo tende a sé-lo também em relacdo a outros. O preconceito, e o
racismo - uma de suas expressoes - visa afastar o objeto que suscita a insegurancga, o objeto do
qual o preconceituoso deseja se diferencar e desse modo retomar um sentimento de seguranca
e forca ilusorios.

Todorov (1993) compreende que a acepc¢ao racismo compreende duas dimensoées diferentes
da realidade social. Trata-se de um lado, de um comportamento feito, o mais das vezes, de
6dio e desprezo com respeito a pessoas com caracteristicas fisicas bem definidas e diferentes
das nossas e por outro lado trata-se de uma ideologia (racialismo) de uma doutrina referente
“as racas humanas (p.107).

O racismo opera por meio de racionalizacGes (as teorias racialistas oferecem seus contetidos)
que sustentam a projecdo de crencas e emocoes negativas orientadas para individuos ou gru-
pos considerados estranhos e ameacadores aqueles individuos ou grupos que expressam esse
conjunto de manifestacdes negativas. O racista tende a manter afastado do convivio seus alvos
de hostilidade por meio de atitudes como a discrimina¢do, a marginalizacao e a segregacao.
Segregacdo é a acdo (ou conjunto de acdes) que leva a separa¢do de individuos e de grupos,
marginalizacdo é a acdo (ou conjunto de acoes) que dificulta ou impede a inclusdo social ade-
quada e a discriminacéo implica conferir tratamento desigual a individuos ou grupos baseados
na construcao de hierarquias de poder.
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No conjunto da vida social, os grupos que ficaram alijados dos direitos sociais e dos beneficios
do desenvolvimento econdmico, atraem para si expressoes hostis de outros grupos melhor
situados socialmente. A expressao do racismo implica num processo psiquico defensivo que
objetiva afastar a ameaca de ser o préximo alvo, a ameaca de sucumbir aos processos desuma-
nos proprios da organizacao social vigente. Nossa sociedade é hierdrquica e assim valoriza o
poder e a forca sobre os que ndo os tém. Ao se projetar expressoes hostis contra um individuo
ou grupos minoritarios notadamente ja depauperados devido a sua inscri¢dao no tecido social
hierarquico, o preconceituoso afasta, fantasiosamente, o medo que o assola: o medo da fragi-
lidade social, da ndo integracao.

O racismo, assim como todas outras formas de preconceito como a homofobia, o preconceito
contra as mulheres, contra os deficientes fisicos ou deficientes intelectuais, ocupa no conjunto
da vida social no entendimento de Adorno et al. (1965) a funcao de uma espécie de “valvula
de seguranca”. O status quo fomenta e se apoia nas expressoes de violéncia contra os indivi-
duos ou grupos considerados frageis. Enquanto os individuos se golpeiam uns aos outros a
estrutura social ndo é colocada em xeque.

No caso do racismo a brasileira, para a sua compreensado, é importante a remissao a propria
constituicao histérica que delimitou a posi¢do que os negros, indios, e outras minorias ocupam
na sociedade. Em nosso pais, as representagdes negativas sobre o que é “ser negro” e o que é
“ser branco” sao debitarias de um longo processo histdrico, cuja origem é a escravidao, que
alijou durante logo periodo os negros do gozo dos direitos sociais fundamentais. A inser¢ao
social da populacao negra, e de outros segmentos também discriminados, advém de atributos
ideologicamente construidos, que conferem a esses segmentos uma espécie de carater natural,
como: os negros sao displicentes e pouco capazes intelectualmente; os indios sao indolentes;
os ciganos sao marginais. Na verdade, tais construcoes sao racionalizacdes que dissimulam o
exercicio da dominacao e as violagoes de direitos: o direito a educacao, a satide, a habitacao,
a vida plena.

A constituicado do mito da democracia racial também coopera para a dissimulacao ideolégica
da desigualdade social. Segundo essa nocdo, a miscigenacdo entre as diferentes racas e etnias
(brancos, negros, indios e amarelos) conferiria ao povo brasileiro um carater néo afeito a dis-
criminacdo racial: “somos uma democracia racial porque a mistura gerou um povo que esta
acima de tudo, acima das suspeitas raciais e étnicas, um povo sem barreiras e sem preconcei-
tos” (MUNANGA, 1996, p. 216). Por sua vez, essa miscigenacao foi possivel pelo carater mais
“brando” da escraviddo na América Portuguesa comparada a América inglesa, que segregava
muito menos os escravos, permitindo a miscigenacao. Na concepc¢ao de democracia racial se
encerra a suposicao de que, no Brasil, ao contrario dos EUA, por exemplo, desigualdades so-
ciais ndo seriam fruto de questdes relativas ao preconceito contra o negro ou a discriminag¢ao
racial, mas seriam sobretudo circunscritas a aspectos econémicos, ji que essa populacéo é a
mais pobre: a melhor distribuicdo de renda implicaria no desaparecimento das desigualdades
sociais entre negros e brancos.
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Mas, as pesquisas feitas em diferentes &mbitos da vida social revelam outra coisa:

@ Em levantamentos realizados pelo Ipea no ano de 1992 apenas 1,5% dos jovens
negros nesta faixa etaria estavam na universidade. Em 2009, eram 8,3 %. Entre
os jovens brancos, as matriculas liquidas triplicaram no mesmo periodo — de 7,2%
para 21,3%. A frequéncia dos jovens negros na universidade, que correspondia
a 20,8% da frequéncia dos brancos em 2002, passou a corresponder a 38,9% em
2009. Os dados levantados pelo Ipea, mostram que os rendimentos médios reais
da populac@o negra recebidos de todas as fontes, cresceram 56% entre 1992 e
2009, ante um aumento de 39% entre os trabalhadores brancos. No entanto, a
diferenca entre uns e outros continua significativa: na década de 1990, o rendi-
mento dos negros equivalia a 50% do dos brancos; hé dois anos, esta propor¢do
passou a 57%. Embora em ntimeros absolutos mais negros tenham ultrapassado a
linha da pobreza, a reducdo proporcional dos indices ficou em torno de 30% para
os dois grupos, mantendo as diferencas significativas. Em 1997, 57,7% dos negros
brasileiros eram pobres. Dez anos depois, eram 41,7%. Entre os brancos, o per-
centual caiu de 28,7% para 19,7% no mesmo periodo. Na area da educacao, por
exemplo, é possivel comemorar as reducdes das diferencas entre negros e brancos
em relacdo ao ntimero de anos de estudo formal ou nos indices de analfabetismo.
A taxa de analfabetismo em 1992 era de 10,6% para brancos e 25,7% para ne-
gros; em 2009, 5,94% para brancos e 13,42% para negros. Nesse periodo, embora
tenha caido a desigualdade, a taxa dos negros permaneceu mais que duas vezes
maior que a taxa da populacdo branca, de acordo com dados do IBGE compilados
pelo Ipea. Um ntimero estarrecedor é do aumento de homicidios de negros, espe-
cialmente entre os jovens. Segundo o Mapa da Violéncia, editado pelo Ministério
da Justica e pelo Instituto Sangari, o ntimero de brancos mortos vem diminuindo
ao longo dos anos, enquanto os casos envolvendo negros aumentam. Em 2008, o
nimero de jovens negros de 18 a 25 anos vitimas de homicidio foi 134% maior
do que o de jovens brancos. Em 2008 quase metade das criancas afrodescendentes
de 6 a 10 anos estava fora da série adequada, contra 40,4% das brancas. Na faixa
de 11 a 14 anos, o porcentual de pretos e pardos atrasados subia para 62,3%.
Os resultados contrastam com avancos nos Gltimos 20 anos. A média de anos de
estudo de afrodescendentes foi de 3,6 anos para 6,5 entre 1988 e 2008, e a taxa
de criancas pretas e pardas na escola chegou a 97,7%. Mesmo assim, o avango
entre pretos e pardos foi menor. Na saide, subiu a proporcao de afrodescendentes
mortas por causa da gravidez ou consequéncias’.

D

Tais dados revelam aspectos desalentadores da desigualdade social brasileira: se é verdade
que a melhor distribuicao de renda poderia implicar em melhores condicées de vida para a
populacdo branca e negra pobre, no entanto, ela ndo implica, necessariamente, na diminuicao
das expressoes de racismo institucional no pais. Os dados apresentados mostram avancos de
conquistas de direitos da populacdo negra em diferentes aspectos da vida social, porém, a de-
sigualdade entre negros e brancos em todos os niveis ainda é problemética.

1 Disponivel em: http://www.ipea.gov.br/igualdaderacial/index.php?option = com_content&view = article&id =711
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http://www.ipea.gov.br/igualdaderacial/index.php?option=com_content&view=article&id=711

Combate ao racismo na escola: luta social e politicas publicas

No que tange a especificidade das instituicdes escolares, nela sdo constituidas relacdes sociais
especificas, associadas as formas de exercicio do poder operantes no conjunto da vida da to-
talidade social. A escolar ndo se dedica somente a universalizacdo dos saberes que compreen-
dem os diversos campos do conhecimento, tomados como uma espécie de “acervo cultural”
da humanidade, mas, fundamentalmente, compreende relacoes de ensino e de aprendizagem
de formas de relacoes de poder. Segundo Silva Jr. (2002):

As manifestacoes da discriminac@o racial na escola conformam um quadro de
agressOes materiais ou simbdlicas, de cardter ndo apenas fisico e/ou moral, mas
também psiquico, em termos de sofrimento mental, com consequéncias ainda
ndo satisfatoriamente diagnosticadas, visto que incidem cotidianamente sobre o
alunado negro, alcancando-o ji em tenra idade. (p.14).

Nao deixa de ser impactante pensar que na escola, instituicdo que poderia constituir-se como
o locus privilegiado para a educacdo para a solidariedade e para a formacao de individuos
sensiveis, as acoes violentas contra os considerados frageis sejam tao corriqueiras. Tal fato
implica em constatar que a escola nao parece preparar os individuos para a refutacdo da
barbérie. Aparentemente, as praticas pedagogicas concernentes ao ambiente escolar parecem
nao apenas serem incapazes de constituirem um clima cultural favoravel as expressoes de
respeito mutuo e identificacdo com o semelhante, como parecem constituir a negacdo de sua
possibilidade. Se as acdes violentas sdo tdo comuns na escola, ndo ha como adjudicar apenas
aos alunos as razodes de tal situacdo. Ainda que a faléncia da cultura seja uma realidade que
ultrapasse os dominios das instituicdes escolares, ndo devemos deixar de pensar sobre quais
sdo os fatores constitutivos imanentes a prépria légica institucional educacional que resultam
em expressoes de violéncia entre os alunos, entre elas, o racismo e suas multiplas expressoes,
como a discriminacao.

No que diz respeito ao racismo observado na escola, Silva Jr. (2002) argumenta que

(...) com o auxilio de estudos — principalmente estatisticos — sobre o processo
educacional brasileiro, notou-se que essa discriminacdo estava situada na ponta
inicial do processo, uma vez que a trajetéria de escolaridade era intensamente di-
ferenciada por raga/cor, desde o acesso, passando pela permanéncia e finalizacéo
da trajetoria escolar, a qual, por sua vez, era definidora de capacidade competiti-
va, num mercado de trabalho formal que demandava cada vez mais competéncias
especificas e altamente desenvolvidas. (p. 20).

Como analisa o autor, as expressoes de discriminacdo que sofrem alunos negros se faz pre-
sente desde os primeiros anos escolares e se espraia nos anos subsequentes das trajetérias
escolares desses alunos. Quer seja sob a forma de atitudes explicitas de colegas, professores e
funcionarios, quer seja sob a forma de interdi¢oes que impedem a permanéncia e a finalizacao
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dos estudos, o racismo institucional escolar ainda é um importante entrave para a promo¢ao
de igualdade de direitos entre brancos e negros no Brasil.

As expressoes de racismo, como vimos, estdo assentadas em construcoes ideoldgicas sedi-
mentadas na cultura, particularmente nas constru¢oes baseadas em idedrios racialistas. Tais
ideérios também se fazem presente nos livros didaticos, como analisado anteriormente, por
meio da construcao de estereétipos, da representacao negativa dos negros. Sobre esse assunto,
Silva (2005) argumenta que

A presenca dos esteredtipos nos materiais pedagdégicos e especificamente nos li-
vros didaticos, pode promover a exclusdo, a cristalizacdo do outro em fungoes e
papéis estigmatizados pela sociedade, a auto-rejeicdo e a baixa auto-estima, que
dificultam a organizacao politica do grupo estigmatizado. (p. 24).

Negrao (apud ROSENBERG, BAZILLI E SILVA, 20032) apresenta alguns elementos que dao a
ver os estere6tipos mobilizados nos livros didaticos publicados entre as décadas de 1980 e
1990 referentes a negros e brancos presentes nos livros didaticos:

° Branco com representante da espécie, muito mais frequente nas ilus-
tracoes; representando em quase a totalidade de posicoes de desta-
que e ilustracoes de capa (pinto,1987; Silva, 1987, 1998a, 1988b);
negro menos frequente nas ilustracoes, prioritariamente identificado
pela etnia, ao passo que o branco por nome préprio e atributos fami-
liares (Pinto, 1987; Silva, 1988a).

* Tratamento estético das ilustracOes apresenta o negro com tracos
grotescos e estereotipados (Pinto, 1987; Silva, 1987, 1988 a). (Silva,
200, 2001 a) relata a representacao positiva de caracteristicas feno-
tipicas.

° Apresentacdo de negros e mesticos prevalentemente como persona-
gens sem possibilidade de atuacdo na narrativa, em posicao coadju-
vante ou como objeto da a¢do do outro, em contraponto com perso-
nagens brancos, com maiores possibilidades de atua¢do e autonomia
(Pinto, 1987, Chinellato, 1996).

* Contexto sociocultural do negro omitido nos livros analisados, nos
quais prevaleceram os valores da cultura europeia (Triumpho, 1987;

Silva, 1988 a, 2000, 2001 a; Chinellato, 1996; Oliveira 2000). A
complexidade das culturas africanas nao foi abordada (Pinto, 1999).

2 Apud Revista Educacao e Pesquisa, p. 134-135.
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* Discursos das cronicas transcritas em livros didaticos apresentaram
concepcoes preconceituadas compartilhadas ou “introjetadas” pelos
personagens negros (Chinellato, 1996).

° Personagens negros tratados pelas cronicas sdo pobres ou miseraveis
e desempenham os papeis sociais estereotipados ou estigmatizados.
Por outro lado, as narrativas das cronicas fazem uso da existéncia do
preconceito e do ridiculo a que este submete os agentes preconcei-
tuosos. Nota-se a “polifonia” dos textos que comunicam mensagens
diversas, por vezes contraditérias, por meio de recursos discursivos
diversificados (Chinellato, 1996).

* Predominancia de perspectiva eurocéntrica da histéria. Negacao de
outros pontos de vista e omissdo de fatos histéricos que concorre-
riam com a visdo europeia (Triumpho, 1987, Negrao, 1988; Olive-
ria, 2000)

A representacao negativa do negro no livro didatico e na cultura escolar pode favorecer a
constituicao de processos identitarios negativos entre as crianc¢as negras, como observa Santos
(2007). Segundo o autor:

(...) existe uma associacdo cotidiana, frequente, sempre presente, da cor “negra”
ou “preta” com tudo de ruim que se pode pensar. Se as coisas ndo vao bem, é
porque a situacao esta preta, se o menino vai levar adverténcia, vai assinar o livro
“negro”/ Quando nao se quer bem alguém, ele vai para a lista “negra”.

Convivendo com essa rejeicdo, com esse movimento de repulsa e de associacéo
negativa, as criancas negras, desde muito cedo, vao aprendendo que o seu cabelo
é feio, que seu corpo fede, que ele é “mais sujo” que os demais, que a cor de sua
pele é horrorosa e que, por isso, esse “corpo” é desajustado, ndo serve, é feio. Gos-
tar da sua negritude, da textura de seu cabelo, do tom da sua pele, do formato dos
seus labios, tudo isso, numa sociedade racista como a nossa, é mais dificil quando
a escola reafirma o racismo no seu cotidiano (p. 52).

2

Como observa Santos (2007), as criancas aprendem que seu “corpo fede”, é “mais sujo”, a
“cor da pele é horrorosa”, é dificil gostar do préprio corpo numa sociedade racista. A sujeicdo
do corpo das criancas negras ao discurso desqualificador de sua prépria condicao inflige so-
frimento psiquico e contribui para a formac¢édo negativa de sua identidade. A hierarquizacao
dos individuos apoiada em caracteristicas “naturais”, como analisado anteriormente, remete
ao principio ordenador que legitima lugares de poder e lugares de submissao do outro. No
ambito das instituicoes escolares, além da presenca da representacao negativa dos negros nos
livros didéaticos, ha outras manifestacoes de preconceito e racismo, tais como: a auséncia de
representacdo da populacdo negra em cartazes, informativos e fotografias dispostas no am-



biente escolar; o silenciamento e a omissao de professores frente as situacoes de discriminacao
que envolvem as criancas negras; chacotas, apelidos humilhantes e acdes de desprezo por
parte dos professores e demais funcionarios e tratamento afetivo desigual conferido as crian-
cas brancas e negras, sendo que os estimulos positivos sdo frequentemente expressos para as
crianca brancas (cf. Cavallero, 2005).

Contudo, o préprio movimento politico dos negros no Brasil vem lutando para propor solucoes
que alterem o cendrio descrito nesse texto. Para esse grupo organizado, essas disparidades de-
vem ser atacadas sucessivamente e o racismo deve ser banido da escola. Para tanto, dentre as
frentes de luta mobilizadas pela populacdo negra frente a sociedade brasileira racista, particu-
larmente o Movimento Negro Unificado, destaca-se aquela que buscou a introducdo da Histéria
da Africa e dos negros nos curriculos escolares. Segundo Domingues (2008), essa reivindicacio
ja fora explicitada em 1981 num Programa de Acdo que defendia os seguintes pontos:

@ Desmistificacdo da democracia racial brasileira; organizacgao politica da popula-
¢do negra; transformacdo do Movimento Negro em movimento de massas; for-
macado de um amplo leque de aliancas na luta contra o racismo e a exploracéo
do trabalhador; organizacdo para enfrentar a violéncia policial; organiza¢do dos
sindicatos e partidos politicos; luta pela introducio da Histéria da Africa e do Ne-
gro no Brasil nos curriculos escolares bem como a busca pelo apoio internacional
contra o racismo no pais (DOMINGUES, 2008, p.9).

D

Nessa mesma perspectiva, em 1996, as pressoes do movimento negro organizado culminaram
na inscricao do Tema Transversal Pluralidade Cultural no &mbito dos Parametros Curriculares
Nacionais. Na apresentacdo desse Tema Transversal, vislumbramos um de seus objetivos:

O grande desafio da escola é reconhecer a diversidade como parte inseparavel da
identidade nacional e dar a conhecer a riqueza representada por essa diversida-
de etnocultural que compde o patrimonio sociocultural brasileiro, investindo na
superacdo de qualquer tipo de discriminacdo e valorizando a trajetéria particular
dos grupos que compdem a sociedade. (BRASIL, 1997, p.117)

O texto de apresentacdo da proposta ndo deixa dividas sobre um de seus objetivos: além de
dar a ver aos alunos a riqueza da diversidade etnocultural que compde a sociedade brasilei-
ra, por meio do ensino da histéria e da cultura dos diferentes povos, a inscricao desse Tema
Transversal nos Pardmetros Curriculares Nacionais objetiva a superacdo de qualquer tipo de
discriminacdo. Segundo o entendimento de Boulos Jr. (2008)
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o texto sobre o tema Pluralidade Cultural néo se restringia, como o fez a LDB de
1996, a reconhecer o estudo das contribuicdoes dos principais grupos étnicos e
culturais formadores da sociedade brasileira (indigenas, africanos e europeus); ia
além: apontava a necessidade de compreender as relacoes entre essas etnias e cul-
turas; e tinha o mérito de reconhecer que, na sociedade brasileira, essas relacdes
sdo marcadas por desigualdades socioecondémicas e condutas discriminatérias e

excludentes. (p.55) :

Tal perspectiva subentende que “as producoes culturais nao ocorrem de fora das relacoes de
poder: sdo constituidas e marcadas por ele, envolvendo um permanente processo de reformu-
lacdo e resisténcia” (BRASIL, 1997, p.121). O documento afirma que ndo se trata de dividir a
sociedade brasileira em grupos culturais fechados, mas superar as expressoes de discrimina-
¢do por meio da apresentacao aos alunos da riqueza cultural de cada grupo, suas contribui¢oes
para a formacao da sociedade brasileira e com isso auxiliar as transformacoes necessarias para
a superacao das desigualdades e a constru¢do de uma sociedade justa.

As proposicoes pedagodgicas para que esses objetivos sejam alcancados pressupoe

@ esclarecer o carater interdisciplinar que constitui o campo de estudos tedricos da
Pluralidade Cultural. A fundamentacdo ética, o entendimento de preceitos juri-
dicos, incluindo o campo internacional, conhecimentos acumulados no campo
da Histéria e da Geografia, nocdes e conceitos origindrios da Antropologia, da
Linguistica, da Sociologia, da Psicologia, aspectos referentes a Estudos Populacio-
nais, além do saber produzido no dmbito de movimentos sociais e de suas organi-
zagOes comunitarias, constituem uma base sobre a qual se opera tal reflexdo que,
ao voltar-se para a atuacgdo na escola, deve ter cunho eminentemente pedagégico.

(BRASIL, 1997, p.129) @

A perspectiva pedagdgica enunciada no documento prevé a articulacdo entre areas afins, por
meio da adoc¢do da perspectiva interdisciplinar, para que em conjunto possam abranger os
conhecimentos prescritos. A proposicdo formativa compreende a ado¢do de conjunto de expe-
riéncias educacionais, interligadas que visam estimular o interesse dos alunos para a temética.
Esse entendimento estd em concordincia com a posi¢do de Moreno (1993) apresentada por
Rayo (2004) de que




(...) faz-se necessério, portanto, integrar plenamente essas novas abordagens (te-
mas transversais) nos programas curriculares de maneira que impregnem nao
somente o clima e a organizacdo escolar, mas que, além disso, sejam também
seus proprios contetidos a coluna vertebral do curriculo (...). Definitivamente,
trata-se de uma radical mudanca de perspectiva curricular, de forma que as ma-
térias curriculares ou disciplinas sirvam de instrumentos através dos quais pos-
samos compreender o mundo que nos rodeia, abordar sua problemética e buscar
solucdes novas e criativas. Os temas transversais, que constituem o centro das
atuais preocupacoes sociais, devem ser o eixo em torno do qual gire a temdtica
das areas curriculares que adquirem assim, tanto aos olhos dos professores como
dos alunos, o valor de instrumentos necessarios para a consecucao de finalidades
desejadas (MORENI, 1993 APUD RAYO, 2004, p.91)

Tal perspectiva pretende estimular os educadores a constituirem projetos de trabalho relativos
a temdtica pluralidade cultural e incorporar tal perspectiva no cotidiano institucional visando
a transformacdo da cultura escolar. A proposta defendida por Moreni (1993 apud Rayo 2004)
é radical: os conhecimentos escolares devem servir de instrumentos para a compreensao da
vida social. O trabalho com os temas transversais, portanto, objetiva a transformacao das re-
lacdes sociais que se ddo na escola e a busca de solucoes para a superacao das desigualdades
sociais. Nesse sentido, a inscricdo do tema transversal pluralidade cultural nas escolas se alia
aos esforcos empreendidos apds a 22 Guerra Mundial e explicitados na Declara¢do Universal
dos Direitos Humanos: a pacificacao das relacdes humanas por meio da promocao da garantia
de direitos>.

Outra iniciativa importante para o combate ao racismo na escola foi a implementacdo no
ano de 1995, do Plano Nacional do Livro Didatico (PNLD). O PNLD constituiu comissoes
de avaliadores e estabeleceu critérios de qualidade para a indicacdo e compra por parte do
Estado de livros didéticos a serem distribuidos para todas as escolas da rede publica. A ava-
liacao sistemética dessas publicacOes visava eliminar obras que apresentassem preconceitos
de origem, raca, sexo, cor e idade ou quaisquer outras formas de discriminacao e/ou contives-
sem erros graves relativos ao contetido da &rea ou que induzissem a erros e implicassem em
prejuizos para a construcao da cidadania. Os mesmos critérios foram mantidos nos PNLD de
2000/2001. Porém os critérios de avaliacao de qualidade dos livros didaticos nao eram proi-
bitivos, ou seja, os livros rejeitados ndo eram impedidos de serem publicados, cabia ao PNLD
indicar para a compra aqueles por ele aprovados, os professores tinham autonomia para esco-
lher os livros que desejavam adotar na sala de aula. Por meio da avalia¢ao dos livros, o Estado
tem conseguido alterar as representacoes estereotipadas das populacoes negras e indigenas,
como aquelas que aparecem no quadro citado neste texto, diminuindo, assim, a constituicao
e reproducao de contetido racistas no principal material usado para o ensino aprendizagem.
Mesmo que limitada, essa acao tem sido importante na luta contra o racismo.

3 No entendimento de Rayo (2004), “A Paz é um direito humano que ‘ndo pode consistir unicamente na
auséncia de conflitos armados, mas sim compreende, principalmente, um processo de progresso, de justica e de
respeito mituo entre os povos, destinado a garantir a edificacdo de uma sociedade internacional na qual cada
um possa encontrar seu verdadeiro lugar e gozar da parte de recursos intelectuais e materiais do mundo que
lhe corresponde, e que a paz fundada na injustica e na violacdo de direitos nao pode ser duradoura e conduz
inevitavelmente a violéncia’ (p.92).
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Como se vé, o movimento negro tem tido algumas vitérias na alteracdo do ambiente escolar
em prol da melhoria das condicoes de educacao das criangas brasileiras. Certamente, criancas
educadas em ambientes culturais ndo preconceituosos tenderiam a agir de maneira distinta de
outras formadas em ambientes nos quais essa temética nao é problematizada.

O papel do professor na luta anti-racista

O estudo A Personalidade Autoritdria, dirigido por Adorno, pode contribuir com reflexées fun-
damentais sobre os impactos dos processos formativos autoritarios na formacao das personali-
dades propensas a aderir a receitudrios fascistas. Ainda que, em grande medida, as primeiras
relacdes sociais - notadamente os familiares - sejam determinantes na formacao da personali-
dade, o estudo sobre os fatores de situacédo — principalmente a condi¢do econémica e 0s grupos
sociais aos quais se pertence — nao sao menos importantes (cf. Adorno et al. 1965, p.35). Deste
modo, é importante o estudo do clima cultural atuante sobre a vida dos grupos sociais.

Como as instituicoes organizadas expressam as contradi¢cdes da sociedade, o potencial de
resisténcia e as agoes humanas que se orientam no sentido contrario a “pressao do geral do-
minante sobre tudo o que é particular, dos homens individualmente e as institui¢oes singula-
res” (Adorno, 1995, p.122), devem ser enfatizados. Assim, no ambiente escolar é importante
atentar para o lugar que o professor assume na vida social do grupo de alunos, sobre os quais
exerce sua autoridade, tendo em vista esclarecer aquelas que se orientam para o desenvolvi-
mento de um clima cultural que se oponha a naturalizacao da barbarie. Por se constituir como
lideranca instituida, como ideal de ego grupal, o professor deve poder expressar a racionali-
dade que corresponda aos interesses humanos, pois, como afirma Crochik (2004):

Se os vinculos constituidos pela libido sdo fundamentais para a existéncia de gru-
pos, € essencial também pensar a racionalidade do ideal ao qual se vinculam, po-
rém, uma racionalidade que néo vise somente a manutencao desta sociedade, mas
a sua superagdo no que tem de irracional, tendo em vista o que ja seria possivel
objetivamente aos homens: a eliminacdo da miséria material e psiquica. (p. 205)

Tomando como base a anélise feita pelo autor, podemos afirmar que a racionalidade dos
ideais que o professor mobiliza na relacdo pedagdgica devem poder representar ideais cul-
turais que tenham como principio o respeito a dignidade e aos direitos humanos em prol da
eliminacdo da miséria material e psiquica.

Casco (2003, 2007) auxiliou a descortinar alguns elementos que concorrem para a formacao
de hierarquias sociais na escola e que devem ser combatidos por todos os interessados nos
processos de desbarbarizacdo. Suas pesquisas mostraram que a constituicao das hierarquias
escolares, entre outros elementos, esta intimamente associada ao exercicio da autoridade do
professor: ao tipo de tratamento que este confere aos alunos (atitudes como repreensoes e elo-
gios); a selecao dos objetos culturais que coloca em cena na relacao pedagogica (recorréncia
a competicao, culto a forca e a virilidade) e a forma como organiza e avalia as performances
de carater intelectual ou corporal de seus estudantes. Em certas circunstancias ele “autoriza”
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o comportamento discriminatério em direcdo a um aluno que porta um signo (corporal ou
intelectual) considerado desviante. Nesse sentido, o professor pode favorecer a promocao de
uma espécie de “pacto da mediocridade” entre os alunos: qualquer um que destoe das normas
compartilhadas acaba sendo alvo de ataques fisicos ou verbais, ou sao simplesmente negligen-
ciados por seus pares e tendem a ser isolados do grupo. As relacoes sociais que se desenvolvem
no interior da escola, sobretudo na sala de aula e no recreio, estao associadas, portanto, em
boa parte ao exercicio da autoridade do professor, indicando a centralidade de seu lugar na
organizacao da cultura escolar e na sua reiteracdo ou alteracao.

Desse modo, como ja discutido, é central a escolha do professor quanto aos contetido a serem
ensinados e os materiais a serem utilizados no fazer da sala de aula, bem como as atitudes que
tém com alunos negros e indigenas. Optar pela desvalorizacao da cultura e da histéria dos ne-
gros e africanos, assim como a dos indigenas; e, em contrapartida, a valorizacao do ethos euro-
peu, segundo a qual as populacoes negras sao tidas como inferiores - contetidos ainda presentes
nos livros didaticos — ou expressar atitudes preconceituosas e racistas configuram préticas que
corroboram a formacgéo de hierarquias que se fazem presentes no cotidiano escolar e reprodu-
zem a memoria social que permite a perpetuacao das desigualdades raciais na vida social.

E fundamental que o professor possa refletir sobre o exercicio de sua autoridade e se ela implica
a formacdo que visa manter a atual organizacao social ou se ela se direciona para sua superacao.
As investigacoes sobre a racionalidade dos ideais que atuam na conformacao dos lagos libidinais
que mantém coesos 0s grupos que se formam no interior dos estabelecimentos escolares sdo im-
portantes para a compreensdo de como se constituem os processos formativos, atuantes na vida
social, e aqueles que devem ser alterados, em prol da felicidade dos individuos.

Cavallero (2001, p.158) apresenta algumas a¢des que professores podem adotar visando uma
educacao anti-racista na escola:

1. Reconhecer a existéncia do problema racial na sociedade brasileira.

2. Buscar, permanentemente, uma reflexao sobre o racismo e seus derivados no cotidiano
escolar.

3. Repudiar qualquer atitude preconceituosa e discriminatdria na sociedade e no espago
escolar e cuida para que as relacbes interpessoais entre adultos e criancas, negras e

brancas, sejam respeitosas.

4. Nao desprezar a diversidade presente no ambiente escolar: utiliza-a para promover a
igualdade, encorajando a participacao de todos os alunos.

5. Ensinar as criancas e aos adolescentes uma histéria critica sobre os diferentes grupos
que constituem a histéria brasileira.

6. Buscar materiais que contribuam para a eliminacédo do “eurocentrismo” dos curriculos
escolares e contemplem a diversidade racial, bem como o estudo de “assuntos negros”.

7. Pensar meios e formas de educar para o reconhecimento positive da diversidade racial.

8. Elaborar acoes que possibilitem o fortalecimento do autoconceito de alunos e alunas
pertencentes a grupos discriminados.
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O professor deve poder exercer sua autoridade de modo a contribuir com interesses humanos,
assumir a necessidade de auxiliar os educandos a refletir sobre a organizacao social opressi-
va para poderem melhor resistir aos mecanismos que pressionam para a adesdo a barbarie.
Adorno (1995) considera tal posicionamento do professor como a expressao de “determinadas
manifestacoes de autoridade que assumem outro significado, na medida em que j& ndo sdo
cegas, nao se originam do principio da violéncia, mas sdo conscientes (...)” (p.167).

As acoes educativas, orientadas nessa direcdo, consideram de suma importancia a construcao
positiva da identidade étnico-racial. Assim, o reconhecimento da cultura e da histéria da re-
sisténcia do negro, bem como das populacdes indigenas, em meio a construcao da sociedade
brasileira, sdo aspectos basilares na reconstrucdo das representagoes sociais em nosso pais. A
implementacao da Lei 10.639/03 e da Lei 11.645/08 podem auxiliar na criacdo de um clima
cultural que ressignifique a construcao da auto-imagem das criancas e adolescentes negros,
brancos e indigenas, bem como as relacoes sociais que se ddo nas escolas e noutros &mbitos da
vida social. Mas, bem sabemos que esses processos de implantacao dependem da atuacao dos
profissionais de educacao em sua atuac¢ado cotidiana.
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Links interessantes:

Publicacoes:
* Colecdo percepcoes da diferenca — Varios autores
http://www.usp.br/neinb/wp-content/uploads/NEINB-USP-VOL-1.pdf
* Racismo e anti-racismo no Brasil — Antonio Sergio Guimaraes

http://novosestudos.org.br/v1/files/uploads/contents/77/20080626_racismo_e_anti_
racismo.pdf

* Superando o racismo na escola — Kabengele Munanga (organizador)
http://portal.mec.gov.br/secad/arquivos/pdf/racismo_escola.pdf

° Parametros Curriculares Nacionais: Pluralidade Cultural
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/pluralidade.pdf

Videos:

* Por uma infancia sem racismo — UNICEF Brasil
https://www.youtube.com/watch?v=_aPYuKiKFMg

* Visite também a pagina:
www.unicef.org/brazil/pt/media_19299.htm

* Racismo no Brasil - Preto no Branco - Nem Tudo é o Que Parece - Canal Futura

https://www.youtube.com/watch?v = vqZIriXBeEw



http://www.usp.br/neinb/wp-content/uploads/NEINB-USP-VOL-1.pdf
http://novosestudos.org.br/v1/files/uploads/contents/77/20080626_racismo_e_anti_racismo.pdf
http://novosestudos.org.br/v1/files/uploads/contents/77/20080626_racismo_e_anti_racismo.pdf
http://portal.mec.gov.br/secad/arquivos/pdf/racismo_escola.pdf
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/pluralidade.pdf
https://www.youtube.com/watch?v=_aPYuKiKFMg
http://www.unicef.org/brazil/pt/media_19299.htm
https://www.youtube.com/watch?v=vqZIriXBeEw

Quilombo: direito ao territorio e a igualdade
etnico-racial

Estima-se que atualmente existem cerca de 2.200 comunidades quilombolas no pais. Reconhe-
cidas encontram- se 1886 comunidades, que ja passaram por todo o processo juridico de defi-
nicdo enquanto quilombola. Porém, destas comunidades reconhecidas apenas 218 tem a titu-
lacao de suas terras, o equivalente a 11,5% do total de comunidades quilombolas presentes no
pais. Estes dados nos apontam o centro da discussao sobre a efetivacao das comunidades, que
para além de seu reconhecimento juridico é a demarcacao e a titulagcdo de suas terras, para a
garantia de permanéncia destes povos em seus territérios (SEPPIR, 2014; INCRA, 2014).

Portanto, temos dois processos nos quais as comunidades tém de passar para objetivar sua
identidade quilombola no territério. O primeiro é o processo de reconhecimento juridico o
qual a imputa juridicamente a garantia dos direitos fundamentais a estas comunidades, no
acesso as politicas necessarias a reproducao de seu modo de vida. O segundo processo, e este
com mais empecilhos para se efetivar, é a titulacdo das terras das comunidades, que garan-
tem a elas a permanéncia em seu territério, o qual torna-se de uso coletivo e ndao pode ser
angariado a compra ou venda. A titulacdo as comunidades quilombolas tensiona as relagoes
presentes em torno da terra, enquanto propriedade, como lugar de poder no qual as relacoes
de dominacdo se estruturam no mundo agrario brasileiro.

A auséncia do titulo das terras as comunidades quilombolas as colocam em uma situacao de
violacao de seus direitos basicos e fundamentais para existéncia e protecdo, que com a falta
do titulo da terra encontram-se submetidas aos jogos de dominacao de fazendeiros, indtstrias,
multinacionais e ao proprio aparelho de estado, no caso das comunidades que se encontram
em reservas extrativistas, as quais sao impedidas a realizar o uso pleno de sua terra. Devemos
lembrar que sao nos territérios destas comunidades tradicionais, indigenas, ribeirinhas, qui-
lombolas entre outras, que a reserva destas riquezas naturais como a agua potavel, minérios,
petréleo e outras fontes de energia, encontram-se preservados.

Estas sdo algumas questoes iniciais levantadas para nossa caminhada neste tépico. Para en-
tender os conflitos vividos pelas comunidades, devemos realizar uma releitura histérico do
quilombo, como produto de luta contra o escravismo e produtor de formas de resisténcia que
possibilitam hoje as comunidades a afirmacao de sua identidade para a garantia de seus direi-
tos fundamentais a permanéncia na terra e a reproducao de seu modo de vida.

DO QUILOMBO COLONIAL AO CONTEMPORANEQ

Quando pensamos em quilombo quais sdo os sentidos e compreensdes que emergem em Nnosso
imaginario? Quilombo como organizacao de luta e resisténcia dos povos negros ao processo
de escravizacao colonial; ou, lugar distante de negros fugidos que se escondiam dos feitores e
senhores na busca por sobrevivéncia; ou ainda, comunidades negras rurais organizadas sobre
tradicOes e histdrias especificas de luta frente a formacao do Estado Nacional brasileiro. Quais
destas compreensoes apresentam carater mais assertivo quanto a conceituacdo de quilombo?
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Na realidade, todas estas compreensoes apresentam ligacoes as diversas formas de interpreta-
¢do a qual o quilombo foi submetido no processo histérico de formagao do pais.

Estas diversas interpretacoes dadas ao quilombo estdo ligadas aos diferentes grupos que dele
se apropriavam enquanto categoria social e politica. E como cada um de nés, sujeitos per-
tencentes a um determinado grupo retrata a histéria e a realidade. Entdo vamos pensar, a
compreensao do quilombo do colonizador serd a mesma apresentada por um negro, que na
luta por sua liberdade compunha espaco de organiza¢do de um determinado quilombo? Ou, a
compreensao do que hoje é comunidade quilombola é a mesma para moradores da comunida-
de e setores ligados ao latifindio e ao agroneg6cio? Para responder a estas questdes teremos
que percorrer um caminho que nos apresentara as varias interpretacoes do quilombo em seu
percurso histérico, mas vamos realizar este trajeto com o entendimento que os discursos par-
tem de um lugar politico, que lancam em cena jogos de poder e tensoes, e que por meio destes
é que devemos construir nosso olhar.

A origem do termo quilombo vem de linguas dos povos Bantu (Kilombo), e teve sua formacao
entre os paises de Angola e Zaire, caracterizada como uma instituicdo militar a qual agregava
véarias etnias, com o intuito de resistir aos conflitos e lutas que se realizavam entre os povos
nestas regides da Africa. A origem dos quilombos nos remete ao conflito, e a0 mesmo tempo,
as taticas de resisténcia de grupos étnicos marginalizados, que para sobreviver a opressao so-
frida constroem lacos de solidariedade que superam suas diferencas e fronteiras étnicas para
se fortalecer. Assim, o quilombo africano constituia-se de etnias diversas que se vinculavam a
esta instituicdo militar por meio de uma iniciacdo que o destituia de sua identidade e o inte-
grava, agora como um novo sujeito a esta nova formacao social e politica. E nesta producio
transcultural, nas quais as identidades fixas eram superadas, que o quilombo potencializava
sua agregacao politica e fortalecia-se como estrutura de combate e luta (MUNANGA, 1996).

De acordo com Munanga (1996), o modelo quilombo se constituiu no mesmo periodo histéri-
co, tanto no Brasil quanto na Africa, provavelmente vindo junto com os negros escravizados
de Angola e do Zaire para as terras coloniais das Américas. Com caracteristicas similares aos
quilombos africanos, é que os quilombos se estruturam no Brasil, mas aqui o embate ocorria
contra uma outra estrutura politica, o colonialismo e a escravidao, e apresentava-se como
modelo social pertinente, j4 que seguia uma légica de agregacdo transcultural na Africa,
e em solo brasileiro, propunha organizar todos os grupos marginalizados (negros, indios e
brancos pobres), na consolidacéo de estratégias de luta e de resisténcia destes diversos grupos
explorados e excluidos frente ao regime colonial. Assim, o quilombo torna-se alcunha da luta
por liberdade, em uma organizacao social que compreende a diversidade ndo como fronteiras
limites, mas como diferencas que se somam para o enfrentamento de um regime colonial vio-
lento, pautado na escravidao e na expropriacao da vida de negros, indios e brancos pobres.

A tarefa central dos quilombos era a agregacao de coletivos, que por encontrarem-se em situa-
¢do de dominacao sobre outros grupos, buscavam abdicar de suas identidades para fortalecer
um coletivo maior que os permitissem sobreviver e ter autonomia para organizar sua vida
social e politica. A estratégia do quilombo estava situada na forma de gestdo coletiva, a qual
nao priorizava grupos étnicos ou individuos, mas a nova coletividade que no Brasil formava-se
na luta e na resisténcia ao regime colonial.

Para pensarmos melhor vamos fazer um exercicio de imaginar a realidade colonial, iniciando
pela diversidade de etnias que se encontravam em processo de escravizacao no Brasil: Malés,
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Bantus, Mandingas, Nag0s, Géges entre outras tantas. Todas estas etnias apresentam uma
lingua, cultura e cosmovisao diferentes e conviviam no cotidiano das fazendas, nas senzalas,
nos campos de trabalho, e na casa grande. Como pensar uma organizacao coletiva com toda
esta pluralidade? No Brasil colénia os negros que aqui chegavam eram destituidos de sua
humanidade, para além de suas etnias e identidades, eles eram considerados como objetos de
producao servil. Talvez, sobre este lugar comum de dominag¢do que ocupavam na estrutura
social da época, foi o que permitiu a estes grupos a producao de lagos de solidariedade mesmo
em suas diferencas, para consolidacdo dos quilombos como locais de insurgéncia.

Esta potencialidade de agregacao de coletivos presentes nos quilombos, tem suas raizes fixa-
das no cerne da cultura africana, como afirma, na qual a existéncia do sujeito estd condicio-
nada ao pertencimento ao seu coletivo, é de dentro do grupo que o sujeito se concebe, ele
existe com o grupo e para seu grupo (RIBEIRO, 1996). A desagregacdo de um dos membros de
seu coletivo pode levar a propria morte, pela perda de sua identidade e compreensao de sua
propria existéncia fora de seu grupo. Como muito ocorreu no Brasil com os casos de banzo,
caracterizada como uma morte psicossocial que de escravos que morriam de inani¢do ou por
tristeza vendo-se distante de seu grupo de origem.

As primeiras mencoes oficiais ao termo quilombo apresentavam-se registrada nos escritos do
Conselho Ultramarino em 1740, em definicdo que buscava de forma pejorativa desqualifica-
-lo como organizacao social e politica de luta que emergia naquele momento histérico, ao
caracterizd-lo, como aponta Leite (2008, p. 970), como: “toda habitacdo de negros fugidos,
que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados e nem
se achem piloes nele. ” Tal caracterizacao define o quilombo como espaco de poucos negros
foragidos, que se aglomerava em regioes geograficamente distantes, os quais ndo apresentam
organizacao politica e econémica representativa a sociedade colonial. O quilombo aqui é
compreendido e localizado como produc¢ado marginal, que nao influéncia e nem produz ques-
tionamentos ao ordenamento social vigente da época.

Todavia, como afirma Arruti (1997), esta definicdo, afirmada pelas vozes dos brancos colo-
nizadores, apresenta-se de forma falaciosa, j& que o quilombo nao s6 questionava a ordem
politica e social daquele periodo histérico, com seu modelo de sociabilidade que prezava pelo
trabalho coletivo e o uso comum da terra, mas também atuava diretamente na producao eco-
nomica do Brasil colonial, com a producao de fumo, feijao, milho e mandioca, comercializado
pelos negros aos mercadores que pelos arredores dos quilombos passavam e levavam tais
mantimentos aos centros urbanos. Porque esta forma de pensar o quilombo nao é retratada?
Qual intencdo de fazer um retrato histérico e definir o quilombo de forma pejorativa? Este re-
corte histérico pode ser entendido como uma estratégia, tanto simbdlica quanto conceitual, de
obstruir olhares e releituras do processo histérico de um grupo e organizacao politica que se
rebelou e resistiu a exploracao e a violéncia de um regime social que tinha na escravidado sua
base. Regime este que em sua contradi¢do, possibilitou a criacao e enraizamento do quilombo
em terras brasileiras, com outras formas de sociabilidade e producdo econémica, as quais ja
vinham sendo produzidas como saberes advindos dos negros do continente Africano.

Diferente do que se pensa, como nos fala Nascimento (2002), a luta dos povos negros no
Brasil se realizou por meio de muitos levantes organizados contra o império. Uma histéria de
resisténcia, que tem no Quilombo dos Palmares seu exemplo, mas que nao se restringe a ele,
tendo levantes em vérias regioes do pais como: Maranhao, Bahia, Alagoas, Minas Gerais, Rio
de Janeiro entre outros. O que mostra a forca do povo negro na producao histérica e politica
do Brasil, com organizacoes que duraram cerca de um século, como é o caso de Palmares,
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que resistiu a cerca de 27 guerras e se edificou enquanto estrutura politico-econémica entre o
periodo de 1595 a 1695.

Para trazer mais proximidade a compreensao do quilombo do periodo colonial, vamos trazer
aqui alguns elementos sociais e politicos que organizavam um dos maiores quilombos da his-
téria do pais, o quilombo dos Palmares. A organizacao social e politica do quilombo era gerida
por um igualitarismo social na qual o trabalho agricola era compartilhado por todos, e os bens
vindos destas atividades e das tarefas de oficio eram distribuidos conforme a necessidade de
cada membro. Quem realizava a distribuicdo dos recursos era o conselho dos maiorais, mem-
bros do quilombo escolhidos pelo coletivo para auxiliar nas decisdes. Ainda pautado na busca
por igualdade, a terra era de uso coletivo e a necessidade de producao para manutencdo do
quilombo era exigida por este conselho.

Uma peculiaridade estd nas relagoes afetivas, as quais se davam por meio da poliandria, ou
seja, da relacdo de uma mulher para varios homens. A iniciacdo de um homem a sociedade
Palmarina se dava pela sua integracéo a vida poliandrica. Cada mulher tinha de quatro a cin-
co homens, um novo membro do quilombo s6 se tornava quilombola se aceito nesta relagao
familiar. Os homens eram obedientes as mulheres, que gerenciavam o trabalho agricola e o
cotidiano de seus nftcleos sociais (LINDOSO, 2011).

Vamos nos perguntar: qual a funcdo da poliandria no quilombo dos Palmares? O que ela pos-
sibilitava e auxiliava? Esta forma de organizacao social evitava os conflitos entre os membros
do quilombo, como uma estratégia a manutencao desta ordem que contava com uma quanti-
dade pequena de mulheres. Nas guerras as mulheres agiam como guerreiras tanto quantos os
homens, nao havendo diferenciacao de género para esta atividade. Assim, com uma proposta
divergente a apresentada pelo regime colonial os quilombos resistiram e edificaram seu modo
de vida, na luta por liberdade e com o preceito do igualitarismo como bandeira a sua organi-
zacao.

Quando ouvimos falar da histéria dos quilombos? De suas vitérias, feitos e heréis? Porque esta
histéria ndo é contada em nosso dia a dia? O que justifica este siléncio? Estas lutas e enfren-
tamento dos povos negros, realmente ndo foram escritas na histéria oficial do pafs. A histéria
oficial foi redigida pelos opressores, que com armas e sobre o sangue dos oprimidos retrata-
ram a dita histéria da nacado e nela colocaram seus heréis. Talvez, devemos fazer como disse
Benjamin (1994), realizar uma leitura da histéria a contrapelo, e nesta direcao fazer eclodir
das superficies dos cacos deixados pela histéria as memdrias, vidas e vivéncias daqueles que se
tentaram silenciar. Esta releitura contra-hegemonica refaz o quilombo do passado e o atualiza
no presente como organizac¢ao social e politica, que na resisténcia ao regime colonial, produ-
ziu uma diversidade de modos de vida que perduram em nosso territério ainda hoje.

A PRODUCAO DO TERRITORIO QUILOMBOLA HOJE

Assim, as comunidades quilombolas sdo expressoes das lutas politicas dos povos negros rurais
sobre um sistema que se produz por meio da exploracdo e da exclusdo social daqueles que
historicamente foram negados os direitos a terra e a expressao de seus modos de vida. Desde
a formacao dos primeiros quilombos, que se organizavam para a luta contra o sistema escra-
vocrata, ainda hoje as comunidades quilombolas enfrentam a dominacao frente a chegada
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violenta e avassaladora, como pontua Leite (2008), do capital transnacional e dos empreendi-
mentos da agroinddstria no territério brasileiro.

No Brasil a detencdo do poder e as artimanhas da dominagédo situam-se nos entremeios da
luta agraria. O ndo acesso a terra é um impasse histérico que marginaliza e exclui milhares
de comunidades rurais e campesinos no Brasil. Esta realidade excludente é fruto do processo
colonial, que tem na lei de terras de 1850, sua expressao emblemdtica, a qual formaliza a
aquisicao da terra como propriedade exclusivamente por meio da compra e venda. A quem foi
destinado esta lei? Quem tinha o poder de compra da terra naquele momento histérico, ja que
negros e indio estavam submetidos a mais de 350 anos a um processo de dominacao? A lei de
terras privilegiou aos senhores e negou a grande maioria da populacao, constituida de negros
e indios, o0 acesso a terra, que por nao deter poder de compra ou venda de titulos, ficaram a
margem do acesso a este bem, e sem ele marginalizados frente as negociacoes politicas e so-
ciais presentes na sociedade brasileira.

A continuidade deste processo de exclusdo agraria no Brasil se deu pelo Estatuto da Terra
aprovado em 1964 pelo regime militar, que buscou investir grandes recursos, instrumental
técnico e insumos modernos nas propriedades dos latifindios presentes no pais. Tal proces-
so, denominado também de Revolucdo Verde, permitiu a modernizacdo e agregou capital
ao latifindio, aumentando ainda mais o fosso no acesso e a democratizacdo da terra no pais
(CONSELHO FEDERAL DE PSICOLOGIA, 2013).

Assim, a terra torna-se mercadoria e ter acesso a ela ndo significa apenas espaco para a pro-
ducdo, mas detencdo de capital e poder. Poder que se desdobra em relacoes politicas locais
a decisOes nacionais. A luta pelo acesso e permanéncia na terra as comunidades tradicionais,
incluindo os quilombolas, é uma luta ndo apenas para sobrevivéncia dos modos de vida destes
povos, mas também uma conquista politica de acado direta nas relacoes de poder presentes nas
localidades destas comunidades e na estrutura da sociedade brasileira.

Amparados por esta histéria de resisténcia as formas de marginalizacao e violéncia sofridas
aos seus modos de vida, cultura e trabalho, que os negros rurais do passado, por meio de seus
sucessores no presente reivindicam os direitos que os foram negados historicamente e o bus-
cam por meio do reconhecimento juridico-politico enquanto quilombolas. Reconhecimento
que deve atuar no fortalecimento de suas identidades e na garantia do acesso a terra como
bem necessédrio a manutencao de seu modo de vida.

Esta conquista por direitos estabelece uma luta por reconhecimento, a este grupo social que
vive situacoes de preconceito, discriminacdo e marginalizacao frente a posicao social ocupada
no mundo do trabalho. Estes tragos distintivos, ligados a marcadores étnico-raciais e da divi-
sdo social do trabalho, definem o acesso destes povos aos direitos, bem como, as formas com
que sdo reconhecidos por outros em suas relacoes cotidianas. Como afirma Honeth (2009), o
processo de definicao do sujeito se faz no campo intersubjetivo de reconhecimento por outros.
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Sugestado de Atividade:
Quem sou Eu? Eu, outro nos grupos.
Primeira Etapa

Pedir aos alunos que em uma folha de papel, em menos de trés linhas,
coloquem uma definicdo de si. Apds esta definicdo, peca para eles que
fechem os olhos e realiza uma imaginacao ativa, guiando os mesmos
para lembrar dos grupos os quais eles passaram desde sua infancia até
hoje. Quais grupos ele pertenceu? Que instituicdes frequentou? Desde
grupos religiosos, politicos, de lazer, de estudos, de amizade, entre ou-
tros. Percebendo que a definicdao que ele traz de si, de quem ele é hoje,
ndo é inerente a ele, mas dos variados grupos, instituicoes e relacoes a
qual ele experienciou.

Segunda Etapa

Peca para abrir os olhos e que coloque no mesmo papel, disposto ao ni-
vel de importancia os grupos que ele rememorou. Depois faca com que
eles confrontem os grupos apresentados sua importancia e como ele se
concebe hoje.

Proponha uma discussdo que tenha como tema o eu como a diversidade
dos grupos instituicoes e relacbes que se estabeleceu no decorrer da
vida, buscando entender este eu, ndo como algo inerente a si, mas sem-
pre interpelado pelo outro, ou os outros sociais que nos fundam.

Estas relacoes de reconhecimento nem sempre ocorre de forma direta e estdao permeadas por
relagcOes de poder e de dominacdo, que por vezes, negam o reconhecimento a determinados
grupos e sujeitos, que experienciam em suas vidas situagoes de depreciacdo. Nestas vivéncias
de desrespeito, os grupos marginalizados buscam o reconhecimento devido, para serem res-
peitados em sua dignidade como pessoa: em seus valores e modos de vida. Assim, quem luta
por reconhecimento apresenta-se em uma situacao assimétrica de recursos e poder, encon-
tram-se a margem enquanto sujeito de direitos, e garantir tais direitos torna-se exigéncia para
superacao das desigualdades, fruto das relacdes de dominacao.

Este processo de reconhecimento impulsionam trés mecanismos de acdo sobre as identidades
quilombolas: 1) o campo dos afetos, na potencializacao de relacdes de amizade e autoconfian-
¢a entre seus membros; 2) mobiliza a construcao de uma categoria juridica, comunidades qui-
lombolas, como forma de reconhecé-los como sujeitos de direitos, com o auto respeito a estes
grupos pertencentes a sociedade brasileira; e 3) valorizacdo da comunidade em seus vinculos
de solidariedade, suas formas de trabalho, atividades e modos de vida. (HONETH, 2009).
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ESTRUTURA DAS RELACOES DE RECONHECIMENTO

Formas de Relacbes primarias: Relacoes Juridicas: Comunidades de valores:
reconhecimento amizade direitos solidariedade
Auto relacao pratica Autoconfianca Auto respeito Autoestima

Formas de desrespeito

Maus-tratos e violacdo

Privacdo de direitos e
exclusao

Degradacdo e ofensa

Componentes ameacados
da personalidade

Integridade fisica

Integridade social

“Honra”, dignidade

Tabela — Estrutura das Relacoes de Reconhecimento.
Fonte: Honeth, 2009, p. 211.

A luta por reconhecimento das comunidades quilombolas é a busca pelo direito ao seu terri-
torio e a igualdade étnico-racial necessaria para efetivacdo da justica social a um grupo que
historicamente resiste a opressao. Assim, uma comunidade quilombola encontra-se respeitada
juridicamente nao s6 pelo seu reconhecimento, mas pela aquisicdo concreta destes direitos
que possibilitam a ela condicoes de viver de forma plena seu modo de vida, que no caso en-
contra-se na exigéncia do direito a terra.

A terra para as comunidades quilombolas nao é considerada como mercadoria, a qual pode ser
vendida e substituida por qualquer outra. A terra aqui adquire sentido de territério, como es-
paco embebido de relacoes intersubjetivas e afetos, no qual se desenha os seus modos de vida,
cultura, praticas de trabalho e convivéncia. Para além de propriedade, a terra é o lugar onde
se come, bebe e vive, fonte de subsisténcia fisica e subjetiva, a sua garantia é base necessaria
para sobrevivéncia e reproducao social destas comunidades.

Assim, a terra quilombola torna-se territério por meio de seu uso. Como afirma Santos (2005),
o territério como conceito puro é uma heranca moderna abstrata, é o uso do territério que
determina suas formas de relacdo, atividade e significacoes. O territério deve ser entendido
como acao, como espaco habitado, que por meio da atividade produz sentidos e significados
para aqueles que ali estdo. O territério usado afasta os individuos e coletivos da alienacdo
sobre seu espaco, que pelo seu uso, por sua relacdo direta, ndo o permite tornar-se espaco
mercantilizado como objeto que pode ser substituido por outro qualquer.

Territério deve ser entendido para além do espaco fisico de demarcacao de uma terra, mas
é definido como lugar de apropriacao de um grupo, que produz atividade, trabalho, valores,
cultura e relagoes que fundam um modo de vida. Portanto, pensar em entender um territério
nao é compreender apenas sua geofisica, é adentrar no campo das relacées sociais e politicas,
dos sentidos atribuidos e significados construidos sobre aquele lugar.

Na atualidade do mundo globalizado nenhum territério encontra-se isolado, as relacoes lo-
cais estdo em encontros e confrontos com as producdes globais. Um global que impde, com
a l6gica de mercado, modos de vida objetificados, produtos de relacoes mercadolégicas que
fazem os cotidianos dos lugares perderem seu sentido de uso e suas relacoes face a face. Por
esta razdo, Santos (2005) afirma a importéncia do lugar, definido como as relacoes solidarias
presentes entre os membros de um mesmo territdrio, os quais permitem lagos horizontais, que
diferem e enfrentam a l6gica vertical posta pelos territérios transnacionais.
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Assim, o lugar como territério usado, busca proteger estas comunidades as entradas dos ter-
ritérios transnacionais globais, que pensam a gestdo destes lugares pelas normas do mercado
internacional, com sua fluidez informacional e sobre as regras do mercado financeiro, que
desejam avancar seu capital sobre os recursos presentes nestes territdrios.

No territério encontram-se dispostos variados campos de disputa. Um mesmo territério pode
dispor de territérios transnacionais, com sua légica de mercado em busca de recursos sobre
determinado lugar, em embate com os territérios usados das comunidades, como espaco habi-
tado entre sujeitos comuns que buscam em seus cotidianos firmar lacos de solidariedade que
expresse seu modo de vida. Sdo nestas condicoes de disputa e enfrentamento que os territérios
quilombolas se encontram, como lugar proposto como modo de vida a um grupo, que pelos
recursos naturais que ali se dispoem sao alvos visados de grandes latifundiarios, industrias e
organizacoOes transnacionais, que impoem a estes territorios a 16gica de mercado. Por isso a
necessidade de garantir a estas comunidades o direito a terra e a sua titulagao.

ARTIGO 68 DA CONSTITUICAO: A BUSCA PELA GARANTIA DO DIREITO A TERRA

Esta retomada insurgente da populacdo negra frente a sua histéria atualiza o conceito de
quilombo, agora com outra roupagem, ndo mais como lugar de isolamento e reftigio, mas es-
paco de liberdade, na qual é possivel reinventar a vida e perpetuar os valores produzidos pela
peculiaridade histérica de cada comunidade. A ressignificacdo do conceito de quilombo passa
a ser estratégia para garantia de direitos até entdo negados. A histéria nunca é totalizada por
completo, nela apresentam-se as forcas dos oprimidos, que ao serem atualizadas no presente
reorientam o curso histérico, como ecos do passado que ressoam aos ouvidos do presente e
exigem a palavra.

Assim, as comunidades negras rurais buscam junto ao movimento negro a promulgacao do
Art. 68 da constituicdo de 1988, que juridicamente respalda as comunidades negras rurais,
enquanto comunidades quilombolas, garantindo a elas o direito a terra e a conservacao de
seu patriménio cultural. Como presente no Art. 68: “Aos remanescentes das comunidades de
quilombo que esteja ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (Brasil, 1988).

Esta é a segunda vez, como afirma Valentim e Trindade (2011), que o termo quilombo é men-
cionado nos escritos oficiais do Estado, porém diferente do que se apresentou no Conselho
Ultramarino de 1740, o conceito de quilombo agora é retomado como dimensao de garantia
de direitos, no acesso a terra e as politicas pablicas, antes tdo distantes e negligenciadas a esta
populacao.

O Art. 68 coloca em cena novos sujeitos politicos, diferenciados étnico racialmente pelas ca-
tegorias remanescentes de quilombos. Esta diferenciacdo étnico-racial permite a construcao
de uma politica das diferencas, que garantem tratamentos especificos as comunidades negras
rurais. Garantias estas que para serem efetivadas exigem destas comunidades uma releitura de
seu proprio territdrio e de seus modos de vida, as quais buscam em suas memorias e histérias a
constituicao de uma narrativa do presente que as definam como remanescentes de quilombos.
Este processo de redefinicdo de sua identidade gera lutas por reconhecimento nas comunida-
des, na ativacao de atores e forgas sociais que buscam legitimar a identidade agora necessaria
para o acesso a terra e recursos.
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SAANNALE

_______ :

Para além de uma preposicao juridica o Art. 68 cria consigo uma categoria politico sociolégica
sobre o titulo de: comunidades quilombolas. Como afirma Arruti (2006, p.66): “Apesar de ser,
em sua literalidade, um ato de reconhecimento juridico, o “artigo 68” é, simultaneamente e
prioritariamente, um ato de criagdo social. ” O reconhecimento presente no Art. 68 desenca-
deia a recriacdo dos territérios negros rurais, que apesar de ja existentes, sdo agora interpe-
lados pela categoria remanescentes de quilombos que os modificam na forma de pensar sua
existéncia e suas relagoes. Esta apropriacao juridica instaura tanto conflitos internos as pré-
prias comunidades, nas estratégias e formas de definicdo delas enquanto quilombos, quanto
acirram as disputas com sujeitos e 6rgaos externos como: fazendeiros, obras publicas e mul-
tinacionais interessadas nos territérios destas comunidades, agora assegurado juridicamente.

Conflitos gerados em torno das terras quilombolas:

* Com o poder publico a sobreposicao de Unidades de Conservacao,
na necessidade das comunidades em explorar estas areas;

* Com o poder ptiblico em obras como hidrelétricas, ou estradas que
passam por terras quilombolas;

* Especulagdo imobilidria com a expansao de alguns centros urbanos
que chegam aos territérios quilombolas;

* Com latifundiarios que buscam expandir sua propriedade e seus ne-
gbcios sobre os territorios destas comunidades;

* Multinacionais que buscam a exploracao dos recursos naturais pre-
sentes nos territérios quilombolas, para ampliacao de seus lucros,
como: minério, 4gua potével, fontes de energia, producéo de celulo-
se, entre outras. (SILVA, 2011, p. 85).

Assim, nas comunidades quilombolas ndao ha apenas um territério em formacao, mas uma plu-
ralidade de territérios que se sobrepoe e disputam espaco. Uma multiterritorialidade, como
definiria Haesbaert (2004), encontra-se em processo, nas quais em um mesmo espago, terri-
térios se encaixam, em uma hierarquia de relacoes de poder que os definem nestes locais. No
caso das comunidades quilombolas sao: os territérios do agronegécio e da agroindustria que
angariam o espaco das comunidades em busca de lucro; os territérios produzidos pelo estado
que com suas obras ptblicas, ou suas politicas de conservacao, marginalizam as comunidades;
e os territérios quilombolas, que alteram a forma das comunidades negras rurais conceber e
atualizar sua disposicao politica sobre o seu lugar.

Assim o Art. 68 possibilita avancos no reconhecimento das identidades negras rurais enquanto
quilombos, com afirmacao de seus saberes, formas de organizacao e cultura, bem como, colo-
ca em pauta nacional a questao da terra, como problematica a ser pensada para a perpetua-
¢ao dos modos de vida destas comunidades no pais. No entanto, como afirma Arruti (2006),
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deve-se ter cautela na definicdo das comunidades quilombolas, que ndo devem se vincular
necessariamente a uma ancestralidade ou raiz histérica de um quilombo colonial do passado,
mas as necessidades destes povos no presente, na atualizacao de suas lutas e histérias.

Definir as comunidades quilombolas pelo critério de ancestralidade a um quilombo do pas-
sado é negar as tensdes politicas e as diferencas histéricas de formacdo de cada comunidade,
as quais formaram seus modos de vida condicionados aos enquadres sociais e politicas que
enfrentaram. As ocupacoes de terras realizadas pelas comunidades negras rurais, as quais se
deram de varias maneiras em cada local do pafs.

Os variados processos de formacado dos quilombos

* Ha& quilombos que se formaram a partir do abandono, pelo fazen-
deiro, dos escravos nas terras que cultivavam, principalmente em
momentos de crise econémica do produto cultivado;

* Por heranca, hd muitos casos em que fazendeiros deixaram pedacos
de terra para escravos de sua confianca, ou em que vitivas solitarias
as deixaram para seus escravos, ou ainda os casos em que o herdeiro
é um filho bastardo do fazendeiro;

* Terras doadas a santos, que muitas vezes foram ocupadas por comu-
nidades negras;

* Terras doadas pelos senhores ap6s a abolicao para manter os escra-
vos em seu dominio se trabalho;

* A ocupacao de terras devolutas que apoés a abolicao da escravidao le-
vou muitos negros na busca por terras distantes e ainda ndo ocupadas;

* Recebimento de terras por servicos prestados ao estado;

° E, é claro pela reunido de escravos fugidos. (SILVA, 2011, p. 83).

Por esta diversidade de formacodes dos quilombos que muitos autores, como Arruti (2006),
preferem a denominacéo “terras de preto”, pois elas colocam a centralidade da discussao des-
tas formacoes identitarias na luta pela terra. A identidade camponesa negra foi negligenciada
na histéria do Brasil, j& que no periodo de escravidao os negros eram forca de trabalho, e apds
abolicdo sujeitos livres. Esta forma ideoldgica de concepcdo do negro o aparta de sua relacao
com a terra e apaga na memoria do pais a formac¢ao dos camponeses negros. A efetivacdao dos
quilombos encontra-se no campo de territorializacao do negro sobre a terra que o protegeu e
fez perseverar seus modos de vida.

Sao estas estratégias diversas, que fogem a um mito original, ou a uma pretensa representacdo

de um quilombo do passado, que tornam os quilombos contemporaneos locais de resisténcia.
As identidades ndo sdo processos a serem descobertos, como um objeto acabado a espera para
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ser desvelado, ou apenas um requisito juridico exigido e atestado pelo Estado. Cabe com-
preender a identidade enquanto campo politico de negociacao, de grupos marginalizados que
criam por suas necessidades formas de afirmar seus modos de vida e lutar para superacao de
suas mazelas sociopoliticas.

Lidar com as identidades é acompanhar as disputas politicas que repercutem no fortalecimento
e enfrentamentos cotidianos dos sujeitos e coletivos que dela fazem parte. A identidade esta
submetida aos jogos da alteridade, ndo cabe compreendé-la em um campo generalizivel, mas
em expressoes que condizem com a realidade vivenciada por cada comunidade, na construcdo
de autonomia que questionem a ordem social. Como afirma Fernandes e Munhoz (2013, p. 369):

Nao compreendemos os processos de subjetivacdo ou inventividade politica das
comunidades tradicionais atrelados a busca de uma identidade cultural fiel a um
passado irremediavel, mas de luta e enfrentamento politico frente a um presente
necessario a ser mudado.

Quando pensamos a releitura do termo remanescente ndo temos o intuito de negar a ancestra-
lidade africana e as raizes histéricas nas quais as comunidades negras se estabeleceram, mas
apresentar as peculiaridades de como tais elementos se expressam atualizados em cada loca-
lidade e comunidade. No cuidado de pensar o resgate da ancestralidade, sem constituir uma
identidade rigida, que impeca a expressdo das diversidades de quilombos e vidas quilombolas
existentes no territério nacional. Cabe questionar essa busca pelas origens de uma histéria que
se faz em percurso e que nao reduz as producoes identitarias a um ponto original convergente,
mas em planos heterogéneos que afirmem as especificidades politicas, sociais e econdmicos
de cada comunidade.

Relato de pesquisa

Podemos ver um exemplo desta compreensao de identidade no relato de
uma entrevista de pesquisa realizada por Valentim e Trindade (2011),
em um estudo sobre memoria e identidade em territérios quilombolas,
no momento em que questionam a entrevistada quanto a sua trajetéria
e o seu processo de reconhecimento enquanto quilombola, a mesma
responde:

Porque até entdo assim a gente sabia que era diferente, mas nao

sabia por que dessa diferenca. A gente sentia isso fora do nosso

convivio quando se encontrava com uma outra comunidade mais

urbana, mas a gente ndo sabia porque as pessoas nos olhavam nds
diferente. (Cintia) (p. 302).

O relato da experiéncia de Cintia nos faz pensar que a identidade ofere-
ce legitimidade e nome a uma experiéncia ja vivenciada, porém ainda
ndo denominada, que quando apropriada por sujeitos e coletivos, per-
mite definir e localizar o sujeito nas relacoes sociais do seu dia a dia. A
categoria quilombo possibilita a afirmacdo deste lugar antes experien-
ciado, mas ndo denominado em suas relacoes cotidianas.
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Ao encontro do relato de Cintia, os resultados da pesquisa de Valentim e Trindade (2011), in-
dicaram que o termo quilombo, mesmo que inicialmente desconhecido pela comunidade, veio
ocupar um espaco politico de redescoberta identitaria e de garantia de direitos. Identificar-se
como quilombolas possibilitou diferenciar-se de outros grupos sociais e étnicos presentes no
territério, bem como, mapear suas necessidades e lutar pela igualdade étnico-racial no acesso
as politicas ptiblicas e ao direito a terra.

O direito ao territério é base necessdria para que a igualdade étnico-racial se efetive nas
comunidades quilombolas. A titulacao da terra apresenta-se como base essencial para a ma-
nutencdo da sadde, educacdo, seguranca entre outros direitos. Apesar do art. 68 garantir
propriedade definitiva e titulacdo da terra e impulsionar as comunidades na luta por reconhe-
cimento, o estabelecimento do artigo, por ter sido aprovado como parte dos Atos das Dispo-
sicoes Constitucionais Transitérias (ADCT), ndo garantiu a efetivacdo plena deste direito aos
povos quilombolas, concebida, como afirma Silva (2011), como situacao de transitoriedade.
Esta garantia vem a ser disputada de forma efetiva apds a ratificagdo em 2003 da Convengao
n° 169 da OIT (Organizacdo internacional do trabalho) pelo governo brasileiro, que alavancou
os processos de reconhecimento no pais.

Reconhecer uma comunidade quilombola néo é apenas lhe atribuir uma identidade, mas ga-
rantir sobre estes preceitos o titulo de sua terra, a permanéncia e estruturacao de seu territério
com acesso e adequacao das politicas a sua cultura, crencas e valores.

Convencdo n® 169 da oit, decreto n® 6040 e
diretrizes operacionais para uma educacao basica
do campo e a garantia do direito a educacao as
comunidades quilombolas

A importancia da Convenc¢do n° 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) as co-
munidades quilombolas no Brasil é que sua ratificacdo exige do estado a garantia do direito
a terra e a promocao de politicas publicas especificas que facilitem o acesso, a participagdo
direta e o controle destas politicas as comunidades tradicionais, com o objetivo de mitigar as
desigualdades e as injusticas presentes nestes territérios. Mas enfim, o que é a Convenc¢ao n°
169 da OIT?

A OIT desde 1919, data de sua criacdo, tem se preocupado com a situagdo de trabalho dos

povos indigenas e tradicionais. Na compreensao que estas populacoes sdo as bases da forca de
trabalho nas col6nias. Implicado com a situacao de vida destas comunidades, em 1921 a OIT
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realiza varios estudos sobre as condicoes de vida dos povos indigenas, com o intuito de cons-
truir recomendacdes que atuem como normas internacionais na garantia dos direitos a estes
povos, sendo dever do estado estruturar politicas que diminuam as desigualdades e oferecem
a estas comunidades o direito a terra (OIT, 2011).

Os avancos destas discussoes foram interrompidos no periodo da segunda guerra mundial e
s6 foram retomados em 1957 com a Convencdo n°® 107, que tratava diretamente do direito a
terra, saide, educacdo, e das condicoes de trabalho dos povos indigenas e tradicionais. Apesar
de ser marco nas discussoes dos direitos dos povos tradicionais, a Convencao n° 107 foi revista
em seu pelo teor paternalista e integracionista na forma de lidar com estas comunidades. Com
elementos que corroboravam mais a integracdo destes povos as estruturas do estado do que o
respeito a suas especificidades culturais, sociais e politicas (OIT, 2011).

Inseridos como atores ativos frente as revolucoes sociais e culturais ocorridas nos anos 1960
e 1970 nas col6nias e ex-colonias, indigenas e comunidades tradicionais emergem com suas
origens étnicas na luta pela garantia de seus direitos. Esta retomada expressa-se no Brasil com
a ressurgéncia dos indigenas do Nordeste na década de 70 e a ressignificacdo do conceito de
quilombo, com Abdias Nascimento no movimento negro com o Quilombismo. Assim, em 1989
a Convencdo n° 169 é construida na revisdo da Convencéo n° 107, sendo o primeiro documen-
to internacional que trata dos direitos dos povos indigenas e tradicionais. As comunidades
quilombolas sdo incluidas nos termos desta Convenc¢do como grupo étnico-racial que por apre-
sentar histérico de luta e resisténcia, com formas de organizacao social, politica e expressoes
culturais especificas que ao se distinguir dos demais segmentos que compode a sociedade bra-
sileira sdo garantidos o direito a terra e ao acesso a politicas especificas que corroborem com
o desenvolvimento de seu territério.

Quais os avancos propostos pela Convenc¢do n°® 169? Quais sao seus desdobramentos sobre o
estado e a sociedade brasileira? Comecemos pelos avancos. Na Convencao n°® 169 o critério de
definicdo enquanto comunidade tradicional ou indigena, ocorre por meio da autoatribuicao,
como critério intersubjetivo que define seus membros e pares. Este é um avanco que garante
autonomia das comunidades sobre suas identidades, sendo que nem o estado e nenhum outro
grupo social pode deslegitimar a identidade auto reconhecida pelas préprias comunidades.
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A autoatribuicédo estabelece uma politica de fortalecimento das comunidades frente ao poder
do estado e da ciéncia, que antes atuavam como critério que validavam, respectivamente, sua
fidedignidade juridica e veracidade social. Ainda que o reconhecimento em seu interim seja
cerceado pelo aparelho do estado e pelos saberes cientificos, o critério de autoidentificacdo
tensiona as relacoes de forca entre estado e comunidade, torna a comunidade protagonista de
seu processo e possibilita a corporificacao de sua identidade étnico-racial.

Com o objetivo de garantia de autonomia das comunidades a Convencao prioriza a participa-
¢do e a consulta popular das mesmas. A autonomia das comunidades torna-se diretriz na ela-
boracao e efetivagdo das politicas nestes territorios, no respeito e prioridade as necessidades
de cada povo, na promocao de politicas que garantam a mitigacao das desigualdades vividas
historicamente por estes grupos.

Na Convencao as comunidades sdo definidas como povos e nao mais o conceito de populacao
delegados a eles até entdao. O conceito de povo desmistifica a conceituacao de populagdo dada
a estes grupos, que os caracterizam de forma transitéria e contingencial. De forma diferente,
o conceito de povo caracteriza estas comunidades como uma identidade prépria, fruto de um
percurso histérico especifico na relacdo com seu territério, o qual marca uma cosmovisao que
direcionam a forma de conceber a vida e a realidade (OIT, 2011).

No intuito de perpetuar estes modos de vida, que na relagdo com a terra e o territério diferen-
ciam-se de outros segmentos sociais, a Convencao n 169 prioriza como diretriz de sua politica
a garantia do direito a propriedade e a posse da terra as comunidades sobre os territérios
que as mesmas ocupam, bem como, aqueles nos quais, mesmo nao sendo ocupados, realizam
tradicionalmente suas atividades de subsisténcia. O maior avanco proposto pela Convencdo
é a prioridade dos estados, que ratificarem a Convencdo, em garantir o direito de posse e
propriedade da terra e de politicas para mitigar as desigualdades vividas pelas comunidades
tradicionais.
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Convencao n 169 sobre povos indigenas e tribais — Art. 2 e Art. 14
Parte I - Politica Geral
Artigo 2

1. Os governos terdo a responsabilidade de desenvolver, com a parti-
cipacdo dos povos interessados, uma a¢do coordenada e sistematica
para proteger seus direitos e garantir respeito a sua integridade.

NAANNAR

é 2. Essa acdo Incluird medidas para:
>

il a. garantir que os membros desses povos se beneficiem, em con-
D o~ . . . . .

». dicoes de igualdade, dos direitos e oportunidades previstos na

legislacdo nacional para os demais cidadaos;

b. promover a plena realizacdo dos direitos sociais, econémicos e
culturais desses povos, respeitando sua identidade social e cultu-
ral, seus costumes e tradi¢Oes e suas instituicoes;

c. ajudar os membros desses povos a eliminar quaisquer disparida-
des socieconémicas entre membros indigenas e demais membros
da comunidade nacional de uma maneira compativel com suas
aspiracoes e estilos de vida. (OIT, 2011, p.16-23).

Convencao n 169 sobre povos indigenas e tribais — Art. 2 e Art. 14
Parte II — Terra
Artigo 14

4. Os direitos de propriedade e posse de terras tradicionalmente ocupa-
das pelos povos interessados deverdo ser reconhecidos. Além disso,
quando justificado, medidas deverao ser tomadas para salvaguardar
o direito dos povos interessados de usar terras nao exclusivamente
ocupadas por eles as quais tenham tido acesso tradicionalmente para
desenvolver atividades tradicionais e de subsisténcia. Nesse contex-
to, a situacdo de povos némades e agricultores itinerantes devera ser
objeto de uma atencdo particular.

5. Os governos tomardo as medidas necessarias para identificar terras
tradicionalmente ocupadas pelos povos interessados e garantir a efe-
tiva protecao de seus direitos de propriedade e posse.
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Voltemos agora a segunda pergunta: Quais sao os desdobramentos da Convencdo n 169 da
OIT sobre o estado e a sociedade brasileira? Apesar do Brasil ja apresentar desde 1988 o Art.
68 da constituicao que garante o direito a propriedade da terra as comunidades quilombolas,
este direito ndo estava presente como exigéncia na agenda do estado. Isso pode ser demonstra-
do no estudo de Leite (2000) que aponta as dificuldades encontradas para o reconhecimento
das comunidades. Primeiro pela discordancia que havia no préprio texto constitucional, que
apontava para um reconhecimento da cidadania como a garantia da expressdo da diversidade
étnico-cultural, a qual possibilitava uma interpretacdo ambigua na efetivacdo da lei, ora como
garantia a preservacao do patrimonio cultural, ora como a garantia do direito a terra.

Outro ponto levantado por Leite (2000) é que o estado ao aprovar o art. 68 nao tinha uma esti-
mativa do quantitativo de comunidades presentes no pais. Acreditava que sancionando esta lei e
reconhecendo algumas comunidades colocaria fim a estas discussoes. Aliada a estas ambiguida-
des juridicas e politicas, a falta de conhecimento dos 6rgaos responsaveis pelo reconhecimento,
que nao deve ser visto de forma ingénua como uma simples dificuldade, ja que tratar de terra
trata-se de poder, demonstraram o descaso do estado ao reconhecimento e titulacdo das terras
quilombolas. Como afirma Leite (2000, p. 350): “Passaram-se quase doze anos e 0s processos ja
concluidos com base no artigo 68 nao chegam a consumir os dedos das maos”.

Em conjunto a estes elementos, outro ponto relevante que leva a morosidade no processo de
regularizacao fundiaria é a concepcdo universal e generalistas dos juristas para aplicacao da
lei sobre os quilombos. Estes, na espera de objetividade dos laudos antropolégicos e no desco-
nhecimento das relacoes histéricas de apropriacdo e expropriacao especificas dos territdrios
quilombolas distribuidos pelo pais, impossibilitam os avancos na garantia da propriedade e
posse das terras as comunidades.

Dificuldades enfrentadas para o reconhecimento das comunida-
des com base no Artigo 68
* Morosidade nos processos;
* Indefinicdo de que 6rgao compete a conducao do processo;

° Falta de investimento nas pesquisas para o conhecimento histérico-
-antropolégico sobre as comunidades quilombolas;

* Falta de sensibilizacdo e informacao dos funciondrios das institui-
¢Oes governamentais responsaveis como: INCRA, Ministério Publico,
Ministério da Justica, Fundacdo Palmares entre outros.

*  Processo de atribuicdo identitario realizado pelo estado e ndo por
auto atribuicdo dos membros que compoem a comunidade. (LEITE,
2000, p. 350).

85

ANV RN
I s

ANV RN
I s

ANV RN
I s

AN M N
rrorets
ANV RN
I s

ANV RN
I s

R N S
VIl rv s

ANV NN
PrErvti e

15N e



Além do desconhecimento dos juristas, a ndo legitimidade para auto atribuicao da identidade
as comunidades era outro fator que distanciava as mesmas do seu reconhecimento e do acesso
pleno ao seu territério.

Com a ratificacdo da Convencao n 169 da OIT em 2002 no Brasil, a qual entra em vigor no
pais em 2003, exige uma adequagdo da legislacdo vigente com vista a aplicacdo integral da
Convencao, bem como, a obrigatoriedade de informar a OIT sobre a execucao da mesma no
territério nacional. Tal adequacéo juridica rompe com as ambiguidades presentes no art. 68
com relacdo a garantia, ou ndo de propriedade as comunidades e torna explicito a necessidade
do estado na garantia do direito a terra as comunidades quilombolas e tradicionais. O direito a
auto atribuicao é outro avanco que a Convencao promove no pais, destinando as comunidades
a auto identificacao de suas identidades enquanto quilombolas.

Com a vigéncia da Convencao no Brasil e a exigéncia de releitura da legislacdo é que em 2003
o presidente da republica por meio de suas atribui¢coes assina o Decreto 4.4887/2003 que diz:

consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste
Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com tra-
jetéria histoérica prépria, dotados de relacoes territoriais especificas, com presun-
¢do de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia e a opressdo histérica
sofrida. (BRASIL, 2003).

O conceito de quilombo com o processo de auto atribuicao é ampliado e nao fica mais restrito
a uma concepc¢ao de “remanescentes” fadados a um passado colonial, mas compreendidos em
sua luta e resisténcia, em uma ancestralidade histérica que se atualiza nos territérios negros
no presente. Esta ampliacdo da definicdo ao presente abre maiores possibilidades a variedades
de comunidades negras rurais buscarem seus direitos enquanto quilombolas.

A auto atribuicdo rompe com alguns trdmites burocraticos que atuavam como empecilhos
na agilidade dos processos de reconhecimento e titulacido da terra e desfaz as definicGes am-
biguas que levavam a restricoes juridicas das comunidades frente aos 6rgaos do estado. Ela
expressa a autonomia necessaria dos membros das comunidades sobre suas producées iden-
titarias, seus discursos, praticas cotidianas e afirmacao de seu modo de vida em relacdo a um
outro, estado e ciéncia, que apesar de nado os representar detinham o poder de definir a legi-
timidade de suas identidades.

Outro avango do Decreto 4.4887/2003 é a explicitacdo da categoria étnico-racial como defi-
nicdo fundante das identidades quilombolas, ja que as lutas, violacoes de direitos e violéncias
sofridas pelas comunidades deve-se a interpelacdo destes grupos a categoria étnico-racial.
Categoria esta que se desdobra no cotidiano em desrespeito, pelo preconceito e pela discri-
minacdo, comportamentos nutridos pelo racismo, como ideologia que subjuga moral e inte-
lectualmente grupos e coletivos por meio de suas caracteristicas fenotipicas, culturais ou de
lugar de origem.
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As comunidades negras rurais, agora quilombolas, sdo frutos da resisténcia ao escravismo
presente nas colonias, que tornou o negro e a negra objeto, mercadoria, os quais foram expro-
priados de suas forcas para gestar o aparelho politico e econémico da vida colonial. Mesmo
apos a abolicdo este processo de exclusdo ainda perdurou e perdura, na violacdo dos direitos
bésicos ao trabalho, educacao, satide e seguranca.

Por isso a importancia da presenca da categoria étnico-racial no Decreto, ela explicita o mar-
cador politico e social nodal as violéncias sofridas pelas comunidades negras rurais. Como
afirma Schucman (2010), na necessidade de utilizacdo do conceito de raca ao enfrentamento
das desigualdades raciais, que apesar do conceito de raca ser desvalidado cientificamente em
dimensao biolégica, ja que geneticamente todos humanos sdo iguais, ja no enquanto fenémeno
social a racga reproduz violacgoes de direitos por meio da discriminacdo e o preconceito racial
a indios e negros. Assim, é por meio desta mesma categoria racial que gera a segregacao, que
os grupos oprimidos devem se unir, para visibilizar avioléncia racial sofrida por estes grupos.

O Decreto 4.4887/2003 com seus avancos, incita campos de disputas, ao buscar efetividade
a uma conquista que ja havia sido juridicamente objetivada na constituicdo de 1988, mas
por colocar em pauta a questdo da terra e buscar rupturas a histéria de exclusao dos direitos
sociais e politicos de grupos étnicos rurais, causa conflito no cenario nacional. A reacdo da
bancada de deputados e senadores ligados aos latifundidrios e ao agronegécio se estruturam
na tentativa de construir estratégias que dificultam o reconhecimento, a demarcacao da terra,
e com ela, os direitos adquiridos a estas comunidades. Questionou-se o critério pelo qual as
populacoes tradicionais se autodefiniriam, afirmando, como apontam Chasin e Perutti (2009),
que a proposta de autoatribuicao identitaria era inexata e vaga, o que poderia levar a outros
grupos sociais nao quilombolas o acesso aos direitos especificos a esta populagao.

Tais questionamentos sdo levantados pelo risco que o Decreto imputa a classe que detém
o dominio da terra e com ela grande parte do poder politico do pais. Resistir ao Decreto
4.4887/2003 ¢é postergar uma luta histérica que vem sendo travada, desde da exclusao de
indios, negros e camponeses do direito a terra, na busca pela reforma agraria, processo neces-
saria a distribuicdo da propriedade e com ela o direito de producao e organizacao social dos
grupos rurais minoritarios.

As dificuldades de acesso das populacées quilombolas ao reconhecimento, apresentam-se na
relacdo entre a quantidade de comunidades quilombolas estimados no pais e o total de co-
munidades registradas na Fundagdo Palmares. Registro este que permite as comunidades o
acesso, a insercao e participacdo as politicas publicas disponiveis e os direitos garantidos.
De acordo com a Secretaria Especial de Promocéo da Igualdade Racial — Seppir (2010, apud
Freitas et al. 2011) estima-se que em todo territério nacional ha cerca de 3.900 comunidades,
porém apenas 1.739 apresentam-se registradas na Fundacdo Palmares, o que corresponde
apenas a 44,6 % das comunidades com garantia de seus direitos em todo territério nacional.

Quando o assunto é a posse e a titulacao da terra os indices sdo mais precarios, com os dados
atualizados de 2014, apresentam-se reconhecidas 1886 comunidades em todo territério nacio-
nal e delas apenas 217 detém o titulo da terra, o que corresponde a 11,5% das comunidades
reconhecidas (SEPPIR, 2014 e INCRA, 2014).
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Estes dados nos revelam a situacao de violacao ainda vivida pelas comunidades quilombolas
no pais, que mesmo com os avancos juridicos e os ganhos de direitos ainda estao submetidas
as légicas e tecnologias de dominacao que se prolongam pela histéria. Com as apropriagoes in-
devidas de organizac¢oes privadas aos mecanismos publicos, que atuam no controle da justica
e na manipulacdo da maquina do estado, como instituicdo legitima que detém os meios para
outorgar as comunidades a legitimidade de territério quilombola, que mesmo asseguradas de
seus direitos juridicamente, sdo assistidas de forma deficitaria pelas politicas necessérias ao
desenvolvimento material e imaterial das mesmas, o que incorre novamente em um movimen-
to de marginalizacdo e pauperizacao destes povos (LEITE, 2008).

Episédio de violacao de direitos a uma comunidade
quilombola no Parana

Na noite de sexta feira, do dia dezenove de julho de 2008, um grupo de
homens encapuzados incendiou trés casas da Comunidade Quilombola
do Varzeao, localizada no municipio de Doutor Ulysses (PR), no Vale
do Ribeira, divisa com o Estado de Sao Paulo. O atentado ocorreu por
volta das 21 horas. Cerca de vinte pessoas que vivem no local — entre
elas cinco criancas — viram-se obrigadas a se refugiar no mato apés
o inicio da acdo. A titularidade da area é disputada na Justica pela
madeireira Tempo Florestal S/A, por Germene Mallmann e Marjorie
Mallmann, que ingressaram com acao de reintegracao de posse contra
os membros da comunidade quilombola. Justica concedeu reintegracao
de posse a madeireira. Integrante da Comunidade do Varzeao, relata
que sentiu o cheiro de 6leo diesel pouco antes de enxergar as chamas.
“Hora antes, eles ja haviam aparecido e feito ameacas. Arrebentaram o
nosso portao e tocaram fogo nas casas”, através do seu telefone celular,
enquanto estava escondido no matagal, a espera da policia, o depoente
relatou a policia: “Estamos aterrorizados, entramos mais de 600 metros
no meio do mato. Temos medo de morrer.” Na semana seguinte, o juiz
do municipio concedeu o mandado de reintegracao de posse da éarea.
Os integrantes da comunidade acusam a PM de ter disparado tiros de
pistola calibre ponto 40, na tltima terca-feira (15/7), quando houve a
notificacdo do mandado.

“Encontramos trés projéteis e trés capsulas deflagradas no local”, in-
forma o advogado Pedro Luiz Mariozi, que representa os quilombolas.
“Houve abuso de poder por parte dos policiais que, de arma em punho,
acompanhados por segurancas particulares, coagiam e intimidavam os
trabalhadores rurais.” O fato foi em seguida relatado a Secretaria de
Estado de Seguranca e ao Ministério Pablico do Parana. Os projéteis e
capsulas foram Entregues a assessoria da pasta estadual. (LEITE, 2008
p. 974).
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Ainda estamos em fases de afirmar juridicamente o reconhecimento da comunidade como
quilombola, mas nao oferecemos as bases necessarias para que este campo identitario se con-
cretize na realidade. H4 identidades reconhecidas, mas nem sempre objetivadas. Estes sdo os
novos desafios e embates a serem enfrentados pelos varios quilombos espalhados pelo pais,
que ao apropriarem de seus direitos, e com eles de suas identidades politicas, lancam-se em
processo de afirmacdo de suas diferencas, na proposta da garantia de direitos as suas terras e
desenvolvimento de seus territérios, por meio de politicas publicas que os assegurem enquan-
to cidadéos.

Sugestdo de atividade para o professor:
Cartografia Social — reconhecendo o territério

Inicia-se pedindo aos participantes que pensem em sua comunidade,
bairro e localidade em que vivem. Posteriormente instruir para dese-
nhar de forma livre a sua comunidade.

Ap6és o desenho pedimos para as pessoas compartilharem seus desenhos
com seus amigos e colegas em grupos, na proposta de refletir sobre as
diferencas e similaridades presentes na cartografia, para compreensao
do territério como lugar de apropriacdo e uso do sujeito.

Havendo pessoas do mesmo bairro ou comunidade, pode prolongar a
atividade pedindo para que estas pessoas facam o desenho da comuni-
dade em coletivo. O objetivo aqui é perceber as negociacoes e conflitos
que irdo surgir frente ao lugar politico e social ocupado por cada mem-
bro na atividade de cartografar.

Indicacoes de filmes e livros de literatura com informacoes
e referéncias para ajudar o professor nesse trabalho:

O filme Terra de quilombos: uma divida histérica, dirigido por Muri-
lo Santos mostra a situacdo das comunidades quilombolas no Municipio
de Alcéntara no Maranhao, permitindo discutir as perspectivas, dificul-
dades e desafios dessas comunidades em todo o pais.

A série O povo brasileiro, dirigida por Isa Grispum Ferraz, traz as re-
flexdes de Darcy Ribeiro a luz da perspectiva de diversos intelectuais e
artistas, detalhando em 10 episédios a formacdo do povo brasileiro a
partir do encontro entre grupos étnico-raciais.
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Propostas para reflexio:

6. Qual a primeira mencao do termo quilombo nos documentos oficiais e qual a repercus-
sao politica desta definicdo para os quilombos?

7. Qual a relacdo entre o direito a terra as comunidades quilombolas e a luta por igual-
dade étnico-racial?

8. Como a lei de terras de 1850 atuou para a marginalizacao de indios e negros no Brasil?

9. Porque ndo se deve realizar uma definicdo generalista do quilombo? Apresente e dis-
cuta as diferentes formacdes dos quilombos no Brasil.

10. Defina o que é territério e aponte os embates politicos presentes nos territérios quilom-
bolas no Brasil.
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Apresentacdo

De maneira geral, quando se pensa na imagem do indio do Brasil, duas ideias relacionadas a
essa figura veem a mente das pessoas, dentro de um senso comum. De um lado, os povos indi-
genas representariam certo exotismo, figuras singulares, fora dos padroes ocidentais. Seriam
pessoas mais préximas da natureza, ressaltando sua conexao com a fauna, a flora e os elemen-
tos naturais que grande parte da humanidade talvez tenha perdido. De outro, justamente esse
estado de natureza indicaria a rusticidade do indio, atribuindo-lhe selvageria e, nesse sentido,
o indio representaria o atraso.

Os esteredtipos sobre o indio como bom selvagem, ou como entrave que deve ser removido
para que o progresso ou a civilizacdo finalmente chegue em determinada regido, sdo imagens
que merecem uma analise mais detida. Cada uma dessas representacoes a respeito dos indios
corresponde a um juizo de valor que se tem sobre essas populacoes. Vistos de maneira positiva
ou negativa, tratam-se, é preciso que se diga, de idealiza¢oes segundo o olhar dos nao-indios.
Além de compreender que essas imagens sao
* % simplificadoras ou exageradas a respeito da rea-
i lidade, devemos também pontuar que elas nio
: 1 expressam ideias atuais, que pensar o indio como
amigo da natureza ou simbolo do atraso é repetir
velhos chavoes, que vém sendo propagados ha
mais de 500 anos. Essas ideias estdo sendo vei-
culadas desde a chegada dos europeus ao con-
tinente americano, quando se deu inicio a uma
das maiores mortandades da histéria da humani-
dade. O objetivo desse topico é percorrer alguns
dos passos da histéria dos indios do Brasil, a fim
de que possamos escapar das armadilhas de dis-
cursos que perpetuavam a violéncia contra esses
povos. Uma das facetas desse discurso € a invisibilidade dos indios como sujeitos e agentes da
histéria; outro aspecto, é a distorcdo ou mitificacdo de sua realidade.

Dos cerca de 5 milhdes de indios que se estima existiriam em 1500 no que é hoje o territ6-
rio Brasil, hoje temos uma populacdo de 800 mil pessoas que se identificam como indios no
pais. As mortes que resultaram nesse decréscimo populacional foram causadas por doencas
como uma simples gripe que, uma vez adquirida pelos indios, foram letais a organismos que
nao tinham imunidade biolégica. Segundo relatos de muitos cronistas do periodo colonial, os
indios morriam aos milhares nas aldeias indigenas, localizadas onde se instalaram também
os portugueses. As aldeias originais dos indios passaram a ser alteradas pelos portugueses,
adequando-as a légica colonial, transferindo os indios de suas terras para perto das povoagoes
portuguesas. Ali, os indios aliados funcionavam como guarda contra os ataques dos indios
inimigos. Ao mesmo tempo forneciam mantimentos e mao de obra que sustentavam as ativi-
dades coloniais. Esse novo modelo, as “aldeias coloniais” serdo denominadas aqui de “aldea-
mentos”, para distingui-las das organizacoes genuinamente indigenas.
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A mortandade dos indios nao foi causada s6 pelas doencas, mas pelas condi¢oes de confina-
mento e trabalhos for¢cados, que acabavam aumentando o impacto das doencas, ao alterarem
as formas de viver e morar dos indios. Além disso, houve acdes pensadas e deliberadas dos
portugueses, e depois dos brasileiros, para matar indios. Foram guerras continuas e sistemati-
cas, politicas de exterminio, submissao a trabalhos forcados e péssimas condicbes de vida ao
longo de cinco séculos. (CUNHA, 1998:12-14)

Essas atividades eram sustentadas ideologicamente por teorias e praticas que visavam desqua-
lificar as culturas e os modos indigenas, elimind-los ou submeté-los aos padroes ocidentais.
Por isso a construcao e a perpetuacao de estere6tipos a respeito dos indios sempre fizeram
todo o sentido para aqueles que visavam domina-los ou extermina-los. No entanto, a histéria
dos indios nao se resume as paginas da fome, das mortes, da escravizacao, das doencas e das
guerras que os atingiram. Resumir sua histéria a isso seria mata-los mais uma vez, como disse
a antrop6loga Manuela Carneiro da Cunha. (CUNHA, 1998: 17-8). Os indios vivem e formu-
lam suas histérias em seus préprios termos, ndo precisam do crivo e da aceitacdo de outra
cultura para vivé-la. Além disso, foram também atores na construcdo da histéria do Brasil,
foram elementos-chave para o sucesso da colonizacao do Brasil durante os séculos XVI e XVIII,
estiveram e estao presentes nos dilemas do avanco predatério do capitalismo atual sobre suas
pessoas e terras.

Por sua vez, os conflitos entre indios e brasileiros tém sido objeto de intermediacdo do Estado
nacional brasileiro desde o século XIX, quando foi fundado, apés a independéncia do Brasil.
Isso nao significa que o Estado seja elemento neutro para a resolucao de conflitos de interesses,
que muitas vezes culminaram com assassinatos pura e simplesmente de individuos indigenas
e até mesmo a eliminacdo de todo um grupo étnico. Ao contrario disso, o Estado brasileiro foi
o formulador e aplicador de politicas que visavam, sendo o exterminio dos indios, seu gradual
desaparecimento, praticas que eram travestidas de um discurso civilizacional e assimilacionis-
ta, visando eliminar nas populacdes indigenas os tracos de sua cultura.

Até a elaboracdo da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil em 1988, cabia ao Estado
defender as populagoes indigenas das mortandades as quais estavam sujeitas, mas prever que,
ao longo do tempo, os indios seriam incorporados a nacao brasileira, deixando de ser justamente
0 que eram, pois se acreditava que sua extin¢do era algo irremedidvel. Nao se pode esquecer
que, ao longo da histéria do Brasil independente, o Estado brasileiro vem representando a sinte-
se dos interesses presentes em nossa sociedade. Isso significa dizer que, por tras de um discurso
nacionalista de que somos todos cidadaos brasileiros, da ideia de uma patria unificada, houve
e ha muitas lutas e conflitos. Ao vasculhar com bastante atencdo as paginas de nossa histéria,
encontramos milhares de conflitos, iniimeras guerras, varias chacinas. Esses eventos nada mais
sdao do que a comprovacado que o Brasil estd muito longe de ser um pais pacifico.

Hoje, ao menos em termos legais, o Brasil é um pais mais democratico do que em tempos
passados. A garantia do direito de ser indio e de que os grupos indigenas possam ter territ6-
rios demarcados, onde sejam preservados seus modos de ser, sdo conquistas muito atuais, que
vém da Constituicdo de 1998. O direito do indio a servicos que todos os cidadaos brasileiros
devem usufruir, como educacao voltada as suas caracteristicas culturais, sao feitos obtidos
nas ultimas trés décadas, através da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB) de 1996. A
necessidade de que se reconheca a histéria e a cultura dos indios para a formacéo do Brasil
é algo ainda mais recente. Para que esse direito seja direito de fato, para que ele vigore, foi
necessario também que o Estado brasileiro obrigasse que a histéria e a cultura indigenas pas-
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sassem a ser ensinadas nas escolas (Lei 11.645 de 10/03/2008, em acréscimo a LDB). Caso
contrario, ndo avancariamos na forma como os ndo-indios encaram os indios. Por isso o acesso
a informacao é o primeiro passo nessa direcao.

Para Darcy Ribeiro, a partir da década de 1980 pode-se falar numa mudanca de padrao em
relacdo as populacoes indigenas. Antes, a perspectiva era de vertiginoso decréscimo popula-
cional, com uma diminuicao dréstica sobre a demografia dos grupos indigenas cada vez que os
brancos se aproximavam das aldeias, com o intuito de explorar um grupo, visando alterar sua
cultura (via discursos catequizadores ou civilizatérios) ou expulsa-los de suas terras. Desde
entdo, diversos fatores tém levado a um aumento populacional indigena no Brasil atual: adap-
tacao bidtica dos indios as doencas do homem branco (variola, sarampo, doencas pulmonares,
doencas venéreas e outras); as frentes de expansao da sociedade nacional ja ndo podem mais
avancar impunemente sobre as populacoes indigenas, sem sofrer criticas da opinido ptblica
e da comunidade internacional; a cristianizacdo perdeu o que ele chama de “furor etnocida”,
pois j& ndo sdo tantas as missOes que roubam criancas das tribos para as levar as escolas
cristas; o discurso paternalista do Estado nacional, que previa uma protecao aos indios sob o
discurso assimalacionista, foi eliminado; por fim, os préprios indios deixaram de ver a aproxi-
macao com a cultura ocidental como um fator meramente atrativo, abandonando uma postura
de submissdo e humildade. Para Ribeiro, os indios de hoje mantém uma postura orgulhosa e
afirmativa, vendo os “brancos como gente que pode ser enfrentada”. (RIBEIRO, 1995: 330-1)

Darcy Ribeiro, notével antropélogo e educador, teve um papel importante para a causa in-
digena no pafis. Estabeleceu contatos com diversos grupos étnicos entre as décadas de 1940-
1950, escreveu sobre as populagoes que encontrou, atuou em sua defesa dentro da sociedade
nacional. Dentre alguns de seus feitos, pode-se listar a criacio do Museu do indio e a formula-
¢do do Parque Indigena do Xingu. No entanto, ndo se pode deixar de notar que um dos pontos
de vista do préprio antropélogo é um tanto quanto discutivel. Isso porque sé consegue deixar
de ver o indio como vitima atroz dos atos sanguinarios nos brancos a partir das décadas mais
recentes da histéria do Brasil. Para ele, anteriormente, o indio enfrentava a sociedade ociden-
tal com submissao e fascinio. Ao contrério disso, este texto pretende mostrar que os indios
ndo s6 pautaram sua propria histéria, como foram agentes determinantes de varios aspectos e
passagens da histéria do Brasil.

Em consequéncia de tudo o que foi apresentado até aqui, quando ouvimos sobre o indio que
ele é inocente e puro, ou, ao contrario, que é ignorante e perverso, essas afirmacoes sao po-
dem ser repetidas de maneira automatica por nés. Cada uma dessas ideias deve ser localizada
no tempo e no espaco. Por que determinada pessoa tem tal ideia sobre os indios? O que ela
conhece, de fato, sobre sua cultura? Que interesses tém sobre essas popula¢des? Afirmacgoes
feitas sem maiores embasamentos sdo fruto da ignorancia (no sentido de ignorar aquilo que se
nao se conhece) dos nao-indios sobre as sociedades indigenas. Ao mesmo tempo, esse tipo de
afirmacao também pode espelhar a dificuldade de aceitacao de padrdes culturais que diferem
dos seus. E, em ultimo caso, a depreciacao da figura indigena pode também decorrer de inte-
resses diretos na eliminacao fisica ou cultural desse modelo de sociedade.

Estejamos, a partir de agora, atentos a essas questoes. O objetivo deste texto é que o leitor
consiga superar seu desconhecimento a respeito dos indios e possa, ao final da leitura se apro-
priar um pouco das vastas culturas e histérias dos indios que viveram e vivem no que é hoje
o territério do Brasil.
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A sociedade colonial e os indios

Durante grande parte do periodo chamado de Brasil colonia (1500-1822), os portugueses de-
nominaram as centenas de etnias indigenas que havia no territério que hoje corresponde ao
Brasil, reduzindo-as segundo seu entendimento a dois grandes grupos: os Tupi e os Tapuia.

Os chamados Tupi referiam-se na verdade a vérias etnias, que em geral ocupavam a costa li-
toranea atlantica e falavam idiomas classificados dentro do tronco linguistico Tupi. Ligados a
esse grupo por padrdes culturais e linguisticos semelhantes, podem ser listados ainda os Gua-
rani (que os portugueses também chamavam de Carij6), que viviam numa vasta regido que
se espalhava por partes dos territérios do que sdo hoje Paraguai, Argentina, Bolivia, Uruguai
e dos Estados brasileiros do Parana, Mato Grosso do Sul, Rio Grande do Sul, Santa Catarina e
Sao Paulo. Os portugueses e os espanhdis comecaram a usar uma aproximacao entre as varias
formas de falar o tupi e guarani e elaboraram linguas gerais, que se tornaram uma forma de se
comunicar com varios desses grupos étnicos. Afinal as diferencas entre os idiomas dos povos
tupis e guaranis eram pequenas variagoes. O padre jesuita José de Anchieta escreveu uma gra-
matica da lingua tupi no final do século XVI e Antonio Ruiz Montoya, jesuita que missionava
em terras espanholas na América, comp6s uma gramatica guarani. Outra lingua geral que
surgiu do decorrer do século XVII foi a lingua geral amazonica, denominada de nheengatu,
utilizada a partir do contato dos portugueses com os Tupinamba do Maranhao.

As linguas gerais no Brasil, colénia foram um instrumento de comunicacdo dos colonizadores
com os grupos indigenas que passaram a dominar, mesmo que nao fossem falantes desses
idiomas. Assim, as linguas gerais ndo se resumem somente a linguas indigenas, mas foram
também em instrumento da dominacao. Isso porque os portugueses, uma vez aprendida essa
“lingua de indio”, passavam a usa-la também com os indios que traziam de terras mais dis-
tantes, para serem escravizados pelos moradores ou viverem confinados nos aldeamentos.
Desse o inicio, portanto, ji se tem um processo de mistura étnica entre os préprios indios, que
acabavam perdendo caracteristicas de seus grupos de origem, como o idioma, ao passarem a
conviver forcosamente com outras etnias.

Para os portugueses, todos os povos que nao eram “Tupi”, passaram a ser chamados de “Ta-
puia”, mesmo que esse termo indicasse uma generalidade ainda maior que o termo anterior. A
palavra tapuia é presente no préprio vocabulario tupi e pode significar “inimigo”, “contrario”
ou “escravo”. Era um termo usado pelos préprios indios e foi deturpado pelos colonizadores,
que passaram a usa-lo para se referir a todo aquele que nao fosse Tupi. Muitos indios que
inicialmente se aliaram aos portugueses pertenciam a etnias tupis, ja que eram esses grupos
que ocupavam a faixa litoranea do Brasil. Os que eram inimigos dos Tupi, que também se
mostraram contrérios a presenca dos portugueses em suas terras, passaram a ser chamados
de “Tapuia”. Na verdade, os Tapuia do periodo colonial correspondiam a uma diversidade
bastante grande de povos, cuja maior parte falava idiomas pertencentes ao tronco linguistico

Macro-Jé. (Vide tabelas linguisticas em anexo)

Com isso, desde o inicio construiram-se estere6tipos sobre as populagoes indigenas. Numa vi-
sao maniqueista, os indios aliados aos portugueses eram vistos como ddceis, aptos a adotarem
os habitos europeus. Através da acdo de religiosos de varias ordens catélicas, ja que a conquis-
ta da América tinha também um fim cristianizador, esperava-se que os padres convertessem 0S
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indios a fé crista e que os fizessem abandonar seus hébitos indigenas, denominado de hébitos
gentilicos, de gentios. Dentre os hébitos que mais causavam impacto junto aos europeus, ha-
via a nudez e a poligamia, que feriam o decoro corporal da Era moderna e a sacralidade do
casamento. Além disso, os rituais tupis, que se pautavam nas guerras intertribais para captura
de guerreiros inimigos, acendiam nos portugueses temores e crendices de séculos anteriores.
Para se tornar um grande guerreiro tupi ou guarani e assumir um papel de chefia em uma
aldeia, um homem deveria estabelecer relacoes com varios grupos da mesma etnia, através
de lacos de parentesco ou de inimizade. Com os amigos, realizavam-se grandes banquetes,
onde se consumia bebida fermentada a base de mandioca, o cauim, e se devorava simbdélica e
literalmente um inimigo que havia sido capturado numa expedicao guerreira anterior. A an-
tropofagia praticada pelos tupis e guaranis, tinha um valor mitico muito forte para os indios,
sendo a vinganca do morto um motivo de orgulho para o captor de um inimigo e do préprio
inimigo morto. (FERNANDES, 1989; SZTUTMAN, 2012)

Um dado curioso sobre essa histéria é que, apesar dos grupos “Tapuia” nao praticarem o ca-
nibalismo, os atributos de selvagens, arredios a coloniza¢édo, “comedores de carne humana”,
inimigos perigosos dos portugueses foram atribuidos a eles, simplesmente pelo fato de serem
inimigos, ou “contrarios”.

Na verdade, a canibalismo era mesmo atributo dos Tupi, como descreveu Manuel da Nébrega,
um dos principais catequizadores de indios da primeira leva de jesuitas que veio a colonia,
sobre os habitos do “gentio da Bahia”, os Tupiniquim:

Tem muitas mulheres e isto pelo tempo em que se contentam com elas e com as
dos seus, o que nao é condenado entre ele. Fazem guerra, uma tribo a outra, a
10, 15 e 20 léguas, de modo que estdo todos entre si divididos. Se acontece apri-
sionarem um contrario na guerra, conservam-no por algum tempo, dao-lhe por
mulheres suas filhas, para que o sirvam e guardem, depois do que o matam com
grande festa e ajuntamento, dos amigos e dos que moram por ali perto, e se deles
ficam filhos, os comem, ainda que sejam seus sobrinhos e irmaos, declarando as
vezes as proprias mies que s6 os pais e nio a mae, tém parte neles. E esta a coisa
mais abomindvel que existe entre eles. Se matam a um na guerra, o partem em
pedacos, e depois de moqueados os comem, com a mesma solenidade; e tudo isto
fazem com um 6dio cordial que tém um ao outro, e nestas duas cousas, isto é,
terem muitas mulheres e matarem os inimigos, consiste em toda a sua honra. Sao
estes os seus desejos, é esta a sua felicidade. (CARTAS DO BRASIL, 1931, p. 90).

A politica dos portugueses para os indios foi pautada, basicamente por essa anteposicdo: aos
inimigos, a morte e a escraviza¢do; aos aliados, a conversdo e o aldeamento dos indios sob
controle dos missionarios ou de particulares. Essa politica de dupla face foi decretada pela me-
trépole portuguesa em 1570: a liberdade indigena, desde que os indios fossem aliados. Os que
impediam o acesso dos padres e colonizadores e se recusassem a se sujeitar aos trabalhos co-
loniais, seriam escravizados pelos moradores ou mortos. Para os que aceitassem a “amizade”
com portugueses, havia também um duro caminho: reconhecer o poder que o rei portugués
decretava a partir de entdo ter sobre suas terras; converter-se a religido crista; viver sob con-
trole de padres ou particulares, para os quais trabalharia nas lides coloniais em troca de serem
“cuidados” por seus invasores. De acordo com Beatriz Perrone-Moisés, a politica indigenista
portuguesa expressa uma dualidade porque, dentro da sociedade colonial, sé eram reservados
dois espacos aos indios: a favor ou contra os colonizadores. (PERRONE-MOISES, 1998)
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A forma como o europeu concebia o “outro” e os mitos que foi construindo a respeito dele
com a conquista da América, remontam, na verdade, ao periodo medieval. Laura de Mello e
Souza analisa que os europeus desde a Idade Média alimentavam um imaginario a respeito de
viagens a terras distantes. Relatos repetidos ao longo dos séculos oralmente sobre Alexandre
da Macedénia traziam lendas sobre a India. Outras histérias eram criadas e recriadas também
sobre Preste Jodo, um cristdo que teria comandado um reino no Oriente. No contexto das
Grandes Navegacoes a partir de 1400, esse imaginario guiou os portugueses, que esperavam
encontrar as terras onde vivera esse soberano. Quando os europeus acharam a América, outro
mito secularmente cultivado — o da existéncia do paraiso na Terra — foi reativado. [SOUZA,
2009: 33-41]

Aliado, portanto, aos mitos medievais, a “descoberta” da América reacendeu velhos temas do
imagindrio cristdo, fazendo com que a colonizacdo do Brasil pelos europeus trouxesse, nas
duas maos, as possibilidades de estarem mais préxima de deus ou do diabo. Assim, a “visao
do paraiso” que os europeus tiveram da América, em larga medida foi acrescida a ideia de um
“inferno atlantico”. (SOUZA, 2009:47)

Ronald Raminelli analisa ainda que desde o periodo medieval os europeus teorizavam sobre
os homens selvagens e os demoniacos. Os primeiros seriam aqueles que voltaram ao estado
animal e nao conheciam o conceito de “pecado”, tal como preconizado pelo cristianismo,
nao teriam raciocinio e nem culpa; os segundos, seriam “servos de Sata”. Desde o século XII,
constituiu-se um imaginério sobre esse homem selvagem, que viveria em matas préximas, nas
montanhas, cavernas, diferentemente do barbaro, que seria o invasor vindo de terras distan-
tes. O selvagem, de acordo com Raminelli, seria protetor das florestas e amigos dos animais,
sendo, aos olhos da civilizacao europeia, um protétipo de liberdade e uma forma de contestar

essa mesma civilizacdo. (RAMINELLI, 1996: 35-6)

Essa visdo no contexto do Novo Mundo, de uma idealizacdo positiva da selvageria, teve como
um dos seus divulgadores o fil6sofo Michel de Montaigne. O pensador refletiu sobre os Tupi-
namb4, do qual teria tipo informacgoes através da Franca Antértica, ocupagao pelos franceses
da regido que corresponde hoje a parte da cidade do Rio de Janeiro, entre os anos de 1555 a
1567. Ao contrario de seus contemporaneos, o filésofo francés recusou-se a ver na pratica da
antropofagia desse grupo uma marca do demoénio. Para ele:

(...) ndo hé nada de barbaro e selvagem nessa nacao, pelo que dela me relataram,
sendo que cada um chama de béarbaro o que néo é de seu uso — como em verdade
e de razao que o exemplo e a ideia das opinides e usancas do pais de onde somos.
La esta sempre a religido perfeita, o regime politico perfeito, o emprego perfeito
e acabado de todas as coisas. Eles sdo selvagens do mesmo modo que chamamos
de selvagens os frutos que a natureza, de si e de seu curso ordinario, produziu.
La onde, na verdade, estdo os que alteramos por nosso artificio e desviamos da
ordem comum, estdo os que deveriamos antes chamar de selvagens. Naqueles es-
tao vivas e vigorosas as verdadeiras e mais tteis e naturais propriedades, as quais
abastardamos nestes, apenas acomodando-as ao prazer de nosso gosto corrompi-
do. E tanto mais que a delicadeza e o préprio sabor acham-se excelentes ao nosso
gosto em diversos frutos dessas terras sem cultura, em detrimento dos nossos.
Isso néo € razdo para que a arte ganhe o posto de honra, acima da nossa grande e
poderosa mae natureza. [MONTAIGNE, 2009 (1578-79): 51-2]

99

VIErv el

VIErv el

VrErv el



Assim, a imagem de selvageria merece ser relativizada, pois ndo foram poucas vozes, inclusive
no proéprio periodo colonial, que denunciaram as crueldades com as quais os europeus atua-
ram sobre os indios. A partir de relatos sobre as a¢des do terceiro governador-geral do Brasil,
Mem de S4, as estratégias de terror para “pacificar” os indios ficam explicitas. Descrevendo
as batalhas travadas entre as tropas do governador e os indios aliados contra aqueles que
afrontavam os brancos, tentando expulsa-los de suas terras, tem-se a seguinte cena ocorrida
em IThéus em 1570:

(...) e o gentio que ficou se ajuntou e vieram seguindo o governador ao longo
da praia e do dito governado lhe fizera ciladas onde os cercara e os matara no
meio de sua gente e os indios vendo-se ndo poderem fugir para nenhuma parte
lhes foi forcado deitarem-se a nado ao mar sendo costa brava e logo o dito go-
vernador mandou atras deles os indios forros que levara consigo desta capitania
que os seguiram a nado perto de duas léguas e 14 no mar pelejaram de maneira
que nenhum tupiniquim ficou vivo e todos os trouxeram a terra e os puseram ao
longo da praia por ordem que tomavam os corpos perto de uma légua. (ANAIS DA
BIBLIOTECA NACIONAL. V. 27, 1096:168)

Ficam evidentes aqui as praticas de exterminio adotadas pelo Estado portugués: os corpos dos
indios inimigos, estendidos ao longo da praia em Ilhéus, atingiam uma extensao de uma légua,
aproximadamente seis quilémetros. Assim, a mortandade que atingiu os indios foi, além da
batalha contra os microrganismos invasores, uma luta sangrenta, aguerrida, que representou
a aniquilacdo de milhdes de vida. Além da ameaca de morte de pessoas e grupos, o que estava
em jogo nessa disputa era o sucesso do projeto colonial portugués nessas terras, frente a ma-
nutencdo de uma América indigena.

Esse trecho nos mostra que os indios ndo aceitaram pacificamente a invasao de suas terras
e que mesmos as etnias consideradas aliadas, como os Tupi aqui descritos (no caso a etnia
Tupiniquim de Ilhéus) ndo estavam todos ao lado dos portugueses. Além disso, é importante
notar a partir do mesmo trecho acima que, sem a participacao dos indios que se aliaram aos
portugueses, esses tltimos nao teriam vencido as batalhas.

O trecho acima também faz mencao a indios “forros”, ou seja, libertos, o que demostra que o
trabalho compulsério dos indios nunca foi descartado no Brasil colonia. Ainda que sua escra-
vizacdo estivesse proibida a partir de 1570, havia exce¢des que permitiam que tal pratica se
tornasse fundamental para implantar toda a estrutura da lavoura canavieira e da indtstria do
acdcar na colonia Legalmente no Brasil colonial os indios compunham a mao de obra admi-
nistrada (controlados pelos moradores), aldeada (controlada, na maior parte, pela Companhia
de Jesus) e escravizada (que ficava de posse dos moradores, que os havia capturado em guerra
justa, autorizada pela Coroa portuguesa).

O historiador Stuart Schwarz analisa que as praticas do governador Mem de S4, de dizima-
¢ao dos indios, citada acima, abriu a consolidacao dos engenhos na Bahia, que se conectou a
economia mundial gracgas aos bracos indigenas. Assim, 0 mesmo tempo que o governador, a
partir de 1570, expulsava indios de suas terras, obrigando-os a se aliar, ou matando-os caso
resistissem, passou a instalar dezenas de engenhos. (SCHWARTZ, 2011:35) A cada engenho
que se montava, mais o Brasil se ligava ao mercado atlantico, inserindo-se nas rotas europeias,
o que consolidou a empresa colonial e dizimou mais etnias.
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Schwarz relata ainda que a transi¢c@o do trabalho escravo indigena para o africano foi gradual
ao longo do final do século XVI, consolidando-se somente a partir dos anos iniciais do século
XVIL. Mesmo que o trafico negreiro tenha chegado em peso para a América na Bahia e em
Pernambuco, os indios ainda continuavam sendo explorados como mao de obra. (SCHWARTZ,
2011: 40).

Em regioes que nao se ligavam as rotas mercantis — razao e sustentacao de todo Brasil colonia
— como a capitania de Sao Vicente e o Estado do Maranhdo e Grdo-Para (que representava a
parte norte da América portuguesa), o indigena era a mao de obra praticamente exclusiva. O
chamado “negro da terra” abastecia as lavouras vicentinas e foi o grande motor das atividades
dos bandeirantes de Sao Paulo. Esses personagens da histéria do Brasil faziam expedicoes ao
interior do desconhecido territério colonial em busca de novos escravos, para repor os que
morriam por conta das doencgas, maus tratos e assassinatos por tentativas de fugas. Ao contra-
rio do que diz o senso comum, os bandeirantes ndo foram “povoadores do Brasil”, pois suas
acoes destruiram grupos e etnias inteiras, ao as arrancarem de suas terras nativas. (MONTEI-
RO, 1994). Nas destruicdes que os bandeirantes fizeram entre 1620 e 1640 contra os aldea-
mentos ou missdes que os indios guaranis viviam sob controle dos espanhéis no Guaird, Tape,
Uruguai e Itatim, 60 mil indios foram levados para Sao Paulo. (SPOSITO, 2013)

Sintetizar trés séculos de histéria colonial ndo é tarefa simples para um texto deste porte. Den-
tro dos limites que temos, andemos mais uns passos em direcdo a uma politica marcante que
houve no século XVIII, sob a égide do Marqués de Pombal. Ministro do rei D. José, Pombal
exerceu grandes poderes e representou uma tentativa de superacao da crise do sistema colo-
nial e do Antigo Regime. O poder absoluto dos reis e das dinastias passou a ser cada vez mais
questionado. A economia mundial superava o mercantilismo e entrava na livre concorréncia
do capitalismo industrial. Com isso, possuir colonias, siditos coloniais e escravos passaram a
ser praticas cada vez mais questionaveis, com o advento do Iluminismo, da independéncia dos
Estados Unidos, da Revolucao Francesa e do liberalismo que despontaram na virada do século
XVIII para o XIX.

A politica de Pombal para os indios, sintetizada no chamado “Diretério dos indios”, implan-
tado no Maranhio e Grao-Pard em 1757 e no Brasil em 1758, visava “modernizar” a colonia:
acabar com os aldeamentos de indios, tornar laico o controle sobre essas populagoes através
da expulsdo da Companhia de Jesus dos dominios portugueses, proibir a manutencdo das
linguas indigenas, como faziam os jesuitas nos aldeamentos. O sentido dessa politica era subs-
tituir o indio selvagem e alheio as praticas ocidentais e transforma-lo em vassalo til ao rei
portugués. A separacao étnica deveria ser eliminada, incentivando os casamentos inter-raciais
com os lusos. Além disso, os indios receberiam salérios por seus trabalhos e ndo poderiam
mais ser escravizados. (DOMINGUES, 2000)

Na pratica, a politica do Diretério culminou com o “desaparecimento” em termos demogra-
ficos de muitos grupos e pessoas, pois a partir do fim de muitos aldeamentos, que deveriam
ser transformados em vilas, as populacoes dessas vilas, antes identificadas como indigenas,
passaram a ser tratadas como mesticas, caboclas e pardas ao longo das décadas seguintes e a
partir do século XIX. O Diretério ainda foi marcado pela atuacédo dos Diretores, que a partir de
entdo administrariam os indios no lugar dos missiondrios. O Estado instituiu aqui uma figura
de tutela, a partir da ideia de que o indio possuia uma menoridade intelectual e civil, devendo
o diretor de cada uma das aldeias ou vilas administrar os interesses dos indios, controlando a
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prestacao de servicos, o recebimento de pagamento (jornadas), sua instru¢do e catequese. No
entanto, o Diretério acabou revogado depois de quatro décadas, sob a alegacdo de que mui-
tos desses diretores, em vez de cuidarem dos interesses dos indios, preocupavam-se com seus
préprios lucros na exploragdo desses povos. (SAMPAIO, 2012)

Os indios no Brasil Contemporaneo

No século XIX, antes da emancipacao politica do Brasil em relacao de Portugal, com a vinda
da familia real ao Brasil, o entdo principe-regente D. Jodo VI voltou a decretar guerras justas,
escravizacdo e matanga contra os indios em 1808. O Diretério havia sido suspenso por lei de
1798 e, uma década depois, D. Jodo entendeu que, para avancar ainda mais no territério da
colbnia, seria ttil aniquilar os indios inimigos, ou usé-los como escravos em regioes de fron-
teira. Isso ocorreu especificamente no Oeste da entdo capitania de Sdo Paulo (onde é hoje o
Estado do Parand) e no sertao leste do Brasil localizado entre as capitanias de Minas Gerais,
Bahia, Porto Seguro e I1héus.

Durante o processo de independéncia do Brasil, em curso ao longo da década de 1820, as
provincias que futuramente comporiam o Império, elegeram deputados para a elaboracao da
Constituicdo do Império, reunidos na Assembleia Constituinte em 1823. A partir de entdo,
passou-se a discutir o papel que os indios iriam representar na nacao, se poderia haver, em
territério nacional, povos que ndo compactuassem com os atributos do que se entendia ser
brasileiro a época. Muitos debates foram travados a partir de entdo e ao longo das décadas
seguintes, ndo havendo um consenso por parte dos politicos da época em como lidar com
aquelas populagoes que, enquanto indios, ndo poderiam ser nem cidadaos, nem brasileiros.
Para acessar essas condicoes, os indigenas deveriam justamente abandonar seus héabitos e
caracteristicas, adotando o idioma portugués, portando-se ao modo ocidental, tendo renda,
ja que a participacgdo politica, por exemplo, era proibida aos que nao tivessem bens ou rendi-
mentos. (SPOSITO, 2012)

Muitas polémicas e disputas envolveram as populacoes indigenas no Brasil Império, que ocu-
pavam territérios, reivindicavam direitos e participavam de lutas armadas, aproveitando esse
momento de rupturas para pleitearem liberdade, como por exemplo na provincia do Grao-Pa-
ra (que corresponde hoje a parte do que é a regido Norte do pais). (MACHADO, 2010)

Mesmo com a pressao inglesa pelo fim do trafico negreiro e da escravidao, o Brasil continuou
por muitas décadas a incrementar a escravidao africana. As dreas onde o escravo negro atuava
eram justamente aquelas inseridas nas atividades mercantis, mais rentaveis. Isso ndo se deve
a uma suposta maior aptidao do negro ao trabalho, ao contrario do indio, que seria menos
capaz de executar servicos bracais. Como vimos nas paginas anteriores, os bracos indigenas
foram fundamentais para a construcdo e manutencdo do sistema colonial. Os africanos eram
importados nas partes mais ricas e dindmicas economicamente da col6nia, e depois no Brasil
independente. Isso se dava porque o escravo africano era uma mercadoria rentavel, um inves-
timento lucrativo para os mercadores e para os proprietarios, rendendo dividendos também
para o Estado, que fiscalizava e tributava sobre sua entrada em territério brasileiro.
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De todo modo, a partir do século XIX as dindmicas do capitalismo industrial e o discurso li-
beral pressionavam o Brasil e demais dreas da América pelo fim da escraviddo. Alternativas
foram pensadas e comecaram a ser postas em praticas. Num debate ocorrido na Camara dos
Deputados em 1826, discutia-se que tipo de mao de obra se poderia usar por uma Companhia
agronOmica que se implantaria na provincia do Maranhao, onde haveria mais de 60 mil indios
no interior, segundo estimativas. Durante um debate sobre o ato cruel que seria desalojar os
indios de suas terras, o que certamente geraria guerras e mortes, o deputado do Espirito Santo,
José Bernardino Batista Ferreira argumentou:

Disse um honrado deputado que nenhum direito nos assiste para introduzirmos
colonos nas terras de legitimos senhores, quais indios: ah! Sr. Presidente, se este
principio vinga, tratemos desde ja de nos mudarmos, descendentes de usurpado-
res, também o somos e hoje mais soberbos de filantropia, ndo devemos continuar
a possuir no seio da liberdade, a despeito do direito de propriedade, o que foi
adquirido em tempos de despotismo. (SPOSITO, 2012: 87).

Duas décadas depois dessa fala, o Império do Brasil finalmente elaborou uma lei para os in-
dios. Foi o Regulamento das Missdes de Catequese e Civilizacio dos Indios (decreto 426 de
24/07/1845). Em linhas gerais, ele voltava com a politica de aldeamentos, dessa vez regulada
por outra ordem religiosa, a Ordem Menor dos Capuchinhos da Itdlia. As misses ou aldea-
mentos de indios passaram a ser territérios reservados, onde os indios seriam alojados depois
de retirados das terras onde viviam. Basicamente era uma politica de “limpeza de territério”,
pois os indios seriam retirados de pontos estratégicos do territério nacional, onde passariam
estradas de ferro, avancariam lavouras e, nas décadas finais do Império, comecariam a passar
as linhas de telégrafo. Novamente entra aqui a figura dos Diretores dos Aldeamentos, seme-
lhante a politica do Diretério. Essas autoridades respondiam pelo poder administrativo dos
aldeamentos, sendo nomeados pelos presidentes das respectivas provincias. Os missionarios
capuchinhos ficaram incumbidos da parte religiosa. (SPOSITO, 2012)

Outra faceta do Império do Brasil referente aos indios foi o movimento literario romantico, que
teve uma vertente Indianista. Intelectuais ligados ao Instituto Histérico e Geografico Brasileiro
(IHGB) idealizavam uma figura mitica de um indio brasileiro, que seria um dos simbolos da
nacao. No contexto do século XIX, durante a construcédo do Estado e da nacao brasileiros, fazia
sentido que um simbolo brasileiro fosse algo que os diferenciasse dos portugueses. Assim, se o
indio representaria essa pretensa brasilidade, que fosse um indio que simbolizasse a conquista
da América e a vitéria dos principios de catequese e civilizacdo europeia nessas terras. Assim,
de maneira paradoxal, o indio indianista era um indio aportuguesado, civilizado.

Ainda somos tributarios dessa versao da histéria quando ensinamos aos nossos alunos que a
histéria do Brasil comeca em 1500 com o descobrimento do Brasil pelos portugueses. Muitas
vezes sem saber, continuamos repetindo que a conquista dessa terra e da popula¢do que nela
vivia foi o passo necessario para que o Brasil passasse a existir. Segundo a méxima do India-
nismo, movimento intelectual que cria uma valorizacdo do indio que mais o aproxima do eu-
ropeu do que do indio real, o bom indio é aquele que abandona a sua cultura, que se converte,
que se alia ao portugués. Novamente é acionado aqui o mito de um “bom selvagem” que, para
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os intentos dos idealizadores da nacdo do século XIX, deveria ser o indio décil, aliado. Como
um heréi romantico e dramatico, simbolicamente ele tem que morrer para que o Brasil nasca.
Nesse sentido, o ideal indianista do século XIX concorda com a politica de “limpeza de territ6-
rio” colocada em préatica pelo Regulamento das Missoes. O indio que resistia, que lutava pelos
seus interesses, deveria ser morto. (TREECE, 2008). Para a maxima romantica, assim como
para aqueles que buscavam o avanco da civilizacao, indio bom era indio morto, ou aquele que
deixasse de ser indio.

O historiador brasileiro Francisco Adolfo Varnhagen travou uma batalha no campo das ideias
contra os autores romanticos na década de 1850. Varnhagen, que defendia o exterminio dos
indios, denunciava o que considerava como hipocrisia dos indianistas, que no fundo também
queriam a eliminacdo do indio no presente, mas nao admitiam isso. Acirrando a polémica, o
autor usou um argumento do tipo expresso por um deputado, citado ha poucas linhas atrés.

Mas alegam os filotapuias. Eles sdo os verdadeiros donos da terra, e por isso sdo
os donos da terra? Pois entdo arranjemos nossas trouxas e toca a marchar; que
somos uns criminosos que estamos de posse do que é de outrem; vds augustos
e dignissimos representantes da Nacdo, para fora de vossos bancos, que ai de-
vem estar a arengar os tapuias: cidades, vilas, freguesias, arsenais, alfandegas,
academias, colégios, misericérdias, conventos, bispos, conegos, parocos, frades,
militares, juizes, empregados, toca tudo a embarcar; porque a terra é dos tapuias!
... Miséria! (SPOSITO, 2012:48)

Com isso, podemos perceber que a alegacdo que o Brasil ndo pode parar, que nao se pode
deter frente aos indios, que eles atravancam o progresso, é um discurso que legitima a elimi-
nacao de qualquer tipo de direito aos indios. O direito a terra, a liberdade, o direito de ser
indio. Atualmente, em pleno século XXI, esses pressupostos nao sao mais validos. Nao se trata
de desocupar o Brasil e deixa-lo aos indios. Esté se falando em parar a matanca, os crimes, as
ocupacgoes de terras, as grilagens e os pistoleiros, enfim, os esbulhos a lei.

Essas sdo préaticas adotadas de maneira reiterada pelos brasileiros e inclusive pelo préprio
Estado contra os direitos conquistados pelos indios e assegurados por lei. Certamente que os
desafios certamente, como anunciou uma ministra de Estado, recém empossada no Ministério
da Agricultura em 2015:

Repoérter: As terras dos indios também foram tomadas. Katia Abreu: Entdo vamos
tomar o Rio de Janeiro, a Bahia. Por que [o raciocinio] s6 vale em Mato Grosso do
Sul? O Brasil inteiro era deles. Quer dizer que nés néo irfamos existir'.

1 “Nao existe mais latifandio no Brasil, diz ministra Katia Abreu”. Folha de Sao Paulo, 05 de janeiro de 2015.
Disponivel em: http://www1.folha.uol.com.br/poder/2015/01/1570557-nao-existe-mais-latifundio-no-brasil-diz-
nova-ministra-da-agricultura.shtml (Acesso em 15/01/2015)

Para um contraponto direto as coloca¢des da ministra, ver o texto do jornalista, historiador e linguista Bessa
Freire. Katia Abreu, a peticdo do Planalto. TaquiPraTi. 05 de janeiro de 2015. Disponivel em: http://www.
taquiprati.com.br/cronica.php?ident=1124 (Acesso em 15/01/2015)
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Brasil indigena hoje: os indios segundo seus
proprios termos

O periodo monérquico encerrou-se no Brasil em 1889 apresentando uma série de questoes a
nacdo fundada havia poucas décadas. O pais carregava herancas do periodo colonial, como
uma escraviddo encerrada do ano anterior, o desafio de construir um Estado fundado no
republicanismo e sua insercdo na economia mundial ndo somente tributdrio de uma relacao
de dependéncia tipica de uma ex-colonia. Assim, o desafio de “modernizacao”, posto desde o
inicio do século XIX, estava novamente colocado.

Nesse contexto, a situacdo das populacoes indigenas passou a tomar contornos cada vez mais
dramaéticos. Assistiu-se em territério nacional nas ultimas décadas do século XIX, uma ver-
dadeira politica de massacre, mais feroz do que a do periodo colonial, j& que se eliminaram
grupos étnicos inteiros em muito menos tempo. Havia um avanco implacavel, financiado
inclusive pelo capital estrangeiro, para levar redes ferroviarias, hidroviaria e telegrafica ao
interior dos territérios de Sao Paulo, Santa Catarina, Parana, Rio Grande do Sul e Mato Grosso,
abrindo vias de acesso e interligacao entre as cidades, para escoamento da producao, acom-
panhando e forcando o avanco das fronteiras agricolas. Grupos com os Kaingang de Sao Paulo
e os Xokleng de Santa Catarina passaram a ser sistematicamente dizimados por doencas e
mortos nos conflitos.

Diante desse cenario, até mesmo o diretor do Museu Paulista (atualmente chamado de Museu
do Ipiranga) Hermann von Ihering escreveu um artigo dizendo que os Kaingang seriam ine-
vitavelmente extintos e esse seria o fim necessario para que a civiliza¢dao vencesse. A posicao
desse intelectual gerou polémica junto aos positivistas, corrente filos6fico presente no Brasil,
que influenciou o processo do fim da monarquia e a ado¢ao do regime republicano no pais. Os
positivistas tinham um projeto para os indios que, segundo sua concepc¢ao, pertenciam a um
estado atrasado (“grupos fetichistas”) mas, se tivessem a orientacdo correta, protegidos pelos
Estado, chegariam a um padrao civilizado (atingindo o grau maximo, a “sociedade positiva”).
(GAGLIARDI, 1989) Essa mentalidade pode ser traduzida pelo préprio lema “Ordem e Pro-
gresso”, de carater positivista, que estampa até hoje a bandeira do Brasil.

Defensor das mesmas ideias foi o tenente-coronel Candido Mariano Rondon, que participou
de vérias expedicOes nos sertoes para instalacao da linha telegrafica em direcéo as fronteiras
oeste e norte do pais, entre 1898 e 1910. Partindo de uma relagcdo amistosa com os indios, pro-
pugnando um lema referente ao contato que os brancos deveriam ter com as etnias isoladas:
“Morrer se preciso for matar nunca. ” Mais importante do que a atitude heroica que depois o
levou a condecoracdo de marechal, Rondon expressava na verdade um anseio de protecao aos
indios que estava presente também nas camadas médias da sociedade brasileiras, em alguns
circulos intelectuais, na teoria positivista e nas ideias de véarios ativistas, como a professora
Leolinda Daltro.

Assim, o Servico de Proteciio ao indio foi criado em 1910, visando montar missdes civiliza-
térias laicas nos espacos onde o capitalismo avangava, para a assimilacdo do indigena a esse
modelo social e econémico. Essas missdes eram dirigidas por militares e tinham um sentido
civico, de adentrar o sertao e trazer os indios arredios a civilizacdo. 47 anos depois de sua
criacdo, o SPI foi extinto, acusado de inimeras irregularidades.
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O 4pice da crise do SPI foi uma Comissdo de Inquérito, presidida pelo procurador Jader Fi-
gueiredo Correia em 1967, a mando do Ministro do Interior, para investigar as dentncias de
corrupcao, desvios de verbas e maus tratos aos indios praticados pelos préprios agentes do 6r-
gdo. Figueiredo assumiu os trabalhos, fazendo uma devassa das contas, analisando depoimen-
tos colhidos por deputados nos anos de 1963 a 1964, realizando visitas a Postos Indigenas. A
divulgacao das conclusoes do relatério foi bombéstica, pois Figueiredo, além da confirmacao
das denftincias acima, descobriu que muitos diretores de Posto torturavam os indios e lhes im-
punham regimes de trabalho compulsério. De acordo com entrevista realizada recentemente
com o filho de Figueiredo, o procurador chegou a presenciar indios cortados ao meio, como
forma de retaliacdo a presenca dele, mas comunidades indigenas.2 Curiosamente, o “Relatério
Figueiredo”, como ficou conhecido seu material investigativo havia sido dado como perdido.
Durante 40 anos acreditava-se que teria sido queimado, até que em 2008 o Museu do indio
identificou-o como parte recente de seu acervo, o qual foi restaurado, organizado e digita-
lizado, disponivel hoje ao publico através da internet. Sdo 29 volumes, com mais de 7.000
paginas dessa histéria de inimeros crimes cometidos por fazendeiros, posseiros e agentes do
Estado contra os indios.

A divulgacio dessas dentincias levou a criacdo da FUNAI (Fundacéo Nacional do Indio), que
desde entao é um 6rgao do governo federal, vinculado ao Ministério da Justica, cujo objetivo
é defender os interesses das populacdes indigenas dentro da sociedade nacional, fazendo com
que as leis que vém sendo aprovadas em favor dessa populacdo sejam cumpridas. Diferente-
mente de todos os momentos histéricos, hoje é reconhecido ao indio o direito de ser indio, de
manter-se como tal e viver no Brasil.

A atuacdo da Funai estd orientada por diversos principios, dentre os quais se
destaca o reconhecimento da organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradicoes dos povos indigenas, buscando o alcance da plena autonomia e autode-
terminacdo dos povos indigenas no Brasil, contribuindo para a consolidacdo do
Estado democratico e pluriétnico. (FUNAI).

H& um marco de suma importancia para o destino das populacoes indigenas no Brasil, que faz
com que a FUNAI hoje tenha uma postura como essa expressa acima. Por mais que nenhuma
entidade esteja acima de qualquer suspeita, como a histéria do préprio SPI provou, nao se
pode ignorar a importancia histérica de um 6rgdo como esse. Quem vem acompanhando os
passos da histéria dos indios no Brasil até aqui, deve ter entendido o quanto representa uma
afirmacao que defenda o direito de autodeterminacao dos povos num Estado pluriétnico. Ao
longo da histéria, o indio sempre foi visto como aquele que, mais dia, menos dia, estaria fada-
do a desaparecer. Hoje sabemos que os indios nao foram extintos e que se transformam, como
tudo que esta a sua volta, ndo sao pecas de museu.

A Constituicdo de 1988 marca um divisor de dgua na histéria dos indios, cujos artigos e pa-
ragrafos (ver anexo) que postula a favor da causa indigena foram frutos de décadas (por que
nao dizer, de séculos) de lutas dos grupos indigenas, mobilizados, pressionando o Estado e
a opinido publica a favor de seus interesses. A visibilidade e o apoio dessa luta vieram tam-

2 Disponivel em http://www.em.com.br/app/noticia/politica/2013/04/19/interna_politica,373440/documento-
que-registra-exterminio-de-indios-e-resgatado-apos-decadas-desaparecido.shtml. Acesso em 15/01/2015.
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bém dos meios intelectuais, através da atuacdo de antropélogos, etnélogos, cientistas sociais,
linguistas, historiadores, filésofos e demais profissionais que, em seus campos de trabalho,
usaram dos meios que dispoem para conhecer, divulgar e defender as culturas indigenas. Mui-
tos agentes de Estado, funcionéarios e politicos assumiram as causas indigenas como pauta a
serem defendidas durante a Assembleia Constituinte de 1987, que levou a atual Constituicao,
a sétima carta magna desde 1824.

De acordo com a FUNAI hoje vivem no Brasil 817.963 indigenas, sendo 502.783 na zona
rural e 315.180 nas zonas urbanas, de acordo com os dados do Censo de 2010 do IBGE. Sao
305 etnias, que falam 274 linguas indigenas diferentes, sendo que 17,5% dessas populac¢oes
nao falam o portugués. Ha indios em todos os Estados, inclusive no Distrito Federal. A FUNAI
tem hoje inclusive referéncias de 69 grupos indigenas nao contatados. As etnias com maiores
populacdes sdo os Tikuna, os Guarani Kaiowé e os Kaingang. Esses tltimos, superando as
previsoes catastréficas feitas no comeco do século XX pelo Diretor do Museu Paulista, de que
seriam extintos dentro de poucos anos, tém uma populacao de 33.064 pessoas, segundo dados
da FUNASA (Fundacao Nacional de Satide) em 2009.

Outro dado relevante é sobre o aumento significativo do nimero de indios no Brasil. De
acordo com os dados do IBGE, as medicOes anteriores, que levavam em consideracdo apenas
cor e raca a partir de 1991, traz a populacdo indigena no pais como 294 mil individuos. Em
2010 esse ntimero passou para 734 mil pessoas, o que niao pode ser explicado em termos de
crescimento vegetativo da populacdo, mas a um processo dos indigenas, especialmente os de
drea urbana, passarem a se declarar como tal. J& em 2010, houve a adoc¢édo de outro método
de investigacao:

Nesse censo, foi aplicada uma nova metodologia para captagdo da populacéo
indigena dentro das Terras Indigenas, isto é, para aquelas pessoas que nao se de-
clararam indigenas no quesito cor ou raca, foi introduzido o quesito “Vocé se con-
sidera indigena?”, de acordo com seus costumes, tradi¢oes, cultura, antepassados,
etc. Nas tabelas de etnia e lingua falada, como também, na localizacdo geografica
- Terras Indigenas, o quantitativo leva em consideracdo essa nova metodologia,
logo ndo existe comparabilidade com os censos anteriores. (IBGE).

Centro-Oeste: 130.494

I Sul: 74.945

Sudeste: 97.960

Norte: 305.873

Nordeste: 208.691

Gréfico — Distribuicao da populagéo indigena.
Fonte: FUNAI, 2015°.

3 Disponivel em: http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/quem-sao. Acesso em: 15/01/2015
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Para encerrar esse topico sobre a histéria e a cultura indigenas, gostaria de algumas situacoes
dos indios no Brasil atual. O primeiro deles diz respeito a cidade de Sao Gabriel Cachoeira
no Amazonas, distante mais de 800 km de Manaus, que faz divisa com Colombia e Venezuela
e abriga ainda o Parque Nacional Pico da Neblina. A cidade faz o contorno conhecido como
“cabeca de cachorro” no desenho do mapa do Brasil, na parte superior do mapa. Oitenta e
cinco por cento de sua populacdo é indigena, sendo adotadas mais trés linguas oficialmente
na cidade, além do portugués: nheengatu, baniwa e tukano, segundo lei municipal de 2002.
Oitenta por cento do territério de Sdo Gabriel é composto por terras indigenas, ja que é o
municipio que tem a maior concentracdo de etnias do pais, sendo ocupada por cerca de 400
pequenas comunidades indigenas.

Diante de processos de demarcacao de Terras Indigenas, é comum se ver circular pela internet
teses mirabolantes de que os indios seriam alvo de poténcias estrangeiras, que estariam inva-
dindo o Brasil através das fronteiras. Por isso, entregar as terras aos indios significaria perder
o Brasil. Em primeiro lugar, é preciso conhecer a legislacdo e saber interpretad-la, antes de
fazer qualquer afirmacéo infundada, ja que as terras indigenas sdo da Unido, sendo de posse e
usufruto das comunidades indigenas, nao podendo ser alienadas. Além disso, diversas etnias
vivem em determinadas regioes ha centenas de anos e o fato de tais territérios pertencerem
atualmente ao Brasil se deve muito mais ao fato dessas populacoes estabelecerem relagoes
de alianca com os portugueses e depois brasileiros, e ndo que possam ameacar as fronteiras
nacionais. Ao contrario disso, em diversos momentos da histéria os indios foram usados como
instrumento de defesa de fronteira a favor dos interesses portugueses e brasileiros.

Constituicdo da Reptblica Federativa do Brasil. Capitulo II. Da Unido. Art. 20. Séo
bens da Unido: II - as terras devolutas indispensaveis a defesa das fronteiras, das
fortificacoes e construgdes militares, das vias federais de comunicacado e a preser-
vacao ambiental, definidas em lei; XI — as terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios. § 1°- E assegurada, nos termos da lei, aos Estados, ao Distrito Federal e aos
Municipios, bem como a 6rgdos da administracdo direta da Unido, participacéo
no resultado da exploracdo de petréleo ou gés natural, de recursos hidricos para
fins de geracdo de energia elétrica e de outros recursos minerais no respectivo
territério, plataforma continental, mar territorial ou zona econémica exclusiva,
ou compensacao financeira por essa exploracdo. § 2° - A faixa de até cento e cin-
quenta quilémetros de largura, ao longo das fronteiras terrestres, designada como
faixa de fronteira, é considerada fundamental para defesa do territério nacional,
e sua ocupacio e utilizacdo serdo reguladas em lei. (CONSTITUIGAO).

E importante dizer ainda que Sio Gabriel da Cachoeira é uma das maiores cidades do pais: tem
109.185,00 km? e seu territério é maior do que os Estados de Alagoas (27.767,66 km?), Rio
de Janeiro (43.910,01 km?), Espirito Santo (46.077,52 km?), Paraiba (56.439,84 km?), Per-
nambuco (98.311,62 km?), Rio Grande do Norte (52.796,79 km?), Santa Catarina (95.346,18
km?) e Sergipe (21.910,52 km?).

Os indios, longe de serem pecas de museu, que vivem tais quais em 1500, andando nus em meio
a natureza, tém acesso a muitos bens da sociedade ocidental, vestem as roupas desse modo,
consomem, quando tém dinheiro, tecnologias acessiveis as outras pessoas. Se ndo se exige que
os demais povos vivam como viviam hé séculos atras, por que se pede isso dos indios? Hoje em
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dia, as proprias etnias de Sdo Gabriel organizam uma celebracdo de suas culturas, na forma de
um festival, que traz muitos elementos de culturas nao-indigenas, como a presenca de um pastor
protestante, de membros do Exército brasileiro. Durante o FESTRIBAL, Festival Cultural das Tri-
bos Indigenas do Alto Rio Negro, que vem sendo realizado desde 1996, as misturas, as trocas e
os hibridismos culturais se manifestam mais claramente. De acordo com Montardo e Schneider,
as encenacoes que ocorrem no festival trazem referéncias das culturas indigenas, que sdo repre-
sentadas além dos préprios indios, também por ndo indios. Para os antropélogos, desde o inicio
da colonizacdo, tem-se relatos de grandes festas que aconteciam, envolvendo vérias aldeias.
(MONTARDO e SCHNEIDER, 2012). Por isso, mesmo que hajam muitos elementos ocidentais
na festa, a ideia do Festival por si ja remonta a tempos imemoriais.

Conforme mencionado acima, de acordo com a FUNAI, Terra Indigena (TI) é uma porg¢ao
do territério brasileiro, de propriedade da Unido, onde habitam populacbes indigenas e em
cujo espaco essas populacoes mantém sua sobrevivéncia fisica e cultural. A posse da terra é
origindria e coletiva e nao se refere ao conceito de propriedade privada. Ha 585 TI, que re-
presentam 12,2% do territério nacional e somente 18% estdo regularizadas, sendo atualmente
apenas 36 Reservas Indigenas (RI), que sdo terras doadas por terceiros ou desapropriadas pela
Unido para posse permanente das comunidades indigenas.

A terra é elemento fundamental para a manutencao do modo de ser indio, ainda que ele possa
ser ressignificado numa estrutura urbana. Em Dourados-MS, a tensado fundidria é tdo grande
que tem causado uma alta mortandade entre os indios. Os impasses geram muita miséria a
populacdo Guarani Kaiowd, levando a morte de criancas por desnutricdo, como vém sendo
noticiado héa alguns anos sobre a regido, além do alto indice de suicidio entre os jovens, fazen-
do com que o municipio ocupe a 192 posiciio no ranking do MAPA DA VIOLENCIA 2014, no
periodo de 2008 a 2012 para municipios com mais de 15 mil jovens.

O total Brasil da tabela nos oferece uma primeira constatacao: segundo o Censo
Demogréfico de 2010 tinhamos um total de 821,5 mil indigenas, o que representa
0,4% da populacao total do pais. Mas os suicidios indigenas representam 1,0%:
duas vezes e meia do que seria de se esperar pela participacdo demografica. Mais
ainda: esse mesmo Censo verifica que no Amazonas os indigenas representam
4,9% da populacdo total. Mas, como vemos pela tabela 5.3.3, nos tltimos anos,
20,9% dos suicidas sdo indigenas. Acima de quatro vezes que o esperado. Em
Mato Grosso do Sul, a participacdo indigena nos suicidios é mais preocupante ain-
da. Pelo Censo de 2010, sdo 2,9% da popula¢do, mas 19,9% nos suicidios: quase
sete vezes mais. Um ultimo fato significativo: pelas PNADs desse periodo, a média
de jovens indigenas de 15 a 29 anos de idade representava 26% do total da popu-
lagdo indigena. Mas dos 475 suicidios indigenas registrados pelo SIM nesses cinco
anos, 289 eram jovens na faixa de 15 a 29 anos de idade, isto é, 60,9% do total
de suicidios indigenas, mais que o dobro do que seria esperado. Vemos, em cada
um dos municipios acima arrolados, que os suicidios juvenis representam entre
35,9% do total de suicidios indigenas até 93,2% em Sao Gabriel da Cachoeira,
no Amazonas, verdadeira situacdo pandémica de suicidios de jovens indigenas.
(MAPA DA VIOLENCIA 2014, 2014:143)
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Por que isso ocorre? Por que tantos suicidios entre os indios e particularmente entre os jovens?
Embora referente a uma questao individual, essas mortes podem ser associadas a um quadro
social, referente a realidade dos indios no mundo contemporéneo, que os leva, particular-
mente os mais jovens, a viverem premidos entre dois mundos, nenhum dos quais conseguin-
do suprir seus anseios existenciais e materiais. Aos jovens, se optam por viver como indios,
operando como um perpetuador dos modos de ser de sua etnia, padecem das precariedades
das condi¢Oes ambientais. No atual estdgio das matas e rios, atingidos pela acao predatéria da
civilizacdo ocidental, tem-se um restrito espaco nas Terras Indigenas, levando os indios a uma
subsisténcia limitada. Isso os faz entrar na sociedade nacional numa condic¢do de empregados,
cujos patroes, membros das elites locais ou agentes do préprio Estado, os sujeitam a degra-
dantes condicdes de trabalho, além de os humilharem devido ao seu padrao étnico, ou seja,
devido ao fato de serem indios. Ao mesmo tempo, o contato dos jovens com as caracteristicas
da sociedade ocidental, seus padroes e bens de consumo, os levam a querer entrar e se adaptar
a esse mundo, mundo o qual, por sua vez, ndo esta disposto a aceita-lo.

Um exemplo bastante ilustrativo dessa situacdo pode ser encontrado na obra de ficcdo Terra
Vermelha, filme dirigido por Marco Bechis, numa coproducao Brasil-Itdlia em 2008, que retra-
ta sem maniqueismos os dilemas enfrentados pelos indios justamente na regido de Dourados
(MS), local que tem sido pauta de muitos noticiarios nas tltimas décadas.

Essas questdes devem ser levadas em considera-
¢do quando pensamos na imagem que se pode ter
do indio como selvagem e vagabundo, segundo
os padroes ocidentais. Ndo nos esquecamos que,
muitos dos que ocupam cargos de poder, como
deputados, governadores, prefeitos, juizes, pro-
motores, donos de meios de comunicacdo, por
exemplo, sdo membros das elites dessas localida-
des onde estdao os indios, como o caso da regido
de Dourados em Mato Grosso do Sul, e usam de
seu poder politico e de controle de midias para
difundir uma imagem extremamente negativa dos indios, a qual muitas pessoas, sem saber, a
reproduzem sem pensar em seu cotidiano e na sala de aula.

E comum ouvir pessoas dizendo que descendem de indios, que sabem que sua avé ou bisavé
era indigena e que teria sido “pegada a laco” na mata pelo seu conjugue. A fala, dita assim em
um tom meio bucélico, pode tanto representar um imaginario que os brasileiros tém a respeito
de suas origens, que buscaria confirmar o mito de que o Brasil é a mistura bem-sucedida das
trés racas, pensamento expresso em Gilberto Freyre e Darcy Ribeiro. Como também tal mito-
logia sobre as indias capturadas contém um traco da histéria dessas populacoes, que confirma
a violéncia e submissao as quais foram sujeitos os indios, especialmente as mulheres ao longo
dos séculos.

Essa segunda interpretacdo pode ser evidenciada a partir da fala da india tupinamba Maria
da Gléria de Jesus, que luta junto com outros indios para a regularizacdo e demarcacao da
Terra Indigena Tupinambé de Olivenca, na Bahia, que ocupa partes dos municipios de Bue-
rarema, Ilhéus e Una. A antropdloga e jornalista Daniela Alarcon pesquisa essa comunidade
e presentemente finaliza um curta-metragem sobre a luta do grupo para a demarcacao de seu
territério. Para a autora, vé-se a partir dos relatos de muitas dessas mulheres:
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(...) caracteristicas da violéncia especifica que, no marco da expropriacao territo-
rial, abateu-se sobre as mulheres indigenas do Nordeste, conjugando discrimina-
¢oes de etnia, género e classe social. Os velhos, os troncos velhos (antepassados
de referéncia, considerados os sustentaculos da identidade indigena) contavam
muita histéria das indias. As indias é que eram mais agredidas. Porque vocé sabe
que os indios machos eram mais para matar, para perseguir, mas as indias mulhe-
res... eles sempre queriam se aproximar das indias. Levavam para botar para ser
empregada, botavam para outro canto, outro estado, outro lugar”, lembra dona
Maria. Muitos relatos aludem também as indias que vagavam “desamparadas”.
“Menino nas costas, menino andando, menino doente. ” “Onde passava, ela dava
um menino. ” Algumas foram forcadas a se prostituir, ao passo que outras termi-
naram por se envolver em relacionamentos indesejados com néo indios, marca-
dos, quase sempre, pela violéncia. (ALARCON, 2015)

Acompanhando as violéncias contra as mulheres indigenas, esta a prépria histéria da aproxi-
macao gradativa e destrutiva dos brasileiros sobre os indigenas de Ilhéus. No comeco deste
tépico, referindo-se a conquista da América portuguesa, vimos o massacre de indigenas per-
petrado pelo governador Mem de Sa em 1570. Em pleno século XX, nova frente de expansao e
destruicdo se instala na regido. A mae de Maria, por exemplo, pertencia a etnia Kariri-Sapuya.
O grupo dela foi confinado na Reserva Indigena Caramuru-Catarina Paraguacu, fundada pelo
SPI em 1926. Essa Reserva em terras baianas representa simbolicamente, através do seu nome,
o contato e a miscigenacdo entre brancos e indios, ao nomeda-la de Caramuru, o portugués
Diogo Alvares, colonizador da Bahia, que havia se casado, sob a égide do cristianismo, com a
india batizada de Catarina Paraguacu. O nome do Posto Indigena referenda justamente o obje-
tivo das Reservas indigenas, dentro da légica do SPI: incorporar o indio a sociedade nacional,
trazé-lo ao progresso, elimind-lo enquanto uma entidade étnica e cultural auténoma.

A histéria da mae da india Maria da Gléria é mais um capitulo dessa histéria de miscigenacao
racial, que tem sido nos apresentados ao longo da histéria como um capitulo idilico e feliz.
Hoje os Tupinamb4 reivindicam justamente uma reparacao por todas as violéncias, mortes e
esbulhos que vém sofrendo nessas terras por parte dos nao indios. Desde 2004 o processo de
demarcacgdo da Terra Indigena teve inicio, com mais de 70 acoes de retomada de posse por
parte dos indios de terras que estavam em maos de ndo-indios. No entanto, apesar das acoes
de pistoleiros, da imprensa e dos poderes ptuiblico contra as a¢oes do Tupinambad, os indios,
ao aumentarem seu territério, vao escapando da fome e das dificuldades de sobrevivéncia,
pois de acordo com Maria da Gléria, “Terra, o povo pensa que é para comercializar, sdo os
olhos grandes. Mas terra é para viver bem, terra é para se viver bem nela”. Os filhos de Maria,
dentre eles o cacique tupinambé Babau, foram presos iniimeras vezes, sofrendo constantes
ameacas de morte e emboscadas. (ALARCON, 2015)

Para finalizar este texto, para abordar uma faceta da arte indigena, é relevante apresentar
a pintura corporal dos indios Wayapi, do Amap4, que foi um dos primeiros bens imateriais
tombados no Brasil pelo IPHAN (Instituto do Patriménio Histéria e Arquiteténico Nacional)
em 2002. (Ver anexo) De acordo com o Dossié composto pelo Instituto para justificar o tom-
bamento, que traz o registro e ado¢ao de medidas para preservacao desse patrimoénio, as pin-
turas dos Wayapi formam um sistema gréfico, denominado kusiwa.
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O sistema gréfico kusiwa opera como um catalisador para a expressdo de conhe-
cimentos e de praticas que envolvem desde relacdes sociais, crencgas religiosas e
tecnologias, até valores estéticos e morais. O excepcional valor desta forma de
expressdo estd na capacidade de condensar, transmitir e renovar — por meio da
criatividade dos desenhistas e dos narradores — todos os elementos particulares e
tnicos de um modo de pensar e de estar no mundo, préprio dos Wajapi do Ama-
pa. (DOSSIE IPHAN 2, 2008: 81)

O movimento de preservacdo dessa arte partiu das préprias comunidades wajapis. A materia-
lizacao desse movimentou deu-se através do Conselho das Aldeias Wajapi (Apina), formado
em 1994 com representantes das vérias aldeias para representar, junto a sociedade nacional,
os interesses na preservacao de seu territério e de sua cultura.

Sobre a educacdo escolar indigena

Quando falamos em educacao escolar indigena, devemos dimensionéd-la em dois &mbitos. Em
primeiro lugar, aquela com a qual o Estado brasileiro assiste aos seus cidadaos, nesse caso, espe-
cialmente focada as populacoes indigenas, ou seja, a educacao oferecida os indios. Em segundo
lugar, falamos da educacao formal que os ndo-indios devem receber a respeito da histéria e da
cultura dos povos indigenas, questdo posta principalmente a partir da lei 11.645 de 2008, que
institui a obrigatoriedade do ensino desses temas na educac¢do bésica. A lei complementa outra
lei de mesmo teor, de 2003 (Lei 10.639), que tornara entdo obrigatério o ensino da educacao
de histéria africana e afro-brasileira. O sentido da lei mais recente é reforcar esse caminho, da
inclusao na grade escolar de temas que sdo fundamentais para a compreensao da histéria do
Brasil. O protagonismo de grupos presentes em nossa histéria, mas que sofreram intimeros ata-
ques a sua sobrevivéncia e sua soberania, é também traduzido no campo do discurso. Ou seja,
como ja foi dito no inicio deste tépico, a eliminacdo de sujeitos também se faz através de sua
invisibilidade na histéria: se ninguém mencionar determinados grupos, se ndo souberem de sua
existéncia, se ndo conhecerem suas reais caracteristicas, mais facil se torna elimina-los.

De acordo com o historiador Anténio Simplicio de Almeida Neto:

Essa perspectiva trazida para a sala de aula confere volume e densidade ao ensino
de histéria indigena, com uma abordagem que nao fossiliza e nem pasteuriza as
culturas desses povos, restitui-lhes a condicao de sujeitos histéricos e dando-lhes
visibilidade no passado e no presente. O protagonismo, eles ja possuem. (ALMEI-
DA NETO, 2014: 224)
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Hé algumas décadas temos participado de uma reformulagdo da Histéria enquanto disciplina,
na medida que reconhece novos sujeitos, novos atores. Com isso, deixa-se de oferecer apenas
uma “versio oficial” dos acontecimentos, como desde o século XIX vinha sendo ensinada a
Histéria nos bancos escolares: a partir da 6tica dos vencedores, dos feitos dos “grandes” ho-
mens. Em termos da Histéria do Brasil, isso significa que podemos conhecer muito bem como
os portugueses viveram a sua versao da histéria, mas precisamos comecar a ouvir outras
vozes, pensar em outros motivos, questionar os discursos. Por isso, falar em “descobrimento
do Brasil” nao faria mais sentido, pois esse seria somente um dos lados da histéria. Quando
trocamos essas palavras por “invasdo da América”, ou “encontro entre dois mundos” talvez
estejamos sendo mais sinceros, ou, a0 menos, mais democraticos.
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ANEXOS

MAPA DAS LINGUAS INDIGENAS NO BRASIL ATUAL
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CONSTITUIGAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL:

(..
TITULO III. Da Organizacéo do Estado.
Cap. II.

Artigo 20: “Sao bens da Unido: XI - as terras tradicionalmente ocupadas
pelos indios. ”

(...

TITULO VIIL. Da Ordem Social.

CAPITULO III. DA EDUCAGAO, DA CULTURA E DO DESPORTO.
Secao II. DA CULTURA.

Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos cul-
turais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a
valorizacgdo e a difusdo das manifestacGes culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestacoes das culturas populares, indi-
genas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do proces-
so civilizatério nacional.

(..
Secao III. Do Desporto.

CAPITULO VIII. DOS INDIOS.

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° - Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em cardter permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradicoes.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a
sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas
do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.

§ 32 - O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indi-
genas s6 podem ser efetivados com autorizacao do Congresso Nacional,
ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada participacao
nos resultados da lavra, na forma da lei.



8§ 4° - As terras de que trata este artigo sdo inaliendveis e indisponiveis,
e os direitos sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° - E vedada a remocio dos grupos indigenas de suas terras, salvo,
“ad referendum” do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epi-
demia que ponha em risco sua populacao, ou no interesse da soberania
do Pais, ap6s deliberacdo do Congresso Nacional, garantido, em qual-
quer hipétese, o retorno imediato logo que cesse o risco.

8§ 6° - Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que
tenham por objeto a ocupacao, o dominio e a posse das terras a que se
refere este artigo, ou a exploracdo das riquezas naturais do solo, dos rios
e dos lagos nelas existentes, ressalvado relevante interesse publico da
Uniao, segundo o que dispuser lei complementar, ndo gerando a nulida-
de e a extincdo direito a indeniza¢do ou a agodes contra a Unido, salvo,
na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupagao de boa-fé.

§ 7° - Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, § 3° e § 4°.

(...

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagOes sdo partes legi-
timas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses,
intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo. ”

Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/
ConstituicaoCompilado.htm > (Acesso em 15/01/2015)
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LEI DE DIRETRIZES E BASES (LDB) DA EDUCACAO DE 1996

...
CAPITULO II. DA EDUCACAO BASICA.
Secao I. Das Disposicoes Gerais

8§ 4° O ensino da Histéria do Brasil levara em conta as contribuicoes das
diferentes culturas e etnias para a formacao do povo brasileiro, especial-
mente das matrizes indigena, africana e européia.

..
TITULO VIIL Das Disposicoes Gerais

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracéo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacao
escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes
objetivos:

I — Proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacao
de suas memorias histéricas; a reafirmacao de suas identidades étnicas;
a valorizacdo de suas linguas e ciéncias;

II — Garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as infor-
macoes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e
demais sociedades indigenas e nao-indias.

Art. 79. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensi-
no no provimento da educagao intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Na-
cionais de Educacdo, terdo os seguintes objetivos:

I — Fortalecer as praticas socioculturais e a lingua materna de cada co-
munidade indigena;

II — Manter programas de formacao de pessoal especializado, destinado
a educacao escolar nas comunidades indigenas;

III — desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
contetidos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV — Elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico
e diferenciado.



§ 32 No que se refere a educacao superior, sem prejuizo de outras acoes,
o atendimento aos povos indigenas efetivar-se-4, nas universidades pt-
blicas e privadas, mediante a oferta de ensino e de assisténcia estudan-
til, assim como de estimulo a pesquisa e desenvolvimento de programas
especiais. (Incluido pela Lei n°® 12.416, de 2011)

A LEI 11.645 de 2008 altera a LDB, incluindo o seguinte artigo:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e
cultura afro-brasileira e indigena. (Redacao dada pela Lei n°® 11.645, de
2008).

§ 1° O contetido programatico a que se refere este artigo incluira diver-
sos aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formacao da
populacdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o
estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos po-
vos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro
e o indio na formacdo da sociedade nacional, resgatando as suas contri-
buic¢des nas areas social, econémica e politica, pertinentes a histéria do
Brasil. (Redac¢do dada pela Lei n® 11.645, de 2008).

§ 2° Os contetidos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos
povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o cur-
riculo escolar, em especial nas dreas de educacdo artistica e de literatura
e histéria brasileiras. (Redagdo dada pela Lei n° 11.645, de 2008).

Fonte: < http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/Leis/L9394.htm >
(Acesso em 15/01/2015)
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IMAGEM 3. Vaso pré-colombiano
Foto: Acervo MAE-USP*.

Figura - Pintura kusiwa do povo Wajapi, de Viseni Wajapi 2000

Fonte: Patrimonio imaterial tombado pelo IPHAN, 2000°.

4 Disponivel em: http://www.nptbr.mae.usp.br/acervo/arqueologia-brasileira/#. Acesso 15/01/2015.

5 Disponivel: http://www.iphan.gov.br/bcrE/pages/conlmagemE.jsf . Acesso em: 15/01/2015.
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Figura - Oficina de desenho Wajapi, de Catherine Gallois.
Fonte: http://www.iphan.gov.br/bcrE/pages/conlmagemE.jsf. Acesso: 15/01/2015.

Figura — O Ultimo Tamoyo.

Disponivel em: http://www.dezenovevinte.net/obras/ra_indianismo.htm. Acesso em 15/01,/2015.
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SOBRE O DECRETO N° 6040 — PARA A CONSTRUCAO E IMPLEMENTACAQ
DA POLITICA NACIONAL DE DESENVOLVIMNTO SUSTENTAVEL DE POVOS E
COMUNIDADES TRADICIONAIS.

A Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel de Povos e Comunidades Tradicionais
(PNPCT) é instituida pelo presidente da reptiblica por meio de suas atribuicoes em fevereiro
de 2007, em discussoes realizadas por representantes das comunidades tradicionais e 6rgaos
do governo.

O objetivo da PNCPT busca, como consta no Art. 2 do presente Decreto:

promover o desenvolvimento sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais,
com énfase no reconhecimento, fortalecimento e garantia dos seus direitos terri-
toriais, sociais, ambientais, econdmicos e culturais, com respeito e valorizagédo a
sua identidade, suas formas de organizacao e suas instituicées. (MDS, 2014 p. 20).

Com este objetivo a PNCPT para além de assegurar os direitos basicos das comunidades tra-
dicionais, ela ainda explicita a diversidade de povos e grupos que atuam e atuaram para a
constituicao das bases da sociedade brasileira. A presenca desta diversidade permite uma re-
leitura da prépria formacao social do pais, como construcao politica que se desenvolve sobre
a diversidades de modos de vida que aqui existe, que ora se encontram e ora confrontam com
o modelo de identidade nacional proposto pelo estado brasileiro.

Diante do exposto ha uma dificuldade de definicao conceitual das comunidades tradicionais,
justamente pelas especificidades que cada uma constitui na sua forma de viver. O risco de
defini-las estd em realizar uma categorizacao generalista que ndo contemple as peculiaridades
histéricos sociais de cada grupo. Diegues (2004) define comunidades tradicionais como gru-
pos que constituem seus conhecimentos, com base nas experiéncias produzidas e reproduzidas
historicamente em seu cotidiano. Com uma tradicdo que acompanha seu fazer social, em va-
lores, crencas e modo de producéo, que os permite se reconhecer em suas especificidades. Sdo
homens e mulheres que por meio de conhecimentos passados de geracao a geracao, produzem
um modo peculiar de vivéncia sobre seu territério.

Temos que ter cautela quanto ao conceito de tradicdo aqui tratado, ndo o imputando um ca-
rater anacrénico, como algo estanque e paralisado no tempo. A tradi¢do é o modo como cada
povo produz sua forma de viver junto ao seu territério, o qual ndo se encontra estagnado,
mas é produto e produtor de uma complexa rede de relacOes sociais, as quais esta tradicao
acompanha. Portanto, a tradicdo é o que permite cada grupo manter-se em seu territorio e
organizar seus modos de vida, na garantia de sua diversidade e dignidade humana.

Assim, o territério encontra-se como centro para a reproducao social destas comunidades,
nele se encontra seu universo de trabalho, de relacdes sociais, politicas e econémicas, onde
suas necessidades sao criadas e recriadas. Sao territérios ancestrais, nas quais os cultos sdao
realizados, os antepassados estao enterrados, lugar onde a memoria encontra-se viva, tanto na
terra quanto nos elementos que dela derivam.
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O processo produtivo destas comunidades apresenta caracteristicas proprias, relacionadas de
forma integrada a natureza e ao ecossistema que estdo situados. O manejo dos recursos na-
turais esta ligado a concepc¢do de desenvolvimento que visam de forma sustentavel a manu-
tencao e sobrevivéncia de suas formas de vida. A PNCPT objetiva oferecer visibilidade a esta
diversidade de formas produtivas que se encontram a margem frente a uma concepcao de de-
senvolvimento universalista encampada por politicas ptblicas que em sua tradicao ocidental
subordinam as relacdes sociais a economia e produzem como efeitos: o éxodo rural, o inchaco
dos centros urbanos, aumento da violéncia e da pobreza, a exploracdo e marginalizacdo das
comunidades tradicionais e a degradacao de seus ambientes.

Frente a estas necessidades de promover um quadro que favoreca as condicoes de vida e
produtividade das comunidades tradicionais que em 2004 foi criada a Comissdo Nacional
de Desenvolvimento Sustentdvel das Comunidades Tradicionais (CNPCT), composta por 15
6rgaos do governo, sendo presidida pelo Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a
Fome, com atribuicGes de Secretaria-executiva ao Ministério do Meio-Ambiente, por meio da
Secretaria de Desenvolvimento Sustentavel.
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Principais atribui¢oes da Comissdao Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel das Comunidades Tradicionais

1. Coordenar a elaboracdo e a implementacao de uma Politica Nacio-
nal voltada para o desenvolvimento sustentavel dos povos e comuni-
dades tradicionais, estabelecendo principios e diretrizes para politi-
cas publicas relevantes no dmbito do Governo Federal e dos demais
Niveis de Governo;

2. Propor e orientar as acoes necessarias para a articulacao, execucao e
consolidacao de politicas publicas relevantes para o desenvolvimen-
to sustentével de povos e comunidades tradicionais, estimulando a
descentralizacdo da execucdo destas acoes e a participacao da socie-
dade civil, com especial atencdo ao Atendimento das situacées que
exijam providéncias especiais ou de carater emergencial;

3. Identificar a necessidade e propor a criacdo ou modificacao de ins-
trumentos necessarios a boa implementacao de politicas ptblicas
relevantes para o desenvolvimento sustentidvel dos povos e comuni-
dades tradicionais;

4. Identificar, propor e estimular acoes de capacitacao de recursos hu-
manos, fortalecimento institucional e sensibilizacdo, voltadas tanto
para o poder publico quanto para a sociedade civil visando o desen-
volvimento sustentavel dos povos e comunidades tradicionais;

5. Promover debates e consultas ptblicas sobre os temas relacionados a
formulacéo e execucao de politicas voltadas para o desenvolvimen-
to sustentavel dos povos e comunidades tradicionais. MDS (2014,
p.05).

Apés um ano de intervencoes e discussoes entre liderancas e organizacoes ligadas as comu-
nidades tradicionais, na participacdo do I Encontro Nacional das Comunidades Tradicionais,
realizado na cidade de Luizidnia — GO, que tinha como objetivo discutir as necessidades dos
povos tradicionais, as comunidades propoem a alteracdo da composicao da CNPCT que passa
a incluir como membros 15 representantes das comunidades tradicionais de todo o pais. Um
avanco para a politica em questao, como forma de paridade nas decisdes concernentes ao de-
senvolvimento e promocao das politicas a estes povos.
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Os quinze representantes das comunidades tradicionais
presentes na Comissao Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
das Comunidades Tradicionais

1. Sertanejos — Associacdo de Mulheres Agricultoras Sindicalizadas (ti-
tular e suplente);

2. Seringueiros - Conselho Nacional de Seringueiros (titular e suplente);

3. Comunidades de Fundo de Pasto - Coordenacdo Estadual de Fundo
de Pasto (titular e suplente);

4. Quilombolas - Coordenacao Nacional de Quilombolas (titular e su-
plente);

5. Agroextrativistas da Amazoénia - Grupo de Trabalho Amazonico (ti-
tular e suplente)

6. Faxinais - Rede Faxinais (titular e suplente);

7. Pescadores artesanais - Movimento Nacional dos Pescadores - MO-
NAPE (titular e suplente);

8. Comunidades de terreiros -Associacao Cultural de Preservacao do
Patrimonio Bantu (titular) e Comunidades Organizadas da Didspora
Africana pelo Direito a Alimentacdo Rede Kodya (suplente);

9. Ciganos - Associacdo de Preservacao da Cultura Cigana (titular), e
suplente indicado pelo Centro de Estudos e Discussao Romani (su-
plente);

10. Pomeranos - Associacdo dos Moradores, Amigos e Proprietarios dos
Pontdes de Pancas e Aguas Brancas (titular) e Associacdo Cultural
Alema do Espirito Santo (suplente);

11. Indigenas - Coordenacao das Organizacoes Indigenas da Amazonia
Brasileira (titular), e Articulacdo dos Povos e Organizacoes Indige-
nas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (suplente);

12. Pantaneiros - Férum Matogrossense de Desenvolvimento (titular) e
Col6nia de Pescadores CZ-5 (suplente);

13. Quebradeiras de Coco - Movimento Interestadual de Quebradeiras
de Coco Babacu (titular) e Associacdo em Areas de Assentamento
no Estado do Maranhao (suplente);

14. Caicaras - Rede Caicara de Cultura (titular) e Unido dos Moradores
da Juréia (suplente);

15. Gerazeiros - Rede Cerrado (titular), e Articulaciao Pacari (suplente).
MDS (2014, p.7).

Além de tornar as comunidades participantes ativas no controle social da gestdo e implan-

130




tacdo das politicas em seu territério, a proposta da inclusdo de quinze liderancas na CNPCT
permite a articulacdo nacional das comunidades tradicionais, em sua diversidade em prol de
uma luta comum: o acesso as terras tradicionais e aos recursos naturais, bem como, a garantia
de direitos basicos para mitigacdo da desigualdade presente nem seus territérios.

Aqui foram citados alguns grupos que compoem o cendrio das comunidades tradicionais no
pais. Percebe-se a diversidade cultural, produtiva e politica presente neste cendrio e frente a
esta diversidade uma das primeiras dificuldades enfrentadas é a caracterizac¢ao histérico-social
destes diversos grupos a realidade brasileira. Uma caracterizacao que luta contra defini¢oes
pejorativas que os estigmatizem com as insignias do atraso, de um tempo passado que se foi,
como sujeitos esquecidos que ndo acompanharam o processo de “desenvolvimento formal” do
pais. Talvez, esta definicdo de atraso se deva a visdao de desenvolvimento diferenciada destas
comunidades que ndo coadunam de forma direta com as estruturas da légica capitalista, e
assim encontram-se a margem do processo produtivo hegemonico.

Os movimentos sociais e as associacoes dos grupos tradicionais, incluindo aqui as comuni-
dades quilombolas, frente a PNCPT buscam apresentar a sociedade brasileira quem sdo, em
uma definicdo que parte de sua realidade por meio de seus membros para se afirmar. Bem
como objetivam explicitar as demandas emergentes em seus territérios, que apesar dos avan-
cos apresentados vivem situacoes de violacao de seus direitos basicos. Principalmente no que
concerne a: regulamentacao fundiéria, problematicas quanto a infra-estrutura basica, acesso
a sadide e educacao que contemplem as especificidades de seus modos de vida, inseguranca
publica sobretudo em territérios de conflito e ainda investimentos escassos em projetos que
fomentem a producao sustentavel destas comunidades.
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As doze demandas prioritarias das comunidades tradicionais

1. Regulamentacdo fundidria e garantia de acesso aos recursos naturais;

2. Educacao diferenciada, de acordo com as caracteristicas préprias a
cada um dos povos tradicionais;

3. Reconhecimento, fortalecimento e formalizacdo da cidadania (exem-
plo: documentacao civil);

4. Nao criar mais UCs de protecao integral sobre territérios dos povos
tradicionais;

5. Resolucao de conflitos decorrentes da criacdo de UCs de protecao
integral sobre territérios de povos tradicionais;

6. Dotacdo de infra-estrutura bésica;

7. Atencdo a sadde diferenciada, reconhecendo suas caracteristicas
proéprias, valorizando suas praticas e saberes;

8. Reconhecimento e fortalecimento de suas instituicoes e formas de
organizacao social;

9. Fomento e implementacao de projetos de producao sustentavel;
10. Garantia de acesso as politicas publicas de inclusado social;
11. Garantia de seguranca as comunidades tradicionais e seus territérios;

12. Evitar os grandes projetos com impactos diretos e/ou indiretos so-
bre territérios de povos tradicionais e quando inevitéveis, garantir
o controle e gestdo social em todas as suas fases de implementacao,
minimizando impactos sociais e ambientais. (MDS, 2014 p. 07).

Sabe-se que uma das maiores dificuldades para que estas demandas prioritarias se efetivem é
a estrutura juridico legal que historicamente nédo respaldam o reconhecimento e as necessida-
des apresentadas pelas comunidades. Dentre os povos tradicionais sdo os indigenas e os qui-
lombolas que apresentam uma situa¢do juridica diferenciada, por expressar na constituicao
o seu direito de reconhecimento formal. Os indigenas nos Artigos 231 e 232 da Constituicdo
Federal de 1988, por compor historicamente o primeiro grupo étnico no cendrio nacional; e os
quilombolas no Artigo 68 do Ato das Disposi¢coes Constitucionais Transitérias e pelo Decreto
n 4.887 que regulamento o artigo citado, pela sua situacao histérica especifica de resisténcia
ao regime escravista e a luta pela permanéncia em seus territérios. No entanto, mesmo com
esta base juridica que respalda o reconhecimento destes povos, eles ainda enfrentam violagoes
tanto no acesso as politicas ptblicas, quanto na titulacdo de suas terras usadas e ocupadas.

J4 a situacdo de outros grupos tradicionais é ainda mais precéria, pela auséncia de principios
constitucionais que respaldam o reconhecimento de suas diferencas e especificidades. Assim,
a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel busca reconhecer os diferentes grupos
tradicionais e étnicos que compdem o cendrio brasileiro, objetivando a garantia do direito a
terra e acesso as politicas ptblicas necessarias para a consolidacdo enquanto cidadaos e sujei-
tos de direitos.
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O devido reconhecimento proposto pela politica deve orientar-se pelos recortes e marcadores
sociais de etnia, raca, género, idade, religiosidade, orientacao sexual praticas de trabalho e
suas relacoes com a comunidade em questdo. Estes marcadores devem ser visibilizados na ten-
tativa de nao negligenciar nenhuma peculiaridade ou diversidade, bem como, ndo instaurar
nenhuma relacdo de assimetria e injustica nestes territérios, na garantia de acesso igualitario
a seus membros.

Com base nestes preceitos a PNCPT é estruturada em 4 Eixos Estratégicos (MDS, 2014):

Eixo 1 - Aceso aos Territdorios Tradicionais e aos recursos naturais: o qual garante as co-
munidades o acesso ao seu territério e o uso de seus recursos para manutencao e reproducao
do seu modo de vida;

Eixo 2 - Infra-estrutura: este eixo objetiva a estruturacéo de infra-estrutura adequada a rea-
lidade sociocultural das comunidades tradicionais, mesmo em localidades distantes ou areas
de conservacao.

Eixo 3 — Inclusao social: este eixo se volta para adequacao e acesso pleno as comunidades aos
equipamentos sociais e politicas ptiblicas de educacao, satde, assisténcia social e seguranca pa-
blica. Cada politica trabalhando em consonéncia as necessidades presentes em cada territério.

Eixo 4 - Fomento e Producao Sustentavel: reconhecer, proteger e promover as praticas de
desenvolvimento tradicionais, em suas peculiaridades produtivas na garantia de fortalecimen-
to da organizacdao comunitéria e suas formas de vida.

Héa muitas dificuldades presentes nos cotidianos das comunidades tradicionais, incluindo as
quilombolas, que devem-se a empecilhos de desenvolvimento pleno das politicas nestes terri-
torios, que passam pelo: desconhecimento dos profissionais, pela morosidade juridica dos pro-
cessos de titulacao e reconhecimento, pelos conflitos presentes nos territérios que ameacam
a vida de liderancas e moradores, falta de incentivo a pesquisas para analisar e diagnosticar
a situacao social e politica destas comunidades, bem como, caracteriza-las e quantifica-las no
territério nacional.

Apesar destes problematicos avangos tem acontecido, principalmente quanto a organizacao
politica de luta por respeito e pela garantia dos direitos na promocado da cidadania nestes
territérios. A implantacao de equipamentos sociais como Escolas de tempo integral, Unidades
de Satde da Familia (USF), Centros de Referéncia em Assisténcia social (CRAS), entre outros,
podem ser vistos como conquistas, as quais permitem visibilidade dos modos de vida destes
territorios e exigem de profissionais e gestores uma revisdo de seus saberes e modos de atua-
¢do, que coadunem com os valores crencas e saberes destes povos.

PARA PENSAR A EDUCACAO QUILOMBOLA

A PNCPT apresenta em seu terceiro eixo a necessidade de politicas ptiblicas de satde, assis-
téncia social e educacao que pensem a partir do lugar das comunidades tradicionais, de suas
relacdes e modos de vida. E por meio deste eixo que outras politicas, como a Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional que vem desde 1996, com a Lei n. 9394, em seu artigo 28 ob-
jetivas medidas que construam uma proposta de escola e educacdo que se faca em conjunto
com a realidade do campo. Esta especificidade ndo se faz de forma aleatéria, ela esté ligada
as profundas desigualdades histdricas que a populacao rural, incluindo os povos tradicionais,
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vivenciam em seu cotidiano ao acesso aos equipamentos sociais e as politicas, que quando
refletida na educacdo demonstra as taxas de alta evasdo escolar, baixo nivel de escolaridade,
alto indice de repeténcia entre outros.

Isso se deve alguns fatores: um deles é o ritmo de vida e trabalho presentes nestes territérios
que diferente das cidades apresentam um ciclo de atividades variado, acompanhando os perio-
dos de plantio, adubacdo, colheita entre outros. Ciclo de trabalho que inclui em seus processos
os jovens e adolescentes. Outra peculiaridade é o processo de producdo dos conhecimentos
destas comunidades, como jé citado em Diegues (2004), os quais sdo construidos por meio
das experiéncias e praticas cotidianas, que se apresentam fundamentais para a reproducao dos
modos de vida destes lugares e que divergem da maneira da educacado formal. Os conhecimen-
tos das comunidades rurais sao produtos de umas praxis, definida por Freire (1983) como um
pensar fazer, como extensao do sujeito e suas praticas sobre o mundo.

A realidade histérica de opressao vivida nestes territorios é elemento central para se pensar
a educacao do campo, a qual deve refletir os problemas enfrentados por estas populagoes e
nao trazer os contetidos prontos de um lugar distante que nao os representa. Com estes apon-
tamentos que adentramos a discussdo da educacdo quilombola, pensando estes territdrios
como parte da realidade do campo, com algumas questdes diferenciais. Uma delas é o recorte
étnico-racial, com um histérico ligado a processos de dominac¢do que em suas formas de resis-
téncia consolidaram o modo de organizacao destas comunidades.

Assim, a proposta de educacdo quilombola deve visar uma praxis que possibilite, aos sujeitos
nela envolvida um processo formativo que os localizem no mundo e em suas especificidades
étnicas, raciais, de género e classe. Na promocao de um autoconhecimento de si, levantamen-
to de suas necessidades e problematicas do lugar que o circunda, como primeiro passo para
uma realidade menos desigual e mais livre. A proposta de educacao formal deve oferecer sen-
tido a realidade das criancas e adolescentes quilombolas, possibilitando a eles, em seus varios
niveis de ensino, um pensar histérico que consolide em seu ser e estar cotidiano um projeto
de sociedade mais justo e igualitario.

De acordo com o INEP (2004 apud, Nunes 2006), o pais tem 49.722 estudantes matriculados
em 364 escolas que se encontram instaladas em territério quilombolas, distribuidas entre as
cinco regides do pais: Norte (9.728), Nordeste (30.789), Sudeste (3.747), Sul (536), Centro-
-Oeste (4.922). Esta abrangéncia de estudantes e escolas exige o pensar das diretrizes peda-
gobgicas para educacdo quilombola, porém com alguns cuidados de generalizacao para nao
negligenciar a diversidade de realidades quilombolas presentes. Isso ndo quer dizer que de-
vemos apartar as discussdes da educacao quilombola dos debates étnico-raciais mais amplos,
pois estes estardo presentes nestas comunidades como parte dos territérios negros, como os
indices desiguais de alfabetizacao e escolaridade dos negros em relacao a populacao branca.

E sobre a histéria e estratégia de resisténcia, somado a realidade de desigualdade vivida pe-
los povos quilombolas, que a educacdo deve erigir suas bases de reflexdo. Sobre um processo
formativo que coloque em pauta uma relacdo de horizontalidade entre os saberes, a qual
fortaleca e realize uma ponte entre as lutas encampadas por estes povos e suas necessidades
presentes. Com esta compreensao, atuar na promocao de uma formac¢do humana que vislum-
bre a busca por dignidade e va de encontro a qualquer tipo de preconceito, discriminacao,
esterebtipos e formas de marginalizacao da vida.

Assim, realizar um processo de educacao para as relacdes étnico-raciais, a qual englobe todos
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os atores envolvidos e que nado atue de forma cindida entre brancos e negros, mas o coloquem
ambos como sujeitos ativos nestas relacoes, que por vezes, percorrem os caminhos do precon-
ceito e da discriminacdo. O desafio da educacao para as relacdes étnico-raciais é localizar as
formas assimétricas de poder que se fazem presentes entre brancos e negros, como maneira
radical de explicitar as desigualdades e encampar estratégias para sua superacao.

O artigo 1 da LDB de 1996, como afirma Nunes (2006, p. 148), define a educagédo para além
da escola e de seus componentes formativos: “A educacdo abrange os processos formativos
que se desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas instituicoes de
ensino e pesquisa, nos movimentos sociais e organizacao da sociedade civil e nas manifesta-
¢Oes culturais”. Esta conceituacdo vem ao encontro da proposta de educacao trabalhada até
aqui, como aquela que compreende o ato da educacdao como formacao para a vida, que coloca
em didlogo os saberes do territério quilombola e os conhecimentos formais, para que tanto
os conhecimentos tradicionais atuem na formacao formal, quanto os conhecimentos formais
fortalecam as bases tradicionais na resolutividade das problematicas cotidianas presentes em
cada comunidade.

Assim, a importancia da lei 10.639/2003 que inclui no curriculo oficial na rede de ensino a
obrigatoriedade do ensino da tematica “Histéria e cultura Afro-brasileira”, torna-se uma pon-
te para o educar nas escolas e territérios quilombolas, que para além do professor, enquanto
detentor do saber que traz as referéncias histdrico-culturais a sala de aula, buscar no préprio
territorio, junto aos alunos, as histérias e memorias da formac¢ado da prépria comunidade. Nao
segregando alunos oriundos da comunidade ou fora de seu territério, ja que a histéria e vida
destes grupos cumpre papel importante para todos nés, como base de formacéo cultural e
politica da sociedade brasileira.

A oralidade e a memoria sdo elementos chave para se pensar esta articulacdo entre escola e
comunidade. De acordo com Munanga (1996), a tradicio da oralidade apresenta-se como uma
das fontes mais ricas para se conhecer a histéria da Africa e de seus povos, a qual atua como
mecanismo de perpetuacdao dos conhecimentos, da cultura, das tecnologias e da histéria de
negros e negras. As comunidades quilombolas amparam-se na narrativa e na oralidade como
prética resisténcia e perpetuacao de seus conhecimentos. A narrativa tende a ganhar forma e
contetdo, quando aliada as producdes mnemonicas, na atualizacdo de valores, de relacoes e
de crencas imersas na vida destas populagoes.

O ato de narrar, mais do que contar fatos e “causos” [sic] de um tempo acabado, atualiza o
passado da comunidade em suas praticas no presente, na formagao de estratégias alternativas
para o futuro. A narrativa faz emergir em cena o campo da experiéncia e com ela o protago-
nismo daquele que narra, que em sua histéria apresenta os conhecimentos de vidas repletas
de sabedoria, que ndo necessita das amarras dos saberes institucionalizados para se legitimar.
E com esta forca social e politica da meméria como porta-voz popular é que a educacio pode
dialogar, fundando saberes que eduquem para mitigacdo das desigualdades raciais e afirma-
¢ao dos territérios negros, como lugares de producao da vida e de conhecimentos.

SUGESTAQ DE ATIVIDADES:

1. Trabalho com pedagogias ativas
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Trabalhar com pedagogias ativas que possibilitem ao aluno questionamentos que partam do
seu cotidiano a construcdo de saberes que priorizem o olhar a diversidade étnico-racial. Tais
questionamentos permitem observar o que o aluno sabe sobre o tema, partindo dos conheci-
mentos que detém para construir um projeto de investigacao. Formular um projeto de inves-
tigacdo significa envolver o aluno com aquilo que lhe afeta e que neste campo de afetacdo
o mobiliza a producao de conhecimentos. O que pode ser obtido por meio da formulacao de
questdes norteadoras que o fazem pensar como, por exemplo: O que vocé sabe sobre esse
tema? O que gostaria de saber sobre isso? Como e com quem vocé pode obter informagoes que
o ajudem a conhecer melhor esse tema?

O projeto de investigacdo retira o aluno de seu papel de aprendiz, lancando-o no processo de
producdo do saber, incluindo-o na trama do conhecimento. A busca de respostas conduzira o
aluno para fora dos muros da escola em direcdo o territério, com suas contradices e necessi-
dades. O levaré a visitar museus, templos religiosos, grupos, bairros e comunidades tradicio-
nais vinculados a histéria de um determinado grupo étnico-racial, entendendo suas situacoes
e percebendo os jogos de poder envolvidos.

Este trabalho vai levantar as demandas presentes no territério e permitir aos saberes escola-
res auxiliar os estudantes na busca por alternativas as problematicas encontradas, podendo
incluir aqui um rol variado de disciplinas concernentes as demandas. Um projeto que envolve
a reflexdo e a participacao de todos.

2. Identificacao e participacao dos Grios: fortalecimento da memdria e do conheci-
mento local.

A identificacdo dos grids no territério onde se localiza a escola é uma atividade que possibilita
visibilizar formas diferenciadas de educacéo e formacao préprias dos territérios negros. Quem é o
Gri6? O gri6 é o ancido das comunidades tradicionais negras, considerado o guardido da memoéria
e da histéria, enquanto sujeito embebido de experiéncias que pela oralidade transmite seus conhe-
cimentos, como forma de perpetuar os saberes e fazeres da comunidade a qual pertence.

A identificacdo de grids permite a descoberta de novos mestres populares, ndo se restringindo
aos mestres de cultura ja consolidados, mas aos membros da comunidade capazes de retratar
por meio de suas vivéncias e memdrias a histéria, a cultura e os conhecimentos produzidos
naquele territério por determinado grupo étnico-racial. Trata-se, portanto, de estimular o alu-
no a realizar uma busca ativa daqueles que possam contribuir na produ¢do do conhecimento,
desde benzedeiras, parteiras até contadores de histérias locais. O objetivo desta atividade é
abrir o didlogo entre a escola e a comunidade promovendo um encontro intergeracional entre
os mais jovens e os mais velhos que utilizam a oralidade como método de transmissdo e pro-
ducéo do saber.
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INDICAQAO DE LIVRO DE LITERATURA:

* O livro MARIOW: O terreiro de Ba’ Emiliana é um conto de Severo
D’Acelino que retrata a vida em um terreiro de candomblé no Estado
de Sergipe. O sincretismo religioso e a vivéncia com as diferencas
marcam esta obra literéria.

* Os Cadernos Negros de poemas afro-brasileiros trazem referen-
cias importantes para compreensdo da literatura negra contempo-
ranea, reunindo trabalhos de um coletivo de artistas negros sobre
poesia e arte afro-brasileira.
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