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Introduccion

Los pueblos indigenas de la Amazonia colombiana se caracterizan por tener una
compleja diversidad cultural. De acuerdo al estudio realizado por el Instituto Humboldt,
Sinchi & Corpoamazonia (2007) los indigenas perviven hasta nuestros dias gracias a las
concepciones culturales y practicas de proteccion y conservacion ambiental que han
realizado por miles de afios. La naturaleza y la tierra son concebidas por ellos no s6lo como
un espacio para cultivar, sino también como aquello que les permite vivir en armonia y en
interaccion permanente con el mundo que los rodea, construyendo sus propias maneras de
actuar y pensar, sus propios modos de reconocerse y diferenciarse como conglomerado
social: familia, comunidad, clan, linaje, y etnia.

En este sentido, la pervivencia humana, tanto individual como colectiva se encuentran
relacionadas con las practicas sociales y culturales. Donde los elementos que la componen
exponen la fortaleza o debilidad de la complejidad de un conjunto social que constituye un
proceso esencial para el papel que cumplen las ciencias sociales en la vida cotidiana.

El interés por desarrollar este trabajo de investigacion con los indigenas Uitoto se habia
estado alimentando durante los viajes que realicé en vacaciones al territorio durante mi
formacion profesional como trabajadora social en donde percibi transformaciones en
relacion a la cultura, sus practicas y la apropiacion de su identidad. También, como
agradecimiento, el orgullo que tengo por hacer parte de una comunidad indigena y por las
constantes luchas que ha tenido mi familia por mantener viva la cultura Uitoto.

Mostrarles ademas a los adolescentes que ven lejano el suefio de ingresar a la Universidad,
por falta de recursos y oportunidades que si se puede y que se requiere de mucha fortaleza,
sacrificios y trabajo. Gracias a mis amigos indigenas que me brindaron la informacion

sobre las becas para indigenas en el Externado de Colombia; a mis abuelos que me
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ensefaron la lengua materna m+n-+ka, ya que fue el requisito mas importante para aplicar a
la beca. Ahora escribo este documento como requisito final para obtener mi titulo como
Trabajadora Social y un aporte a los procesos de fortalecimiento cultural en mi comunidad.
Aunque la vida de una estudiante universitaria indigena que sale de su territorio a la
ciudad es todo un reto, generalmente no se cuenta con familia en la ciudad, si consigue una
beca para estudiar debe contar con recursos para el alojamiento, alimentacion y transporte.
Eso hace que muchos estudiantes se vean obligados a retornar a su territorio de origen
abandonando el estudio. Durante mi estancia en la universidad tuve conocimiento de varios
casos. Ademas, adaptarse a la ciudad es un proceso lento. Iniciando por el clima, la
alimentacion y hasta los sentimientos de soledad que influyeron en algunas ocasiones y
hacian mi dia mas frio. Sin embargo, en memoria de mis padres-abuelos logré unir fuerzas
y terminar cada semestre universitario, en donde fue cambiando poco a poco mi manera de
pensar y ver la vida. Por eso, siempre le agradezco a Dios por esa oportunidad y todas sus
bendiciones, sus obras son perfectas.
Esta experiencia me permitido ver con mayor claridad el proceso de aculturacion que se
sigue dando inevitablemente y me dio el impulso final para desarrollar este trabajo con los
indigenas Uitoto a pesar de que en muchas ocasiones pensé en apartarme totalmente de la
comunidad debido a tensiones entre familias y los mismos cabildos.
Los indigenas Uitoto deberiamos reaccionar ante este proceso de cambio y no solo ver la
transformacion con nostalgia. Generar conciencia de la importancia de mantener vivo lo

que aun se conserva de la cultura es mi proposito con este trabajo de investigacion.
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Los indigenas conforman un grupo social en plena transformacion material y cultural como
consecuencia de su interaccion con la sociedad occidental. Esta interaccion ha generado
confusion internamente: la venta de alcohol, la mala distribuciéon de los recursos de
transferencias y regalias y el interés por explotar los recursos naturales que aun se
encuentran intactos dentro del territorio tradicional Uitoto, son elementos que se mezclan
con la cultura propia generando un aparente caos y desorden en sus relaciones sociales.

Actualmente, el interés de los jovenes por apropiar dindmicas culturales ajenas como la
adquisicion de bienes materiales o ingresar a la universidad para posteriormente obtener un
trabajo bien remunerado, ha hecho que aprender la lengua materna, las practicas culturales,
usos y costumbres y la forma de gobernar de manera ancestral pasen a un segundo plano.
De igual forma, las relaciones intergeneracionales juegan un papel importante en la
interaccién con los jovenes en donde las relaciones de reciprocidad, la ayuda mutua, de
intercambio de saberes, favores y atenciones, son con frecuencia no tan horizontales sino
verticales y de dependencia entre los jovenes y los mayores.

La transformacion y pervivencia de un grupo étnico de la region amazdnica colombiana,
en términos de realizar un seguimiento, andlisis o reflexion cultural y/o étnica, son
fenomenos que atafien al desarrollo de la disciplina académica de Trabajo Social. Permite
comprender el contexto cultural indigena del territorio nacional y la posibilidad que tiene
esta disciplina de contribuir al fortalecimiento y fortalecimiento cultural e integracion
sociopolitica de la cultura propia dentro del pueblo Uitoto, del corregimiento de Puerto

Alegria, Amazonas.
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Alegria, como se le dice localmente, me dio muchas alegrias, disfrute de la riqueza
natural del territorio, donde naci y creci disfrutando mi nifiez en todo su esplendor;
consumiendo la variedad de frutas que mis padres abuelos sembraron al lado de la casa y
los alimentos cultivados en la chagra. Regocijandome con el aroma de la naturaleza y el
aprecio de mis seres queridos, especialmente de mis abuelos maternos quienes me cuidaron
y educaron desde los dos afios, comiendo la comida tradicional Uitoto y donde aprendi a
hablar el m+n+ka. Mis vivencias estuvieron basadas en las buenas costumbres; se les debia
respeto a los mayores, se obraba de buena fe, se construian amistades sinceras y habia
reuniones familiares para compartir alimentos o incluso trabajo.

Lo anterior mencionado ha cambiado negativamente, segiin algunos mayores esos
impactos negativos son a causa de como se construye una familia y con quien, asi como
“la deuda historica del Estado colombiano con los pueblos indigenas” derivada de la
relacion asimétrica que se generd con la llegada de los r+ama al continente americano
desde el siglo XV y la imposicion de sus instituciones coloniales (Pineda Camacho, 2003).

Los Uitoto son un grupo étnico que constantemente lucha por mantener su identidad
cultural y aunque hay practicas culturales que se han ido transformando de generacion en
generacion, aln existe una relacion fuerte con la naturaleza y su cuidado al territorio. Esto
ha contribuido para que no desaparezcan los valores y las practicas que se consideran
vienen de una tradicion cultural. Es claro que las transformaciones que se dan en la
identidad indigena Uitoto han generado impactos en sus territorios. Sin embargo, si los
mismos indigenas no se apropian de su legado cultural, luchan mancomunadamente,
construyen sus programas, proyectos, politicas y se los manifiestan al Estado exigiendo
respeto a la diferencia, esto traerd como consecuencia la extincion de un pueblo que

milenariamente ha habitado y preservado la Amazonia.
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Los Uitoto han sido percibidos de manera aislada y superficial. Por ejemplo, el etnonimo
“Uitoto” o “Huitoto” fue una palabra impuesta por los indigenas “Carijona” y/o “Karijona”
(Pineda, 1987) que dominaban en la ribera izquierda del Caquetd. No obstante, segtn la
autoridad tradicional Humberto Cote, después de una cumbre de autoridades en Araracuara,
Amazonas se conservd ese nombre porque ya habia un reconocimiento nacional e
internacional y varios estudios sobre pueblos Uitoto que hacian referencia al grupo
indigena. Aunque los Uitoto de Puerto Alegria pensaron en retomar su nombre ancestral,
después de una reunidén general continuaron con este etndnimo, razéon por la que en este
documento se trabajara la palabra Uitoto.

Aclarado lo anterior, esta investigacion ha sido el resultado de una preocupacion y
constante reflexion en torno a la cultura, que se proponen ser resueltas mediante este
documento el cual permite, desde mi acercamiento como indigena y trabajadora social,
comprender lo que esta sucediendo en el grupo étnico Uitoto a partir de la observacion,
vivencias y lo que las y los mayores y adolescentes compartieron durante el desarrollo de

mi trabajo de campo en la comunidad de Puerto Alegria, Amazonas.

¢ Cudles son las causas de la transformacion o desuso de las prdcticas culturales propias
de los Uitoto de Puerto Alegria, Amazonas? Para responder a mi pregunta de investigacion
planteo en una primera parte identificar y analizar las percepciones y valoraciones de las y
los adolescentes, y las y los adultos sobre las practicas culturales consideradas propias que
estan en desuso dentro de la comunidad indigena Uitoto de Puerto Alegria, Amazonas, con
el fin de reconocer las propuestas y propiciar el intercambio intergeneracional sobre la

cultura e identidad Uitoto.
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Buscando aportar elementos que respondan al objetivo general, se determinaron los
siguientes objetivos especificos: 1) Identificar lo que las y los adolescentes, y las y los
mayores consideran propiamente Uitoto 2) Identificar cudles son las percepciones de los
Uitoto sobre las causas que ellos asocian con la pérdida de elementos de su identidad
cultural. 3) Establecer la manera como las y los adolescentes, y las y los mayores valoran
este proceso de cambio cultural. 4) Identificar propuestas de las y los adolescentes, y las y
los mayores sobre como recuperar aspectos culturales que sean centrales para la
pervivencia de la identidad Uitoto.

La metodologia utilizada para este trabajo de investigacion consto de un trabajo de
campo que se basd en entrevistas semi estructuradas con preguntas abiertas, las cuales
fueron grabadas en audio, en el mes de diciembre del afio 2014. Cada una de las entrevistas
que se realizaron fueron planeadas con cada una de las personas seleccionadas del cabildo
Uitoto, estos indigenas fueron seleccionados por ser hijos de los indigenas que
sobrevivieron a la guerra colombo-peruana, aun reproducen practicas tradicionales y
ascienden del linaje Buinaiza+, hijos de los pobladores y nacidos en el Corregimiento de
Puerto Alegria, Amazonas.

En total fueron 11 las entrevistas realizadas mediante la visita a cada una de las
viviendas, generalmente uno por dia. La informacion recolectada mediante las entrevistas
con personas mayores fue sistematizada por objetivos; en este primer acercamiento no se
trabajo con los adolescentes. Posteriormente, viajé en junio de 2015 para trabajar con los
adolescentes. realicé siete entrevistas semiestructuradas (cinco hombres y dos mujeres) asi
como mantuve didlogos informales con ello. Durante ese mes de trabajo de campo también
se realizd un grupo de discusién con los mayores donde participaron indigenas de los

cabildos Uitoto, Martin Buineza e ingas afiliados al cabildo Uitoto.
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Con base en una tabla de tres entradas (Anexo 1) se sistematizo6 la informacion recogida
mediante la lectura de fuentes secundarias por periodos histéricos a nivel nacional, en
contraste con los resultados obtenidos a través de las entrevistas hechas a los mayores. Es
decir, al organizar la informacion se identificaron periodos especificos de la historia del
pueblo Uitoto, resaltando los hitos principales y su descripcion para posteriormente hacer
un contraste con algunos referentes nacionales que permitieran contextualizar dicho
proceso histdrico.

De la misma forma, la recoleccion de datos etnograficos propios de los Uitoto se
establecido de acuerdo a los principios basicos de seleccion de informantes, entrevistas,
grupos de discusion, diario de campo, participacion en los talleres y reuniones
comunitarios, asi como la observacion no participante y constantes didlogos con la familia
Cote y Giduyama perteneciente al Cabildo Uitoto; estas familias me colaboraron de manera
significativa y siempre estuvieron prestos a compartirme su conocimiento en relacion a la
cultura Uitoto.

Cabe aclarar, que como investigadora la aplicaciéon de una metodologia demasiado
precisa y calculada en etnografia no es suficiente debido a que el estudio, la realidad social
y los seres humanos individuales que la construyen diariamente, no es sencillamente
reducible a condiciones de investigacion fijas. Dicho lo anterior, por ejemplo, se puede
realizar cierta cantidad de entrevistas en un solo dia o semana, pero si la persona no desea
responder con claridad y conciencia lo que se indaga no funciona, es decir, se genera un
vacio de informacion. De igual manera, puede suceder con la eleccion de personas a
entrevistar, pueden ser fiables, pero si al momento de la entrevista o dialogo tiene alguna

actividad pendiente la informacion quedara inconclusa, lo que me suscito a realizar la
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operacion varias veces y en diferentes escenarios dejando que la realidad fluyera al son de
sus quehaceres diarios y disposicion.

Como investigadora esta experiencia solo me dejo grandes aprendizajes. Me permitio
acercarme a las personas de mi comunidad y conocer su valoracion en relacion a la cultura
Uitoto mediante el dialogo en los espacios donde interactuaban, dialogaban e incluso donde
tomaban. De igual forma, comer en sus cocinas, visitarlos con plena confianza y participar
de algunas actividades cotidianas: las reuniones comunitarias y zonales — liderada por la
Corporacion Ozono y Corpoamazonia — talleres, fiestas, mingas y hasta conflictos. Con
miras a contrastar la informacién recolectada mediante las entrevistas se realizd la
preparacion de la comida tradicional en casa de mi tio Humberto Cote, donde la comida fue
preparada por mi tia Blanca Giduyama con apoyo de mi madre biologica Viky Cote. Las
reflexiones obtenidas fueron complementadas con mi testimonio como hija del territorio,
mi conocimiento sobre la cultura y las vivencias con mis abuelos.

No obstante, se observo cierto grado de inconformismo durante el desarrollo de mi
investigacion por parte de algunas personas adultas Uitoto, asi como juicios negativos en
relacion a mi trabajo. Por ejemplo, cuando invit¢é a la comunidad a una comida para
posteriormente realizar un grupo de discusion, algunos de mis primos comentaron que mi
trabajo contaba con recursos para pagarles a las personas o que yo haria dinero con esa
investigacion, lo que hizo que muchas personas desistieran de asistir al evento. Aun asi,
continué con mi trabajo y esos altibajos los guardaré siempre como una experiencia de

crecimiento.
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Una experiencia curiosa que tuve durante el desarrollo de las entrevistas fue cuando
intentaba subirme a la canoa donde perdi el equilibrio y me cai al rio con la maleta en la
espalda donde llevaba mis herramientas de trabajo (computador, camara, celular, cuaderno)
Sucedi6 cuando me trasladaba a la casa de la sefiora Angela Inonias. Al caer, mi reaccion
fue alzar la maleta de inmediato. Quien me ayudd fue mi hermano Santiago y después de
un cambio de ropa y la revision de los equipos emprendimos el viaje nuevamente hacia
arriba donde dofia Angela, quien nos esperaba con un chocolate caliente.

En relacion a la recoleccion de fuentes bibliograficas, la Autoridad Tradicional
Humberto Cote me facilitd varios libros que guarda con bastante recelo debido a que los
adquiri6 durante sus trabajos a nivel nacional. Otra parte se basé en la busqueda de estudios
e investigaciones sobre los Uitoto en sitios web y bibliotecas.

El documento estd estructurado por cuatro capitulos. En el primero se presentan los
aportes tedricos y conceptuales respecto a “aculturacion”, sistema de control cultural y
teoria fundamentada. También se realiza un acercamiento teorico a los ejes de analisis que
se plantearon teniendo en cuenta categorias de andlisis iniciales y el aporte desde la
profesion de Trabajo Social. En el segundo, se hace un recuento historico de migracion y
asentamiento que realizaron los indigenas Uitoto después de la bonanza cauchera y la
guerra colombo-peruana, hasta radicarse en Puerto Alegria. Posteriormente se realiza una
descripcién sobre lo propiamente Uitoto descrito por los mayores y jovenes de la
comunidad para introducir en el tercer capitulo los ejes de analisis de cohesion social,
expresiones culturales, bienestar colectivo, control territorial y transmision cultural, dentro
de las que se trabajan los elementos propios haciendo un contraste con la cultura autonoma,
impuesta, enajenada y apropiada, su impacto en la comunidad, algunas causas de la

transformacion y como se ve ese proceso de cambio en los indigenas Uitoto. Finalmente se
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abordan las conclusiones generales y las propuestas planteadas por los mismos indigenas y

desde la profesion de Trabajo Social para el fortalecimiento cultural.

Aporte Tedrico

Durante el desarrollo de esta investigacion se identificé un conjunto de elementos y
aportes teoricos que permiten sustentar y describir el devenir historico y cultural del grupo
étnico en estudio: el pueblo indigena Uitoto del corregimiento de Puerto Alegria,
Amazonas. Asimismo, se desarrollan algunos aportes tedricos, conceptuales y
metodologicos, en los que se trabajan autores como Herskovits (1964) quien define el
concepto de “aculturacion”, posteriormente el esquema conceptual de Bonfil Batalla (1991)
denominado “Sistema de Control Cultural”, un aporte conceptual de la teoria fundamentada

trabajada por Corbin (2002) y finalmente un aporte desde la disciplina de Trabajo Social.

En el libro “El hombre y sus obras” Herskovits (1964) define la “aculturacion” como el
proceso mediante el cual se presenta "la transferencia de elementos o rasgos de una cultura
a otra, cuyo proceso y dispositivos s6lo estamos en situacion de deducir, porque su
manifestacion ha ocurrido en un tiempo ahistorico" (p.2). Expuesto lo anterior, es posible
deducir las caracteristicas principales que permiten abordar el cambio cultural de una
sociedad desde sus diferentes perspectivas. En primer lugar, la perspectiva temporal o
histdrica, es decir, la secuencia y dinamica de los hechos sociales en que se presentan y
perciben tales transformaciones. En segundo lugar, la perspectiva socioldgica que se deriva
de las formas de relacionamiento social y transmision cultural. En tercer lugar, la
perspectiva antropoldgica, donde cobra sentido la interaccion simbolica entre las personas y

las sociedades, a partir del andlisis de sus expresiones culturales en tanto practicas y

[17]



concepciones colectivas; y finalmente, la perspectiva politica, es decir, los contextos y
escenarios donde toman forma las relaciones de poder que influyen en el cambio y/o
pervivencia cultural de una sociedad (Herskovits, 1964)

Siguiendo a Herskovits, el cambio cultural es un proceso dinamico que no se puede
detener o ser controlado, y solo es comprensible mediante el contraste de los elementos
simbolicos expresados, las practicas colectivas y el conjunto de influencias y roles que
juegan estos elementos en el pasado y presente de una sociedad de cara a su pervivencia
futura e integridad sociopolitica (Herskovits, 1964)

En segunda instancia y como resultado de la informacion recogida durante el desarrollo
de la investigacion con el pueblo Uitoto de Puerto Alegria, se desarrolla el esquema
conceptual de Bonfil Batalla (1991) denominado “Sistema de Control Cultural”, donde los
elementos culturales y las decisiones que se toman desde y sobre dichos elementos, definen
la debilidad o fortaleza de la identidad y autonomia de una cultura, de un pueblo o
sociedad. En este sistema “lo propio” y “lo ajeno” constituyen las expresiones extremas con
las que se define la pervivencia e integridad cultural de una sociedad frente a factores
coloniales impuestos por otra (Bonfil Batalla, 1991) Expuesto lo anterior, me permito
aclarar que inicialmente, en el proyecto de investigacion, se habia planteado trabajar el
concepto de “tipico” para identificar las practicas culturales Uitoto, pero a medida que se
fue desarrollando la investigacion, definir conceptos y tomar como referencia a Bonfil
Batalla (1991) fue necesario cambiar lo “tipico” por lo “propio”. Indiscutiblemente, el
término tipico hace referencia a aquello que es exoético, particular o extraiio para quien
observa; esta mas ligado al contexto del folklore y el turismo cuyo uso es mas comun entre
quienes no pertenecen a la sociedad sobre la que se generaliza. La palabra “tipico” en la

real academia de la lengua hace referencia a las “costumbres tipicas, que es peculiar o
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caracteristico de una persona o lugar”, es una categoria que intenta simplificar las
cualidades fisicas o materiales de una sociedad, mientras que lo “propio” hace referencia al
conjunto de elementos culturales, caracteristicas sociales y componentes materiales, que los
identifican como indigenas.

“Lo ajeno” es todo lo contrario, el mundo externo y diferente a lo propio (Bonfil
Batalla, 1991) Se puede afirmar entonces, que lo tipico es una lectura externa mientras que
lo propio es una lectura desde adentro. Por tal razon, se trabajara el concepto de lo propio
durante este trabajo de investigacion.

Para comprender mejor, se abordaron algunos planteamientos que se encuentran en el
trasfondo de la teoria sobre cambio cultural, desde Herskovits hasta hoy, mas alld de las
diferencias de enfoque y los avances que se ignoran o dejaron de lado por falta de tiempo o
rigor en este estudio: sin la cultura propia no existe una sociedad como unidad diferenciada.
La continuidad histérica de una sociedad es posible porque posee un nucleo de cultura
propia, en torno al cual se garantiza y se reinterpreta el universo de la cultura ajena
(impuesta o enajenada). La identidad contrastante, inherente a toda sociedad culturalmente
diferenciada, descansa también en ese reducto de cultura propia.

Posteriormente, en el desarrollo sobre el “Sistema de Control Cultural” de Bonfil Batalla
(1991) la cultura se considera como un hecho histdrico y sociopolitico Unico, caracterizado
por sus propias contradicciones, sin purismos de ninguna indole, debido a que es fruto de
procesos de hibridacién historica. Siguiendo a Bonfil, en situaciones de dominacion
colonial la relacion sociopolitica es asimétrica y la relacion cultural es subordinada. De alli
entonces que en términos generales sea posible distinguir dentro de la cultura del grupo

subalterno — en un orden etnografico y descriptivo — la presencia de elementos culturales de
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quienes ejercen la dominacion, que se expresan en diversos grados y formas, y por tanto
pueden ser clasificados en “ambitos o categorias de cultura” (p. 2).

Esta perspectiva de andlisis es util dado que su caracter enddgeno y prospectivo pretende
cumplir una funcidon social desde el punto de vista del colonizado o del dominado.
Asimismo, al entrar a una dimension politica que trasciende la descripcion monografica o
etnografica del estudio, hasta llegar al analisis decisivo del control y de las relaciones de
poder, permite brindar informacion que sirva como elemento de reflexion para el
fortalecimiento del proceso interno. Ademas intenta superar la simple “operacion
mecanica” de “rellenar con datos de la realidad” esquemas de “categorias preestablecidas”
(Bonfil Batalla, 1991). Con categorias preestablecidas este autor se refiere a la forma en
que plantea el contraste de dichos elementos culturales, a partir de dos extremos: lo
“propio” (lo “nuestro”) y “lo ajeno” (“de los otros”), y las posibilidades intermedias que
pueden surgir para identificar los lugares o dmbitos (lo “apropiado”, lo “impuesto’), en que
la informacion se recoge, ordena, analiza, futuriza y permite la toma de decisiones
(produccion, uso y reproduccion cultural) de un colectivo, llamese pueblo, organizacion,
comunidad.

A continuacion, se hace relacion de la matriz combinatoria de los recursos y las

decisiones planteadas por Bonfil que contribuyen con la organizacion de los elementos

culturales:
N
0 RECURSOS
% Propios Ajenos
% & Cultura autéonoma: el grupo Cultura apropiada: los
m § social posee el poder de decision | elementos culturales son ajenos, en
A A sobre sus propios elementos | el sentido de que su produccion y/

culturales: es capaz de producirlos,
usarlos y reproducirlos. “No hay
dependencia externa en relacién a

o reproduccion no esta bajo el
control cultural del grupo, pero
¢ste los usa y decide sobre ellos.
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los elementos culturales sobre los
que ejerce control” (p. 74).

Ajenas

Cultura enajenada: aunque los
elementos culturales siguen siendo
propios, la decisiéon sobre ellos es
expropiada. Es  decir, “son
elementos que forman parte del
patrimonio cultural del grupo pero
que se pone en juego a partir de

3

Cultura impuesta: “ni las
decisiones ni los elementos
culturales puestos en juego son del
grupo social”; los resultados, sin
embargo, entran a formar parte de
la cultura total del propio grupo (p.
74).

decisiones ajenas” (p. 75).

Tabla 1 Matriz combinatoria. Elaborada por: Bonfil Batalla

El ntcleo fundamental del planteamiento realizado por Bonfil Batalla es que las
sociedades que deciden sobre sus practicas ejercen un control cultural, es decir, sobre
“todos los elementos culturales que son necesarios para su funcionamiento” donde el
conjunto de los problemas a que se enfrentan y no se solucionan o mitigan, pueden ser
entendidos como una “pérdida de control cultural”. En otras palabras, bajo esta perspectiva,
es posible considerar que no se trata de la pérdida de elementos culturales, sino mas bien de
la pérdida del control cultural, de las decisiones, del poder, sobre los elementos que hacen

parte del cambio cultural a que se enfrenta una sociedad.

Expuestos los aportes tedricos de Bonfil Batalla, se aborda la teoria fundamentada en
donde se realiza una recopilacion sistematica y analisis durante el proceso de investigacion
con el fin de generar teoria a partir de los datos (Corbin., 2002). Uno de los aportes que
tiene la teoria fundamentada para esta tesis es la de abordar el contexto desde los datos
recolectados en campo, con el fin de generar conocimiento, aumentar su comprension 'y
plantear guias significativas para tomar acciones frente a los procesos culturales (Corbin.,

2002)
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Dicho asi, se definieron cinco ejes de andlisis los cuales fueron estructurados
conceptualmente a partir de la informacion registrada en campo. Estos ejes me permitieron
caracterizar y estructurar los elementos culturales identificados durante el desarrollo de la
investigacion como elementos constitutivos para el contexto cultural del caso Uitoto.

Ellos son:

® (Cohesion social

e Expresiones culturales
® Bienestar colectivo

e Control territorial

® Transmision cultural

Cada uno de los anteriores ejes cuenta con unas categorias propias que fueron
seleccionadas y definidas a partir de los resultados investigativos obtenidos en campo, la
sistematizacion de la informacion y analisis de los resultados teniendo en cuenta los
objetivos planteados en el proyecto de investigacion. Hay que mencionar, ademas, que se
contd con el apoyo de algunos miembros de la comunidad indigena Uitoto de Puerto
Alegria, Amazonas, son ellos Humberto Cote Monane, su esposa Blanca Giduyama y Pablo
Cote Monane. Otros de los hombres que aportaron en la fijacion de categorias fueron
lideres, ejecutores de proyectos, representantes de la comunidad y de la zona del Consejo
Indigena de Puerto Alegria (COINPA), también se unieron con otros lideres del
departamento del Amazonas y nacional, gobernadores, padres de familia y transmisores de

costumbres y hablantes de la legua m+n-+ka.
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Inicialmente se harda una descripcion general de la Autoridad Tradicional Humberto
Cote, en relaciéon a su proceso como lider. El empez6 a los 22 afios, justo después de su
matrimonio con la sefiora Blanca Giduyama. Su primer proceso fue cuando llego la Caja
Agraria a Chorrera diciendo que habia comprado esos territorios, sustentado con un
documento que habia enviado la notaria 5* de Bogotd en donde decia que los indigenas no
eran los duefios de esos territorios sino efectivamente la Caja Agraria. Ante ese
acontecimiento los lideres de La Chorrera enviaron comunicados a los 5 corregimientos
pertenecientes al Amazonas que comparten territorio de origen milenario y eso les daba el
derecho a reclamar ese territorio también como duefios por derecho milenario. Es asi, que
se inicia la lucha por la recuperacion del territorio (hoy Resguardo Predio Putumayo), en la
Chorrera Amazonas. Ante ello, primero debian organizarse en cabildos mayores, porque
estaban organizados en capitanias y ante el Estado no era valido, razon por la cual la figura
de capitania es anulada.

Con el apoyo de Roque Roldan, abogado indigena (jurisconsulto colombiano) la
comunidad se apoyd de la Ley 89 de 1890. Por ese medio, el gobierno dice que debian
organizarse en cabildos mayores y asi, se forma el Cabildo Mayor de Puerto Alegria. A
ellos se unid la Organizacion Nacional Indigena de Colombia (ONIC) y se nombraron los
primeros lideres de cada zona: Araracuara, Pedrera, Tarapaca, Chorrera, Arica, Encanto y
Puerto Alegria.

A Humberto Cote, lo eligieron en la comunidad de La Chorrera bajo el conjuro del ambil,
como el primer lider con el objetivo de representar a los otros lideres del Predio Putumayo
a la ciudad de Bogotd con la compaiia del entonces senador indigena Gabriel Muyuy

Jacanamijoy. Alli se reclamé el reconocimiento de la gobernanza de los pueblos indigenas
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que habitaban en la zona, obteniendo asi la titulacion de uno de los més grandes resguardos
indigenas en el pais en el afio de 1988.

En el afio 1992 realizo la primera actividad con la ONIC para la socializacion de los
articulos constitucionales a los pueblos indigenas del Predio Putumayo. Fue participe en la
creacion de la a Confederaciéon Indigena del Alto Amazonas - COIDAM como
confederacion del Predio Putumayo. Fue luchador junto con su hermano Pablo Cote y otros
lideres zonales como Alfonso Pineda, Angel Ortiz, Jacinto Biguidima, Tito Hichamon,
Gregorio Gaique, Antonio Flores y los mayores de la Chorrera como Victor Martinez,
Rafael Fa+r+to y Ramon Giagrekudo.

De otro lado, su esposa Blanca fue su apoyo en los diferentes procesos. Manejo la parte
organizativa de algunos procesos, cultivo la chagra, la crianza de los hijos y los nietos,
habla la lengua m+n+ka perfectamente y se la ensefia a sus nietos junto con las costumbres.

Su hermano, Pablo Cote, también se formé como lider politico en el proceso de lucha de
la conformacion del Predio Putumayo, la organizacion de los cabildos y fue la primera
persona en liderar el proceso en contra de la Caja Agraria. También fue gobernador,
vicepresidente zonal, funcionario de Corpoamazonia y delegado de la Corporacion para la
Defensa de la Biodiversidad Amazénica (CODEBA) para la recuperacion de la lengua y el

fortalecimiento de los procesos territoriales.

Sera preciso retomar, los ejes de analisis expuestos con anterioridad que fueron
estructurados conceptualmente a partir de los resultados obtenidos en campo. Estos
permitieron organizar y estructurar los elementos culturales constitutivos para el caso
Uitoto, los cuales se desarrollan a continuacion

Ejes de analisis. Elaboracion propia de esta investigacion
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1 Ejes de analisis. Elaboracion propia de esta investigacion.

Se ira desarrollando cada uno de los ejes de andlisis con sus respectivas categorias a

partir de conceptos tedricos basicos y definiciones propias (Corbin., 2002)

Cohesion Social

Segtn Ottone, CEPAL y Sojo (2007), Cohesion Social es el razonamiento que se da
entre los mecanismos institucionalizados de inclusién y exclusion social; las respuestas,
percepciones y disposiciones que tiene la ciudadania frente al modo que estas operan. Para
los autores “el concepto cohesion social resiste a una definicion univoca”. De igual forma

este concepto suele rememorar un anhelo de comunidad ante un escenario de globalizacion
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y transformaciones profundas, que muchos asocian con una mayor fragmentacion social y
la perdida de lazos estables. Finalmente, la cohesion social vincularia causalmente los
mecanismos de integracion y bienestar con la plena pertenencia social de los individuos
(Ottone, CEPAL y Sojo, 2007).

Dentro del eje de cohesion social, se plantea como primera categoria de analisis, la
produccion economica que influye fuertemente a través de elementos que estan
estrechamente vinculados a la produccion; el consumo de bienes y servicios. Esto, segin
Gil (2009) es un “proceso en el que el hombre participa de manera activa y decisiva”; en el
caso de los pueblos originarios estos factores inciden de manera directa en sus vidas y
trascienden en el desarrollo de sus integrantes en el ambito grupal (Ottone, CEPAL y Sojo,
2007) En segunda instancia, el trabajo mancomunado juega un papel sumamente
importante de intervencion social dentro del ambito comunitario. Segun Barbero y Cortes
(2005) contribuye ademas en el desarrollo de capacidades personales, grupales y vecinales.
Es decir, genera un proceso de transformacion desde la comunidad, empezando por la
“autoayuda y la solidaridad”. De igual forma, potencia los propios recursos de la
comunidad mediante la participacion de los habitantes desde la perspectiva individual,
organizacion formal e informal a través de los grupos.

Para terminar, la vida colectiva, dentro de un pueblo indigena, comprendida esta como
una agrupacion social en donde sus miembros comparten ciertas caracteristicas comunes y
trabajan de manera colectiva por el cumplimiento de un objetivo comun, las decisiones son
consensuadas e intentan ejercer su poder social y politico. Sin embargo, la vida colectiva de
las sociedades actuales ha puesto en marcha un proceso de desmantelamiento de los lazos

sociales y de las identidades tradicionales (Barbero y Cortes, 2005)
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Expresiones Culturales

De acuerdo al planteamiento de la UNESCO, la expresion cultural es el “resultado de la
creatividad de las personas, los grupos y la sociedad, que poseen un contenido cultural”
(UNESCO, 2013) Para los pueblos indigenas las expresiones culturales estdn mas
relacionadas con lo tradicional siendo esto parte fundamental de la identidad que
comprende la experiencia y al mismo tiempo el conocimiento, asi como la transmision de
valores y creencias dentro de una cultura. Con respecto a las expresiones culturales, se
abordara como primera categoria de analisis la artesania, que para el tema cultural indigena
juega un papel relevante en la creacion de las necesidades practicas — formacioén de
sensibilidad — donde intervienen la sociedad, el individuo y la cultura (UNESCO, 2013)

En este sentido, el ambito cultural dentro del sistema estético, en el que crece y nace el
individuo, hace que se vayan reproduciendo las celebraciones mas significativas: una forma
de expresion de su cultura indigena, dentro y fuera de su territorio. Asi, se reafirma y
establece un vinculo de propiedad en la representacion de su identidad dentro del
patrimonio colectivo, el territorio tradicional y ancestral junto con sus historias, que son
compartidas dentro de un grupo étnico. En ese ambito, las expresiones también se dan a
través del vestuario como un medio de identificacion cultural, social o de una colectividad;
esto ademas permite que se diferencie de otros grupos indigenas y no indigenas. En este
campo, también se resalta su estructura fisica como una forma de representacion grupal e

individual, que es el cuerpo, estructura que compone al ser humano.
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Bienestar colectivo

Segun Avila (2014) , el bienestar colectivo estd relacionado con el “bienestar conjunto”
no solo de los seres humanos sino también de la naturaleza, sin anteponer el primero
(humanos) sobre el segundo (naturaleza), mas bien construyendo una interrelacion entre las
dos, donde las actividades humanas vayan encaminadas a la obtencion o mejoramiento del
colectivo (Avila Larrea, 2014) Es decir, todo conocimiento debe ayudar en primer lugar a
su comunidad, logrando asi de manera adicional alcanzar una ‘“sinergia territorial”
entendida como: “el grado de interrelacion existente entre las distintas actividades humanas
(que desde luego estan relacionadas con su territorio) y su esfuerzo por mejorarlo, de tal
manera que el objetivo de cada actividad antropocéntrica sea el contribuir al mejoramiento
del bienestar colectivo de los demas” (p. 5)

En el ambito de bienestar conjunto o colectivo, se trabaja como primera categoria de
analisis, la salud que segun la Organizacion Mundial de La Salud (OMS) es un estado
completo de bienestar fisico, mental y social, y no solamente la ausencia de afecciones o
enfermedades de una persona” (Alcantara, 2008) Todas las personas para obtener un
bienestar fisico Optimo, deben tener una buena alimentaciéon y una buena “cultura
alimentaria” (Barrial Martinez, 2011). Asimismo, Guerrero Rivera (2003), define la cultura
alimentaria como el conjunto de actividades establecidas por los grupos humanos para
obtener del entorno los alimentos para su subsistencia, desde el aprovisionamiento, la
produccion, la distribucidn, el almacenamiento, la conservacion y la preparacion de esos
alimentos para su consumo. “Incluyendo todos los aspectos simbolicos y materiales que
acompanan a las diferentes fases del proceso (p. 10). Para terminar, la tecnologia indigena
contribuye de manera positiva en la vida de los grupos originarios debido a que le permite

al hombre expresar su conocimiento en relacion a las particularidades de la naturaleza
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como un medio de subsistencia y satisfacer las necesidades humanas; asimismo, Gémez,
Ruiz y Bravo (1999), sefialan que la tecnologia tradicional indigena permite el desarrollo de

métodos, procedimientos, herramientas, técnicas y equipo para su aprovechamiento”.

Control territorial

En primera instancia, para definir el concepto de control territorial se debe puntualizar
primero en que se entiende por control: comprobar, inspeccionar y fiscalizar un territorio o
relacionado a él. Dicho esto entenderemos control territorial como la “extension terrestre
delimitada que incluye una relacion de poder o posesion por parte de un individuo o grupo
social” donde sus limites son de soberania propiedad, apropiacion, disciplina, vigilancia y
jurisdiccion (Gomez Montafiez, 1998). De igual forma, el territorio expresa dominio o
gestion dentro de un espacio determinado, el cual estd directamente relacionado con el
poder publico.

Segun la Escuela de Administracion Publica (ESAP), el término gobierno se remite
siempre a la idea de “dirigir, conducir, liderar” y es entendido como el organismo, que
reconocido por la constitucion, asume las responsabilidades del poder ejecutivo; donde se
concentra el poder con la finalidad de dirigir a una sociedad determinada (ESAP, 2008). En
segunda instancia la politica es la forma ideoldgica que centra el poder a un grupo de
personas que son las encargadas de liderar y velar por las garantias de la poblacion; aqui se
incluyen leyes y reglamentos con el fin de mantener la tranquilidad, seguridad publica, asi
como conservar el orden y las buenas costumbres dentro de una sociedad (ESAP, 2008)
Posteriormente como tercer categoria de analisis en el caso Uitoto, estd el concepto de
organizacion  social entendida como el “conjunto de acciones colectivas que son

emprendidas por grupos de personas que tienen entre si, intereses comunes con el objetivo
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de satisfacerlos” (Raymond & Korsbaek, 2010). Esta accioén colectiva hace parte de “su
esencia, origen o sustrato de lo social, en la medida en que su resultado proviene de la
coordinacion de la accion de un individuo con otros para el logro de fines vitales mas
inmediatos” (Raymond & Korsbaek, 2010), es asi que la funcién que cumple la
organizacion social de un grupo étnico es fundamental en la funcionalidad del control
territorial.

Posteriormente Raymond y Korsbaek (2010), también trabajan el concepto de sistema
juridico definiéndolo como el conjunto de “normas juridicas” asociadas a actitudes e
ideologias vigentes en un pais relacionado con el Derecho, la funcion que cumple en la
sociedad y la manera en que esta se construye, aplica, comprende, ensefia y estudia.
Permitiendo asi a este eje de andlisis en la investigacion mostrar el desarrollo y
comprension del papel que ejerce la constitucion sobre los derechos contemporaneos
(Raymond & Korsbaek, 2010) Y finalmente, el lugar de Asamblea; segin la Escuela de
Administracion Publica: el lugar de asamblea es el lugar donde se retinen varios individuos
o miembros pertenecientes a un grupo o sociedad para decidir sobre un asunto de
competencia o interés, decision que no puede o debe ser asumida por una sola persona, sino

que debe ser en forma conjunta.

Transmision cultural

Para empezar es importante aclarar que se intentard definir el concepto de transmision
cultural a partir de la informacion recolectada a través de una entrevista con el sabedor
Humberto Cote (junio, 2016) del Pueblo Uitoto del Corregimiento de Puerto Alegria,
Amazonas; como un “sistema de herencia auténomo”, que tiene sus propias reglas de

trasmitir la cultura, lo que hace que el individuo adquiera patrones generales de
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comportamiento o caracteres culturales genéticos a través de la imitacion simple,
comunmente vertical, que luego son transmitidos a otros individuos, es decir de padres a
hijos y/o abuelos a nietos de generacion en generacion de manera oral.

Dicho lo anterior, es importante resaltar la transmision cultural con la educacion escolar,
la cual es relevante como “estrategia de adquisicion de capital cultural para aquellos
individuos o grupos que no tienen oportunidad de obtenerlo mediante la herencia familiar”
(Degl Innocenti, 2008)

Esta asimilacion de la cultura es posible en tanto se asume que la responsabilidad del
profesor es vital como mediacion entre el conocimiento producido socialmente y los
estudiantes y que sus formas de organizacidn y presentacion inciden en las posibilidades de
transmision y asimilacion de este... Como Degl (2008) afirma “la dindmica de transmitir
implica la inculcacion de una determinada vision del mundo, pero también es cierto que la
herencia cultural brinda la posibilidad a las generaciones jovenes de reconocerse en una
historia, una genealogia, una pertenencia desde donde configurar la propia subjetividad”

(Degl Innocenti, 2008)

Por otro lado, cuando se habla de educacion Ledn Salazar (2007) lo define como el
conjunto de efectos procedentes de las personas, actos y actividades, al igual que las cosas
naturales y culturales que resultan beneficiosos para los individuos. Esto permite despertar
y fortalecer capacidades esenciales (sociales, culturales, religiosa, etc.) creando una
personalidad audaz, capaz de actuar de manera responsable en la sociedad.

El idioma influye de manera directa ya que este es la forma como historica y

culturalmente se han diferenciado los fendmenos de poblamiento en el orden geografico,
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étnico, lingiiistico, econdmico y territorial los seres humanos (Montes Giraldo, 1983). Para
finalizar, la cosmovision y lugares sagrados seran definidos a partir de la entrevista
realizada con el sabedor Humberto Cote y su esposa Blanca Giduyama, quienes exponen
que hace referencia a la concepcidon que tiene un determinado grupo social en relacion a su
cosmos, es decir, a su entorno natural y social inmediato, que en el caso de los pueblos
indigenas este le aporta a la construccion y seguimiento de normas para la vida cotidiana.
Dentro de esas normas existe el respeto por los lugares sagrados, que les permite a los
indigenas generar interaccion con sus respectivos dioses, los cuales hacen parte del legado

tradicional y cultural de estos pueblos (junio, 2016).

Aporte desde la teoria de Trabajo Social

Expuesto lo anterior, debo hacer énfasis en la funcion que cumple y aporta la profesion
de Trabajo Social en el ambito cultural étnico. Trabajo Social busca comprender la
diversidad cultural e interviene sobre y desde una realidad cultural particular, aspirando
formalmente a la coherencia entre lo que discursivamente se promueve, por ejemplo (la
valoracion y el respeto por el Otro en su diferencia) y en el ejercicio profesional en
concreto. Esto en la practica permite no caer en juicios relacionados con la idea de
aculturacion y perdida identitaria para referirse a los cambios culturales que han vivido, y
que contintan viviendo algunos pueblos. Asimismo, ve a las personas como sujetos y no
como meros objetos del proceso (Ledon Diaz, 2007). Trabajo Social, ha centrado su
quehacer en relacién con los problemas sociales, en donde asume un sentido ético que
aboga por la construccion de la condicion humana digna. Sin embargo, es de admitir que
esta intervencion sobre la realidad social ha estado permeada por proyectos ideologicos y

politicos, que de manera consciente o no han consolidado modelos ideales de sujeto.
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En este orden de ideas, las desigualdades estructurales se vuelven visibles en las
condiciones basicas de sobrevivencia o en la insatisfaccion de las necesidades vitales. Ante
el anterior planteamiento, Ledon Diaz (2007) menciona que Trabajo Social debe crear
condiciones para que una sociedad que se considera étnicamente correcta y adscrita a
valores democraticos como la libertad, la desigualdad, la fraternidad, la justicia, los
derechos humanos, la multiculturalidad y la plurietnicidad, actué¢ en consonancia.

Por eso cuando el Trabajo Social se preocupa por la diversidad étnica lo hace desde una
apuesta intercultural para la transformacion de la perversa ecuacion entre diferencia cultural
y desigualdad social, ya que es la actuacién sobre esta ecuacion lo que justifica la
intervencion del Trabajo Social en una realidad étnica y culturalmente diversa. Segiin Le6n
Diaz (2007), Trabajo social, debe “comunicarse con el Otro que es diferente para lograr
captar los significados que se otorgan a los elementos que se comparten (...), teniendo en
cuenta que comprender, desde la dptica intercultural, equivale a identificar las razones que
explican el comportamiento del Otro, sin que esto implique aceptar, justificar y/o
descalificar automaticamente sus razones” (p. 4).

Posteriormente, el “intercambio cultural dinamico e interactivo” dentro de la
intervencion de Trabajo Social parte de tomar conciencia de la diversidad cultural y de la
dindmica de cambio que genera cualquier comunicacion, sin olvidar que el simple hecho de
poner en contacto a personas diferentes en un mismo espacio no presupone garantia de
éxito en el intercambio (Ledn Diaz, 2007), asi como tampoco supone que el Otro es el
unico portador de la cultura y de la diferencia. Reconocer la “imperfeccion” del
intercambio cultural en la intervencion permite plantear reflexiones- acciones mas justas

respecto al sujeto (en este caso la comunidad indigena Uitoto) a quien va dirigida nuestra
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accion, al tiempo que sobre el si mismo como sujeto interviniente, también diverso para el
Otro.

Planteado lo anterior, es necesario hacer una reflexién sobre el contexto historico,
politico, econémico y cultural en el cual se desarrolla la accion profesional del trabajador/a
social. En vez de juzgar su identidad en proceso de “aculturacién”, comenzar a comprender
la existencia de una identidad dindmica. En este sentido, enfender no significa compartir y
aceptar situaciones en las que existe un desentendimiento de la opinion de un conjunto
importante de la comunidad (Ledn Diaz, 2007)

Ante esto Ledn Diaz sefiala;

El indigena es un sujeto étnico e historico particular cuya identidad es
dinamica, que por lo general es habitante de geografias consideradas de
frontera, territorios salvajes y tierras de nadie, y que ha establecido
relaciones con una sociedad mayoritaria que lo excluye de la justicia social
vy de los derechos humanos, muchas veces amparadas en el respeto a la
diversidad y la preservacion cultural; que ademas les obliga a ser diferentes
v demostrarlo, a la vez que apuntala en la imposibilidad de llevar esa
diversidad al limite de una autonomia fuerte. (p. 16)

Finalmente, con esta investigacion y desde mi perspectiva como Trabajadora Social
perteneciente a una comunidad indigena lo que pretendo es generar concienciacion sobre el
desuso que se ha dado y se contintia dando culturalmente en los Uitotos. Ya que existe una
preocupacion bastante visible por los mayores, quienes ven con nostalgia la “pérdida
cultural” y ahi es donde Trabajo social debe aportar su conocimiento, en pro de fortalecer y
mantener viva la cultura. Este trabajo aporta informacion valiosa y rigurosa de su historia,
usos y costumbres, elementos propios de la comunidad y algunas causas que han generado
el desuso cultural Uitoto y se espera que los indigenas partan de aqui para construir

proyectos y programas encaminados al bienestar de la comunidad en general. Trabajo
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Social puede mediar en esa tension que hay entre comunidad indigena ancestral y
comunidad moderna, el cual esta mediado muchas veces por el ejercicio de poder, haciendo

énfasis en los diferentes problemas sociales propios de cada contexto en particular.

Capitulo 1
Asentamiento Poblacional Uitoto y su proceso de cambio en el estatus legal de
territorio

En este primer capitulo se hard una contextualizacién histérica del pueblo indigena
Uitoto, donde se muestra su historia ancestral después de la guerra colombo peruana, su
proceso de migracion, un primer asentamiento en Puerto Tolosa, Amazonas (ubicado a dos
horas hacia arriba de Alegria, por el rio Putumayo) y posteriormente hacia Puerto Alegria.

La memoria mitica del pueblo indigena Uitoto hablantes de la lengua m+n+ka, segun
Franco (2012) habitaban las orillas de las quebradas en las profundidades de la selva
amazonica. Residian en malocas y mediante rituales donde reivindicaban los elementos de
la naturaleza que los rodeaban, conservaban sus costumbres, tradiciones y cantos: todos
hablaban su lengua propia. La maloca era el centro de la vida social y ceremonial; su
vestido se reducia al uso del guayuco, usaban la cerbatana para la caceria, y recolectaban
los frutos silvestres para su alimentacion. Actualmente se encuentran asentados en la rivera
del gran rio Putumayo.

De acuerdo al dialogo con la autoridad tradicional Humberto Cote del cabildo Uitoto, los
indigenas vivian dispersos en grandes grupos autdctonos denominados clanes y tribus en un
territorio determinado por el derecho ancestral y tradicional, que les permitia construir
fuertes lazos de parentesco (linajes y castas), y transmitian su legado cultural y pertenencia

al grupo por linea de descendencia a través del padre (patrilinealidad).
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De alli que, al momento de establecerse una nueva familia, los hombres debian buscar a
sus conyuges por fuera de su clan (exogamia matrimonial), de preferencia en el &mbito de
un clan del mismo pueblo, y residir junto a la maloca del padre o dentro de ella (residencia
patrilocal). Los indigenas Uitoto migraron de la cabecera de la Chorrera conocido como la
sabana en el kilémetro 12, cruzando hasta el cafio g+agro por donde bajaron asentdndose
en el territorio de inon+a, posteriormente en Tolosa y en la actualidad habitan en el
corregimiento de Puerto Alegria. A continuacion, se hace una relacion de la ruta que
tomaron los ancestros de los Uitoto fundadores del Corregimiento de Puerto Alegria,

Amazonas:

ORGANIZACION TERRITORIAL INDIGENA COINPA AMAZONAS
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2. Mapa de migracién del Pueblo Uitoto. Elaboracion: COINPA

Desde finales del siglo XVII los misioneros franciscanos hicieron contacto con los
primeros indigenas llamados quiyoyos, habitantes de la parte meridional del Caquetd,
aunque algunos estudiosos Bonilla (1969), Casas Aguilar (1999) y Charry (1991) afirman

que permanecieron completamente aislados hasta el siglo XIX. Sin embargo, el contraste de
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documentos que he estudiado, me permiten afirmar que estos habitantes originarios de la
parte meridional de lo que hoy se conoce como departamento del Caquetd, no obstante, la
dificil navegacion de los rios en su territorio, se mantuvieron relativamente alejados hasta
finales del siglo XIX, cuando comenz6 el auge extractivo de la quina y el caucho, véase
Dominguez y Gomez, (1994), Fajardo Montafia (1993), Legrand (1998), entre otros.

Estudios arqueologicos que han estudiado archivos historicos sobre la region, como
Bagaloni (2006) y los han contrastado con la historia oral de algunos ancianos Uitoto
(entrevistados durante los afios 80s), afirman que en este periodo hubo un cambio en el uso
de nuevas tecnologias, es decir, la adopcion y uso de utensilios de hierro como el hacha, el
machete, entre otros. Estas tecnologias propias fueron complementadas a las mejoras de
condiciones de vida.

A partir de 1880 ocurrié en toda la Amazonia la masacre indigena denominada “las
caucherias”, tiempo durante el cual se disend y aprobo la Constitucion Nacional de
Colombia (1886), carta politica que rigi6 la vida constitucional de Colombia hasta finales
del siglo XX, cuando fue derogada por la Constituciéon de 1991. En esta misma época se
promulgd la Ley 89 de 1890 “por la cual se determina la manera como deben ser
gobernados los salvajes que vayan reduciéndose a la vida civilizada”. Esta ley antes que
controlar la tortura de miles de indigenas que se opusieron a sus practicas esclavistas (bajo
dicho mecanismo de terror) y los abusos de los caucheros en contra de los pueblos
indigenas amazonicos, ocasiond el exterminio de comunidades y pueblos enteros por
intereses econdmicos, a manos de la Casa Arana (CAAAP & IWGIA, 2011) y cuando
menos la didspora indigena hacia nuevos territorios en busca de refugio y proteccion,
reasentamiento permanente, o nuevas fusiones étnicas (puntos estratégicos de los actuales

departamentos del Caquetd, Putumayo y Amazonas), que luego permitirian su resiliencia
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sociocultural como colectivo y pueblo indigena como se evidencia en el Libro Azul
Britanico, informes de Roger Cassement (1995) y otras cartas sobre las atrocidades en el
Putumayo:

En 1927 la Casa Arana contaba con 5.000 indios trabajadores, la mayor
parte de ellos con familias, con un total aproximado de 12 mil almas,
colocados en mas de 40 fundos situados en las margenes de los rios
Caraparand, Pupuiia, Campuya y Putumayo. (...) El puerto colombiano de
Leticia, en la frontera con el Peru, es invadido por trescientos hombres
armados. El gobierno del Peru dice que se trata de comunistas. Ante la
evidencia de que los invasores son miembros del ejército peruano, el
presidente Olaya Herrera declara el estado de guerra. (Revista Semana:
“La otra guerra del Amazonas” (p. 2)

Este etnocidio y genocidio en la Amazonia fue interrumpido en 1932 con motivo de la
guerra colombo-peruana, hecho que generé una nueva migracion forzosa de pueblos

indigenas amazonicos, tales como los pertenecientes a la gran familia Uitoto (Pineda

Camacho, 2003).

Memoria mitica y migracion del Pueblo Indigena Uitoto

El desplazamiento forzado de otros grupos étnicos hacia el territorio ancestral Uitoto e
incluso del propio pueblo Uitoto hacia otros territorios, ocasiond guerras que sélo pudieron
resolverse a través del uso del conocimiento espiritual indigena practicado por los
sabedores tradicionales ayudados por los seres espirituales de la naturaleza, a través de las
plantas sagradas del tabaco, la coca y la yuca dulce. Segun el relato de la Autoridad
Tradicional Humberto Cote, la caracteristica principal de este periodo es la pérdida de
autonomia, del gobierno propio, del manejo del territorio, de lazos familiares, sociales y
con ello, de muchas tradiciones, practicas y costumbres ancestrales.

El lugar de la guerra mas recordado por los mayores Uitoto, es el que se dio en el cafio el

G+agro (caio de sangre roja) ubicado detrds del casco urbano del corregimiento de Puerto
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Alegria. Las tribus que pelearon en el G+agro fueron los Buinaiza+ (Uitoto) junto a las
tribus de Inon+a, To+dan+ y Amenan+ contra el clan de los Jif+kue (clan caimito) por el
asentamiento en ese territorio. Los Uitoto junto con las otras tres tribus emigraron de
Occidente, vereda ubicada en el kilometro 20 entre San Rafael y la Chorrera, Amazonas,
después de la guerra de Atena. Segun Humberto Cote, estas tribus fueron guiadas por la
“ruta astral” — Jayarao (simbolo en forma de arco) quienes ganaron la guerra en el G+agro
fueron los Uitotos y las demas tribus. Posterior a su victoria, las cuatro tribus bajaron por el
cafio el G+agro hasta llegar en el territorio de /non+a (debajo de Alegria), donde se
asentaron, mientras que los Caimitos sobrevivientes cruzaron hacia Angusilla (territorio
peruano) asentdndose en una vereda llamada Santa Teresa. De acuerdo al dialogo con el
lider Pablo Cote y la Autoridad Tradicional Humberto Cote, esta guerra se dio hacia los
afos 1900.

Asentados ya en Inon+a los Uitoto Buinaiza+ y demads tribus, planean acabar las guerras
sangrientas y dar inicio a una nueva era, para eso primero firman un acuerdo de paz con el
clan caimito, acordando no volver a invadirse los territorios entre clanes y tribus.
Posteriormente, se realiza un pacto con la “madre de los salados” sobre el cuidado de la
naturaleza. Seguido, se retnen con el pueblo Murui de la tribu yabuyan+ (Clan del venado
chonto) mediante un bai (congreso en la maloca) y a través del uso del tabaco — en forma
de cigarrillo —, el mambe y el ambil, establecieron los limites del territorio que aun
continlian vigente.

Para cerrar ese ciclo, deciden encerrar el conocimiento y uso de la “palabra fuerte”
debido a que era utilizado para hacer “brujeria” y destruirse entre los mismos indigenas, es
decir, lo usaban para fines negativos o violentos. El lugar del “encerramiento” de la palabra

fuerte fue tomado por los ancestros y el lugar que eligieron fue la quebrada del F+era; en
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ese lugar los ancestros guardaron el canasto de la sabiduria, palabra fuerte o como lo llaman
los catolicos la “brujeria”.

En dialogo con Humberto Cote y su hermano Pablo Cote (2016), se parafrasea lo
siguiente en lengua m-+n+ka, palabras usadas durante el ritual o ceremonia para terminar
con la palabra fuerte: “Bie anana kai atika ri+rede uai benona ar+i bu ufneite benomo
fueb+te ana ka+ ga+taka” que traducido al espafiol significa: “Nosotros trajimos este
conocimiento hasta aqui, pero ahora unidos decidimos encerrarlo, aqui debe morir”.

Posteriormente, la guerra colombo peruana (1932) afectd drasticamente a los indigenas
que fundaron Puerto Alegria. Por un lado, las familias sobrevivientes (con un promedio de
10 a 12 personas) fueron desalojadas por unidades militares colombianas de la armada y
reubicadas en Lorenzé (territorio de los pueblos indigena Siona, Macaguaje, Payaguaje)
ubicado rio arriba de Puerto Leguizamo, mientras que los nifios y nifias que quedaron
huérfanos fueron remitidos a un orfanato de Puerto Asis, llamado “Los hijos de Puerto
Asis”, alli debido a su falta de identidad politica (registro civil) algunos militares le
brindaron sus apellidos para facilitarles nueva identidad generando asi la adquisicion de
nuevos elementos culturales como indigenas Uitoto. Segin Humberto Cote, su papa Juan
Bautista Cote fue directamente afectado por esta guerra junto con sus amigos Cenon Stella
y Miguel Zambrano, quedaron huérfanos, fueron registrados con apellidos de militares
estuvieron en el orfanato hasta su mayoria de edad.

Algunos de los huérfanos Uitotos al cumplir la mayoria de edad laboraron en lanchas de
comerciantes y buques militares hasta reencontrarse nuevamente con indigenas de su clan y
deciden reasentarse en el territorio de Tolosa — uno de los lugares de origen de los Uitoto-
Buinaza+ — al ser invitados por Martin Buineza, indigena Uitoto con quien se relacionaron

por sus labores a lo largo del rio.
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Reencuentro, union y asentamiento del clan Buinaiza+ - Uitoto.

A partir del asentamiento en Tolosa inician un proceso lento de recuperacion
sociocultural. Para ello debieron buscar esposas de su mismo origen, que hablaran la lengua
materna m+n+ka, y de otros clanes, ancestralmente emparentados, procedentes de
comunidades de la misma regidon y con cercania lingiiistica (bue, n+pode, m+n+ka y m+ka,
entre otros). Asi mismo, sefiala el lider Humberto Cote establecieron sus chagras,
organizaron viviendas, consolidaron autoridades segin los usos y costumbres tradicionales
Uitoto y aseguraron la pervivencia de nuevas generaciones. Este acontecimiento se dio
entre los afios de 1932 y 1940 aproximadamente.

Posteriormente, los indigenas Buinaiza+ tienen problemas con la guardia civil peruana,
debido a que estos ultimos abusaban de su poder ya que estaban ubicados en la frontera con
Colombia. El agravante fue cuando el hijo de un comerciante asesin6 a un integrante de la
tribu Buinaiza+ (Uitoto). Ante ese lamentable hecho, segin comenta Humberto Cote, su
padre Juan Cote reune a la gente y envian un memorando a la gobernacién de Leticia
solicitando el servicio de la policia. Ante la solicitud llegaron ocho policias con sus
familias. Esto sucedi6 en el mandato de Alfonso Lopez Pumarejo, quien con su programa
denominado “la revolucidon en marcha”, efectué considerables reformas a la constitucion,
para adecuarlas a las exigencias economicas, politicas y sociales producidas por las
inmensas transformaciones propiciadas desde 1930.

La generosidad de este pueblo indigena con los agentes de la policia nacional de
Colombia que ellos mismo solicitaron al departamento de Amazonas, lleg6d hasta el punto
de otorgarles tierra, mano de obra para la construccion de las viviendas y sus chagras, en
agradecimiento a la seguridad que les otorgaba la presencia policial. Hasta que con el paso

de los anos (1943), llegaron nuevas confrontaciones por el abuso de poder de estas
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autoridades policiales contra los indigenas, situacion que obliga a migrar a los Uitoto, hacia
el territorio actual conocido como Puerto Alegria en 1944. La division del territorio se
realizd de manera igualitaria entre las primeras familias que llegaron a asentarse; los
primeros que llegaron a Puerto Alegria fueron Martin Buineikudo, Felipe Santiago Estella y
José Antonio Cote. Mas tarde, en el ano de 1944 deciden bajar de Tolosa Roberto Inonias,
Juan Cote, Miguel Zambrano y Cendn Estella (COINPA, 2008). Por su parte, Juan
Bautista Cote bajo al territorio conocido como Puerto Alegria por su hermano José Antonio
Cote, para que tomara posesion del lugar donde habia trabajado, quien se fue hacia
Leguizamo al sentirse enfermo. Posteriormente baja la familia de Fabio Ruiz a quien
Martin Buineikudo le cedid parte de su tierra. A continuacion, se hace una relacion del
asentamiento y/o ubicacion de las primeras familias que poblaron el actual corregimiento

de Puerto Alegria, Amazonas.
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3. Primer asentamiento por familias en Puerto Alegria, Amazonas

En la actualidad esos terrenos son habitados por los hijos de las personas anteriormente
mencionadas, los ingas y algunas personas allegadas de otras veredas o municipios. En la
segunda mitad de la década de los 40, justo cuando termina la republica liberal con la
presidencia del conservador Mariano Ospina Pérez (1950), se inicia un gobierno de “Unidén
Nacional” que termina persiguiendo a los integrantes del partido liberal. Epoca en el que da
el asesinato de Jorge Eliecer Gaitan (9 de abril de 1948), en Bogota, dando origen a las
guerrillas liberales de los llanos orientales y con ellas al periodo denominado “La
Violencia”, que al decir de algunos no ha concluido (LaRosa & Mejia, 2007).

Posteriormente, sucedié un hecho que marcaria la historia del presente y futuro del pueblo
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Uitoto, el asentamiento de tres familias del Pueblo Inga a Puerto Alegria que procedian de
Ecuador, segun algunos nietos inga, estas familias se vieron forzados a migrar de su
territorio por violencia sociopolitica o partidista (guerra entre liberales y conservadores)
que se daba en el territorio nacional, asi como la busqueda de mejores condiciones de vida,

Por tal motivo, los Uitoto les cedieron parte de su territorio ancestral y tradicional, para
que pudieran vivir alli de manera armonica, con buen espiritu y respetando la cultura de los
indigenas originarios del territorio (COINPA, 2008). Inicialmente los Inganos entraron a
formar parte del grupo étnico Uitoto, aunque claro tenian su propia cultura. Poco tiempo
después (1954) subi6 del Encanto Amazonas, el sefior Marcial Rodriguez a censar a toda la
poblacion indigena rivereia perteneciente al Amazonas, segin Humberto Cote no existe
informacion respecto a ese censo, pero ese censo dio origen al nombre de la comunidad en
espafiol ya que su nombre en la lengua materna era m+gu+keib+ (tierra de tintines). Fue
entonces, cuando las familias se reunieron y decidieron cambiar el nombre en lengua por
uno en espafiol, el de Puerto Alegria debido a la calidad unica de la tierra: “buena para
sembrar frutas”(COINPA, 2008).

Afos mas tarde, durante ese mismo periodo comenzaron a emerger los primeros
conflictos entre las familias indigenas Uitoto e Inga, debido a sus diferencias en materia de
organizacion social, ya que estos ultimos por su caracter endogamico y su color de piel
clara se creian una ‘“raza superior”, sefialaron algunos mayores Uitoto, tanto asi, que los
mayores ingas se rehusaban a que sus hijos(as) contrajeran matrimonio con un miembro del
pueblo Uitoto (exogdmicos). Algunos hombres que pretendieron a las mujeres ingas fueron
agredidos. Esta situacion motivo al abandono del territorio Uitoto por parte de algunas
familias del pueblo inga hacia el territorio peruano. Ademas, que este pueblo se caracteriza

por sus migraciones constantes de territorio, relacion social interétnica que se abordara en
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el siguiente capitulo. Segiin Kalmanovitz (2015) fruto de la situacién politica del pais
colombiano se dio inicio a un nuevo proceso de evangelizacidon en la region, asociado a la
introduccién de la escolaridad y la organizacion de los pueblos o comunidades indigenas en
capitanias.

Para 1958 llego la iglesia catdlica a Puerto Alegria con el fin de brindar educacion, hasta
tercer grado de basica primaria, dirigida desde Leticia. La influencia de los religiosos llegd
a tal extremo que los indigenas Uitoto terminaron organizandose politicamente en
“capitanias”. Posteriormente, en el afio de 1963, nombran a Puerto Alegria como
inspeccion de Policia, el primer inspector que llego con su familia fue Alfonso Bustamante
y se instald en el territorio que los Inganos habian dejado abandonado. Fue justo cuando la
comunidad de Puerto Alegria le brindo tierras “a la iglesia”, las que hasta hacia poco
tiempo constituian el territorio de las familias Inga. Estas ultimas se habian marchado. La
comunidad decide cederle a la iglesia el terreno que habia habitado los ingas, para la iglesia
y la escuela. Seglin la autoridad tradicional Humberto Cote, esta tuvo sus contratiempos
porqué las familias Ingas decidieron regresar, luego de que se hicieran las consultas
suficientes con las autoridades tradicionales, reclamando dichos territorios, y por lo cual
recibieron la compensacion monetaria de $35.000 pesos que les brindaron los religiosos
(A.T. Humberto Cote, 2016).

Ahora bien, mediante el Congreso de la Republica se promulgo6 la Ley 135 de 1961
“Sobre la reforma social agraria” que delined una nueva politica agraria que afect6 a las
tierras indigenas, y posteriormente posibilitd la delimitacion de los territorios bajo una
figura de propiedad privada colectiva denominada “resguardos indigenas”. En el caso de
Puerto Alegria no tuvo aspectos negativos, al contrario, se fortalecié con la Ley 2 de la

reforma forestal, favoreciendo a los indigenas del Amazonas en la negociacion del
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Resguardo Predio Putumayo con la Caja Agraria, en este sentido, la firma de la reforma que
fue firmada por el indigena Uitoto, Juan Bautista Cote, les permitid6 a los indigenas
organizarse en cabildos y conservar sus tierras con la conformacion del Resguardo Predio
Putumayo.

Corregimiento de Puerto Alegria, Amazonas

Para 1963 Puerto Alegria, fue definida legalmente como “Inspeccion de Policia” por la
Comisaria del Amazonas, y ocho afios después, reconocida como “Corregimiento
Departamental”; periodo que marca el inicio del poblamiento y organizacion del casco
urbano (concentracion de familias en un solo lugar) bajo la direccion de la iglesia y el
auspicio econémico del gobierno regional (COINPA, 2008).

A raiz de lo anterior se dieron las primeras iniciativas por parte del gobierno nacional
para adelantar campafias y “promotorias” (visitas a las comunidades indigenas), orientadas
a la mejora de las condiciones de vida de los pueblos indigenas, mediante iniciativas de
saneamiento basico y salud familiar (vacunacion y planificacion familiar) (A.T. Humberto
Cote, 2016). Programa que no tuvo mayor influencia en la vida familiar de los Uitoto por su
ubicacion geografica y el rechazo del pueblo ya que era una poblacion muy pequefia y la
planificacion les impedia reproducirse y fortalecerse. La vacunacion si fue implementada
debido a las innumerables enfermedades como la tosferina, tifoidea y peste. Y un afo
después se tuvieron las primeras noticias de la “lucha subversiva” que adelantaba en los
territorios indigenas de la Amazonia colombiana, las recién creadas Fuerzas Armadas
Revolucionarias de Colombia (FARC), quienes no llegaron directamente al territorio pero
sus politicas en el territorio afectaron a los indigenas (LaRosa & Mejia, 2007)

Casi siete afios después, durante el mandato de Misael Pastrana Borrero (1970)

considerado el ultimo de los presidentes del Frente Nacional, por intermedio de algunos
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lideres del pueblo Inga, se tuvo conocimiento sobre la conformacion del Consejo Regional
Indigena del Cauca -CRIC- y su proposito de luchar por mayor autonomia para las
autoridades locales, en defensa de los resguardos y la preservacion de la cultura. Lucha que
recogid los logros obtenidos con la firma del convenio de la OIT (Organizacion
Internacional del Trabajo), sobre los derechos de las minorias tribales (1967); hecho que les
permitid acentuar y radicalizar la defensa indigena de la autonomia y la constitucion de
nuevas reservas y resguardos. Esto les permiti6 a los Uitoto defender sus derechos propios,
crear la organizacion zonal y la participacion de estos a la Confederacion Indigena del Alto
Amazonas (COIDAM).

De acuerdo a lo planteado por la Autoridad Tradicional Humberto Cote, es a partir de
1972 que se intensifica el poblamiento de Puerto Alegria y se decide unir los esfuerzos de
lideres de los pueblos indigenas que habitan las riberas de los rios Caqueta y Putumayo, en
pro de la defensa de los derechos territoriales (la organizacion politica del pueblo indigena
Uitoto, hasta entonces considerada como una familia de cuatro clanes (Bue, M+n+ka,
N+pode, M+ka), se repartia entre el capitan — quien era electo para cumplir funciones de
intermediacion y las autoridades nacionales. Con la constitucion de los resguardos, la
capitania fue reemplazada por la figura del cabildo, institucion que permanece desde
entonces, aunque ha perdido legitimidad.) Esto fue posible desde 1978, cuando el
Ministerio de Educacion asumio6 la etnoeducacion (1984) como politica oficial para los
pueblos indigenas, promoviendo la educacion de las nuevas generaciones con base en
algunos elementos culturales propios, que luego darian origen a la educacion bilingiie e
intercultural.

Con la mision de preservar la lengua, formando lideres indigenas en el “conocimiento y

ejercicio de su cultura propia” desde las ONG’s promovieron la implementacion y el
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desarrollo de la etnoeducacion, su reconocimiento, e inclusion dentro de los Planes de
desarrollo de las entidades territoriales. En el caso de la Fundacion GAIA, Amazonas en el
marco del programa “Consolidacion Amazoénica” se fijaron en la “ formacion de maestros
indigenas, la elaboracion de curriculos, la produccion de diagnoésticos educativos por las
comunidades, la ampliacion de cobertura, la disminucion de los costos educativos, la
creacion y el reconocimiento oficial de las escuelas comunitarias, asi como el
establecimiento de espacios de concertacion” (Mueses Delgado, 2008)

Los resultados, se vieron hacia 1988 cuando se logré el reconocimiento, la creacion y
titulacion legal del Resguardo mas grande del pais: el “Resguardo Predio Putumayo®, con
mas de seis millones de hectareas (AZICATCH, 2006). Esto provocd un nuevo modelo de
organizacion del territorio y aunque no se resolvieron todos los problemas, permitié un
mayor control legal de la tierra y los territorios indigenas, no obstante que las autoridades
gubernamentales insistan en y desde entonces en que el subsuelo y sus recursos son reserva
y propiedad de la nacion. Fue legalizado por el INCORA mediante resolucion 030 del 6 de
abril de 1988, de acuerdo a las resoluciones de acuerdo y del Acta de Mayo 30 de 1988, el
resguardo es propiedad de las comunidades alli asentadas, pero por tratarse de un area
extensa y sin facilidad de vias de comunicacion, se considerd necesario sefalar zonas de
manejo y control especificas, para ejercer la vigilancia sobre todo el territorio,
solicitandosele al INCORA, la delimitacion de dichas areas, de acuerdo con unos linderos
generales y con una superficie aproximada (AZICATCH, 2006).

Esta situacion permitio que durante los afios siguientes se diera el fortalecimiento de la
integracion étnica y social de los pueblos Uitoto e Inga, en torno a la lucha por la
pervivencia y el reconocimiento, con todas las readecuaciones socioculturales necesarias.

Es justo en este momento cuando se decide la alternancia por periodos de gobierno en la
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comunidad entre las autoridades Uitoto e Inga; proceso que sélo duro dos afios antes de la
separacion politica definitiva de ambos pueblos, aunque hasta hoy pervivan dentro del
mismo territorio. Arreglo que no funciono debido a diferencias de pensamiento, ideales de
gobernabilidad, pérdida de documentos, desacuerdos en los proyectos comunitarios y lucha
por gobernar de parte de los Ingas.

Con la promulgacion de la nueva Constitucion Politica de Colombia (1991), reconocida
desde entonces como la constitucion de los Derechos Humanos, debido a que se reconoce a
Colombia como un Estado Social de Derecho, la lucha por la autonomia de los pueblos
indigenas cobra una dimension inusitada hasta ese momento, ya que se organiza como una
“Republica unitaria descentralizada”, donde los resguardos indigenas como entidades
territoriales deben ser autonomos(Constitucion Politica, 1991). En este sentido:

Los territorios indigenas gozan constitucionalmente de autonomia para la
gestion de sus intereses, pueden gobernarse por autoridades propias,
administrar recursos y establecer tributos y participar en las rentas nacionales
(art. 287). Asimismo, Los territorios indigenas estaran gobernados por
Consejos segun sus usos y costumbres, que tendrdan a su cargo velar por el
cumplimiento de las leyes, disefiar politicas, planes y programas de desarrollo
economico y social dentro de su territorio, promover y supervisar las
inversiones publicas, percibir y distribuir sus recursos, velar por los recursos
naturales, coordinar programas y proyectos, y colaborar en el mantenimiento
del orden publico (art. 330) (Constitucion Politica, 1991).

Esto fue posible porque se firm¢ y ratificd, a través de la ley 21 del mismo afio, el
“Convenio 169 de la OIT sobre cuestiones indigenas y tribales de paises independientes”, el
cual reconoce la diversidad étnica y cultural de la nacidén, admitiendo la diversidad
lingiiistica y religiosa, y la obligacion del Estado en la proteccion de su patrimonio cultural.

Y a partir del que se deben adoptar un conjunto de derechos especiales y medidas

politicas acordes con las tradiciones y particularidades culturales de dichos pueblos, bajo la

consideracion de que deben obtener su ‘“consentimiento libre e informado” y ser
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consultados previamente antes de tomar cualquier decision que pueda afectar
negativamente su integridad, pervivencia e identidad sociocultural (Vicepresidencia de la
Republica de Colombia, 1991).

Es precisamente, en este contexto, que se conmemora el quinto centenario de la llegada
de los europeos a nuestro continente (1992), y, en consecuencia, la reaccion frente a la
leyenda negra del genocidio perpetrado contra los pueblos indigenas de América,
incluyendo los amazoénicos. Fue quizés esta dindmica la que produjo nuevas miradas y asi
mismo, nuevas practicas de participacion politica del movimiento indigena contemporaneo.
Aunque se tenia conciencia del hecho, segin Humberto Cote en el caso de los Uitoto por su
aislamiento no realizaron ninguna conmemoracion, solo algunos lideres como él,
participaron en la iniciativa denominada ‘“autodescubrimiento” que tenia como finalidad
estipular una fecha para conmemorar un suceso indigena. Este acto fue liderado por la
Organizacion Nacional Indigena de Colombia (ONIC) en la ciudad de Bogota.

Al mismo tiempo, y hasta en lo més profundo de la Amazonia, sobre las riberas de los
grandes rios, se origina y se intensifica un nuevo boom econémico que daria al traste con el
control autonomo del territorio ancestral Uitoto de Puerto Alegria; el cultivo ilicito de la
hoja coca y la disputa territorial por sus ganancias, trajo consigo no so6lo a los colonos, sino
también nuevos conflictos sociales y territoriales, y el mas grave de todos: el conflicto
armado, provocando cambios enormes que conllevaron la pérdida o el desuso de elementos
culturales del pueblo Uitoto (Polanco Ochoa, 2013). Segtin Pablo Cote, en Puerto Alegria,
la coca trajo “carestia” cuando bajo su precio comercial, mientras que los productos usados
para la elaboracion de la pasta de coca continu6 estable. Hubo “despilfarro” de dinero que
trajo consigo “‘malas costumbres y cuando se acabo la produccion de la coca las personas

quedaron en la ruina y nuevamente acudieron a trabajar la chagra’.
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Tension y division entre las familias del pueblo Uitoto que habitan en Puerto Alegria.

Seguido, tras el cultivo de la hoja de coca para extraer el alcaloide, llegaron al
corregimiento nuevas uniones maritales de r+amas con mujeres indigenas para tener
acceso al territorio e implantar su cultivo, y con ello la incursioén de todas las instancias de
la institucionalidad indigena (Polanco Ochoa, 2013). Institucién que provocd rupturas
entre familias y confrontaciones entre los mismos indigenas tras la presencia de grupos
paramilitares que coaccionaron a las autoridades propias, por la intermediacion y
permisividad realizada entre los indigenas que acudieron a este actor armado. Uno de los
lideres acusados fue Humberto Cote, quien afirma que este hecho marco su vida en ese
momento debido a que fue acusado injustamente por personas de su misma comunidad, en
compaiiia de los gobernadores de los otros cabildos; por presuntamente robar el dinero que
estaba destinado para la construccion de unas sedes que eran del recurso de transferencia.
En conversacion con la Autoridad Tradicional Humberto Cote, coment6 que los indigenas
que tenian cultivos de coca fueron estafados por los policias y hasta de los comerciantes,
que trajeron consigo amenazas, distanciamiento y desintegracion al interior de la
comunidad como también en y entre algunas familias por la familiaridad con los colonos.
En este sentido:

Este conflicto armado y comunitario por el control del poder y el
territorio trajo consigo rupturas de relaciones entre familias de manera
permanente dentro del Pueblo Uitoto y con los otros cabildos y tambieén, la
division del gran cabildo indigena Uitoto en dos (Uitoto y Buineza) de
Puerto Alegria.

Desde mediados de los noventa, arreciaron los conflictos por la participacion politica de los

indigenas en el escenario local, regional y nacional, con motivo de disputas por la
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“Circunscripcion especial indigena”. Esta situacion asociada a intereses econdmicos
provoco el debilitamiento cultural y de la autonomia indigena.

Las consecuencias del agravamiento del conflicto armado con motivo de la puesta en
marcha del “Plan Colombia” entre 2002 y 2009, produjeron el desplazamiento forzado de
muchas familias por temor al asesinato a nivel nacional y departamental, el secuestro y el
reclutamiento forzado de los nifios, niflas y jovenes, entre muchas otras violaciones de
derechos humanos e infracciones del Derecho Internacional Humanitario. Aunque no afecté
directamente a los habitantes del corregimiento, este territorio cobijé a varias personas
migrantes provenientes de este conflicto.

La respuesta de los gobiernos de turno contrastd con la estatal desde 2009, a raiz de las
sentencias y autos de la corte constitucional colombiana, en especial con el Auto 004/09
que reconoce el riesgo de extincidon fisica y cultural de los pueblos de la gran familia
Uitoto. El auto 004 tiene como objetivo la “proteccion de los derechos fundamentales de las
personas y los pueblos indigenas desplazados por el conflicto armado o en riesgo de
desplazamiento forzado”. En este la Corte ordena el disefio y puesta en marcha del “Plan de
salvaguarda del pueblo Uitoto”; ademds de un programa Nacional de Garantias para todos
los pueblos del pais. Esto Gltimo generd una fuerte tension entre los clanes y cabildos
indigenas de la gran familia “Uitoto”, al momento de trabajar como pueblos, en la
construccion del plan salvaguarda (Republica de Colombia, 2010), porque la asociacion de
autoridades estaba en una situacion conflictiva interna razon por la cual no se pudo realizar
el trabajo.

Finalmente, durante los ultimos afios (2010-2016) las tensiones han disminuido,
particularmente con la realizacion de la Consulta previa del acto legislativo que dio origen

al Decreto ley 4633 de 2011, “Por medio del cual se dictan medidas de asistencia, atencion,
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reparacion integral y de restitucion de derechos territoriales a las victimas indigenas™ del
Conflicto armado en Colombia. Hasta ahora, s6lo con los acuerdos pactados en la Habana
(Cuba) en cuanto al cese bilateral del fuego, se han mitigado los impactos directos de la
violencia generada por el conflicto armado en los territorios indigenas, y particularmente en
Puerto Alegria, aunque persistan las causas estructurales que lo promueven.

En conclusion, los Uitoto consideran como lugar de origen el territorio donde sus
ancestros sabedores y pensadores cobraron plena conciencia, de su diferencia lingiiistica,
mitologica, sistema de parentesco, atuendo, rituales, maneras propias de estructurar y
manejar el mundo. Lo anterior, ha ocasionado constantemente tensiones y conflictos con
los indigenas ingas e inclusive con el cabildo Buineza, quienes luchan por tener el poder de
gobierno. En este sentido, la disputa étnica y cultural al interior del asentamiento es notoria
debido a la falta de capacidad que hay entre los cabildos indigenas que habitan en el
corregimiento para establecer acuerdos o construir proyectos en beneficio de la comunidad
lo que dificulta respetar acuerdos pactados al interior y fuera de la comunidad. Situacion
similar se presentd con los antepasados de los Uitoto, con el encerramiento de la palabra
fuerte ri+reye uia+ con el espiritu fuerte eju, tras la guerra (sangrienta) que hubo en el
J+agro con el clan jifikue por territorio ancestros Uitoto deciden dar inicio a una nueva era
de vida. Crean acuerdos, entre clanes y tribus, de convivencia, limites de territorio
asentados en inon+a donde deciden encerrar el conocimiento de la palabra fuerte e inician
un proceso de reconfiguracion cultural.

La guerra colombo peruana nuevamente obliga a migrar a los Uitoto hacia el territorio
Siona, donde muchos indigenas menores de edad quedan huérfanos y son llevados a un
orfanato en Puerto Asis, donde crecieron y con la mayoria de edad extrafan la cultura y

vuelven a reasentarse. Iniciando un nuevo proceso de recuperacion sociocultural, donde los
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hombres buscaron mujeres de su mismo clan, para re emparentarse, organizarse y
consolidaron autoridades segun los usos y costumbres tradicionales Uitoto; hicieron
maloca, chagras y vivieron en comunidad, asegurando la pervivencia de nuevas
generaciones. Asentados en Tolosa, el abuso de los policias nuevamente obliga a las
familias Uitoto a buscar un nuevo territorio para vivir, asentdndose en el actual Puerto
Alegria (buena para sembrar frutas), ya que inicialmente se llamaba m+gu+kaib+ (tierra de
tintines), por su calidad de tierra, su cambio de nombre a espafiol fue quitarle identidad al
territorio. Afios después de su asentamiento, llegan los ingas al territorio tradicional Uitoto
en busqueda de mejores condiciones de vida. Fueron recibidos e incluidos a su grupo étnico
para que vivieran de manera armoénica, con buen espiritu y respetando la cultura de los
Uitoto. Afios mas tarde los Ingas ejercen control porque no querian familiarizarse con los
nativos del territorio, lo que ocasiona la separacion de las familias Ingas y Uitoto, algunos
ingas migran. La llegada de los Ingas hace que los Uitoto reafirmen su identidad.
Posteriormente, llega la iglesia a imponerse en el territorio indigena con la
evangelizacion, la escolaridad, la organizacion en capitanias y con ello el auspicio del
gobierno nacional. Seguido se da la lucha por la constitucion del resguardo predio
putumayo, que les permitio a los indigenas organizarse en cabildos y conservar sus tierras.
Antes los indigenas se organizaban alrededor de la maloca lo que les permitia sembrar
frutas, aji, pimenton, cebolla, ajo, cilantro, tabaco y hasta mata de coca, etc. al lado de sus
viviendas. Tras la llegada del “blanco” se cambia la distribucion del espacio (casco
urbano). Y el gobierno nacional con el fin de mejorar las condiciones de vida de los
indigenas, realiza saneamiento basico y planificacion familiar, pero los indigenas
rechazaron este método de planificacion impuesto por el gobierno porque les impedia

reproducirse. De igual manera se cambid las plantas medicinales por los métodos
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anticonceptivos. También llega al territorio la influencia de las ONG's y su imposicion
sobre como deben estar organizados y funcionar sus territorios, se da la apropiacion del
dinero y se cambia la economia no indigena. Ante tantos cambios e imposicion los
indigenas se apropian del convenio 169 de la OIT en el que se reconoce la diversidad
étnica, cultural y lingiiistica. Esto les permitié a los indigenas salir de sus territorios y
unirse con otros grupos para reclamar y luchar por sus derechos. Por su parte, el Ministerio
de Educacion asume el programa de la etnoeducacién en el que incursiona algunos
elementos culturales propios que propicio la educacion bilingiie e intercultural.

De igual modo, la explotacion de piel y pescado cambia la economia tradicional

indigena.

Capitulo II
Caracterizacion Sociodemografica del Corregimiento de Puerto Alegria, Amazonas:
Pueblo Uitoto

En este capitulo se hara una caracterizacion y descripcion sociodemografica del
corregimiento de Puerto Alegria, Amazonas, haciendo especial énfasis en cabildo indigena
Uitoto, poblacion con la que se desarrolld este trabajo de investigacion. Asimismo,
identificar elementos culturales que emergen con el tiempo, que, dando origen a nuevos
significados colectivos étnicos, la relacion y educacion interétnica, finalizando con los
elementos que los indigenas Uitoto consideran propios actualmente.

El corregimiento de Puerto Alegria se encuentra situado por la ribera del rio Putumayo.
Cuenta con una estructura organizativa, el Consejo Indigena Puerto Alegria (COINPA), que
es la representacion legal de los cabildos indigenas en la jurisdiccion del Corregimiento;

representa 7 cabildos indigenas de las etnias Uitoto e inga, de los cuales 3 estan situados en
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el casco urbano de Puerto Alegria (Uitoto, Buineza e inga) y los 4 restantes estan en el area
rural (vereda Pefia Blanca, Reyes y Perea) y hacia abajo Itiquilla. Se trata de una entidad de
derecho publico, de caracter especial segun el decreto 1088 del 10 de junio de 1993, que
cuenta con registro de la direccion de etnias N°0017 del 30 de marzo de 2006 (COINPA,
2008).

Como organizacién limita al norte con el departamento del Putumayo en la vereda de
Puerto Refugio, al sur con el Concejo Indigena Mayor del Pueblo Murui (CIMPUM)
vereda Itiquilla y San José, al occidente con Pert y en el oriente todavia se especula si su
limite es con el rio Caraparana o con el rio Guaquira, en el cual circundan comunidades
mas cercanas al rio Caquetd (COINPA, 2008). Segun la autoridad tradicional Humberto
Cote los indigenas Uitoto son descendientes del clan Buinaiza+ y poseen un territorio
ancestral que va desde Itiquilla hasta el frente de la comunidad peruana de Yaricaya,
informacion plasmada también en el plan de vida, de igual forma, existe un territorio inga
que va desde Puerto Reyes hasta Perea, este ultimo limita con Refugio, su territorio es

pequefio porque los ingas son “procedentes de Ecuador y Peru” (COINPA, 2008).
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4. Organizacion Territorial COINPA

El centro poblado del Puerto Alegria, estd situado sobre una curva en la margen norte
del Rio Putumayo, mismo que sirve de limite fronterizo con el vecino pais del Pera. Es un
terreno caracterizado por suelos sedimentarios y fértiles, reconocidos como una de las
zonas mas productivas de esta ribera. Como se puede observar en la siguiente fotografia

aérea extraida de Google Earth:



5 Ubicacidn de Puerto Alegria, Amazonas

El caudal del Rio Putumayo ha ido consumiendo la tierra fértil de las riberas del
meandro donde esta ubicado el poblado, sobre todo durante los meses de junio y julio,
cuando alcanza su maximo nivel, al chocar con bastante fuerza por la zona donde reside la
poblacion. Esto ha generado grandes derrumbes en el casco urbano del corregimiento y con
los afios ha generado la reubicacion de muchas viviendas de varias familias, hacia partes
mas altas del territorio, limitando asi los terrenos familiares. El corregimiento cuenta con
aproximadamente 60 viviendas, pertenecientes a los tres cabildos que residen en el
corregimiento, los Uitoto y Buineza hablantes de la lengua m+n+ka y los Inga.

Seglin el censo poblacional de 2016 realizado por sus autoridades con acompafiamiento
del Departamento Nacional de Estadistica (DANE), registrado en el Ministerio del Interior,
el promedio de integrantes por familia es de aproximadamente (7) personas, con lo cual el
corregimiento no supera las 400 personas, cifra que concuerda con los datos facilitados por

la corregidora y que se relaciona a continuacion.



Uitoto 171

Buineza 128
Inga 94
Total: 393

Tabla 2 Numero de habitantes segtin el censo de personas afiliadas por Cabildo.

Segutn el Plan de Vida (2008) los indigenas Uitoto son los descendientes ancestrales que
han poblado este territorio (COINPA, 2008). Aunque este grupo original Uitoto se dividio
debido a conflictos en su organizacion, ejercicio del poder, administracién de los recursos
de transferencia, dando origen a dos cabildos, el primero denominado Uitoto y el segundo
Martin Buineza.

Cerca del 85% de las viviendas pertenece a quienes se encuentran afiliados a los dos
cabildos, Uitoto y Martin Buineza, los cuales por ser mayoria en el corregimiento habitan
en el casco urbano y en las margenes altas y bajas del rio, contiguas a dicho centro poblado.
Estos en su totalidad son nacidos en el territorio. Existe también presencia de personas
denominadas “colonos” que llegaron desplazadas forzosamente de municipios como Puerto
Leguizamo, Puerto Asis y Florencia. Asimismo, hay indigenas Inga y de otras etnias o
pueblos, por lo general mujeres, que han conformado familias con hombres indigenas
Uitoto incrementando asi la cantidad de integrantes de los cabildos, mientras que no hay
indigenas Uitoto afiliados al cabildo Inga. Segtin las percepciones de algunos indigenas
Uitoto: “sus intereses y pensamientos no coinciden con los nuestros™ refiriéndose a los
ingas. A continuacion, se muestra la ubicacion por vivienda de los tres cabildos al interior

del corregimiento de Puerto Alegria, Amazonas.
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6 Ubicacion de viviendas por Cabildo. Elaboraciéon: Trabajo de Campo

Descripcion geografica del corregimiento de Puerto Alegria

En cuanto a la distribucion del territorio, ain se conserva la figura familiar que se
instaurd en el momento del poblamiento del actual corregimiento; por ejemplo, hacia arriba
del casco urbano habitan las familias Cote, Estela, Zambrano e Inonias, aunque con el pasar
de los afios hayan intercambiado algunos terrenos que son habitados por familias Inga. De
igual manera algunas familias que permanecian en la zona rural se han trasladado al casco
urbano, entre estos, Uitotos, Ingas y colonos familiarizados con algiin indigena de los dos

pueblos.
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7 Corregimiento de Puerto Alegria, Amazonas

El pequeno casco urbano del corregimiento de Puerto Alegria esta conformado por tres
manzanas, es decir, por tres calles que corren en paralelo a la corriente del rio y dos calles
que se trazaron en forma perpendicular. La primera calle comienza en la orilla y termina en
la iglesia catdlica, y estd compuesta por viviendas familiares, con algunas tiendas. En la
primera cuadra habitan principalmente familias Uitoto e Inga y se encuentra ubicada la sede
— o la casa - del cabildo indigena Uitoto. Cada vivienda tiene un lote o “solar”
completamente cercado con alambre de puas o rejilla de madera, que le permite delimitar el
area de su propiedad, asi como su privacidad. Ademas, para algunas familias es un espacio
para criar algunos animales domésticos (gallinas, cerdos, patos, entre otros) y la seguridad
para que dichos animales no se confundan al cruzar hacia el patio vecino o puedan ser

hurtados.



En la segunda calle se encuentran las instalaciones de la antigua escuela, convertida en
restaurante estudiantil (2015) y biblioteca comunitaria (2016), a cuyo respaldo se construye
el primer polideportivo de material de concreto, elaborado con recursos del sistema general
de regalias, al lado de una cancha de microfutbol adaptada con pasto natural para
entretenimiento de la comunidad, espacio que diez afos atrds fue para el uso exclusivo de
los estudiantes.

En la siguiente manzana se encuentran las instalaciones de la casa corregimental, el
puesto de salud y el centro de desarrollo infantil (del “Programa de Cero a Siempre”),
rodeado por casas familiares, en contraste con las instalaciones de la cantina mas
“bulliciosa” del corregimiento, segun Carmen Cote la propiedad de “coyote”, un joven de
28 afios que canta musica ranchera y que con sus bafles irrumpe el suefio de muchos
habitantes. Al final de la cuadra, paralelo a la iglesia catolica se encuentra la nueva sede de
la escuela Filial Las Américas, la cual fue construida en enero del 2014 después de un
proceso arduo de gestion ante el departamento del Amazonas, por la deplorable
infraestructura y la falta de espacio de la antigua escuela. La nueva sede tiene anexo un
kiosco ya que los 4 salones existentes no son suficientes para los estudiantes de basica
primaria y segundo ciclo (9°). El abandono por parte del Estado y del departamento hace
mas deficiente la calidad educativa, asi como la capacitacion de docentes y la ausencia de
materiales educativos. Segun Elmer Cote (enfermero) la infraestructura del puesto de salud
se encuentra en malas condiciones al igual que la falta de medicamentos, motivo por el cual
menciona que no la logrado brindarle a los habitantes del corregimiento de Puerto Alegria,
un servicio de calidad.

Al costado izquierdo de las tres manzanas, de la parte baja del corregimiento se

encuentra dos canchas mas, una de concreto (la mas usada, especialmente para los
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campeonatos mixtos) y la otra es la de futbol, situada al costado de la iglesia del
movimiento misionero mundial. Al respaldo estd la sede del cabildo Martin Buineza,
terminando el poblado, con la infraestructura de la planta eléctrica del corregimiento. Hacia
la parte de arriba, en la misma direccion se encuentran casas de familia, dos tiendas y la
iglesia pentecostés. La mayoria de las tiendas (que no superan las 6) venden viveres y
abarrotes como también bebidas alcoholicas.

Ahora bien, de las tres religiones que existen en el corregimiento, la que tiene mayor
cantidad de feligreses es la catolica, aunque unos afios atras la iglesia estuvo totalmente
abandonada, hasta que en el 2015 la Congregacion del Putumayo hizo presencia en la
comunidad, asumiendo esa responsabilidad que antes era del departamento del Amazonas.
Las dos iglesias restantes (misionera y pentecostés) cuentan con pocos seguidores debido a
sus “exigencias”, tal como el bautizo y el vestuario (las mujeres deben usar vestidos largos
y faldas, y los hombres usar ropa estilo formal), ademas de la obligacién de acogerse a
reglamentos tales como: no consumir alcohol, no presenciar fiestas, hacer ayunos, no faltar
a las ceremonias, no usar maquillaje, entre otros.

Ante esas exigencias muchas personas después del bautizo, como se dice popularmente:
se “descarrian” ante algunas dificultades, tales como problemas personales o familiares,
acudiendo a fiestas y consumiendo bebidas alcoholicas. Expuesto lo anterior, se podria
decir que la religion catolica ofrece a sus seguidores mas libertad de pensamiento y
comportamientos, vestuario, asistencia a la misa y sin pregonar la fe a los indigenas del
corregimiento.

En cuanto a infraestructura, el corregimiento cuenta con la torre de la empresa telefonica
de Claro, construida en el 2007, que le brinda sefial telefonica a la mayoria de los

habitantes, no a todos debido a que su cobertura no fue ampliada en su totalidad. Esta
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empresa ha sido muy util en la vida de los indigenas porque les ha permitido la
comunicacion constante con seres queridos que habitan fuera del territorio, permitiéndoles
estar informados de programas y proyectos que benefician a los distintos cabildos, el
contacto con las instituciones gubernamentales y del Estado, como por ejemplo: la
direccion de asuntos Indigenas, Rom y Minorias (DAIRM) del Ministerio del Interior, para
la gestion de algunos proyectos destinados a los pueblos indigenas.

Adicionalmente dicha torre también beneficia a una parte de la poblacion con el
suministro de energia eléctrica en el 2015, especialmente al casco urbano y algunas familias
situadas fuera de éste. Debido a lo anterior las beneficiarias empezaron a interesarse por
adquirir televisor y la sefial de DIRECTV, con lo que el pago de la parabdlica pasé a ser
prioridad familiar. Esto por la distraccion que le brindan los distintos programas de
television, la posibilidad de estar informados a través de las noticias, el entretenimiento
constante de los nifios con series de animados para que no salgan a “callejear”, asi como la
viabilidad para los adolescentes de ver peliculas y escuchar su musica favorita. En el caso
de las mujeres realizan las labores de sus hogares y después ven sus programas o novelas de
interés. Asimismo, algunos profesores y personas con salario mensual empezaron a
comprar electrodomésticos como nevera o congeladores, con el fin de vender helados o
bolis de refresco, leche de vaca o frutas de la regidén y otros para refrigerar las bebidas
alcohdlicas.

El impacto cultural y econdmico de estas nuevas tecnologias hizo que las prioridades
fueran cambiando, por ejemplo: los duefios de las tiendas ya no se dedican al cultivo o
elaboracion de las chagras porque su prioridad es la venta de sus productos. Incluso esto les
permite comprar los alimentos cultivados en la chagra. Los nuevos aparatos tecnologicos

fueron desplazando algunas actividades cotidianas de los indigenas ya que se debia
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aprovechar las horas de servicio de electricidad, brindada por la torre de Claro y otras

generadas por la planta comunitaria, afirmacion que se desarrollara en el siguiente capitulo.

La escuela, el comedor estudiantil, el puesto de salud y la biblioteca en Puerto Alegria

El corregimiento de Puerto Alegria cuenta con una instalacion nueva para la escuela, la
cual lleva por nombre Escuela Filial Las Américas, fue construida en el 2015 después de un

arduo proceso de gestion de proyecto por parte de la comunidad.

8 Escuela Filial Las Américas . Fuente: Propia.

Para el 2015, la escuela conto con 66 estudiantes, entre los cuales 38 fueron mujeres y

28 hombres, se maneja desde grado cero de primaria hasta noveno grado de bdsica



secundaria, como rector se encuentra el profesor No¢ Estela Gedua (indigena Uitoto del

corregimiento). A continuacion, se muestra la relacion de los estudiantes por grados:

CURSO/GRADO @ |i
Cero Cinco Cuatro
Primero Cuatro Tres
Segundo Cuatro Dos
Tercero Dos Cuatro
Cuarto Tres Dos
Quinto Uno Uno
Sexto Cuatro Tres
Séptimo Tres Cinco
Octavo Cuatro Cero
Noveno Dos Uno

Tabla 3 Relacion de los estudiantes por curso . Aiio 2015. Elaboracion propia.

Se evidencia ausencia de dotacion basica para la enseflanza como guias académicas,
adecuacion en la infraestructura como la falta de aulas, solo se cuenta con 4 salones para
los 66 alumnos, un profesor debe asumir la ensefianza de dos o tres grados en un mismo
salon, como el caso de Diego Evachiu que tiene a su cargo la ensefianza de los estudiantes
de sexto a noveno. Ademas, el docente manifiesta inconformidad y desacuerdo con el mal
manejo de los recursos educativos por parte del departamento del Amazonas, a esto se
suma, que la secretaria de educacién en la mayoria de los casos envia las “dotaciones
incompletas o en mal estado” tanto para los estudiantes como para los profesores. Como lo
afirma el profesor Diego Guaman: “en territorios tan alejados en abandono departamental
es mas alto, mas cuando Alegria es el corregimiento departamental mds alejado y por

tanto olvidado ”.
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Por otro lado, entre los escasos programas que llegan al corregimiento, se encuentra la
alimentacion para los estudiantes de la Escuela Filial Las Américas, esto a cargo del
Bienestar Familiar desde Leguizamo, Putumayo. Este trabajo es coordinado por el rector de
la escuela en compaiiia del presidente de padres de familia Francisco Gémez (2015) este
ultimo ejerce su labor con dedicacion y responsabilidad, segin él, sin ningun tipo de
remuneracion. Ante ello algunos padres de familia resaltan la labor desarrollada por el

sefior Gémez.

9 Niios y adolescentes en el comedor estudiantil

Los estudiantes reciben su almuerzo entre las 11.30 am y las 12 m, el restaurante queda
en las instalaciones de la “escuela vieja”, en ese mismo lugar se preparan los alimentos. La
preparacion de los alimentos estd a cargo de los padres de familias, dos personas diarias
(generalmente mamds) y se turnan semanalmente. Los alimentos preparados son

generalmente arroz, carne, huevos, platano, arepa de harinas, pasta, avena, agua de panela,

[67]



limonadas, entre otros productos comercializados en Leguizamo, cuando hay dinero en
efectivo se compra carne y pescado en el corregimiento, sefiala el presidente. La interaccion
que existe entre los estudiantes es dividida por su promedio de edad, los nifios pequeiios se
hacen en un lugar especifico mientras que los adolescentes se van a los lugares mas
alejados con los de su misma edad, entre los adolescentes no existe diferencia por y entre
cabildos o familias, a esa edad al parecer no existe ni les importa las diferencias que existen
entre sus padres.

En el caso de algunos adolescentes se evidencidé que son mas selectivos con el tipo de
alimentos que consumen, lo que no les gusta se lo dan a su hermano menor y a un
compaiero de la escuela. Entre ellos existe una division de género y espacios dentro del
restaurante escolar, aunque el dialogo fluye de manera natural entre los mismos; las
adolescentes son quienes muestran mayor timidez al ser fotografiadas.

En el corregimiento de Puerto Alegria cuenta ademas con un puesto de salud, el auxiliar
de salud publico es Elmer Cote Guaman, quien manifestd que este puesto de salud se
encuentra en condiciones “deplorable” tanto por fuera como por dentro. Ademads, no se
cuenta con los medicamentos basicos para atender a los habitantes del corregimiento, en
muchos casos debe llevar los pacientes al Hospital de Maria Angelines que es de tercer
nivel, en Puerto Leguizamo. Segin Elmer, la Gltima vez que recibié medicamentos habia
sido un afio atrds, cuando viajo a Leticia a una capacitacion; ademads seiala que el poco

medicamento que hay debe guardarlo en su casa por la falta de seguridad.
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10 Puesto de Salud, Puerto Alegria. 2016. Fuente: Propia

Por su parte, los indigenas Uitoto se encuentran afiliados a la EPS de Mallamas, coordinado
por Lelia Menitofe, la encargada de hacer la inscripcion y tramite en caso de que una
persona enferma requiera ser evacuado. Algunos indigenas mencionan que ante alguna
enfermedad se ven obligados a acudir al centro de salud del Peru (Esperanza, Yubineto y
Angusilla), algunos indigenas cuentan con la nacionalidad peruana y otros son atendidos
por amistad, esto ha sido un apoyo fundamental para los habitantes de Puerto Alegria. Un
caso que conmociono a los habitantes del corregimiento fue el fallecimiento de un menor
de dos afos ha mediado del 2015, por “desnutricion”. Los habitantes del corregimiento
rumoraban que los padres del menor no tienen proposito de vida, vivienda propia y el
consumo constante de alcohol (guarapo) por parte del padre agrava mas su situacion. Ante
este hecho los mayores ven con nostalgia ese suceso del menor ya que dicen que Puerto

Alegria, es una tierra muy fértil y de abundancia.



Y finalmente, desde abril de 2016 hay servicio de biblioteca en Puerto Alegria y para los
habitantes de la rivera del rio cercanos. Cristina Giraldo asesora enviada por el Ministerio
de Cultura, menciono que desde hacia un afio estaban guardados los libros en el
corregimiento. La poblacion en general recibid con agrado este hecho, incluso fueron los
adolescentes quienes apoyaron en la organizacion de los libros; uno de esos adolescentes es
la persona encargada de prestar el servicio bibliotecario, segin Andrés Cote, son los
estudiantes quienes mas acuden a realizar sus tareas, ver peliculas, documentales y escuchar

musica. Asimismo, algunos profesores usan el espacio de la biblioteca para dictar su clase.

i mmﬂ"lml""

i i‘q |

11 Socializacion del servicio de biblioteca y horarios por la profesional del Ministerio de Cultura. Elaboracién Propia.

Economia y relacion social interétnica en el corregimiento de Puerto Alegria.

En Puerto Alegria se produce en abundancia principalmente naranja, mango, zapote,
aguacate, guanabana y limén. Ademads de platano, maiz y yuca, los que asociados con la
caceria y la pesca, conforman la dieta alimentaria de las familias Uitoto, destinados aun en
su mayoria al autoabastecimiento. Aunque, segun Cenith Guaman después que se acabo la
produccion de la coca, algunas familias se enfocaron en la crianza de ganado y
aproximadamente desde hace 15 afios para acé se necesitaba obtener dinero de manera mas

rapida para mantener y darle estudio a sus hijos, empezaron a ver la rentabilidad tras la
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venta de frutas, platano, pescado y aves de corral, en el Municipio de Leguizamo,
Putumayo. Esos alimentos le dieron popularidad y reconocimiento a Puerto Alegria, por la
rivera del rio Putumayo (Colombia-Pert1), especialmente en Leguizamo. La calidad y
variedad de alimentos naturales (sin uso de quimico o fertilizantes) trabajos por manos
indigenas fueron muy apetecidos. No todas las familias trabajan la chagra para el comercio
ni todas comercian los productos que siembran en su chagra, siempre se deja para el
consumo familiar, las que venden son mayoritariamente quienes tienen a sus hijos
estudiando en Leguizamo, ya que constantemente deben subir a ver a sus hijos y verificar
que estén bien. Esto hace que las familias se esfuercen por conseguir su propio medio de
transporte ya que alquilar uno les sale muy costoso, el bote con carpa y el motor peque
peque (motor de industria peruano, similar a una guadafa y es muy utilizado por su bajo
consumo de combustible) les permite viajar en épocas de frutas a bajo costo. Esto sustenta
econdomicamente los estudios de sus hijos en los colegios publicos de Leguizamo como la
compra de los uniformes, pagar arriendo, comprar el mercado para el mes y pagar los
servicios publicos basicos.

Otros padres, dejan a sus hijos al cuidado de otros familiares, amigos, conocidos. Y muy
pocos cuentan con vivienda propia en la zona que ha sido invadida conocida como
“invasion” en Leguizamo por familias mayoritariamente de veredas que llegan al
Municipio y que después la venden a bajo precio, porque se van y el predio no se encuentra
legalizada. Ante ello, la sefiora Vicky Cote sefiala que compro un lote a cuotas monetarias
mensuales y posteriormente se dirigi6 a la alcaldia a hacer los respectivos tramites hasta su
legalizacion. La sefiora Vicky Cote es una de las mujeres que vende frutas y animales en
Leguizamo, es su “fuente de ingreso seguro”. Segun ella de esa forma tiene a sus hijos

Santiago y Bruno culminando el bachillerato en el Colegio Candido en Leguizamo. Ante
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ello menciona “cuando uno tiene sus hijos estudiando debe cuidar los arboles frutales y
trabajar fuertemente la chagra”. Cuando las cosechas de frutas son minimas, estos padres
se valen de créditos en los restaurantes de Leguizamo, supermercados o en los puntos de
ventas de la misma plaza de mercado donde venden sus productos, para que sus hijos
obtengan lo que necesiten durante el tiempo que no pueden subir a verlos ya sea porque no
cuentan con el recurso suficiente para realizar el viaje o no es temporada de frutas. Tener
hijos estudiando en Leguizamo, genera en algunos padres la colaboracion mutua, consiste
en llevar las encomiendas (platano, farifia, pescado, carne salada fruta, etc) de manera

gratuita para los estudiantes.

12Bote cargado de frutas, platano, yuca, gallinas y cerdos destino a Leguizamo

El viaje hacia Leguizamo es demorado ya que dura entre dos o tres dias, dependiendo de
la profundidad del rio, nivel alto del agua se demora menos dias porque se usa los brazuelos
(aislamiento de los rios). Este esfuerzo se ve reflejado y redimido en el momento que los y

las adolescentes obtienen su titulo como bachiller, para algunos padres hasta ahi llega su

apoyo.
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En Puerto Alegria son pocos los adolescentes que terminan sus estudios basicos de
primaria y secundaria, se evidencia desmotivacion escolar, otros prefieren trabajar para
comprar ropa y aparatos tecnoldgicos a su “gusto”, debido a los bajos ingresos que hay en
el corregimiento.

Por otro lado, algunas familias les venden algunas frutas o platanos a las personas que
suben a Leguizamo para que les traigan como pago el jabon, sal, aceite, arroz, azucar,
panela, la mensualidad de DirecTV pago o algin elemento indispensable para su hogar e
hijos. Cuando hay bebe se manda a comprar el pafial desechable, ropa, herramientas, entre
otros. Esto hace que se vayan seleccionando las frutas y demds alimentos que generen
ingreso y los que no se van dejando de cultivar. Esa nueva forma de produccion va
generando cambios en el uso del territorio, alimentacion, las relaciones entre familias e
introduciendo nuevas formas de alimentacion hasta que se genera un desequilibrio cultural
visible en la vida de los Uitoto.

Por otra parte, la manera en que se relacionan los indigenas Uitoto, Buineza e Inga es un
poco tensa, pero se saludan dialogan en los espacios comunes, aunque esa cordialidad se
pierda o debilite entre ellos al momento de realizar proyectos en beneficio de algunos
grupos, la llegada de un programa o eleccion de un representante general, auxiliar de
enfermeria o profesor perteneciente a cierta familia o comunidad. La rivalidad se manifiesta
mas en las reuniones, cuando realizan algunos partidos de futbol y en especial cuando estan
bajo el efecto del alcohol tanto hombres como mujeres. Ante este hecho, los lideres,
gobernadores, profesores o quien tenga un cargo publico es fuertemente criticado cuando
consumen alcohol o el guarapo (bebida de panela fermentada), esto porque en su

embriaguez manifiesta su inconformidad y lo que piensa hacia la otra persona que en
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muchas ocasiones termina en agresiones fisicas y verbales. Cuando este hecho se da entre
miembros de una misma familia se dejan de hablar por mucho tiempo.

Ante este hecho, muchos mayores sefialan que antiguamente se construian relaciones
duraderas basadas en el respeto, afecto y cooperacion mutua entre familias; este
comportamiento con el pasar de los afios no se ha visto reflejado en las nuevas
generaciones.

Segun el lider Pablo Cote, en la actualidad los adolescentes no respetan a sus mayores,
no solo hacia ellos sino también hacia los padres, ante esto, muchos mayores ven este
hecho con cierto grado de “nostalgia”, “tristeza” y otros con “mal genio”. Esto porque,
segun la Autoridad Tradicional, antiguamente el respeto hacia los padres o sabios era
fundamental para vivir en comunidad. En el caso de los tres cabildos que hay en Alegria,
interactian mediados por actividades realizadas por la escuela, reuniones organizativas y
los trabajos comunitarios; en este ultimo cada comunidad selecciona la actividad y el
espacio que desea trabajar.

De esta manera, cada hogar se concentra en su propio trabajo y actividades diarias a
realizar por ejemplo en sus chagras, que antes se trabajaba mancomunadamente, esto
también se ve reflejado en el distanciamiento que existe entre los vecinos y hasta las
mismas familias a causa de dafios ocasionados en la chagra por animales como el marrano
o vacas. Al no ser pago el dafio se crean conflictos y malestar dando pie al distanciamiento
entre el duefio y el afectado, que en muchas ocasiones son amigos, hermanos e hijos y
padres. Cada persona debe cuidar su propio interés y lucha por el bienestar de su familia;
ante esto, muchas personas quieren imponer su pensamiento hacia las otras familias o
persona. En este sentido, quien logra obtener un cargo dentro de la comunidad o el

corregimiento, es cuestionado y genera entre algunas familias discordia, envidia y
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conflictos, esto porque hay una necesidad de poder y/o sobresalir al interior de
corregimiento. Alli también sale a relucir la influencia y la “rosca” como sefialan algunos
Uitoto; esto se evidencia en las reuniones zonales o de cabildos, generalmente a la hora de
elegir el representante zonal. De acuerdo a lo expuesto por algunos padres, es por la falta de
educacion y programas, tanto asi que los mas “estudiados” son los profesores que son
bachilleres y que cuentan con algunas capacitaciones o cursos pedagogicos ofrecidas por el
Departamento del Amazonas, dandole “estatus” dentro del corregimiento. Muchas personas
mayores comentan que los profesores o quien tiene cargo dentro del corregimiento son
“creidos porque ganan un salario mensual” y esto le permite vestirse bien junto a su pareja
o compafiera permanente e¢ hijos y comprar aparatos tecnoldgicos (celular, television y
equipo de sonido), a lo que algunas familias sefialan como un falso estatus de superioridad.
Algunas personas con ese “estatus” terminan quedandose sin su cargo y nuevamente deben
retomar la “humildad”, trabajar la chagra y saludar de manera amable porque muchas veces
hasta pasan necesidades junto con su familia.

A esto se suma, la gestion o desarrollo de proyectos gubernamentales destinados a la
mejora del corregimiento, en bienestar social y cultural, pero que al no ser bien manejados
o gastados por la persona encargada constantemente generan tensiones politicas que
debilitan alin mas los procesos organizativos al interior del corregimiento. De igual forma,
el consumo diario de bebidas alcohdlicas constituye un agravante permanente en la
construccion de buenas relaciones sociales, espacios armoniosos de fortalecimiento cultural
y trabajos de desarrollo comunitario. Esto ha sido un agravante en el debilitamiento de las
relaciones, el respeto, familiaridad y cooperacion mutua entre ellos mismos, esto es
manifestado por los mayores mientras que en el caso de los adolescentes no parece

importarles mucho.
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Algunos padres de la etnia Uitoto manifiestan que la transmision de conocimiento
propio hacia los adolescentes ha sido impedida por las “nuevas necesidades e intereses que
han sido influenciado por la sociedad occidental” agregan también “que por las
instituciones estatales y gubernamentales porque crean politicas o programas que
excluyen nuestras practicas, usos y costumbres”.

Segun el lider Uitoto Pablo Cote, los cambios culturales significativos generados por las
instituciones religiosas al interior del pueblo Uitoto, han cambiado sus estilos de vida, a tal
punto que (como lo veremos en el siguiente capitulo) se han apropiado nuevas formas de
alimentacion, vestuario, reglas de comportamiento, e incluso pensamientos que van en
contra de los saberes propios y culturales.

En este sentido, la llegada de la sefal de telefonia celular (Claro) y de television satelital
(Directv) al territorio Uitoto, ha sido apropiada de manera positiva por los indigenas ya que
les ha permitido tener mayor contacto con los entes gubernamentales, Estado y familiares
que no se encuentran en el corregimiento. De igual manera, disfrutan en familia los
diferentes programas que les brindan los canales de comunicacion, los mayores por su parte
manifiestan que ven las noticias mientras que a los adolescentes les gusta ver peliculas y el
canal de musica acompafiado de sus primos o amigos. Estos programas tienen gran
influencia en el comportamiento de los adolescentes, especialmente en su forma de hablar o
actuar, imitan muchos gestos y frases para comunicarse con sus pares, de igual manera
observan el tipo de vestuario y lo van adaptando a su vida persona. Esto por supuesto hace
que no tengan interés en el uso de los elementos propios como indigenas. En el caso de la
tecnologia mas el celular que el computador, por adolescentes por su parte lo usan para
tomarse fotografias, descargar musica gratis para movil, enviarse mensajes para programas

salidas o alguna actividad cotidiana (jugar futbol, bafiarse en la playa, reunirse para ver una
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pelicula o simplemente escuchar musica) También, cuando suben a Leguizamo donde hay
internet buscan locales comerciales para descargar en su celular series de pelicula o
aplicaciones que les ayude a comunicarse mientras no cuentan con red. Una de las
aplicaciones mas utilizas por los adolescentes es Bluetooth, este les posibilita la transmision
de voz y datos entre diferentes dispositivos mediante un enlace por radiofrecuencia. Esto
pone en cuestion el uso de la tecnologia, ya que los adolescentes se apropian del uso del
celular, algunos hacen recargas a su celular para descargar Facebook en donde publican
fotos, siguen paginas de moda e incitan a otros amigos a suscribirse para posteriormente
hacerse bromas entre ellos. Esto hace que se genere un nuevo espacio de socializacion,
relacionamiento y modo de actuar y pensar. Para algunos padres esto ha hecho que sus hijos
pierdan el interés en acompafarlos a trabajar la chagra, cambia también los espacios de
socializacion familiar y privado, porque a los adolescentes compartir con sus padres les

parece “aburrido”, por eso buscan espacios que les permitan distraerse.

Lo propio Uitoto segun los Uitoto de Puerto Alegria

A continuacién, se expondran los elementos considerados propios por los indigenas
Uitoto, los y las mayores, y los y las adolescentes que habitan en el corregimiento de Puerto
Alegria.

Para los adultos y mayores tanto hombres como mujeres mencionaron que lo
propiamente Uitoto y lo que los identifica es en primera instancia la lengua materna
m-+ntka; posteriormente los rasgos fisicos, seguido de la comida tradicional propia en el
que resaltan el pescado cocinado con aji — iy+ko, la farifia el casabe y la caguana. De igual

forma, el mambe que lo relacionan con los bailes y los cantos tradicionales, la historia
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ancestral relacionada con la creacion el com+mafo y la cosmovision, también mencionan el
territorio ancestral y el tradicional, finalmente la maloca como simbolo cultural.

Mientras que los adolescentes mencionan que lo propiamente Uitoto es la lengua
m-+ntka, ya que ha aprendido algunas palabras por la ensefianza de sus abuelos, mama o
papa (Uitoto) y en la escuela en clase de lengua materna ofrecida por el profesor Boxander
Cote. Uno de sus métodos de ensefianza es que los estudiantes vayan donde un abuelo que
sepa hablar bien el m+n+ka y les ensefie un cuento en lengua materna y espafiol. Segtn la
adolecentes Lucero y su hermano Harrison Cote, esto les ha permitido aprender y
comunicarse entre los compafieros en m+n+ka por medio de palabras tales como: buenos
dias — ittomo, chao o hasta luego — jaid+kue, tengo hambre — guiacadikue, arbol —amena,
sol — jitoma, rio- iye y también nombres de algunos animales como: perro —j+ko, gallina —
ataba, marrano —mero, tigre, janayari, danta —zuruma, asi como también usan sobre
nombres de alguna palabra o animan que para ellos “suena raro o chistoso” mencionan que
usan algunas palabras en m+ntka para identificarse cuando hacen apuestas entre los
amigos adolescentes. Lucero por su parte, menciona que le gusta escuchar las historias,
mitos y cuentos, ella resalta el mito de la chucha y la boruga, que se lo conto su papa
Boxander Cote, el mito de la sirena que se los cont6 sus abuelos cuando ella les pregunto si
las sirenas existian. Expresa interés sobre los dioses del agua, de la tierra y aire, porque son
“seres en forma de nifios con poderes sobrenaturales y que nunca envejecen”. Cuando los
adolescentes son hijos de padres con el mismo linaje se nota mayor interés en conocer la
cultura Uitoto, hay unos cuantos adolescentes que ensefidndoles con dedicacidon, motivacion
y responsabilidad la lengua m+n+ka, la comida, costumbres y tradiciones mantendrian
vigente el conocimiento. En el caso de la comida resaltan la farifia que comen con el

pescado asado o frito, el casabe y el tamal. Estos alimentos no los comen todos los dias,
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sino esporadicamente; se compra o se encarga a una familia que va a producirlo o cuando
sus abuelos hacen los invitan a comer. Consumirlo para ellos no es una prioridad, pero
cuando se les brinda lo disfrutan.

Por su parte, los mayores dicen que la lengua materna m+n+ka es el elemento principal
de identidad, les fue ensefiado por sus padres y abuelos. En el caso de los rasgos fisicos, se
resalta la estatura baja, los ojos rasgados y el color de piel triguefia. En su mayoria fueron
las mujeres quienes resaltaron la comida tradicional porque es lo que ellas le preparan a su
familia: la farifia, el casabe, el pescado cocinado con aji, semilla de maraca o flor de
chontaduro, estos dos ultimos se hacen esporddicamente, dependiendo de la temporada. El
mambe por su parte, es solo usado por algunos mayores hombres para el trabajo, para
algunas reuniones con profesionales que llevan al territorio a hablar de lo cultural. Algunos
mayores se saben algunos cantos para acompanar algunas reuniones porque los bailes solo
se hacen para mostrar ante algunos grupos externos a la comunidad. Algunos Uitotos
resaltan la importancia del manejo de la cosmovision y algunas costumbres propias como
vivir de manera amigable y la creencia espiritual (dioses), que, aunque se ha debilitado en
la practica permanece en el pensamiento. Esto, ademaés, le permite tener una relacion amena
con la naturaleza. Esa relacion que impacta de manera positiva en la vida de los Uitoto y
que les permite vivir alegres, algunos indigenas mencionan que el Uitoto no es una persona
triste, siempre busca un motivo para estar feliz, le gusta entablar dialogo con diversas
personas y es hospitalario con personas que no conoce, siempre muestra su lado bueno en
otros escenarios.

Por otro lado, en relacion al territorio, los Uitoto mencionan que por cultura sus
antepasados fueron conquistando territorios, poblandose y organizandose; aparte de tener

un territorio ancestral, siempre teniendo en cuenta la relacién de espacio — tiempo. Segin
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Humberto Cote, el espacio es donde estan ubicados los indigenas hablantes de la lengua
m+n+ka, existe una relacion con el territorio que recorri6 jitoma (ser espiritual) seguidos
por los antepasados. Mientras que el tiempo se asemeja con el verano - f+mona que
comienza en diciembre y termina en enero, ¢época donde los Uitoto queman su chagra
dejandola lista para la siembra; de igual forma, el invierno que se da en los meses de junio
y julio, permite que la naturaleza florezca y a los indigenas, sembrar la yuca, el maiz,
platano y los arboles frutales. De igual forma, en la época de invierno se tiene en cuenta el
tiempo de la luna —f+buy, que es la que permite identificar los meses en el calendario
indigena.

Conclusion, los cambios tecnoldgicos derivados de las nuevas necesidades, han
generado un enfrentamiento entre la economia indigena versus la economia de mercado (no
indigena), acelerando la pérdida de las formas tradicionales de vida.

Es asi como se comercia con los productos que antes estaban destinados al
autoconsumo, dada la dependencia actual de los bienes “foraneos” y las nuevas necesidades
de generacion de ingresos, llamese dinero. Por esta razon se ofertan los productos de la
chagra y la selva, y se vende la fuerza de trabajo. Esto ha fracturado las relaciones sociales
entre las familias, debilitando el sistema de produccion e intercambio solidario, basado en
relaciones de reciprocidad, las formas sustentables de conservacion y proteccion de la
naturaleza, provocando con ello divisiones al interior de la comunidad.

Los indigenas Uitoto han tenido constantes tensiones con los ingas, lo que ha generado
que no haya Uitotos afiliados al cabildo ingas mientras que si hay ingas afiliados al cabildo
nativo. Por otra parte, la deficiencia y abandono por parte del Estado en la calidad
educativa y la salud ha dificultado la calidad de atencion, tanto la labor que desempenan los

enfermeros y profesores frente a las necesidades, demandas y prioridad de la comunidad. El
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mal servicio de la salud en el corregimiento se vio reflejado en un caso de desnutricién de
un menor de dos afios, en la tierra que los mayores llaman (tierra de leche y miel), a esto se
le suma la irresponsabilidad de los padres ocasionados por el consumo del guarapo.
Posteriormente llego el programa de “cero a siempre” al corregimiento. El consumo dela
alcohol es un agravante permanente en la construccion de buenas relaciones sociales
interétnica e incluso familiares, que permitan el fortalecimiento cultural y trabajo de
desarrollo comunitario. En este sentido, los mayores gobiernan y se ven las diferencias
interétnicas, mientras que en los adolescentes ya no se ven (amistad interétnica), se hablan
juegan y comparten espacios porque son ya son dos generaciones atrds y han dejado las
historias atras.

Por otro lado, la figura de la maloca dentro de la etnia Uitoto del Puerto Alegria no
representa un sitio sagrado, solo se usan para reuniones cuando la construyen. Aunque
antes al interior de la maloca se preparaban los alimentos tradicionales, ahora se ha
transformado la soberania alimentaria; los mayores son los que mas comen la preparacion
tradicional mientras que los adolescentes seleccionan los alimentos que quieren comer y
muchos no incluyen la preparacion tradicional. Las familias empiezan a seleccionar los
alimentos que consumen y siembran en la chagra, dandoles prioridad a algunos alimentos
que generen ingreso y los que no se van dejando de cultivar. Todos esos productos son
llevados a vender a Leguizamo Putumayo, por algunas familias con el fin de sustentar el
estudio de sus hijos. Aunque después que se acabd el auge de la coca los indigenas
empezaron a la venta de los productos alimenticios y otros a criar ganado.

La influencia de la television en las familias Uitoto es visible y se ha vuelto prescindible
el DIRECTYV, este, ha desplazado algunas actividades cotidianas de las familias por ver los

programas de television. La television sirve también, para distraer a los nifios y que no
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salgan a “callejear”. Asi como el uso de la tecnologia ha hecho que los adolescentes se
vuelvan mas dependientes del celular y las redes sociales, generando nuevos espacios de
socializacidon, relacionamiento y nuevas maneras de actuar y pensar. Los mayores
recuerdan que se construian relaciones basadas en el respeto y la cooperacion mutua, lo que
no se ve reflejados en las nuevas generaciones. También los mayores recalcan que no se
sienten representados por los hijos o nietos adolescentes porque sus descendientes no se
muestran interesados por aprender de ellos, no les gusta acompafiar a sus padres a las
labores cotidianas, lo mayores se ven preocupados sobre quien se quedara con todo el
conocimiento Uitoto si los adolescentes no aprenden. Asimismo, existe una relacion amena
con la naturaleza por parte de los mayores y no tanto en los adolescentes.

En términos comparativos la permanencia y posesion historica del territorio Inga es muy
reciente, mientras que la del territorio Uitoto es milenaria. Esta situacion ha acarreado
posicionamiento de autoridad tradicional y dirigencia politica y organizativa, quienes
aseguran que prueba de lo anterior es que la mayoria de los habitantes del resguardo y del
corregimiento de Puerto Alegria son del pueblo Uitoto los cuales definieron el
ordenamiento territorial propio de dichos territorios.

Aunque todavia se conserva el orden de asentamiento y distribucion territorial por
familias, el crecimiento poblacional en el d&mbito urbano ha sido mas acelerado en los

ultimos 20 anos, segiin lo manifiesta la autoridad tradicional.
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III Capitulo

Los indigenas Uitoto y su proceso de transformacion cultural: lo viejo y lo nuevo

En este capitulo se trabajan los cincos ejes de analisis planteados como resultado de la
investigacion con los indigenas Uitoto, son ellos: cohesion social, expresiones culturales,
bienestar colectivo, control territorial y transmision cultural.

En el ambito de la cohesion social se trabajara la chagra dentro del término de
produccion econdmica, la minga o nabai canode — que en Uitoto es ayudar al hermano —
dentro del trabajo comunitario y finalmente la comunidad indigena dentro de la vida
colectiva desde los elementos propios obtenidos como resultados de la investigacion con

los indigenas Uitoto de Puerto Alegria, Amazonas.

Cohesion Social

Los indigenas Uitoto recuerdan como a través de la chagra se afianzaban las relaciones
afectivas, sociales y culturales. Esto mediante la socola, tumba, siembra, desyerbe y
cosecha de los frutos. Los alimentos sembrados eran la yuca dulce y amarga, el fiame, aji, el
chontaduro, aguacate, mani, caimo, umari, guamo, maiz, pldtano, mango, maraca, cana,
banano, entre otros. En la chagra también se siembran las plantas medicinales que
incorporan una dimension espiritual como es el caso de la mata de coca y tabaco. En este
sentido, la chagra es el medio que “asegura la alimentacion familiar”, porque alli se cultiva
lo que consumen los integrantes de una familia. Este también es un espacio de “fertilidad” y
“dominio femenino” que convoca a los trabajos colectivos como la “nabai canode” y la
buena convivencia dentro de la comunidad. Asimismo, es un lugar de socializacion y
transmision de conocimientos y saberes entre madre e hijos; seguin Humberto Cote la

chagra es la base natural sobre la que historicamente los Uitoto han sustentado sus modos
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de vida debido a que antiguamente hacer la chagra era un sacrificio por la tumba de
arboles con hacha de piedra y fuego. Durante el nabai canode la bebida que consumian era
el ja+gab+ - caguana (hecha de almidon de yuca con frutas), comian el iy+ko (pescado
cocinado con aji) que se ponia en el centro del grupo en una olla grande, que se
complementaba con batata, fiame, casabe, juare (tamal de yuca), yomenico (arepa de yuca)
y farifia. Aqui, menciona la autoridad tradicional “/os nifios y adolescentes participaban de
manera activa en los trabajos que se realizaban, porque asi iban aprendiendo de sus
padres y mayores su rol, siembra de las semillas, limpieza, cuidado y las relaciones que se
construyen mediante este trabajo” La mujer por su parte se dedicaba mas a la siembra,
desyerbe y cosecha, ayudadas principalmente por sus hijas e hijos. La mujer Uitota era
representada principalmente por el aji y la relacion con su temperamento; aparte de las
labores de la chagra, familia, casa, siembra, entre otros.

Las chagras de los Uitoto no ocupan lugares continuos, sino que se encuentran dispersas
detras de sus casas, en parcelas pequefias porque después del consumo de los alimentos
quedan los arboles frutales que contribuirdn a la regeneracion natural de la selva. Aunque
las chagras de los Uitoto por la calidad de tierra quedan a cinco minutos detrds de la casa,
posterior a los potreros cuando se tiene ganado y/o cultivos de frutas detras de la vivienda.
Lo que hace que cuando quieren comer yuca no se demoren en traerla o cuando hay trabajo
en la chagra madruguen sin desayunarse y traer de la chagra algunos alimentos ya sea para
complementar el desayuno o el almuerzo. El trabajo conjunto es promovido principalmente
por las mujeres de mayor edad que aun realizan trabajos mancomunados, acuden a
familiares y vecinos. Cuando el esposo tiene trabajo asalariado se evidencia un abandono
de las practicas propias debilitando la produccion doméstica y sobrecargan de trabajo a la

mujer.
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En épocas de cosecha de frutas en la chagra, diversos animales como la guara, la boruga
y el tintin se acercan para comerlas, aprovechando asi la oportunidad para que los hombres
o sus perros puedan cazarlos y posteriormente cocinarlos para consumo de la familia.
También se cazaban aves silvestres como la panguana, loros y palomas en la recoleccion de
frutos silvestres y se practicaba la pesca de variedad de peces suministrados por las cochas
cercanas a la comunidad (redondo pozo), el rio putumayo, quebradas como el f+era, roque
caflo, tambor cocha y Martin cafio.
El siguiente mapa fue realizado por los mayores (hombres y mujeres) donde identificaron

los lugares sagrados de su grupo étnico, asentamientos, territorio de lucha, y territorio

donde anduvieron sus padres y donde descansan sus cuerpos:

13 Mapa de asentamientos y lugares sagrados Uitoto



De igual manera, la chagra generaba responsabilidad individual desde la funcién especifica
de cada persona dependiendo de su edad, vocacion y capacidades. En ella se llevaban a
cabo jornadas de nabai canode para que cada familia tuviera sus alimentos propios,
garantizando asi el buen desarrollo organizativo, cultural, econdémico y social. De acuerdo
al relato de A.T. Humberto Cote “la yuca, el tabaco y la coca son elementos medicinales
sagrados e indispensables, para adentrase en la comunion espiritual con el Padre Creador
Moo Buinaima y la Madre espiritual Einio fareka Buinaifio, y poder vivir y pervivir en
armonia como seres humanos y con los seres que comparte la madre tierra, de generacion

en generacion”.

En este sentido, la chagra es el eje central de vida de los indigenas Uitoto. Por ejemplo,
quien no hace chagra no puede criar animales porque no solo la familia se alimenta de la
chagra sino también los animales domésticos como los marranos, gallinas, patos y los
perros. Se puede decir entonces, que en el pasado, la economia se basaba mayoritariamente
en el intercambio de productos entre los mismos indigenas, mas conocido como el trueque
y el nabai canode.

De esta manera, los indigenas Uitoto antiguamente eran individuos que pertenecian al
mismo pueblo indigena, que formaban una colectividad y se encontraban asentados en un
determinado lugar, con sus propias formas de organizacioén social, politica y econdmica,
con autoridades tradicionales, valores culturales, usos, costumbres y tradiciones propias.
Esta forma de vida propiamente Uitoto fue cambiando a causa de factores ajenos a la
comunidad, entre ellos la llegada y/o asentamiento de r+ama al territorio con nuevas
propuestas e intereses relacionados con la adquisicion de dinero: ingresos de forma

individual a partir de la propiedad de la tierra, en el que se vende la fuerza de trabajo
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indigena. Entonces, lo que importa aqui para tener buena remuneracion es la fuerza de
trabajo que tenga una persona, lo que les permite tener un jornal pagado al dia trabajado
para poder comprar el arroz, al azucar, los granos, el aceite y demas alimentos u otras
necesidades familiares. Ya el hermano no puede compartir porque les ha costado dinero,

cada familia indigena debe trabajar para conseguir la plata y comprarla.

Es decir, esto fue desplazando las formas propias de trabajo como el nabai canode y la
economia propia bajo una imposicion de logicas econdmicas neoliberales, en el que se vio
reflejada la explotacion maderera, la agricultura, ganaderia, pescaderia y la siembra de
cultivos ilicitos por los r+ama, quienes ademds incentivaron el comercio de productos
occidentales en la vida de los Uitoto.

En relacién a la comercializacion de los productos propios, tanto los r+ama, como los
indigenas que han sido concebidos con mujeres y hombres de otras procedencias no
manifiestan preocupacion alguna por realizar esta actividad. Esto ha generado conflictos
entre los mayores y las nuevas generaciones, dado que los primeros orientan su
pensamiento y accion hacia la conservacion y fortalecimiento de su cultura a través de las
dindmicas de la chagra, mientras que los segundos se alejan de este pensamiento,
desvinculando la relacion que se mantenia entre el alimento y el intercambio no monetario.

Actualmente, los Uitoto han apropiado nuevos elementos culturales “modernos”: formas
de produccidon, consumo de bienes y servicios, direccionados por el mercado en los que
entran a circular alimentos propios tradicionales. Por ejemplo, los indigenas Uitoto que
habitan en Puerto Alegria siembran mas los alimentos que se pueden vender como es el
caso de los colinos de platano, yuca para preparar la farifia. Las frutas que mejor funcionan

en el mercado local y que se siembran mas en la chagra son el aguacate, la naranja, la
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guandbana, el limdn, el platano, la yuca y la papaya. Estos productos son su principal
fuente de ingreso para el hogar.

De igual forma, se destina una parte de la caceria de animales y aves silvestres, para
comercializarlo en el territorio. Aunque la pesca indiscriminada de peces por parte de los
comerciantes r+ama y algunos Uitoto es constante y contaminan los rios, cafios y
quebradas debido a los fuertes quimicos que usan para matar los peces. Estas personas van
con sus cavas o “pesqueras” (recipientes termo aislados para pescados) con hielo para
congelar pescado. Ante este hecho, algunos gobernadores y la autoridad tradicional
mencionan que han manifestado su inconformidad pero que, al expresarlo, han sido
victimas de agresiones por parte de las personas invasoras.

En el corregimiento todo lo relacionado con el aprovisionamiento de proteina es
manejado por los cazadores que ain conservan las técnicas. Esto, ya que muchas familias
no cuentan con una persona dedicada a esta labor dado que se encuentran trabajando en
jornales para adquirir otros productos via dinero.

Para un “buen viaje” el cuidado de las frutas es fundamental, deben llegar frescas,
limpias y sin maltratarlas, para eso se hacen cajones en la parte central del bote. Algunos
productos también se comercializan al interior de la comunidad, la ribera del rio Putumayo
(Colombia y Pert) y en el casco urbano de Leguizamo, Putumayo.

En el caso del nabai canode vista como una practica tradicional para el afianzamiento de
relaciones sociales y culturales entre los indigenas se fue cambiando por el trabajo
individual remunerado que se adquiere mediante los distintos contratos de trabajo que se
han ido estableciendo en el diario vivir de los Uitoto. En la actualidad algunos indigenas
Uitoto realizan contratos por cierta cantidad de dinero para la socola y tumba de una

chagra, limpieza de potreros, construccion de viviendas y construccion de infraestructura
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publica en el corregimiento (escuela, iglesia, canchas en concreto, polideportivo). Es decir,
se ha transformado el trabajo colectivo mutuo (nabai canode) por el trabajo con
remuneracion econdmica. Asi se va cambiando la vida en comunidad que era donde varias
familias habitaban dentro de una maloca por la vida individual urbana, es decir en
viviendas unifamiliares, con caracteristicas de un casco urbano pequeiio enajenando asi la
vida privada cotidiana y las interacciones son mas inusuales, al igual que las relaciones

interpersonales.

En la actualidad el dinero se ha vuelto tan indispensable en la vida de los indigenas que
han adoptado la manera de hacer proyectos de chagras con la financiacion de los recursos
de transferencias. Esto con el fin de cubrir sus necesidades y que les puedan pagar en
efectivo el trabajo realizado por su chagra.

A muchos hombres indigenas Uitoto les gusta consumir bastante alcohol, especialmente el
guarapo. La frecuencia con que se hace esta actividad genera desequilibro social, familiar,
migracidn e incluso separacion entre parejas. Esto porque al padre le gusta tomar guarapo
lo que hace que su mujer tenga que trabajar sola en la chagra, y en el “rebusque” comprar
ciertos alimentos para mantener a la familia.

Tampoco se puede ahorrar ya que en el corregimiento no existen ingresos considerables en
la semana, mas bien son por temporadas. Por ejemplo, cuando llega el recurso de
transferencias — ingreso anual —, cuando llegan los recursos de regalias, o directamente
desde la gobernacion del departamento para la construccion o infraestructura del

corregimiento: ahi es cuando se ve el dinero en el territorio, mencionan los pobladores.
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Por su parte, los adolescentes tienen otros intereses y proyectos para su vida diferentes al de
quedarse en el territorio. El vivir en el territorio es un atraso, en comparacion con otras
ciudades capitales que funcionan como referentes de progreso y desarrollo.
El principal interés de llegar hasta las ciudades esté relacionado con la busqueda de trabajo
o el acceso al estudio que les garantice un ingreso econOmico para satisfacer sus
necesidades en términos de vestido, comida, tecnologia y ocio.
Respecto a lo que se siembra en la chagra, se puede identificar que el cambio en el sentido
“de sembrar para consumir” al “sembrar para comercializar” ha generado preferencias por
los alimentos procesados sobre los alimentos propios de la region. De la mano de este
aspecto, el hecho de que los jovenes no hagan parte de la cotidianidad en la chagra, los hace
desconocer el proceso y la importancia de sembrar y cuidar de la comida para alimentar su
espiritu, ya que la actividad se asume netamente por los padres.
A lo largo de este apartado se puede evidenciar como la transformacion de las ldgicas
econdmicas a lo largo del tiempo han impactado relaciones interpersonales entre las
familias en el corregimiento.

Sin embargo, la mayoria no triunfa en la ciudad y debe regresar nuevamente a la
comunidad, donde ya le toca jornalear cargando madera, raspando coca o en el trabajo que

les salga. Lo poco que ganan es para gastarlo bebiendo, algunos compran ropa. .

Expresiones Culturales
En segunda instancia, dentro del marco de las expresiones culturales se desarrollara lo
asociado con las celebraciones culturales indigenas Uitoto, donde se refleja el vestuario y el

cuerpo. Estos elementos se analizaran desde lo propiamente Uitoto manifestado por los
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mayores para posteriormente ver la transformacion que se ha dado en la poblacion joven de
esta comunidad indigena.

Los mayores Uitoto tanto hombres como mujeres recuerdan como sus padres y abuelos
(algunos) elaboraban utensilios de forma artesanal, transformando productos del bosque
como el barro, las raices de los arboles, cogollo de palmas, bejucos, plumas, cortezas,
madera, tintes y semilla, para diversos fines. Por ejemplo, la ceramica es el arte de la greda
(barro) combinada con el agua, da como resultado la arcilla con la que se elaboran
utensilios para el hogar; ollas, tiesto y tinajas por manos femeninas. De igual forma, el
tejido del canasto elaborado de yare, refleja la transmision de conocimientos y saberes a
las futuras generaciones.

Por ejemplo, la ceramica pasada por el fuego le permitia a los antepasados plasmar en

distintos objetos su historia, costumbres, cosmogonia y ancestralidad. El tejido que usaban
los indigenas era el cogollo de palma-Airapay en forma de peine para techar la maloca. Las
plumas de aves silvestres (paujil, gallineta, tente) eran usadas para elaborar abanicos que
ayudaban a prender fuego y otras para elaborar coronas.
Asimismo, el cernidor elaborado de bejuco —7iotaka+, el matafrio que se hace de corteza de
arbol (balso). También se hacian cargadores para bebes de corteza de higueron —g+gabe, y
hamacas que eran de fibra de cogollo. La elaboracion de estos elementos constituia una
actividad elemental diaria en la vida de los indigenas y hacia parte de su cotidianidad.

Labores y utensilios tradicionales que fueron cambiando con la introduccion de
elementos elaborados por los »+ama ofreciendo algunos utensilios en hierro como el hacha,
machete, ollas, vasijas, entre otros elementos, que les permitieron a los indigenas ahorrar
tiempo ya que solo debian comprarlo, mientras que lo tradicional tenia diversos

procedimientos y dedicacion para obtener el producto final.
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Asi se fueron apropiando los utensilios ofrecidos por los comerciantes, intercambiando lo
propio por lo ajeno de acuerdo a sus necesidades. Por ejemplo, se cambid el canasto por el
costal, que este ultimo, si se adquiere en el mercado tiene un costo entre dos mil y tres mil
pesos.

A diferencia del costal, para la elaboracion del canasto, se requiere de varios dias: un dia
para caminar en la selva en busca del bejuco, trepar al arbol que produce para obtener
buena cantidad y varios metros; luego otro dia para quitar la corteza del bejuco, abrirlo
cuidadosamente y posteriormente iniciar con el tejido, ahi se va otro dia dependiendo del
tamano, dedicacion y tiempo de la persona.

Asimismo, con los tejidos, se prefiridé adquirir la maquina de coser y comprar la tela para el
vestuario que procesar la corteza del arbol para la elaboracién de la prenda tradicional. Los
indigenas Uitoto manifiestan que de alguna manera los elementos occidentales les han
permitido ahorrar tiempo, menos esfuerzo, entre otros. Entre los elementos anteriormente
sefialados, hay algunos que han pasado a formar parte del mercado y no son
comercializados necesariamente por los mismos indigenas sino por los r+ama, como las

coronas de plumas y algunos tejidos hechos a mano.
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En el caso de las celebraciones se destacan los bailes tradicionales, segun la autoridad
Tradicional Humberto Cote, “cada baile tiene que dar cumplimiento a la palabra de vida,
quien programa un baile debe cumplirlo, esa persona necesita tener una dieta estricta y
eso hacia que existiera mucho respeto entre las familias”. Los bailes varian segun el
proposito; tienen una finalidad e historia mitologica. Los bailes representativos de los

Uitoto son:

1. Yuak+ Buinaima: Es el
responsable de la abundancia
(agradecimiento a los alimentos), este
baile se hace para inaugurar una
maloca, se brinda la caguana mientras
se baila y el tamal.

2.Men+gu+ Buinaima: Se hace en
honor la vida y a la creacion , para eso
el duefio del baile debe hacer ayuno
de tres dias y el baile se caracteriza
porque se usa el casco de taricaya.

3. Z+k+da Buinaima: Este baile se
hace en honor a los seres simbolicos
esprirituales. Para eso se teje un
canasto grande dentro de la maloca, su
finalidad es que los invitados traigan

masa de yuca para llenarlo.

4. No+gu+ Buinaima: Representa el
tigre del agua - Noig+ko y la boa -
Nuio. Mas conocido como el baile del
yadiko y para eso se hace una canoa
grande y se pinta como una boa, se le

pone cabeza de caiman en la proa.

14 Bailes tradicionales Uitoto
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Estas celebraciones entraron a confrontarse con las festividades de los »+ama. Donde la
iglesia ha jugado un papel importante en la estética, la significacion de la familia y los
vestuarios utilizados en estas celebraciones.

La construccion de la iglesia para la celebracion de la misa, las uniones a partir de la
ceremonia del matrimonio con vestuario blanco, imponiendo cédigos estéticos. Ademas, se
ve reflejada la imposicion de las pinturas representativas de caracter religioso como la
virgen, el nifio Jesus, los angeles, entre otras figuras religiosas.

Por otro lado, la imposicion del calendario con sus doce meses donde esta estipulado las
fechas que se “deben celebrar u homenajear” enajenando el uso tradicional del calendario
lunar netamente tradicional de los grupos étnicos, que los orientaba para hacer la chagra,
cosecha de alimentos silvestres e inclusive migrar o realizar cierta actividad de manera
tradicional.

Retomando las celebraciones, los indigenas en la actualidad practican o celebran la semana
santa, la fiesta de navidad, los cumpleafios, afio nuevo, novenas, dia de las madres y padres;
las fiestas nacionales o patrias 12 de octubre, 7 de agosto, el dia de la raza impuesta en los
colegios, entre otros.

Antes que llegara la iglesia con el rito del bautizo los indigenas hacian una ceremonia
especial para el bautizo de los nifios donde les ponian un nombre tradicional, el cual tenia
un objetivo dentro de la cultura. De igual manera, los jovenes indigenas aspiraban tener una
buena mujer o esposa para envejecer con ella. Ahora, segin los mayores, el joven se “deja
llevar por las apariencias, la forma como se viste y se magquilla, para hacerla su
compariera de vida, sin importar si sabe trabajar la chagra, preparar los alimentos y

realizar las labores del hogar”.
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Al igual que las celebraciones en el componente de las expresiones culturales se
encuentra el vestuario que dentro de la cultura Uitoto lleva por nombre guayuco (traje
tradicional) usado por los ancestros. Para su manufactura se extraia la corteza de un arbol
llamado higuer6n de selva (jigabe), se golpeaba, lavaba y posteriormente se ponia a secar al
sol y luego se usaba como prenda e incluso se usaba para cernir el mambe. Sin embargo,
tras la llegada de los comerciantes con interés de explotar los recursos que habia en el
territorio indigena, llegaban también las telas que eran adquiridas por las indigenas junto
con la aguja, hilos, tijeras y metros para coser la ropa. Posteriormente con las grandes
bonanzas (explotacion piel, coca, madera, etc) ya se compraba la ropa fabricada.

Al igual que la imposicion del vestuario occidental, las iglesias evangélicas que han
llegado a Alegria han impuesto una forma de vestir a los indigenas que son bautizados. En
el caso de los hombres deben usar pantalon dril y camisas manga larga de colores claros, y
la mujer debe usar faltas a la altura del tobillo con blusas que las cubran hasta el cuello y
brazos; ademéas de no maquillarse ni arreglarse el pelo solo peinarse. Ambos feligreses
deben andar con su biblia y aprenderse diversos salmos para ensefidrselas a indigenas que
no profesan su religion.

Ante estos hechos, los Uitotos mencionan que debido a la llegada del r+ama a sus
territorios empez6 el proceso de aculturacion. Aunado a esto, estrategias como la
persuasion hacia las mujeres bajo ideas de “amor” escondian intereses de acceder a los
recursos que poseia el territorio indigena.

En la actualidad se ha perdido el uso del guayuco en todos los escenarios. La concepcion
sobre el buen vestir estuvo influenciada en gran parte por el contacto con otros imaginarios
estéticos. En el caso de los adolescentes es mas notorio, ya que se preocupan porque su

vestuario este “a la moda”, el cual es visto a través de los medios de comunicacion, revistas
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y redes sociales. Para los jovenes, adolescentes y los niflos vestirse al estilo occidental los
llena de “orgullo”, mientras que para los mayores la moda no es una prioridad. Si una
familia cuenta con recursos para la compra de vestuario, estrenan en los cumpleafios y en
navidad y afio nuevo no debe faltar el estreno.

Aparte de apropiarse del vestuario, las familias Uitoto también usan argollas de matrimonio
como simbolo de union, aretes y bolsos hechos por la industria. En relacion al vestuario
existen algunos elementos que les han sido impuestos a los indigenas como es el caso de los
uniformes solicitados en la escuela, de uso diario. Algunos mayores no estdn de acuerdo
porque deben comprarlo y muchos padres de familia no cuentan con el dinero extra para su
adquisicion. Esto ha sido influencia de la iglesia y las normas erigidas por el gobierno.

Y como representacion y/o percepciones sobre el cuerpo dentro de los elementos propios
del pueblo Uitoto los cuerpos eran embellecidos con pinturas de origen natural (jitoro), arte
de semillas silvestres y plumas de aves seleccionadas. Elementos que se han ido
modificando a medida que pasan los afios y las nuevas tendencias de modas, como los
cortes de cabello, tinturado, el maquillaje, los tatuajes en los adolescentes junto con los
piercings y los aretes. También por los matrimonios con personas de otros grupos étnicos y
r+amas, se han impuesto formas de vestir que han transformado la definicion de lo estético
en los cuerpos.

Adolescentes como Santiago, Harrison y Brayan al momento de comprar los jeans les
gusta que tengan desgastes o rotos y que sean entubados; eso los hace ver mas estilizados

usados con su camiseta ajustada cuello en forma de V y a la moda.
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Como lo menciona Santiago Rios:

Aca nos gusta son los pantalones bien pinta, que tengan rotos y sean entubados, eso es
estar a la moda y vestirse bien para nosotros...ah y las camisetas debe ser ajustadas, el
cuello debe ser en forma de V. Aca nadie se pone una camiseta con cuello redondo, solo
los viejos... nos gusta estar a la moda”.

A esta moda adolescente se suman las cejas depiladas, segiin Harry esa “moda” la vio en
las revistas, muchos lo hacen solo frente al espejo y otros les piden el favor a sus amigos.
De acuerdo a los testimonios mencionados por los adolescentes la forma de vestir es un
marcador de identidad, “porque la ropa que nos ponemos nos identifica”, por eso nos
vestimos con la ropa ajustada, las camisetas apretadas con cuello en forma de V, asimismo
los jeans ajustados bota tuvo (...) nos gustan los colores claros, como el azul acompanado
de un buen peinado con bastante gel y siempre no debe faltar el “perfume”. Por su parte a
las mujeres les gustan los jeans ajustados también de colores claros con adornos brillantes y
desgastes para lucirlos especialmente los domingos o fechas de fiesta acompafiadas de
blusas con escotes o cortes elegantes, para siempre estar a la moda. A los adolescentes
hombres les gusta calzarse con “tenis” y las mujeres con “sandalias” abiertas con decorados
para mostrar sus pies.

Tradicionalmente, cuando los jovenes iban a la chagra vestian ropa ligera, sin mangas,
con trapos para cubrirse del sol, entre otros. Actualmente, la ropa que usan debe cubrir casi
que la totalidad de su cuerpo para evitar las picaduras, quemaduras, o rayaduras de las
hojas. Esto dado que el hecho de mostrar alguna imperfeccion en su piel, afecta su estatus

con otros y otras jovenes.
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Por otro lado, el consumo de alcohol también ha impactado fuertemente a los adolescentes
e incluso a los nifios les dan alcohol en las festividades, aunque estos tltimos lo consumen
a escondidas de sus padres (mientras estos consumen alcohol y bailan)

El “trago”, como ellos lo llaman, lo compran haciendo la “recolecta” o si hay hijo de un
profesor en el grupo €l lo compra porque le dan dinero y quien va a la tienda es el mas
“grande” y aunque sea menor de edad no hay ninguna restriccion. El dicho es “como es dia

de fiesta, todo se vale”.

Bienestar Colectivo

Dentro del bienestar colectivo en el caso de los indigenas Uitoto se trabajara la salud,
alimentacion y tecnologia, categorias dentro de las cuales se expondra lo propiamente
Uitoto.
La medicina tradicional, es un conjunto de conocimientos y practicas, que tiene como
fundamento el saber medico ancestral de la poblacion. Segun la Autoridad Tradicional
Humberto Cote, el cuidado de la salud se basaba en la espiritualidad, debido a que se
hacia era mediante la oracion a diferentes animales o espiritus (...) el espiritu mantiene el
cuerpo sano”. Muchas de estas curaciones se hacian mediante el uso de plantas. Por
ejemplo, cuando una persona tenia fiebre, la oracion iba dirigida al animal “raya mama”,
un animal que nunca siente el calor.

El pueblo Uitoto cuida la naturaleza mientras que las otras culturas quieren explotarla.
Modificado a lo largo de los siglos por la medicina occidental, esta practica se transmitia
por tradicién familiar, que tiene sus propios agentes de salud y sus ideas especificas sobre

la enfermedad y la curacidon. Para eso existia una persona “especializada” a donde las
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personas acudian con confianza para curarse de su enfermedad. En el corregimiento de
Puerto Alegria, los indigenas conservan intactos los arboles medicinales.

Lo anterior se ha ido cambiando por la medicina cientifica. En la actualidad ante una
enfermedad, los indigenas Uitoto buscan primero la medicina occidental, consumiendo
primero los medicamentos quimicos ante una fiebre o dolor como el acetaminofén,
ibuprofeno, diclofenaco, sueros, antibioticos, etc.

Con la introduccion de la medicina occidental al territorio indigena los usos de las
plantas medicinales fueron dejando de ser prioritarias en la vida de los Uitoto. Primero van
al centro de salud, es decir, primero acuden a la medicina occidental antes que la
tradicional. No obstante, si esta medicina no genera mejoria, usualmente hacen uso de la
medicina tradicional, como segundo recurso. Otra de las razones asociadas al desuso de la
medicina tradicional segin algunos mayores es porque las personas que tenian
conocimiento sobre esas plantas, han fallecido y nadie quedo con el conocimiento. Sin
embargo, en Alegria, existen arboles y bejucos silvestres que sirven para el uso de la
medicina tradicional.

Por otro lado, algunos indigenas que tienen conocimiento de algunas plantas medicinales
y su uso, lo que hacen es sacar su extracto para posteriormente comercializarla en
municipios ¢ inclusive en algunas ciudades. Todo porque el Estado ha impuesto un modelo
de salud en la vida de los indigenas que desconoce los beneficios y usos de la medicina
tradicional, mediante la imposicion de la afiliacion a las EPS, que para el caso de Puerto
Alegria es negligente porque los pacientes con gravedad deben esperar autorizacion del

director de la EPS para poder ser trasladados hacia Puerto Leguizamo.
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En segunda instancia, la alimentacién propia de los Uitoto o comida tradicional, se
obtenia a partir de la chagra, la caceria, pesca y la recoleccion de frutos cosechados en los
arboles silvestres como el canaguncho, el milpeso, asai, camu camu, yarina, entre otros.

En la actualidad los Uitotos han apropiado las comidas de los r+ama principalmente el
arroz, los granos, el aceite, la panela, espagueti, los condimentos y guisantes comerciales.
Por ejemplo, antes no se usaba el aceite comercial, se sacaba directamente de los animales
domésticos o silvestres y se conservaba en grandes tarros para freir el platano, pescado u
otras carnes.

Actualmente se ha estandarizado mucho la dieta en el territorio. Los Uitoto, por ejemplo,
preparan algunos alimentos como el pueblo inga. El més conocido es el pescado cocinado
con el platano (pango) y algunos preparan su bebida tipica (masato de yuca (asua)). De
igual manera, los ingas cocinan el pescado con el aji, comen la farina el casabe y también
toman la bebida tipica Uitoto (la caguana) También hay personas r+ama que llegan al
territorio y aprenden a comer preparados tanto por los Uitotos como por los ingas.

También combinan los alimentos tradicionales y los “occidentales” por asi decirlo; en el
sancocho le agregan la carne de danta, condimentos, platano y pasta, pero lo que no falta en
las comidas es el aji; esto en el caso de los mayores porque algunos adolescentes sefialan
que no les gusta el picante. En vez del picante muchos adolescentes prefieren tomar la
bienestarina, leche saborizada en caja y galletas que traen registrado la cantidad de calorias
que debe consumir un menor, estos son ofrecidos por el Estado a través de los programas
“de cero a siempre”, ademas de una dieta elaborada con alimentos mayoritariamente

occidentales mediante el restaurante escolar.
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El programa por los Centros de Desarrollo Infantil y el programa del Plan Alimentario

Escolar (PAE) no ha llegado en el corregimiento de Puerto Alegria. Estos sucesos han ido
desplazando los alimentos netamente tradicionales en la vida de los indigenas Uitoto. Por
otro lado, los Uitotos han apropiado algunas semillas para su cultivo, consumo y
posteriormente a la venta como el arroz y el cacao.
Finalmente, la tecnologia Uitoto con sus herramientas propias como el hacha de piedra y el
fuego. Segliin algunos mayores Uitoto, sus abuelos y bisabuelos al momento de realizar su
chagra, para la tumba de los arboles lo picaban con el hacha de piedra jata y luego le
prendian fuego y luego lo soplaban hasta tumbar el arbol. Esto hacia que el trabajo se
valorara y cualquier persona no era duefio de una chagra, por eso también se trabajaba
mancomunadamente y se compartia alimentos. Tras la llegada del hacha de acero afilado, el
machete, planta eléctrica, el celular, la parabdlica entre otros articulos, los Uitoto indicaron
que la llegada de estas herramientas hizo mas facil el trabajo de la chagra e incluso, fue un
incentivo para los trabajos pesados y de grandes hectareas. Segtin la historia mitologica el
hacha que llevaron los r+ama al territorio indigena fue cambiado por dos sefioritas, entro
por el caraparana. Asimismo, han apropiado herramientas como la motosierra para talar
arboles, sacando las tablas para construir casas o para vender bloques de madera, el motor
para transportarse mas rapido y recorrer mayor distancia minimizando el uso de la canoa,
usan también la guadana para limpiar la chagra o el potrero y la compra de las ldminas de
zinc para techar sus viviendas para no ir a buscar la hoja de hirapay, tejerla y
posteriormente techar, porque se requiere de mucho tiempo.

El intercambio cultural con los r+ama, los Ingas e indigenas de otros grupos étnicos ha
hecho que la comida occidental se generalice dentro del territorio al igual que algunos

alimentos tradicionales indigenas, segin algunos mayores, adultos y hasta los mismos
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adolescentes el trabajo de la chagra es “pesado”. A pesar de ellos las mujeres Uitota con
mas edad mencionan que la mujer es la encargada de las semillas de la chagra, es la que
transmite oralmente los valores, los sentimientos, los cantos, administra los bienes y cuida
cotidianamente la seguridad alimentaria de sus hijos, esposo y nietos.

Por ejemplo, antes algo propio de los Uitoto segun la sefiora Blanca Giduyama era la
preparacion del murumuru (coccidon de platano maduro hasta que obtuviera el color rojo o
rosa), esta bebida se preparaba cuando las personas tenian varias chagras y no se
comercializaba el platano como en la actualidad. Esa bebida la llevaba a la chagra para
aplazar algunas comidas mientras terminaban el trabajo. De igual forma ha sucedido con el
yomenico (torta de yuca asada en hoja de platano) y el juare (envuelto de yuca), la
preparacion requiere de tiempo y “saber machucar bien la masa para que quede
gelatinoso al asarlo o cocinarlo”.

En la actualidad ya no se comparte mucho los alimentos porque estos son comprados y
las familias invitadas pueden ser numerosas, entonces no es bueno para el bolsillo de esa
familia, porque se trabaja fuerte para comprar el mercado mas cuando los alimentos que
llegan al corregimiento indigena es costoso e inclusive si lo traen de Leguizamo. Por
ejemplo, antes cuando se cazaban los animales silvestres o se cogia gran cantidad de
pescados, se compartia con los vecinos, hermanos e hijos.

Existe cierto grado de nostalgia por parte de los mayores debido a que sus nietos segun
ellos “no muestran interés por aprender” y otros muestran “rechazo” por los aprendizajes
tradicionales en el territorio.

El rio como principal tecnologia ha tenido diferentes transformaciones. Desde la
antigiiedad, los rios, quebradas, cafos y lagunas han servido como medio de transporte,

alimentacion, comunicacion y organizacion de los pueblos en el territorio. Actualmente se
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usa mas el rio Putumayo como principal via de comunicacioén hacia los cascos urbanos, la
comercializacién de productos alimenticios indigenas y la introduccion de bienes material,
viveres y nuevas tecnologias hacia el territorio.

Para los adolescentes como los mayores la llegada de las nuevas tecnologias como
Direct Tv, antenas de telefonia y de internet en el territorio ha sido vista de manera positiva
porque les ha permitido comunicarse con familiares que estan fuera del territorio,
instituciones y organizaciones por medio del teléfono, el internet y hasta se envian
documentos por medio de aplicaciones como WhatsApp. No obstante, la aparicion de estas
ha ocasionado disputas internas asociadas con actos delictivos a causa de la apropiacion de
los dispositivos.

Se roban el modem del internet comunitario. En la actualidad los adolescentes van al
colegio en la mafiana entre las 7.30 am a la 1 pm de la tarde, llegan a almorzar y se van a
jugar con los amigos y/o familiares cuando estan cerca, mientras sus padres realizan las
labores de la casa o se van a trabajar la chagra. La excusa para no acompaiarlos o de los
padres para no llevarlos es que deben hacer sus tareas o simplemente los dejan cuidando la
casa. Tiempo que aprovechan también para ver television cuando hay energia y DIRECTV
en la casa o si los padres tienen celular en la casa y no tienen internet lo usan para distraerse
con los juegos y tomarse fotos.

Control Territorial

Dentro del ambito territorial se trabajan las categorias de gobierno y politica,
organizacion social, sistema juridico y lugar de consejo en los que se muestra los elementos
considerados propios por los indigenas Uitoto.

En relacion a la manera como los indigenas Uitoto manejaban la forma de gobernar y la

politica, estaba organizado de la siguiente manera: el n+mairama era el maximo lider del
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clan o la tribu porque tenia esa relacion espiritual con el moo buinaima (padre creador),
posteriormente le seguia el iya+ma era quien organizaba las familias alrededor de la maloca
del n+mairama , ayudaba a solucionar los problemas al interior de las familias, hacia las
reuniones para compartir alimentos y afianzaba las relaciones sociales, ¢l también tenia
conocimientos espirituales para cuidar y proteger esas relaciones. Por ley tradicional, el
iya+ma era quien recogia los nifios huérfanos.

El a+ma, era quien protegia la tribu (familia, mujeres, ancianos y nifios) de otros
“brujos” previniendo las enfermedades y miraba si la persona estaba enferma por algun ser
espiritual maligno. Posteriormente el +ya+ma era el encargado de gobernar y si habia una
guerra (material con armas) con otras tribus, clanes o con los r+ama ¢l lo lideraba
aprobado por el m+mairama, también era mandado por el a+ma y continuaba el
yofuerat+ma era el encargado de ensefiarle a los nifios las oraciones para curar alguna
picadura de animal, el respeto a la naturaleza (los animales, las plantas, como cazar y pedir
permiso a los seres espirituales de la naturaleza), ensefiaba también los valores de la familia
y principalmente a respetar todo lo que lo rodea para vivir en armonia. Finalmente el
a+itigo Uruk+ era el que se encargaba de manejar los poderes de destruccion, ¢l vivia
aparte de la comunidad porque debia cuidar no de hacerle dafio a los miembros de su clan o
tribu, también protegia a las familias de toda maldad. Esto ha sido cambiado por la forma
de gobierno estatal, en la que los Uitoto estdn gobernados por la figura del corregidor quien
es la maxima autoridad dentro del corregimiento seguido por los gobernadores de cada
cabildo. Los indigenas se han visto obligados a organizarse de esta manera con la finalidad
de ser reconocidos por el Estado y poder luchar por sus derechos ante €l.

Cuando nace un nifio significa el comienzo de una nueva generacion (doforaza), si era

nifio era el pilar que iba a reemplazar al papa o el abuelo en su tribu. Si es nifia, ella junto a
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su madre se formard como mujer en su tribu. La organizacion de las familias
tradicionalmente era patrilocal y las uniones entre mujeres y hombres debian ser de
diferentes clanes. Asi, la mujer establece alianzas entre clanes y, al mismo tiempo, integra
el clan de su pareja.

El poder de gobernar venia de origen por el linaje del papa (iyaisuru (familia de
gobierno)). En la actualidad, para conformar los cabildos, eligen a las personas por medio
del voto popular, y muchas personas pagan para poder llegar al poder. Segun los mayores:
el que tiene plata es el que manda.

Los indigenas en la actualidad no valoran la tradicion sino al que tiene plata, a eso se les

hace caso. Al anciano ya no lo saludan y lo dejan a un lado, ya que para esos nuevos grupos
es un obstaculo para sus intereses. Aunque la ley esta bien trazada y las normas claras, no
se respeta, los hijos de Uitoto con otras etnias o con los r+ama ya quieren gobernar a su
manera desconociendo lo que estipula la ley de origen tradicional.
Segtin los mayores, ahora se eligen los “gobernadores sin perfil”, en la cultura quien
gobernaba era el hombre y la mujer era su primera mano, el voto ha danado los usos y
costumbres en la comunidad. En el pensamiento de los hombres Uitoto atin ven como un
atraso el que una mujer los gobierne, porque seguin las costumbres es el hombre quien debe
gobernar el grupo étnico.

Cada familia se organizaba por clanes y tribus. Por tanto, los apellidos de cada familia
estaban relacionados con el nombre de la tribu o clan al que pertenecia. La familia sin duda
era la “institucion” socializadora mas importante para el indigena. A partir del dialogo con
los indigenas Uitoto mayores, dicen que después de la conquista, la evangelizacion, la
caucheria y la guerra colombo peruana, la mayoria de sus padres y abuelos les fueron

cambiando los nombres y apellidos (ver cap. I). Tenian su ritual para el r+gnofab+
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(matrimonio) y esta union era arreglada por sus padres, las mujeres eran muy jovenes, €so
aumentaba la probabilidad de pasar los 10 hijos. Para eso el joven debia preparar la coca y
el ambil para ofrecérselo a la joven pretendida; si la joven lo aceptaba el ya que quedaba en
la tribu o clan a disposicion del suegro. Primero lo mandaban a realizar la chagra para
observar si era trabajador y como trataria a su futura esposa. Eso hacia que los divorcios
fueran poco frecuentes. El respeto era esencial para el buen vivir.

En la actualidad los matrimonios se dan por la iglesia, las parejas son escogidas por
¢l/ella misma, lo que ha aumentado considerablemente la separacion de parejas al igual que
la infidelidad por el consumo del alcohol, maltrato fisico e irrespeto entre las parejas, donde
los que sufren son los hijos, que muchas veces son dejados con abuelos o terceros para su
cuidado.

Existen muchas diferencias entre hermanos, primos, sobrinos, tios e incluso entre padres
e hijos porque no aceptan algunas decisiones que pueden ser personales, como la pareja que
se elige, infidelidad por parte de las mujeres, e incluso hijos fuera de la union marital de
hecho y son aceptados por el indigena Uitoto. Estas mujeres son irrespetuosas con la
familia del esposo, cuando el hombre tiene cargo publico no trabaja en la chagra, todo lo
compra. Esto hace que estas mujeres no sean aceptadas en la familia y alejan al esposo de
su familia sanguinea. Muchos mayores mencionan que este tipo de comportamiento no es
acorde con la costumbre y tradicion Uitoto.

Con respecto al sistema juridico, lo propiamente Uitoto es el yetarafue (palabra de vida)
que les permite orientar su vida basada en la palabra. El iyatama era quien orientaba a las
familias y las nuevas generaciones contando historias de consejo en la maloca cuando cae
la tarde y llega la noche. Lo anterior, estd relacionado con el lugar de consejo que se

maneja dentro de la maloca- ananeko en el mambeadero, ahi se tratan los temas de como
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vivir en pareja, la importancia de la familia, como educar a los hijos, también como
preparar una trampa para la caceria, entre otras actividades de supervivencia.

El sistema de reglas que antes habia era no tocar los bienes ajenos, respetar cada uno de
los miembros de la familia, las mujeres generaban alianzas con otras tribus a través de las
uniones Yy asi se iban familiarizando con otra gente.

En la actualidad, se habla de muchas uniones entre primos de segundo grado. Esto, ha sido
muy mal visto por parte de las generaciones mayores ya que por ley tradicional, no era
permitido que se establecieran relaciones entre familiares.

En la actualidad los adolescentes usan como espacio comun la biblioteca donde se
reunen con los de su misma edad a ver peliculas de terror, accion y comedia. En este
espacio también participan las nifias, pero cuando escuchan musica (reggaeton) solo se
reunen los hombres. La maloca ananeko no se considera como espacio de integracion dado
que solo hasta el 2019 se decidi6 construir como un espacio de reunidon y/o encuentro.

En la actualidad la ausencia de autoridad legal y de respeto entre los mismos indigenas
ha afectado drasticamente a los habitantes por los constantes conflictos y tensiones, donde
la manera de resolverlos ha justificado el uso de armas blancas, machetes, escopetas y
palos, entre otros. La mayoria de los problemas se dan bajo el efecto del alcohol, el cual ha
traido como consecuencia muchas personas heridas y hasta asesinatos, incluso entre
miembros de una familia.

Debido a la falta de autoridad legitima en Alegria, en algunas ocasiones llegan a ejercer
control los grupos armados ilegales (FARC), quienes llegan a hacer reunién con la
comunidad y otra con los adolescentes. Con los mayores hablan del orden publico, con
consumo desmedido del alcohol y para que resuelvan sus conflictos de acuerdo a sus

normas y leyes indigenas. Con los adolescentes mayores de 11 afios la charla se orienta mas
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hacia la reflexion de malos comportamientos en los espacios publicos tras el consumo de
alcohol y el consumo de marihuana.

En referencia al uso de la lengua m+n+ka, en Alegria el habla de la lengua se acoge a

dos situaciones. En el momento en el que no quieran que los +rama entiendan lo que estan
comentado respecto a la situacion y, del otro lado, hablar su lengua en espacios fuera del
corregimiento como una forma de identificarse y representar a su comunidad.
Los mayores tienen un arraigo muy fuerte por el territorio, en el pensamiento de ellos no
esta la posibilidad de salir de Alegria, segun ellos estaran ahi “hasta su ultimo aliento de
vida” la ciudad les da “panico” porque en su “selva tienen libertad” mientras que los
adolescentes solo piensan en salir del territorio en busca de “mejores oportunidades”
educativas, laborales y econémicas.

La juventud ha tomado otro “camino” que se aleja de los valores de las ensefianzas y
tradiciones de las autoridades locales; son otros elementos que le estin dando su nueva
identidad: el querer ser como los r+ama. Algunos jovenes manifiestan negacion por sus
raices indigenas: lo consideran como algo negativo, atrasado.

Para los indigenas Uitoto quien representa la autoridad es la persona que tiene mas
conocimiento y respeto dentro de la comunidad, “que no sea delincuente y que sea amable
con todas las personas (...) no es el que mas grite sino en el que respete a los nifios y
mujeres”’. Por tanto, no es lo mismo ser autoridad que ser abuelo, segun Luis Cote “en la
comunidad indigena se ha confundido el abuelo con la autoridad, llaman a los viejos
autoridad”.

En la actualidad la maloca no es una prioridad, antes se realizaba por medio del nabai
canode ahora para su construccion se destina presupuesto del recurso de transferencias para

su elaboracion. Sin embargo, seglin los indigenas en el 2013, la mujer que fue gobernadora

[108]



se apropio del dinero y en el afio siguiente, se construyd una casa ‘“sede” donde
posteriormente se realizaron las reuniones del cabildo Uitoto.

Antes el didlogo entre familias fluia, en la actualidad el didlogo intrafamiliar se ha ido
perdiendo porque hay nuevas prioridades e intereses al interior del hogar, entre ellos la
necesidad de conseguir dinero para suplir sus necesidades van alejando a los padres de sus
hijos y viceversa. Por ejemplo, las madres ya no van al rio con sus hijas a ensefiarle a lavar
la ropa, ni las llevan a la chagra y los papas no salen con sus hijos de caceria, esto, lo
aprenden solos con sus amigos u otro familiar.

Antes la maloca era un lugar sagrado donde se realizaban ritos, bailes y se contactaba

con los espiritus de la naturaleza, en la actualidad tras el encerramiento de la “palabra
fuerte” (ver cap. I), se debia usar el mambe y el ambil para el trabajo, pero los Uitoto de
Alegria ya no lo practican, solo hace parte de la identidad cuando hay reuniones con
personas externas como el Ministerio de Interior e integrantes de fundaciones.
Los rituales que tenian lugar en la maloca reconstruyen y revivifican tanto el orden de la
naturaleza, como el orden de lo social, mediante el uso de la coca y el ambil. Lo anterior se
ha perdido porque los rituales ya no son practicados con ese sentido, porque nadie lidera o
convoca a esa accion o porque no hay con quien mambear.

En la actualidad la figura de familia ha cambiado bastante, es muy comun ver familias
conformadas por madres cabeza de hogar o la ausencia de estas para con sus hijos. Como
no existe una figura paterna, los menores son dejados con los abuelos que los cuidan
mientras ellas salen del territorio a estudiar o trabajar.

La vision que tienen los padres de sus hijos cuando se quedan en el territorio sin estudiar

es que se vuelven problematicos y consumidores de alcohol, ellos dicen que en el territorio
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no hay futuro, lo tinico a lo que aspiran es a trabajar como jornalero raspando hoja de coca

o simplemente andar en minga tomando guarapo.

Transmision Cultural

Finalmente, en el dmbito de transmision cultural se trabaja la educacion, el idioma, la
cosmovision y los lugares sagrados, estos desarrollados desde los elementos propios
mencionados por los indigenas Uitoto que habitan en el corregimiento de Puerto Alegria.
Antiguamente, segun A. T. Humberto Cote, la educacién — yofuerak+ngo era muy estricta.
El yofuera+ma, o jefe, “era quien les enseriaba alguna oracion a los nifios y nifias, a
nadar por si se van al rio y se llegan a caer, al igual que conocer los animales venenosos y
los que no, orientarse cuando andan en el monte, conocer las plantas venenosas, como
trepar o subir en los arboles mordiendo los bejucos para verificar que no esté muerto para
no caerse. Asimismo, para hacer una casa debe ver los arboles que estan cerca a la casa,
que no esté muerto y que la casa debe estar en una loma por si hay un rio y se inunda. Les
enseriaban eso a los nifios como una forma de supervivencia”. Antiguamente habia mayor
autonomia de los padres, valor y respeto por las autoridades, y el espacio de toma de
decisiones no era compartido con los nifios, factor que en la actualidad ha generado
disputas internas en el corregimiento.

Esa forma de crianza, que recuerdan algunos Uitotos mayores, ha ido cambiando por la
escuela donde ya se les ensefa a los nifios y nifias aspectos diferentes a lo tradicional o
cultural. Por ejemplo, en la vida actual hay que ensefiarle a los nifios y nifias como funciona
el semaforo y en las carreteras para no tener un accidente. La manera en que se educa a los
niflos ha cambiado tanto que la lengua indigena pasa a un tercer plano ya que los nifios

hablan espafiol y otros quieren aprender inglés en vez de la lengua indigena.
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Los mayores sefialan que ha perdido el respeto por los mayores, los tratan de viejos, no los
saludan con respeto (buenos dias, tio, tia, abuela, abuelo, sefior, sefiora) también dar las
gracias, ser atentos; ahora hasta les hacen bromas pesadas comparandolos con animales o
colocandoles sobre nombre.

Existe poca responsabilidad en el proceso de formacion de valores por parte de los
padres. Ellos les dan mucha libertad a los hijos, el espacio social es compartido, muchos
medios de informacidén masivos, no existe la privacidad y la presencia del modernismo y el
relacionamiento con otras culturas en detrimento del fortalecimiento de la cultura propia.
No existe respeto ni familiaridad, los nifios de ahora son curiosos, morbosos e
irrespetuosos, algunos hasta violentos. Lo anterior esta relacionado con el consumo de
marihuana en grandes cantidades y en grupos, en horas de la noche (en los espacios mas
oscuros y si lo hacian en el dia se iban a los potreros para hacerlos con tranquilidad.
Antiguamente, el proceso de aprendizaje se da inicialmente en lengua materna, ya que
desde el vientre se va ensefiando al bebe y posteriormente cuando lo amamanta
acompanado del arrullo. Después se le ensefia la lengua del papé cuando es de otro dialecto.
En el caso de los nifios después de los siete afios ya anda con el papa para aprender de su
progenitor, a cazar y aprender estrategias de caceria, quebrar ramas mientras camina o
persigue un animal lejos del camino para no perder su rumbo. Cuando hay un palo seco
recostado sobre otro, se debe tener cuidado porque ahi les gusta dormir a los tigres; donde
poner los pies para no pisar una culebra.

La lengua materna propia de los Uitoto es el m+n+ka. Tanto los mayores como los jovenes
mencionan que la lengua m+n+ka es la que representa la comunidad Uitoto; por su parte
los mayores mencionan que es ‘“su identidad personal, asi como es su sangre”. Cuando un

hombre Uitoto se casa con una mujer indigena de otro dialecto, dicen los mayores, se
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empieza a mezclar los idiomas, “hablan mezclado”, eso también hace que se pierda la
lengua.

En cuanto a la cosmovision, parafraseando a la Autoridad Tradicional Humberto Cote
este hace relacion a los saberes propios, como el origen de su creacion por el padre creador
(ser supremo) Moo Buinaima Uruk+ que dio inicio a la humanidad. Los indigenas Uitoto —
Buinaiza+ vienen del linaje de buinairema (angel caido del cielo) que dio inicio a una
nueva generacion denominada, hijos de la casa Joforue Uruk+, quienes habitaron esta tierra
después de los seres espirituales - Jagag+ Uruk+. Estos ultimos, al no cumplir las leyes
dadas por el padre creador, fueron convertidos en animales, arboles, piedras y
cananguchales. Por eso se respeta la naturaleza y existe una relacion con los indigenas para
fortalecer y mantener esa relacion con el mundo cdsmico.

Los antepasados Uitoto usaban el tabaco, ambil y el mambe, otros usaban el yagé y
otras plantas.  Con frecuencia, los mitos y relatos de tradicion oral aparecen
descontextualizados dada la transmision trastocada por factores como la violencia, la
persecucion entre otras, con lo que pierden su significado original y se convierten en
simples leyendas, relatos o cuentos fabulosos que no corresponden al contexto cultural. De
alli la importancia de conocer la cosmovision del grupo étnico que lo genera, con el fin de
aproximarse de una manera mas fiel a su tradicion oral. Sin embargo, los mitos se pierden
en la medida en que se transforma el estilo de vida, la cosmovision.

Esos saberes propios han sido dejados por otras creencias. Al preguntarle a los adolescentes
si conocen la cosmovision Uitoto sefialaron que no lo habian escuchado porque se les ha
ensefado la creencia religiosa catdlica la cual, han apropiado tras la evangelizacion. Ante

eso los indigenas asisten a la misa, celebran la semana santa y la catequesis.
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Finalmente, los lugares sagrados estan directamente relacionados con el territorio; es este
espacio donde estan plasmados los lugares de origen. En el caso de los Uitoto mencionan el
cementerio que esta ubicado en Tolosa (donde descansan los abuelos de los actuales
mayores indigenas en Alegria), el cafio G+agro y la quebrada el f+era. Estos lugares
sagrados por los indigenas Uitoto han sido profanados por algunos r+ama con la
explotacion de los peces, la tala de arboles y la caza indiscriminada de animales silvestres
para la comercializacion.

Antiguamente, el manejo del territorio para los Uitoto se basa en la gestion espiritual del
espacio, en dos vertientes: los espacios ancestrales, transformados hace algiin tiempo por
los ancestros que los recorrieron y habitaron, y los espacios al cuidado de los espiritus de la
selva.

Para los mayores Uitoto el territorio es el lugar que sus padres y ancestros endulzaron a
través de sus palabras hechas obras. El territorio es la madre y dentro de este el creador dejo
la ley de origen para el buen vivir. Segiin el A.T. Humberto Cote, las buenas relaciones
sociales, familiares e interétnicas son como la bendicion de Dios se va como la escalera,
se pasa a los hijos, nietos, bisnietos y tataranietos porque todos son el mismo linaje. Por
eso antes el apellido de los indigenas estaba relacionado con el nombre de las tribus, la
generacion y la mitologia. Los abuelos no se sienten identificados con los nietos, sefialan
que por clan y linaje si, pero con el conocimiento indigena, actualmente no valoran la
cultura propia.

Segtn los mayores, sus hijos no muestran interés por ensefiarle a su descendencia la
importancia de mantener la cultura propia, esto ha sido sustentando por los mismos
adolescentes quienes sefialan que cuando muestran interés por aprender mitos, historias,

cuentos, nombres de animales en lengua, los padres simplemente dicen que no saben y por
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tanto, no les pueden ensenar. En este sentido, es la madre la encargada de ensefiarle y
trasmitir este conocimiento a los hijos, pero en la actualidad la mujer prefiere conseguir un
trabajo remunerado, como ser gobernadora, secretaria, docente o un cargo administrativo
dentro del corregimiento lo que hace que los nifios cuando son mayores de 10 afios se
queden en sus casas solos o si son pequefios se quedan con los abuelos o donde un familiar.
Segun algunas mujeres, ya no se quieren quedar en la casa porque también quieren tener su
propio dinero, para comprarse sus gustos como ropa, joyas, maquillaje y comprarles
también cosas materiales a sus hijos.Esto hace que el tiempo compartido de madre a hijos
sea muy poco, muchos padres incluso no saben con exactitud que hacen sus hijos mientras
ellos no se encuentran en la casa y ante el mal comportamiento de los hijos muchos padres
de familia se justifican manifestando que si “los maestros toman y realizan diferentes
espectdaculos como “pelear”, dejarse pegar de la mujer en publico, usan palabras soeces y
mal presentados, que se puede esperar de sus alumnos, si ellos no dan ejemplo”. En la
actualidad muchos padres dejan la educacion de sus hijos a la escuela en cuanto a valores,
normas y limites, si los nifios o adolescentes por ejemplo no saludan, se comportan mal,
pelean entre compaiieros, sus padres les preguntan que si eso lo aprendieron en el colegio,
todo mal comportamiento se responsabiliza al colegio. Muchos padres catalogan cierta
responsabilidad del mal comportamiento de sus hijos a los docentes. Aunque son los padres
quienes deben educar a sus hijos, crear normas y reglas en el hogar para que sus hijos las
cumplan.
Los mayores piensan que los adolescentes han caido en el alcoholismo, un borracho no
tiene respeto por nadie, no le interesa, todos en el territorio toman guarapo.

En la actualidad ya no se saca tiempo para ensefiarles a los nifios los “agilieros” y formas

tradicionales de realizar ciertas actividades antes bdsicas, como por ejemplo, para coger

[114]



cierto pescado se debe seleccionar una semilla, o canto un pajaro hay que tener cuidado
porque algo malo puede pasar, si canta el tucan es porque estd asegurando un aguacero o si
un nifio estd en el rio y escucha a las 6 de la tarde la chicharra debe taparse los oidos porque
podria quedarse huérfano antes de llegar a la adolescencia. Lo anterior solo estd en el
pensamiento de los mayores, pero no son trasmitidos a los niflos por falta de tiempo y
dedicacion para con ellos, segun Carmen Cote.

Algunos Uitoto mencionan que cuando han llevado personas r+amas al g+agro ha
habido acontecimientos de espantos o truenos, lo que relacionan con el desacuerdo de la
naturaleza ante la presencia de estas personas.

En conclusion, para la categoria de cohesion social, la chagra como eje central de vida
de los Uitoto, aunque se trabaja por medio del nabai canode , que permitia compartir los
alimentos que se sembraba. De igual manera la chagra, el hombre tenia gran participacion
en esta, en la actualidad, la mujer ya no cuenta con el apoyo del esposo porque este debe
trabajar a cambio de dinero, lo que recarga el trabajo a la mujer y ella deba seleccionar solo
los alimentos que generen ingreso econdomico. Ya que los adolescentes no participan del
proceso de elaboracion de la chagra porque tienen de excusa las tareas del colegio o los
dejan cuidando la casa.

La llegada del r+ama ocasiono en los indigenas Uitoto el interés por la adquisicion de
dinero a través de la fuerza de trabajo. En este sentido, los adolescentes, piensan en salir del
territorio en busca de una mejor calidad de vida, ya que ven el territorio como un atraso.

Por otro lado, antes los indigenas se organizaban el tribus y clanes y vivian en las
malocas mientas que en la actualidad han acogido la figura de viviendas unifamiliares. En

la actualidad, la presencia de programas nacionales en el territorio genero transformaciones
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en la forma de trabajar mediante el nabai canode y mas bien los indigenas elaboran la
chagra con la finalidad de recibir remuneracion a partir del recurso de transferencia.

En cuanto a las expresiones culturales, se ha cambiado la finalidad de las artesanias
tradicionales, el cual actualmente esta al servicio del mercado y ha sido reemplazado por
herramientas y utensilios que contribuyen a que el trabajo se haga en el menor tiempo.

Por otro lado, las ceremonias tradicionales antes giraban en torno a la maloca que tras la
evangelizacion fue sustituida por la celebracion de la semana santa, el afio nuevo, el
bautizo, el matrimonio, entre otros. Al igual que la imposicion de los 12 meses ante el
calendario lunar que usaban los indigenas para la elaboracion de la chagra, la cosecha de
frutos silvestres y tiempo de verano e invierno.

Por su parte, el bienestar colectivo, la influencia y llegada de la medicina occidental al
territorio indigena causo que los indigenas dejaran a un segundo plano el uso y beneficio de
las plantas tradicionales. Igualmente, los extractos de las plantas son comercializados en el
mercado occidental. En relacion a la alimentacion los jévenes por su parte han dejado de
consumir los alimentos tradicionales por que no son condimentados y otros por ser
picantes, intensificando el interés por los grados, abarrotes y dulces procesados. Tanto los
mayores como los adolescentes ver de manera positiva la llegada de la tecnologia porque
les ha permitido comunicarse con familiares que viven en la ciudad, amigos y
organizaciones estatales.

Posteriormente, control territorial se resalta la perdida de la figura del n+mairama que
fue cambiado por las instituciones que el Estado impuso como la figura de gobernador y el
cabildo, que les permiti6 a los indigenas reconocer sus derechos. El uso del yetarafue antes
se realizaba dentro de la maloca para orientar a las futuras generaciones en principios y

valores, los cuales fueron cambiados por las normas y leyes planteadas por el Estado.
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Asimismo, antes la forma de gobernar venia por linaje, mientras que en la actualidad a
eleccion es dada mediante la eleccion del voto popular incentivado por la venta de votos.

Finalmente, la transmision cultural, se basada en la importancia de la educacion propia
donde primaba el respeto hacia la familia y la relacion con la naturaleza. En la actualidad
los nifios son llevados a la escuela para que sean educados mediante los planes curriculares
estandarizados desconociendo la realidad de la educacion propia tradicional. Los padres,
por falta de tiempo a causa del trabajo asalariado, han dejado la crianza de los hijos a
terceros. Es asi que las nuevas generaciones aprendieron a hablar mas el espanol que la
lengua materna. Para terminar, la cosmovision relacionados con los seres espirituales
antiguos se pierdan a medida que se va transformando el estilo de vida de los indigenas
Uitoto. Pero, aun asi, los mayores tienen muy presente los lugares sagrados por donde

estuvieron, migraron, se asentaron y descansan los cuerpos de sus antepasados.

Conclusiones Finales

Como se describi6 en el primer capitulo, el desplazamiento a causa de la violencia y el
amedrentamiento hacia la poblacion Uitoto a lo largo del rio Putumayo y sus afluentes
ocasiond profundas fracturas en relacion a su identidad y acervo cultural.
En una primera parte, los religiosos y colonos que llegan a los territorios impactan
fuertemente sobre los pueblos indigenas prohibiendo el uso de su lengua y la realizacion de
los rituales asociados a su cosmovision. Simultdneamente, imponen sobre los pueblos
regimenes de endeude y esclavizacion que los diezman generando fuertes olas de migracion
hacia otras zonas del departamento del Amazonas y Putumayo y con ello una serie de

conflictos internos por el ejercicio de gobernanza sobre ellos; el rompimiento de lazos
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familiares, sociales y el debilitamiento de muchas tradiciones, practicas y costumbres
ancestrales.

Algo de resaltar en este capitulo es el pacto al que llegan los diferentes clanes que
habian entrado en conflicto por la disputa de tierras en territorios aledafios a Alegria dada la
oleada de migraciones y el nuevo orden territorial producto de esta. El pacto del F+era por
parte de las autoridades tradicionales no solo advierte y sanciona de los grandes dafios que
se produjeron en la disputa por la tierra, sino que anteceden la llegada de la nueva era en
donde el poderio de los r+ama se impondria sobre ellos.

Si bien, los clanes vecinos llegan a un acuerdo sobre la distribucion de las tierras, la
llegada de r+amas al territorio vuelve a distorsionar y profundizar la disputa sobre la
soberania de aquellas zonas que resultaban ser estratégicas en términos de transporte o
comercio. Esta dinamica se hace vigente hasta la época en donde diversos actores con
intereses particulares sobre la regién por medio de regimenes de terror y asedio generaron
profundas afectaciones dentro de la cultura propia de los pueblos, en este caso, del pueblo
Uitoto. Con el animo de preservar algo de ese acervo, son los mayores y mayoras quienes
asumen la responsabilidad de pasar de generacidon en generacion el conocimiento que traen
consigo y asi reconstruir su identidad y cultura.

En el capitulo siguiente me propuse realizar una caracterizacion del corregimiento de
Puerto Alegria con la idea de identificar la forma en la que este se empezo a construir y las
dindmicas internas que se dieron producto de las diversas intervenciones de r+amas y
actores institucionales en ¢él. De un lado, podemos observar como la falta de organizacion
interna dentro del corregimiento da como resultado la constitucion de dos cabildos por

parte del pueblo Uitoto y un tercero, el cabildo Inga.
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De otro lado, se denotd la introduccion de programas nacionales que influyeron en la
planeacion y estructuracion del centro poblado: iglesias, escuelas, centro de salud,
polideportivo, casa cabildo, bares, entre otros, influyen en la transformaciéon de las
dindmicas de los habitantes y los distraec de lo que tradicionalmente se hacia para poder
subsistir en la selva.

El hecho de que las nifias y nifios no acompafien a sus padres a la chagra ya que ello
afecta su formacion en la escuela, denota la prevalencia de decision de los padres frente a
los conocimientos practicos que se dan en la escuela sobre los conocimientos que sus
madres o padres puedan brindarles en el espacio de la chagra. De igual manera, la llegada
de tecnologias de comunicacion influye determinantemente en el actuar de los jovenes
dejando de lado actividades de caza, recolecta o pesca que aporten para la subsistencia de
sus familias.

En referencia a lo que se considera como propio indigena, los mayores y mayoras
consideran como principio rigente de identidad la lengua materna m+n+ka, ya que es en
ella donde habita la cosmovision del pueblo; el fenotipo del indigena Uitoto; la comida
propia tradicional a base de farifia, casabe y caguana y la maloca como simbolo identitario
y centro de pensamiento por excelencia.

El manejo de la cosmovision y algunas costumbres propias como vivir de manera amigable
y espiritual, dicen los mayores, permite tener una relacion amena con la naturaleza,
impactando de manera positiva en su vida. De igual manera, se auto reconocen como
personas felices, a las que les gusta entablar didlogos y ser hospitalarios con personas que
no conocen.

Por otro lado, identifican en la relacion espacio — tiempo uno de los referentes de

poblamiento y organizacidn en su pueblo: el espacio como el lugar en donde los indigenas
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que hablan la lengua m+n+ka mantienen una relacion con el territorio que recorrio Jitoma.
Y el tiempo entendido bajo el calendario lunar y la temporada de verano (preparacion de la
tierra) e invierno (siembra)

En el caso de los jovenes se coincide con que la lengua m+n+ka es algo que hace parte
fundamental de lo propiamente Uitoto. Algunos de ellos expresaron que el hecho de
aprender algunas palabras en la escuela y en casa les ha permitido comunicarse con otros
compafieros o para aprender sobre ensefianzas que les cuentan sus familiares a través de
historias, mitos o cuentos. Otro factor en comun estuvo asociado con la comida en donde la
farifia como acompanante del pescado asado o frito, el casabe y el tamal no es una
prioridad, pero si es brindada en alguna casa o en el colegio no sera rechazada.

En el tercer capitulo se realiz6 una identificacion a partir de las 5 categorias descritas en
la primera parte de la investigacion con el fin de establecer los elementos culturales
autdbnomos, enajenados, impuestos y apropiados.

Para la categoria de cohesion social se identifico como primer hallazgo se identific6 como
principal unidad organizativa a la chagra, ya que en ella se daba el nabai canode o ayuda al
hermano, en donde se afianzaban relaciones a partir del intercambio de alimentos y la
creacion de la misma chagra.

En la actualidad, varias dindmicas alrededor de la chagra han cambiado. Anteriormente, las
actividades eran compartidas con su esposo. Sin embargo, la participacion del hombre en
actividades remuneradas lo ha alejado de acompafiar a su mujer en la limpia, siembra,
cuidado y cosecha de los alimentos en la chagra. Esto ha ocasionado que la mujer tienda a
integrar las logicas del mercado en la chagra, seleccionando los alimentos que se demanden

en los mercados de los centros poblados.
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De la mano de lo anterior, los jovenes no participan del proceso de elaboracion de la chagra
ya que esta responsabilidad es solo asumida por los padres; esto ya que su proyeccion de
vida estd orientada a salir del territorio en busqueda de una mejor calidad de vida. Segun
los testimonios de los jovenes quedarse en el territorio es sinonimo de atraso.

La llegada de los r+ama incentivo la adquisicion de dinero a partir de la venta de fuerza de
trabajo. En este sentido, la l6gica de intercambio que se daba en la chagra se transforma,
desajustando el valor del intercambio de alimentos por la comercializacion de ellos en

términos de utilidad y ganancia.

La vida colectiva antiguamente se constituia a través de tribus y clanes que vivian en la
maloca. La familia en este caso no solo se definia a partir de un ntcleo familiar, sino que
estaba compuesta por los diferentes habitantes de la casa comunal ancestral. En la
actualidad, las dindmicas econdmicas y politicas influyeron en la individualizacién de esta
gran familia, distribuyéndose espacialmente en viviendas unifamiliares y apropiando las
logicas comunitarias de un casco urbano pequeio.

La influencia de programas nacionales en la region también generd transformaciones
estructurales asociadas al pensamiento del nabai canode. En la actualidad, la elaboracion de
la chagra solo se percibe a partir de los recursos asignados por el Estado: Sistema General
de Participacion y Sistema General de Regalias, ya que es en ellos en donde los habitantes
identifican la riqueza, dejando de lado la significacion de la riqueza asociada con la

abundancia y la temporada de produccion del alimento.
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Frente a la categoria de expresiones culturales la artesania ha pasado a ocupar un papel de
pieza artistica al servicio del mercado y es sustituida en el territorio por herramientas y
utileria que optimizan el tiempo en las actividades cotidianas.

Las celebraciones tradicionales que giraban en torno a la maloca y la cosmogonia que en
ella habitaba fue sustituida a causa de la evangelizacion, posicionandose asi la celebracion
de la semana santa, el afio nuevo, el bautizo, el matrimonio, entre otros...También la
transformacion del uso del tiempo que los indigenas mantenian a partir de la celebracion de
sus rituales en relacion a la produccion de alimento pasa a un segundo plano dada la

imposicion del calendario occidental por parte de los religiosos.

Frente a la vestimenta y el cuerpo, se identifica la influencia de la iglesia y de las culturas
externas en la imposicion de codigos estéticos en el cuerpo. Este aspecto ha jugado un
papel fundamental en las nuevas generaciones ya que cambia el imaginario estético de los
jovenes asociados a la moda visto a través de los medos de comunicacion e influye
directamente en la manera como se identifican y diferencian de los demas.

En cuanto a la categoria de bienestar colectivo fue posible identificar que el uso de la
medicina tradicional ha estado en detrimento de la medicina occidental ya que los indigenas
acuden en un primer momento a ella, desconociendo los saberes y beneficios que la
medicina tradicional tiene tras la imposicion del modelo de salud estatal.

Frente a la alimentacién, los jovenes han dejado de consumir las comidas propias de la
region ya que no estan lo suficientemente condimentadas o son muy picantes. Esto ha

generado un incremento en el consumo de alimentos procesados y traidos del interior del
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pais. Los mayores expresan una nostalgia frente al poco interés o gusto que manifiestan los
jovenes por aprender de su cultura.

En cuanto a la tecnologia, esta ha sido adoptada de manera positiva y vista como una
herramienta que permite la comunicacion con familiares residentes en otros lugares del
pais, amigos y con instituciones estatales.

El control territorial antiguamente estaba liderado por el n+mairama figura que
desaparecidé imponiéndose la figura de corregidor y cabildo; ambas fueron instituciones
legitimadas por parte del Estado, mas no de los pueblos de la region. Dada esta imposicion

los pueblos se acogen en ellas con el fin de reclamar sus derechos.

El yetarafue como palabra de consejo dentro de la maloca fue cambiado por normas y leyes
elaboradas por el Estado. De la mano de estas, se establecen instituciones que resignifican
los espacios de ensefianza y aprendizaje de las nifias y los nifios en los territorios. La
maloca como lugar sagrado y espacio de ensefianza de la cultura pierde importancia con la
llegada de la Escuela, debilitando asi el aprendizaje del yetarafue.

De igual manera, frente a las logicas de gobernanza se sufren transformaciones asociadas a
las formas de ser representado en el territorio y ejercer participacion politica en otros
espacios; antes se gobernaba por linaje, en la actualidad son elegidos mediante el voto
popular y actos de corrupcion. Ademads, se cuenta con la presencia de actores al margen de
la ley, los cuales generan control social frente a situaciones o eventos que estan en contra
de sus valores morales y éticos, situacion que ha generado que se delegue un seguimiento al

buen comportamiento de los indigenas por parte de estos.
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La educacion propia se basaba en el respeto a la familia y a la naturaleza. Actualmente los
niflos son llevados a las escuelas, las cuales a partir de planes curriculares y planes de
estudio estandarizados desconocen la realidad contextual de los territorios. De la mano de
esto, las familias han delegado la ensefianza de valores y principios a los docentes, dado
que no cuentan con el tiempo ni la disponibilidad a causa de conseguir trabajos asalariados
que los permita cubrir sus necesidades, dentro de ellas, la permanencia de sus hijas e hijos
en la escuela.

En el territorio indigena Uitoto se impuso el habla de la lengua castellana y se dio un
contacto lingiiistico con lenguas indigenas cercanas. En cuanto a la cosmovision, los mitos
en relacion a los espiritus antiguos se pierden en la medida en la que se transforma el estilo
de vida, razén por la cual le han dado una mayor importancia a la biblia. No obstante, la
identificacion de los lugares sagrados y la memoria que en ellos recae no se ha olvidado,
sobre todo adquiere un sentido excepcional para los mayores.

Como aporte desde la profesion de Trabajo Social e integrante del grupo étnico Uitoto de
Puerto Alegria, Amazonas, se realiza este documento con el fin de sensibilizar a la
poblacién indigena, sobre la importancia de conservar los elementos culturales propios que
aun contintan vigentes. Asimismo, mostrar la pérdida de algunos elementos fundamentales
para el buen vivir basados en el respeto. Apoyando ademas la preocupacion manifestada
por los mayores sobre el desinterés de las nuevas generaciones en conservar la cultura
propia que le pueden transmitir sus padres o abuelos. Es importante mencionar que como
indigenas debe haber un balance entre los aprendizajes culturales netamente propios y

occidentales.
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Dicho lo anterior, se plantean posibilidades que pueden contribuir de manera positiva al
fortalecimiento cultural Uitoto. Se espera que este documento sirva de base para la

elaboracion de futuros proyectos comunitarios que contribuyan al bienestar interétnico.

Posibilidades para el Fortalecimiento Cultural

v Una educacion que ensefie a los nifios y jovenes a respetar sus autoridades, a valorar su
cultura, a observar las normas de convivencia con la madre tierra y con las personas que
los rodean.

v" Desarrollar procesos de formacién que permitan fortalecer los principios de territorio,
autonomia y cultura.

v" Reemplazar la educacion oficial interesada por imponer otros valores, por una
educacion que fortalezca la identidad y sentido de pertenencia: “Cuando hablamos de
educacion propia entendemos aquella educacion donde aprendemos a ser indigenas
Uitoto ™.

v" Una educacion integral que tenga en cuenta la realidad en toda su complejidad, sin
parcelarla y en sus diferentes dimensiones, analizando los hechos y procesos dentro del
contexto general.

v Una estrategia educativa de fortalecimiento organizativo que debe mantenerse a largo
plazo como mecanismo de resistencia y de lucha por la autonomia: “Por eso hoy
necesitamos educarnos para la accion externa sin dejar de ser lo que somos y ante
todo sin perder el objetivo de lucha y resistencia”. B.C.

v Una educacion que prepare a los individuos para afrontar los retos del mundo actual:
“En un mundo en el que la globalizacion y la modernizacion son cada dia mds fuertes y

aplastantes, no se puede pretender que los pueblos indigenas vivamos soniando, vivir el
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tiempo pasado de tranquilidad (que vivieron) nuestros antepasados... al contrario hoy
el contacto con lo externo ha sido siempre nuestro gran desafio”.

La revitalizacion de la lengua m+n+ka, la maloca y el gobierno propio mediante la
construccion de programas de convivencia social y en el &mbito de la maloca.
Preparacion de los alimentos tradicionales en el espacio de la maloca pero antes debe
ser construida.

Aprovechar al maximo el conocimiento que tienen los mayores, porque ellos son el
ultimo germen de sabiduria cultural mediante la construccion de libros o el uso de la
tecnologia.

Construccion de un plan de desarrollo indigena elaborado por los mismos Uitoto, en el
que plasmen su propio pensamiento; en gobierno, cultura y educacion propia.
Reuniones en el espacio de la maloca, en el que asistan toda la comunidad incluido los
nifos y adolescentes, y que los abuelos ensefien la lengua m+n+ka mientras comparten
la comida tradicional.

Elegir un lider comunitario que tenga el interés de hablar con la gente sobre la
importancia de mantener la cultura, ademas de conocimiento y experiencia.

Apartar un porcentaje del recurso de transferencia para las actividades comunitarias que
promuevan el fortalecimiento de la cultura Uitoto.

Concienciar a las padres de familia sobre la importancia mantener, ensefiar y transmitir
la lengua materna m+n+ka, el origen, costumbres y practicas que son propias de los
Uitoto.

Plasmar en el pensum de los estudiantes de la escuela las Américas aparte de la lengua

materna m+n-+ka, la elaboracion de elementos artesanales propio de los Uitoto.
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Una bonificacion a las madres que les ensefie la lengua materna a sus hijos, del recurso
de transferencia.

Conservacion del territorio ya que este le brinda a los indigenas Uitoto la alimentacion.
Promover las buenas costumbres, el respeto mutuo (mayores, adolescentes y nifios) para
vivir en comunidad de manera tranquila.

Construir leyes propias basadas en la cultura Uitoto.

Mayor control de agentes o personas externas a la comunidad, porque segin algunos
Uitoto llegan al territorio a explotar los recursos naturales y ademas promueven el
consumo a sustancias psicoactivas, la violencia, las mentiras, el robo y hasta los
homicidios.

Generar espacios que promuevan la amistad entre los integrantes de la comunidad
Uitoto, dirigida por un profesional de Trabajo Social, acompaiiado de los mayores y el

gobernador, en la maloca y compartir la comida tradicional, asi como la bebida.
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Anexo 1.

PERIODO

Antes del siglo
XVI: Memoria
mitica Uitoto

ANEXOS

DESCRIPCION

HITOS NACIONALES

Desde finales del siglo
XVII los misioneros
franciscanos hicieron contacto
con los llamados quiyoyos,
habitantes de la  parte
meridional del Caquetd. Sin
embargo, la dificil navegacion
de los rios en su territorio los
mantuvo relativamente
alejados hasta finales del siglo
XIX, cuando comenz6 el auge
extractivo de la quina y el
caucho.

La Ley 89 de 1890 “por
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HITOS PRINCIPALES

Los uitotos habitaban a orilla
de las quebradas en la
profundidad de la selva,
habitaban en malocas 'y
conservaban sus costumbres,
tradiciones y cantos, todos
hablaban su lengua propia. La
maloca era el centro de la vida
social y ceremonial, usaban la
cerbatana para la caza, el
guayuco, recolectaban los frutos
silvestres para su alimentacion,

Habitaban en grandes grupos
denominados clanes que les
permitia construir fuertes lazos
de parentesco. Eran “salvajes y
guerreros”. Eran autébnomos y

se  caracterizan por la
descendencia patrilineal. La
residencia patrilocal, la
exogamia  matrimonial  de

preferencia en el ambito de
grupo tribal

En esta época empezaron a
usar los utensilios de hierro
como la hacha

Migracion de los Uitoto y



1880-1932: La
masacre indigena
de las caucherias y
la guerra colombo-
peruano

cual de determina la manera
como deben ser gobernados los

salvajes que vayan
reduciéndose a la vida
civilizada”.

Como resultado de las

acciones de la Casa Arana y
del conflicto colombo-peruano,

los uitoto se dispersaron,
refugidndose en puntos
estratégicos de los
departamentos del Caqueta,

Putumayo y Amazonas.

La tortura de miles de
indigenas que se opusieron a
sus practicas esclavistas (bajo
el mecanismo del terror), el

“’genocidio”.

En 1927 la Casa Arana
contaba 5.000 indios
trabajadores, con familias

colocados en mas de 40 fundos
situados en las margenes de los
rios  Caraparana, Pupuia,
Campuya y putumayo.

El puerto colombiano de
Leticia, en la frontera con el
Pert, es invadido por
trescientos hombres armados.
El gobierno del Pert dice que
se trata de comunistas. Ante la
evidencia de que los invasores
son miembros del ejército
peruano, el presidente Olaya
Herrea declara el estado de
guerra. EL presidente de los
Estados  Unidos, Franklin
Delano  Roosevelt, visita
Colombia y es recibido en
Cartagena por el presidente
Enrique Olaya Herrera.

La constitucion de 1886, la
Carta Politica Nacional que
rigi6 la vida constitucional de
Colombia desde finales del
siglo XIX hasta finales del
siglo XX cuando fue derogada
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guerras por el poder y territorio
con otros grupos indigenas a
través de los seres espirituales
de la naturaleza mediante el uso
del mambe y al ambil, lugar que
actualmente lleva por nombre
g+agro, cafio ubicado detras del
corregimiento de Puerto
Alegria.

Asentamiento en el territorio
de inon+a después de la guerra
con los j+ftkue (clan caimito).

Encerramiento del
conocimiento espiritual
(brujeria) por las interminables
muertes y comienzo de una
nueva era.

Delimitacion de los mayores
sabios del territorio con otros
grupos indigenas.

Negociacion con la madre de
los salados sobre el cuidado de
la naturaleza.

Pierden la autonomia, el
gobierno propio y el manejo del
territorio a raiz de la migracion,

perdida de lazos familiares,
sociales y con ello, sus
tradiciones, practicas y
costumbres.

La guerra colombo peruano
afecto drasticamente a los
indigenas que fundaron Puerto
Alegria, tras el fallecimiento de
los padres fueron trasladados a
Puerto Asis, donde fueron
adoptados por miembros de la
armada, adquiriendo asi nueva
identidad.



1932-1940:

Reencuentro, union
y asentamiento del

clan Buinaza+

1940-1950:
Fundacion
puerto alegria

de

por la Constitucion de 1991

Alfonso Lopez Pumarejo
asume la presidencia e inicia el
gobierno conocido como “La
revolucion en marcha” y se
efectian considerables
reformas a la constitucion, para
adecuarlas a las exigencias
economicas, politicas y
sociales producidas por las
inmensas transformaciones
propiciadas desde 1930.

Alfonso Lopez Pumarejo es
elegido por segunda vez como
presidente.

Asume la presidencia el
conservador Ospina  Pérez
inicia el gobierno con la
“Union Nacional”.

Fin de la republica liberal.

El 9 de abril, el dia mas
tragico del siglo, el que parte
en dos la historia de Colombia,
es asesinado en Bogota, el jefe
del partido liberal Jorge Eliecer
Gaitan. El pueblo se levanta,
ataca el palacio presidencial,
incendian edificios e iglesias,
los carros de tranvias y se
desata feroces combates en la
ciudad y a nivel nacional.

Se disuelve el gobierno de
la  uniébn nacional - La
violencia partidista.

Persecucion a los liberales,
que da inicio a la guerrilla de
los llanos orientales.

Se convoca la asamblea
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A partir de entonces
iniciaron un proceso lento de
recuperacion sociocultural.

Los huérfanos al cumplir la

mayoria algunos de edad
laboraron en lanchas
comerciantes hasta

reencontrarse nuevamente con
indigenas de su clan en Tolosa
y deciden asentarse en ese
territorio.

Presencia de la policia.
Existen confrontaciones por el
abuso de poder con los
indigenas que los obliga a
migrar, migrando al territorio
actual conocido como Puerto
Alegria.

En 1944, las familias Cote,
Estela, Zambrano e Inonias
fueron quienes fundaron ese
territorio, junto con el sefior
Buineikudo quien no se caso
pero vivid en su maloca. El
territorio fue divido de manera
igualitaria, pero la familia Cote
tomo posesion del terreno
heredado por su hermano.

Para 150 llega al territorio el
grupo ingano. Familias que por
afios se asentaron en el
territorio, uno migraron y otros
aun continuan.



1950-1957:
Integracion con el

pueblo indigena
Inga y el censo
Muina

1958-1961: La

evangelizacion, la

escuela, 'y las
capitanias
1962-1971: El

control policial y la
fundacion legal del
corregimiento de
puerto alegria

nacional constituyente

Dictadura de Rojas Pinilla

Creacion del Frente
Nacional, compuesto por los
partidos liberal y conservador.
(1957)

Mediante el plebiscito se
introducen reformas a la
Constitucion  Nacional que

establecen la alteracion a los
partidos nacionales.

Mandato de  Lleras
Camargo y reinstalacion del
Congreso Nacional.

Mandato de Alberto Lleras
y su reconocimiento por
Estados Unidos como un lider.
Primero del Frente Nacional

La ley 135 de 1961 delined
una nueva politica agraria
frente a las tierras indigenas,
posibilitando la creacion de
nuevos resguardos.

Incremento de la lucha
subversiva durante el mandato
de Misael Pastrana Borrero,
ultimo de los presidentes del
Frente Nacional.

Para 1971 se conformoé el
Consejo Regional Indigena del
Cauca -CRIC - que tenia como

[133]

Los Muina integraron a la

nueva familia lingtiista
(inganos), en su territorio
ancestral y tradicional,
cediéndole un terreno donde
pudieran vivir de manera
armonica. .

Se censa a la poblacion que
habita en la rivera del rio
putumayo, perteneciente  al
departamento del Amazonas.

Asignacion  del  nombre
“Alegria” al territorio por su
calidad de tierra, buena para
sembrar frutas.

Para 1958 llegan los
catélicos al corregimiento con
el fin de brindarles educacion
basado en la fe catdlica, dirigida
desde Leticia por el Monsefior
Marcelino Canyes. El primer
profesor en Alegria fue Jests
Antonio Cano.

Con el apoyo de Ilos
religiosos los indigenas Muina
se organizan en capitanias,
teniendo como primer capitan a
Roberto Inonias.

Conflicto entre indigenas
Muina e inga porque este
ultimo grupo, se rehusaba a
establecer lazos de familiaridad
con los nativos.

Abandono de territorio por
parte del grupo ingano.

Para 1963 Puerto Alegria es
nombrado por el departamento
como inspeccion de policia a
cargo de Alfonso Bustamante.

Ocho afios después es
reconocido como corregimiento
departamental, teniendo como
corregidor a Pablo Ruiz



1972-1988:

La

urbanizacion y la

defensa de
derechos
territoriales

los

proposito la lucha por mayor
autonomia para los cabildos
locales, defensa de los
resguardos y de la tierra como
propiedad colectiva y la lucha

por la preservacion de la
cultura.
En 1967 mediante el

convenio de la OIT sobre los

derechos de las minorias
tribales les permitio6 a los
indigenas  defender ciertos

grados de autonomia y la
constitucion de reservas y
resguardos.

Lucha de los pueblos
indigenas a través de sus
propios movimientos sociales,
donde fue  decisiva la
recuperacion de la tierra.

Para 1988, con la creacion
del Resguardo mas grande del
pais “Predio Putumayo®, se
puso en practica un nuevo
modelo de organizacion del
territorio, en el gobierno de
Virgilio Barco, en beneficio de
los grupos localizados en el
departamento del Amazonas.

Aunque no se resolvieron
todos los problemas, esta
politica permitié6 el control
legal de la tierra a muchos
pueblos nativos, no obstante
que el subsuelo y sus recursos
fueron  reservados como
propiedad de la nacion.

En 1978, el Ministerio de
Educacion asumio la
etnoeducaciéon como politica

oficial para los pueblos
indigenas, promoviendo la
educacion bilingiie e
intercultural

La constitucion de 1991 —
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Lozano.

Inicio de la urbanizacion del
corregimiento dirigida por el
Monsefior Canyes y el apoyo
del departamento.

Retorno de los inga al
territorio tras la entrega del
terreno a los religiosos para la
urbanizacion.

El primer promotor de salud
comunitario fue Hector Gabriel
Ruiz

La organizacion politica de
los Uitoto se repartia entre el
capitdn — quien era electo para
cumplir funciones de
intermediacion entre su gente y
las autoridades nacionales. Con
la  constitucion  de los
resguardos, la capitania fue
reemplazada por la figura del
cabildo, institucion a la cual se
han organizado los Uitoto.

Lucha por la pervivencia, la



1988-1991:
Fortalecimiento de
integracion étnica y
social Muina-Inga

1991- 1995:
Participacion
politica en el
movimiento

indigena y control
del territorio para
el cultivo de coca

1995-1998:
Conflicto social por
la llegada
paramilitar

Constitucion de los Derechos
Humanos. Reconoce a
Colombia como un Estado
Social de Derecho organizado
como  Republica  unitaria
descentralizada, de manera que
sus  entidades territoriales
deben ser autonomas.

Reconoce la  diversidad
étnica y cultural de la nacidn,
admitiendo la  diversidad
lingtiistica y religiosa y la
obligacion del Estado en la
proteccion de su patrimonio
cultural.

El gobierno colombiano
debe adoptar medidas acordes
con las tradiciones y culturas
de los pueblos indigenas y
tribales con el fin de darles a
conocer sus derechos vy
obligaciones

El conflicto armado por el
control del territorio ocasiona
la division del cabildo Uitoto
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integracion y el reconocimiento.
Las readecuaciones
socioculturales.

Para 1991 el primer
gobernador de ambos grupos
indigenas residentes en el
corregimiento fue Humberto
Cote seguido de Pablo Cote,
ambos pertenecientes al grupo
Muina.

Alternaron  periodos  de
gobierno entre Muina e Inga,
proceso que solo duro dos afos
antes de la separacion.

Separacion del grupo inga de
los Uitoto. Conformacién de
dos cabildos.

Llegada de colonos al
corregimiento tras el cultivo de
la hoja de coca para extraer el
alcaloide, para ello los colonos
se unieron con  mujeres
indigenas para tener acceso al
territorio e implantar su cultivo
ilicito.

Explotacion por parte de los
policias a los indigenas que
cultivaban la coca.

Rupturas entre  familias.
Confrontaciones  entre  los
mismos indigenas. Denuncias y
enemistades tras la presencia de

este grupo, por la
intermediacion entre los
indigenas que acudieron a este
grupo.

Conflictos por la

participacion politica de los



1998-2008:
Debilitamiento
cultural y de Ila
autonomia
indigena

2009-2011:
Respuesta estatal y

En el 2002. Circunscripcion
especial indigena

El auto 004. Proteccion de
los derechos fundamentales de
las personas y los pueblos
indigenas desplazados por el
conflicto armado o en riesgo de
desplazamiento forzado.

indigenas en el escenario
nacional.

Division del cabildo Uitoto
por familias, del cual naci6 el

cabildo martin buineza.

Tension entre los cabildos
indigenas “Uitoto” al momento
de trabajar como pueblos, en el
plan salvaguarda

plan de

salvaguarda del

pueblo Uitoto
Anexo 2

Categorias de Analisis

COHESION
SOCIAL
COHESION SOCIAL
AUTONO APROPIA IMPUEST
MA ENAJENADA DO A
Chagra Generacion de Estandarizac | La hoja de
Rios ingresos de 16n de los coca
Nacederos |modo individual |alimentos en |ingresa en
PRODUCCION Salados a través de la ' la chagra !a economia
ECONOMICA Quebradas | fuerza de trabajo |para 11egql,
abastecer la | perdiendo
demanda en | su sentido
el casco simbolico
urbano ancestral
Nabai - Trabajo Minga: Chagras
canode indivdual combinacion | financiadas
"ayuda al remunerado por | entre trabajo | mediante
hermano" |jornal de trabajo |comunitario |recursos de
(l6gica y trabajo SGR o SGP
campesina) remunerado
TRABAJO por jornal de
COMUNITARIO trabajo
VIDA Maloca Vivienda Consolidaci | Primacia
COLECTIVA Tribus Unifamiliar on de del
Clanes centros individualis
poblados mo en las
Aumento de |actividades
densidad cotidianas
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| poblacional |

EXPRESIONES CULTURALES

AUTONO APROPIA IMPUEST
MA ENAJENADA DO A
Artesania | Herramientas Costal Artesanias
Ceramica | hechas de hierro | Maquina de | que
Tejido y metal coser integran el
ARTE Canasto Chaquiras mercado
Capillejo bajo
concepcion
es artisticas
EXPRESIO Bailqs' Celgbraciones religiosas .
NES Tradicional Celebraciones en honor a la patria
CULTURAL e ciad
ES CELEBRACIONES | 20008
cosmogonia
del pueblo
Uitoto
Pintura Corte de cabello Cambio en
Corporal Tintura quimica la dieta de
Guayuco Maquillaje las mujeres
(vestido Tatuajes Cambio en
VESTIDO - hecho de Piercing las
CUERPO fibras dindmicas
naturales) de cuidado
en el
embarazo y
el parto
BIENESTAR COLECTIVO
AUTONO APROPIA IMPUEST
MA ENAJENADA DO A
Medicina Medicina Medicament | Introduccio
Tradicional |occidental 0s ndela
BIENESTAR Uitoto Acetaminofe | medicina
COLECTIV | SALUD n tradicional
o Ibuprofeno | en el
Antibidtico | mercado
Diclofenaco
Policultivo | Granos Frutales no |Plan de
de chagra | Cereales nativos en la | Alimentaci
Dieta Gaseosas chagra 6n Escolar
asociada Dulces demandados | Programa
ALIMENTACION | €™ el rol artificiales en el para la
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asignado en | Abarrotes mercado primera
la tribu infancia
"De cero a
Siempre"
Herramient Hacha de Hierro
as propias Machete
Hacha de Celular
piedra Planta Eléctrica
Fuego Direct TV
Maguaré Herbicidas
Canoa Motor
Remo Tejas de Zinc
Guadafia
TECNOLOGIA
CONTROL TERRITORIAL
AUTONO APROPIA IMPUEST
MA ENAJENADA DO A
Territorio Corregidor
Muma Gobernador
GOBIERNO Y N-+maraima Cabildo
POLITICA Junta Directiva
Resguardo
Familia Familias que Uniones por
CONTROL alrededor | conforman un la Iglesia.
TERRITORI d.e 1:’418 . ceqtro poblado | Cooperativa
AL dindmicas | Uniones por la
en la Iglesia
Maloca
Parentesco
€x0gamico
(interrelacio
n entre
ORGANIZACION | diferentes
SOCIAL clanes)
Yetarafue - | Constitucion Convenio 169
Palabra de | Leyes y normas Auto 004
Consejo del aparato del T-025 de 2004
Estado
SISTEMA
JURIDICO
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Maloca

Centros poblados
Parques municipales

Instituciones de Asistencia Social

Escuela
Iglesia
LUGAR DE
CONSEJO
TRANSMISION CULTURAL
AUTONO APROPIA [IMPUEST
MA ENAJENADA |DO A
Yofuerakin |Escuela Escuela Plan de
ejo Etnoeducacion | bilingiie Estudio
Yafuera+m Etnoeducaci | Curriculo
EDUCACION a on de Estudio
Aulas de
Clase
Clases
magistrales
CUADRO Lengua Bue Castellano
PE M+n+ka Kichwa
ANALISIS IDIOMA Castellano
Saberes Ingas Iglesia
Uitoto R-+amas Biblia
Espiritus Iglesia Misa
Antguos Catequesis
Espiritus de
la Nueva
COSMOVISION  |Era
Lugar de
Origen
Cementerio
Cano
LUGARES G+agro Iglesias
SAGRADOS F+era Escuela
Anexo 3

Glosario Muina - Lengua m+n+ka

Jiagro Quebrada de agua roja
Uai Palabra

R-+ride Palabra fuerte

Rafue Palabra
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Yocobey Cernidor tupido de almidon
Ranita Cernidor de casabe
Yakai Cernidor de Farina
Ibiga+ Canasto de ojo pequefio
Jeboga+ Canasto de cargar yuca
Gigabe Corteza

Eju Muerte

Amena Arbol

Jitoma Sol

J+ko Perro

Iye Rio

Ana Oriente

Art+ Occidente

Uni Norte

Ruika Sur

Z+Mo Poder

Jifebeo Boa Negra

Manok+ Locura

Uai Palabra

Rio Putumayo

Kudumani bautizado por Jitoma

Rio Amazonas Monayanamani
Pacifico Monaiyag+, donde sale el sol del agua
Anexo 4

Relacion de personas entrevistadas

Entrevista Nombres Edad Lugar de la entrevista Etnia
1 Carmen Cote Tarurague 47 Puerto Alegria Uitoto
2 Lelia Menitofe Herrera 35 Puerto Alegria Bue
3 Angela Inonias 50 Puerto Alegria Uitoto
4 Yira Camacho Stella 23 Puerto Alegria Uitoto
5 Cenith Guaman Achanga 48 Puerto Alegria Inga
6 Mirian Stella Gedua 48 Puerto Alegria Uitoto
7 Luis Cote Monane 55 Puerto Alegria Uitoto
8 Boxander Cote Jiduyama 38 Puerto Alegria Uitoto
9 Humberto Cote Monane 62 Puerto Alegria Uitoto
10 Luis Carlos Cotte Guaman 27 Puerto Alegria Uitoto
11 Pablo Cote Monane 60 Puerto Alegria Uitoto
12 Blanca Giduyama 55 Puerto Alegria Uitoto

[140]




13 Yacson Andrés Cote 17 Puerto Alegria Uitoto
14 Andi Lucero Cote Menitofe 15 Puerto Alegria Uitoto
15 Jael Guetty Inonias 15 Puerto Alegria Uitoto
16 Brayan Greffa Guaman 16 Puerto Alegria Inga
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