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REsumo

Nenhuma época e nenhuma sociedade ficou alheia & questdo da morte. E
cada uma trouxe uma resposta especifica para vivencia-la ou rejeitd-la, en-
frentd-la ou contornd-la, esquecé-la ou vencé-la, superé-la ou incorpora-la.
As sociedades primitivas e tradicionais tentaram apazigua-la por meio dos
rituais; o cristianismo e a modernidade secularizada tentaram ultrapassa-la
ao inventar parafsos celestes e terrestres. A vivéncia do momento presente, 3
semelhanca do carpe diem dos Antigos deixou o lugar as proje¢des de futuros
jubilosos, que implicam necessariamente uma denegacdo dos prazeres da
vida. Para a religido crist3, tratava-se de superar a finitude da existéncia pela
crenga no além, enquanto que para as religides secularizadas, também cha-
madas de politicas de salva¢do, tratava-se de construir um mundo perfeito,
alcancgével para todos os seres humanos de boa vontade, num futuro mais
ou menos préximo. A p6s-modernidade, por sua vez, reconhece o caracter
inelutdvel da morte, a tragicidade da vida, o cardcter mistico do instante
presente. N3o pretende superar a morte, mas incorpora-la novamente na
vida. O recurso as redes sociais representa para muitos internautas uma for-
ma de domesticagdo da morte, um retorno para uma estrutura antropolégica
intemporal que é a comunidade. As redes representam outras tantas formas
de socializagdo pelas quais os individuos lutam contra o irremediavel. Mos-
traremos, assim, que experienciar a morte na nossa contemporaneidade ¢,
de facto, inseparavel da maneira como experienciamos as novas tecnologias.
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INTRODUCAO

Para além de ser um fenémeno biolégico, que diz respeito a todos os
seres humanos, a morte é também um fenémeno social, alvo de represen-
tagdes, de vivéncias e praticas circunstanciadas. O morrer é um fenémeno
universal. Mas a maneira de conceber a morte é socialmente instituida.

A morte pode implicar a discriminagdo, como é o caso de Antigona,
a quem as autoridades gregas recusaram uma sepultura, ou pode gerar
uma efervescéncia coletiva, no sentido durkheimiano da palavra, quando
os media celebram a morte de uma figura publica, a semelhanca de Diana
de Gales, de Michael Jackson ou, ainda, de Eusébio. A morte pode ser ne-
gada ou reconhecida, rejeitada ou fazer parte do quotidiano. Ela varia de
sociedade para sociedade, de época para época, de grupos sociais para
grupos sociais. Alids, tal como Durkheim afirma: “as categorias do pensa-
mento humano jamais s3o fixadas de uma forma definida; elas se fazem, se
desfazem, se refazem permanentemente; mudam conforme os lugares e as
épocas” (Durkheim, 1996, p. XXII). O objetivo deste trabalho consiste em
apresentar de forma ideal-tipica as conce¢des e praticas relacionadas com
a morte em diferentes periodos histéricos, para dar relevo a nossa contem-
poraneidade, a pds-modernidade. Mostraremos que a pds-modernidade,
ao aceitar a inelutabilidade da morte e ao valorizar a tragicidade da vida,
nomeadamente, por meio do recurso massivo as novas tecnologias, repre-
senta uma forma de reencontro com os valores comunitarios forjados nos
primérdios da humanidade.

A UNIVERSALIDADE DA MORTE

Os vivos sdo sempre, e cada vez mais, necessariamente governados
pelos mortos:

Acerca do cardcter universal da morte, poderiamos convocar Augus-
te Comte (1966, p. 79), segundo o qual: “os vivos sao (...) governados pe-
los mortos”, e afirmar que a histéria é um vasto cemitério, um “vale dos
ossos”, como dizia Hegel (citado em Papaioannou, 1987, p. 89). Sendo a
morte um fenémeno universal, que diz respeito a todos os homens, é natu-
ral que estes tenham elaborado estratégias para explica-la, supera-la, con-
tornd-la e integrd-la nas suas vidas. E por essa razdo que alguns pensadores
insistiram na importdncia da expressao do imaginario e na redundéancia

dos mitos e dos ritos, & semelhanca de Gilbert Durand, pelo qual “ten-
tam resolver em imagens as grandes questdes as quais o consciente nunca
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consegue dar respostas légicas sem antinomias: ‘Donde vimos? Quem so-
mos nds? Para onde vamos?’” (Durand, 1996, p. 122). As respostas trazi-
das pelos homens ao problema da morte variam, mas remetem para uma
dupla tendéncia: uma conceg¢do do mundo e uma maneira de sentir e de
agir fundada no coletivo e uma outra, assente no principio individualista.
O caso das sociedades primitivas, do mundo greco-romano, das religides
monoteistas, em particular do catolicismo medieval, é representativo de
uma visdo e forma de agir coletiva. A modernidade, pelo contrario, que
inclui o modo de pensar e viver renascentista, a filosofia cartesiana, o llumi-
nismo, a Reforma Protestante, a Revolugdo Industrial, as religides seculari-
zadas do século XX, a semelhanca do nazismo e do comunismo, enquanto
ideologia salvifica, e, mesmo a sociedade de consumo, sdo representativos
do individualismo. Por fim, a pés-modernidade, que Lyotard (1985) definiu
como o fim das grandes narrativas e Maffesoli (2000), como a simbiose
das novas tecnologias com os arcaismos, significando um retorno ao cole-
tivo que caracterizava as sociedades primitivas.

Por outras palavras, se a morte constitui a marca da condi¢ao hu-
mana e um fenédmeno bioldgico que diz respeito a todos os homens, estes
constroem acerca da morte mitos que s3o em permanéncia reatualizados
pelos rituais. Mesmo que estes mitos e ritos sejam muito variados, res-
pondem todos a uma mesma necessidade: a de domesticar a morte, a de
“homeopatizé-la”. Por outras palavras, a morte é alvo de representagdes,
vivéncias e praticas que divergem de sociedade para sociedade, de época
para época, de grupos sociais para grupos sociais. Assim, os primitivos
desconheciam o medo suscitado pela morte, pela simples razdo de que ndo
davam grande significado a individualizagdo da pessoa, sendo incapazes
de “consumir a morte sob a categoria da separac3o e da derrelicc3o”, como
no-lo diz o filésofo existencialista Paul-Louis Landsberg, no seu livro Essai
sur 'expérience de la mort (1951, citado em Thomas, 1990, p. 799). Na Anti-
guidade greco-romana, o medo da morte tornou-se premente e os rituais
serviam para apazigua-lo.

Por isso, as mulheres gregas

lavavam e perfumavam o corpo do morto que seria velado
na casa da familia por um ou dois dias. No velério, as mu-
Iheres choravam, esta era uma das raras ocasides em que
as mulheres gregas de elite podiam aparecer em publico.
J& as mortes consideradas mais honrosas eram a do guer-
reiro em luta e a da mulher que morria no parto.
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O corpo do defunto podia ser cremado ou enterrado na
tumba, local que recebia a visita e o culto dos parentes.
Os gregos acreditavam que o morto seria conduzido pelo
deus Hermes ao mundo inferior, onde estava o deus Ha-
des, ficando neste mundo subterraneo para todo o sempre.

A sepultura seria o local de ligagdo entre vivos e mortos e
apenas a lembranca dos vivos faria com que o morto tives-
se algum conforto no Hades. (Funari, 2002, p. 27).

Em suma, tratava-se de uma espécie de garantia do descanso da
alma. Para os romanos, os rituais funerdrios constituiam a condicdo da
obtencao de uma vida depois da morte, onde

uma das caracteristicas mais visiveis da atmosfera religio-
sa romana era uma abertura as inovagdes e ajustes em to-
dos os periodos sobre os quais temos informacdes. Havia
mesmo mecanismos regulares para facilitar e regular esta
abertura. Ao mesmo tempo, o que sabemos sobre as atitu-
des romanas mostra-nos um nivel muito alto e consciente
de conservadorismo, que valorizava as tradi¢des e o mos
maiorum e acreditava que somente a escrupulosa retencao
das préticas e rituais do passado poderia agradar a deusas
e deuses. (Candido, 2008, p. 15)

J& o cristianismo, tendo inventado uma forma de salvagao, seguindo
a flecha do tempo, que vai da danagdo até a redencdo, anuncia de forma
embriondria os designios da modernidade. Mas, na sua vertente catdlica,
em particular, durante a chamada Antiguidade tardia e também a Idade
Média, o cristianismo, embora tenha valorizado a ética da salvagdo, fazen-
do depender esta da depreciagdo do mundo terrestre, do sacrificio da vida
corporal, da condenagao dos prazeres mundanos, favoreceu a eclosado de
rituais medievais, que constituiam uma forma de aceitacio e de adaptagio
a morte. Por isso:

quando a morte se aproximava, o doente preparava-se
para ela, como um ato religioso, o mais importante se sua
vida, pois ele ia fixar a sua vida eterna. As pessoas que o ro-
deavam, muitas vezes por falsa caridade ou por fraqueza,
hesitavam em informar o moribundo de seu estado; mas
geralmente a fé acabava por lhes vencer os escrupulos.
(D’'Haucourt, 1994, p. 156)

Os moribundos desta época tinham a consciéncia geralmente reli-
giosa e espiritual e, por isso, tentavam colocar as suas contas em ordem e,
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por vezes, faziam testamentos para restituirem a quem tinham defraudado.
“Chegada sua ultima hora, o cristdo recordava a sua vida e purificava-se
dos seus pecados, fazendo uma confissao geral. Mas n3o poderia estar em
paz com Deus, antes de estar com os homens” (D’Haucourt, 1994, p. 156).

Outro aspeto interessante desta época era, sem duvida, o mistério,
o mistico, o ritual que envolvia a hora da morte. “A hora da morte minis-
travam-se os ultimos sacramentos, com grande pompa. Entre as maos do
moribundo punham-se um cirio aceso, simbolo da fé. Em seu nome se
rezava o credo, rito semelhante ao batismo” (D’Haucourt, 1994, p. 158). Os
ritos mondsticos eram bem singulares e especificos nesta época:

sentindo chegar os seus ultimos momentos, o doente, por
humildade e peniténcia e & imitag3o das praticas mondsti-
cas, pedia para o deitarem sobre uma cruz de cinza traca-
da mesmo no chio, ou sobre um leito de palha. No meio
das preces, as quais ele se associava, entregava a alma a
Deus. (D’Haucourt, 1994, p. 158)

Assim, a superagdo da morte consistia numa aceitagdo da mesma,
na sua inscricdo no seio da vida e do vivido, por meio do ritualismo, que,
por mais diverso que tivesse sido nas épocas e nos mundos passados,
desempenhava uma mesma funcdo: dar uma solugdo coletiva a questdo
da morte.

O FENOMENO DA MORTE E A ERA DA MODERNIDADE

O Renascimento, a Reforma Protestante, o século das Luzes, a Re-
volugdo Industrial, as religides secularizadas ou politicas, as sociedade de
consumo, representam outras tantas formas de negociagdo com a morte,
caracteristica da modernidade. No Renascimento, ha uma superagdo da
morte por meio da arte e do erotismo, concebidos como uma forma de
salvagdo intramundana.

Esse periodo representava um retorno ao ideal de vida da Grécia An-
tiga, caracterizado pelo culto da beleza, o prezo das artes e o gozo da vida
presente. Assistimos a um lento processo de dessacralizagdo da morte. O
momento da morte perde a sua importancia no Renascimento, facto que
encontrard prolongamento no século das luzes, com a perda do medo da
morte, um tratamento da questdo da morte mais simplificado e uma cer-
ta indiferenca aos mortos. O lento surgimento do individualismo permitiu
que a humanidade, entre os séculos XVI e XVIII, enveredassem por essa
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via. Temos que reparar, no entanto, que o que caracteriza a modernidade ja
se manifestou em finais da Idade Média, como no-lo recorda Ariés, no seu
liviro O Homem perante a morte (1977). A consciencializagdo da morte le-
vou, com efeito, a uma relagdo mais individualizada com a vida e o além. O
ritualismo n3o desaparece, encontra simplesmente uma nova orientagao.
E neste contexto de grandes transformacgdes que surge “a morte domesti-
cada” (Aries, 1989, p. 19), ou seja, um tipo de ritual no qual as ceriménias
se tornavam publicas e eram organizadas pelos préprios agonizantes. “A
cdmara do moribundo convertia-se entdo em lugar publico. A entrada era
livre” (Ariés, 1989, p. 24). Outro aspeto é que este moribundo fazia questao
que os parentes, vizinhos e amigos estivessem presentes. Havia também
uma “simplicidade com a qual os ritos da morte eram aceites e cumpridos,
duma maneira cerimonial, é certo, mas sem cardter dramadtico, sem mo-
vimento de emocgdes excessivas” (Ariés, 1989, p. 24). O mundo comega a
mudar e a morte tradicional comeca a cair no esquecimento. Aquela morte
mais “familiar, préxima, atenuada e indiferente, opde-se muito a nossa, em
que a morte provoca medo, a ponto de nem ousarmos dizer-lhe o nome”
(Aries, 1989, p. 25). Mas mesmo com tanta dificuldade em enfrentar a mor-
te, a modernidade inaugura um novo tipo de homem, o das Luzes, o do
puritanismo do século XVIII, o da Era Industrial, o das religides seculari-
zadas, o das sociedades consumistas, que comega a tomar consciéncia do
seu destino, a valoriza-lo. Por muito que os seus antepassados possuissem
temor a morte, mesmo conhecendo as pessoas que partiam, estas mudan-
¢as eram notdrias.

O homem do passado queria impedir o regresso dos mortos, para
estes ndo perturbarem os vivos, por isso “o mundo dos vivos deveria man-
ter-se separado dos mortos” (Ariés, 1989, p. 25.). Jd com os protestantes,
pelo menos, se considerarmos a maneira como estes interpretaram e pu-
seram em prética a doutrina calvinista no século XVIII, hd uma sublimacao
da angustia perante o destino, por meio da entrega total a uma vida de
trabalho. Com a elimina¢do completa da magia, dos sacramentos, das boas
obras como meios de obtencdo da graga, o protestante ficou entregue a si
préprio, numa posicdo onde tinha de se justificar e afirmar permanente-
mente no plano ético.

Desta forma, n3o precisava interrogar-se sobre o sentido do mun-
do, mas agir o mais eficazmente possivel para procurar a graca, ja que
os designios de Deus, segundo a doutrina calvinista, eram insondaveis e
irrevocdveis. A conduta ascética e a crencga na predestinagdo ndo permitiam
ao protestante comprar a sua salvagdo, mas apenas fornecer-lhe um sinal
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inequivoco de redencdo e libertd-lo da angustia permanente de saber-se
eleito ou condenado a perdicdo, tanto mais que a felicidade eterna ou a
danagdo estavam conferidas uma vez por todas. Dai que o asceta no mun-
do se tornou “o homem de uma profissao”. Valorizando o trabalho como
vocagdo, o protestante concebia o sucesso numa profissdao como um sinal
de elei¢do divina e de vitéria sobre a morte, no sentido paulino. Diz Weber
que para os protestantes, o trabalho “deve cumprir-se como se fosse uma
finalidade em si” (Weber, 1964, p. 63), acrescentando ainda que “constitui a
finalidade suprema da vida” (p. 212). Enquanto sinal de salvagao, é também
um meio de superar a quest3o da finitude, que dispensa toda a forma de
questionamento metafisico sobre esta questdo, e uma forma de negocia-
¢3o (negagdo do 4cio) com a morte, que dispensa toda a forma de ociosi-
dade. No caso da filosofia iluminista, hd um escamotear do medo perante
a morte com a promessa de um aperfeicoamento da Humanidade. Um
dos pontos nodais da filosofia iluminista tem sido a crenga no progresso,
como forma de realiza¢do da razdo no decurso histérico, entre outros, por
meio da aplicagdo da educagdo a todos os dominios de vida. A questdo da
salvagdo religiosa, que tinha assombrado o pensamento humano desde as
origens da Humanidade, transformou-se na questdo da salvagao da Huma-
nidade no tempo histérico, pela intermediacao dos irremediaveis progres-
sos cientificos. Basta recordar a sentenca de Condorcet (1970):

todos os erros em politica e em moral tém por base erros
filoséficos, que por sua vez estdo ligados a erros fisicos.
N3o existe, nem um sistema religioso, nem uma extrava-
gancia sobrenatural que ndo se funde na ignorancia das
leis naturais. (p. 191)

Por outras palavras, o futuro encarregar-se-a de resolver os proble-
mas que se levantam aos homens, sendo que estes estardo em condicdes
de prescindir das especulagdes religiosas. A questdo da morte fica proviso-
riamente resolvida pelas proje¢des das esperancas humanas num futuro de
antecipagdo e, por conseguinte, realizével. A desalienagdo da sociedade e a
emancipa¢ao do Homem em Marx, assim como a regeneragdo dos pode-
res espirituais e temporais em Comte, e a antevisdo do socialismo como o
novo cristianismo, ou seja, como forma de religido e de religar os homens
mais adaptada a sociedade industrial em Saint-Simon, inscrevem-se na
continuagdo das ilusdes préprias ao século XVIII.

No caso das religides politicas, hd uma seculariza¢do da esperancga,
com a crenga no advento de um Homem novo. Esse principio vale para o
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nazismo, assim como para o comunismo, na sua vertente totalitdria. Na
concecdo de Jean-Pierre Sironneau (1982), encontramos nestes dois siste-
mas politicos, algumas das expressivas dimensdes do fenémeno religioso,
mais especificamente, o mito, o rito, a fé e a comunh3o. A ideia é que o
movimento de desencantamento e de dessacralizagdo do mundo nao con-
tradiz, mas até conforma, o renascimento de religides politicas. Estas nao
sdo mais do que uma secularizagdo de motivos religiosos, que s3o velhos
como o mundo, e alicercam-se em escatologias que tém fundamentos miti-
cos. A crenga numa raga pura e numa sociedade sem classes constituem as
formas politicas de redencao, a serem implementadas no tempo histérico.

Por outras palavras, a crenga no caracter sagrado e apoditico da mar-
cha da civilizagao faz com que a prépria histéria se torne mitica:

para a modernidade, a Histéria é a explicagdo ultima do
mundo, a referéncia ultima. N3o é necesséario dar um fun-
damento racional a esta explicag@o, ja que toda a explica-
¢do pela razdo se apoia no sentido da Histéria como fun-
damento dltimo: aquilo que é fundador n3o precisa de ser
fundado. (Sironneau, 1982, pp. 303-304)

Por sua vez, a sociedade de consumo propicia o esquecimento da
morte e o afastamento de Deus, no sentido pascaliano, por meio do diver-
timento. Na 6tica de Jean Baudrillard (1986), o que estrutura as relagdes
sociais nas sociedades de consumo ja nao é uma perspetiva de salvagao,
mas sim, o consumo de massas, que se tornou o mito da modernidade:

se a sociedade de consumo ndo produz mais mito, é por-
que ela prépria é seu proprio mito. Ao Diabo que trouxe
Ouro e Riqueza (a custa da alma) substituiu-se a Abundén-
cia pura e simples. E ao pacto com o Diabo substituiu-se o
contrato da Abundéncia. (Baudrillard, 1986, p. 311)

Na modernidade e em sociedades cada vez mais individualizadas,
a morte tornou-se num tema sensivel e considerado “tabu”. A quest3o da
finitude da vida fica escamoteada e a morte é evacuada, tornando-se num
“acontecimento infra-conceitual”, com os seus n3o-ditos e os seus elemen-
tos de expressdo ndo verbal, como o mostra Jean Ziegler (1977, p. 125). Na
era do controlo, em que a morte passa de um ato social, vivenciado pela
comunidade, amigos e familiares, para um ato solitério e privado, passa
a existir um verdadeiro enriquecimento de toda a Humanidade, por meio
dos progressos da tecnociéncia capitalista. E nesta nebulosa de discursos
emancipatérios que podemos evidenciar “o ressurgimento dos aspetos
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miticos e arcaicos da vida” (Rabot, 2009, p. 79). Por mais prepotente que
tenha sido a modernidade, voltada para a verdade das suas certezas, nao
lhe foi possivel apagar as

sensibilidades diferentes que, conforme as épocas, desem-
penhardo um papel mais ou menos importante. Assim,
por vezes, é o linearismo que predomina. Linearismo que
favorece uma agdo finalizada e que se dedica a subordinar
a natureza a cultura. Por vezes, pelo contrério, é uma con-
cepgido ciclica do mundo que prevalece. (Maffesoli, 2000,

p- 18)

Esta marca dramatica, onde o homem moderno tem a solugdo para
tudo, totalmente individualista, estd a ser substituida por uma vertente
mais tragica, por um imaginario que concebe a morte como destino. No
racionalismo religioso ou politico da modernidade, a salvagdo sacrifica o
presente em nome do paraiso futuro. Na tragicidade da pés-modernidade,
vislumbra a ideia da aceitacdo da vida e da valorizag¢do do instante presente.

Podemos ainda referir o racionalismo cientifico para completar o
quadro ideal-tipico da modernidade que tentamos esbogar de forma sucin-
ta. Com efeito, a ciéncia foi outra promessa desta Era Moderna, baseada
no advento de um mundo melhor e na realizagdo da felicidade humana. Se
pusermos de lado o cardcter messidnico da ciéncia, podemos, no entanto,
referir outra das suas caracteristicas, que consiste, precisamente, em en-
tregar-se aos factos, as leis e as consecugdes causais, as leis relacionadas
com a morte, atendendo a sua exclusiva relagdo com os factos. Se esta ca-
racteristica parece legitima, nao deixa de ser prepotente quando aplicada a
morte — uma forma de a domar pela explicag¢do racional — como o mostrou
magistralmente Edgar Morin (1970):

o carater duplo, normal e patolégico da morte condicio-
na as proprias perspetivas da luta contra a morte. Porque,
na medida em que a morte fosse apenas normal, isto &,
desgaste inelutdvel caracteristico da realidade viva, a unica
saida seria transformar a prépria natureza da vida, quer
dizer, a priori ndo haveria saida. (Morin, 1970, p. 297)

Neste caso, uma vez que a morte e a velhice sdo normais, sé pode-
riam ser tratadas de uma forma médica e cientifica, a qual depende de uma
ajuda qualificada: “em ultima andlise, a velhice-doenga poder-se-ia tratar
como a doenga” (Morin, 1970, p. 298).

A velhice e a morte abririam caminho a acdo e, mais especificamente,
a uma agao paliativa.
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O FENOMENO DA MORTE E A POS-MODERNIDADE

A pés-modernidade, definida como o periclitar dos grandes discur-
sos de referéncia, o fim de toda a forma de absolutismo, de Deus ou do
Homem, a recusa do diferimento do prazer e, por conseguinte, de paraisos,
corresponde ao advento de uma sociedade de consumacgao, com a valori-
zagdo do carpe diem, da afirmacdo nietzscheana da vida, do presentismo e
da aceitagdo maffesoliana do destino, do experienciar a morte no dia a dia,
como maneiras de a domar.

A pés-modernidade pode ser considerada como uma dissolugao do
individualismo moderno e uma forma de regresso ao ritualismo dos primi-
tivos. A morte nao desapareceu do mapa da condi¢do humana, mas torna
a passar a ser um ato social vivenciado pela comunidade, em vez de ser
um ato solitario e privado. E sabido que em virtude do ponto de vista ou
da perspetiva que adotamos, cada fenémeno social é suscetivel de rece-
ber vérias leituras. Assim, a p6s-modernidade pode ser considerada uma
negacdo dos modos de pensar e de agir da modernidade sélida, como o
entende Zygmunt Bauman (1998, 2001) ao falar de modernidade liquida;
uma exacerbagdo da modernidade, como o pensa Anthony Giddens (2014)
ao falar de modernidade tardia ou de segunda modernidade; uma maneira
de eliminar toda a forma de transcendéncia que a modernidade ainda tinha
conseguido salvaguardar ao seculariza-la, como o entende Frédéric Lenoir
(2003) ao falar de ultra-modernidade; uma perda de referéncias e de espa-
cos suscetiveis de socializagdo devido a globaliza¢do, que n3o faz mais do
que avivar o gosto pela artificialidade e o pelo exotismo, como o entende
Georges Balandier (2005), ao falar de sobre-modernidade; ou ainda, como
uma forma de aprofundamento do individualismo, como o entende Gil-
les Lipovetsky (Lipovetsky & Charles, 2011), ao falar de hiper-modernidade.
Neste prisma, para o homem pdés-moderno, o afastar da morte caracteriza-
-se pela ilus3o de infinitude que é endossada pelos avancos biomédicos,
pela industria da eterna juventude, pelas novas tecnologias. Neste prisma,
os rituais em torno da morte estdo simbolicamente empobrecidos, evitan-
do-se cada vez mais um contato profundo com essa fase da vida.

Uma outra conce¢do da pds-modernidade é, no entanto, possivel,
uma concegdo para a qual a morte torna a ser um ato social, coletivamente
vivido e partilhado pela comunidade, passando para o 4mbito social algo
a ser vivenciado solitariamente. Neste prisma, a pés-modernidade aponta
para a aceitagdo da tragicidade da vida, com o seu caracter de finitude.
Maffesoli (2000) recorda-nos precisamente que a ideia continua a penetrar
o imagindrio coletivo. Assim, o destino ndao é o medo da morte, nem a
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projecdo das esperangas em futuros apocalipticos e em paraisos risonhos,
é, pelo contrario, a aceitagdo sem medo da morte. Neste prisma ainda, a
pés-modernidade aponta para o principio da consumacgao, em virtude do
qual o Homem vive de forma intensa o momento presente, um presente
que se esgota permanentemente na sua prépria atuagao.

Deste ponto de vista, a morte de Deus, proclamada por Nietzsche,
deixa de assustar os homens que, ao invés de se sentirem 6rfaos, acei-
tam com toda a naturalidade a ideia da morte definitiva, ou, como o diz o
filésofo francés Jacques Derrida, numa entrevista concedida a Jean Birn-
baum para o jornal Le Monde, a ideia de uma “mortalidade absoluta (sem
salvacdo, nem ressurreicdo, nem redeng¢do) — nem para nds, nem para os
outros” (2004, s.p). Por isso, a pés-modernidade corresponde bem a perda
da crenca na redencdo celestial e terrestre, um verdadeiro afastamento do
ser espiritual das crencas cristianizadas e pagas. No entanto, esta perda e
este afastamento n3o invalidaram toda a forma de relacionamento da pés-
-modernidade com a morte. Aceitar a morte e incorpora-la nas nossas vidas
consiste em domestica-la. O principio da realidade (a inelutabilidade da
morte) é domesticado pelo quotidiano, o que tem de tragico e de hedonista
ao mesmo tempo. E dessa forma se que perdeu o interesse pelas grandes
causas, pelas verdades universais, a prépria deusa “Razdo”, entronizada
pelo revoluciondrio francés Robespierre, foi destronada e relativizada. O
trdgico tomou o lugar do futuro e do medo.

A intranquilidade comeca a fazer parte do quotidiano e, é isso mes-
mo que, permite o desabrochar do processo de intensificagdo da vida, de
aceitacdo e relativizagdo das incertezas de foro existencial. As situa¢des
efémeras da vida despertam uma voracidade no viver, abalando, assim, a
estrutura da sociedade. Na pés-modernidade, inventam-se (no sentido eti-
moldgico de chamar o que j4 existe ou existiu) novos territérios e valores,
onde o viver intenso ganhou protagonismo, um verdadeiro eternizar do ins-
tante sob valores dionisiacos em acelera¢do constante. A histéria que faz o
humanidade foi reabsorvida na redundéancia do mito: o que importa agora é
entender esta passagem de um tempo linear para um tempo policromadtico,
que tem por esséncia o tragico e o imediatismo, um verdadeiro viver a vida,
baseado num querer viver indomavel, segundo a expressao de Maffesoli
(2000). E esta bandeira do tragico que permite lutar contra as tendéncias
nocivas do individualismo moderno e que dé origem a novas formas de tri-
balismos e nomadismos, a uma nova sensibilidade estética, onde a comu-
nidade prima sobre a sociedade, o coletivo sobre o individual, o estar junto
sobre a separacdo. E ainda esta bandeira do tragico que se joga na morte ao
apropriar-se das novas tecnologias e insinuar-se nas redes sociais.

256



Welberg M Rodrigues; Jean-Martin Rabot & Clara Maria Faria Simdes Mendes

A morte na pés-modernidade: um fenémeno real na era digital

O FENOMENO DIGITAL E A MORTE, UMA
RELACAO ENTRE O REAL E O VIRTUAL

A morte nas redes sociais comega a ser um dos temas de grande di-
vulgacdo e interesse, onde cada vez mais pessoas se expdem para manifes-
tarem os seus pesares e as suas dores, numa tentativa de compensacado do
sofrimento individual. De facto, este tema ¢é pertinente nas redes sociais ou
mundo virtual, onde os simbolos e sentimentos sao trocados por teclados
afinados, como aparelhos bem treinados ao servi¢o do sofrimento oculto,
de pessoas que, cada vez mais, querem demonstrar seu estado de espirito.
Segundo Pierre Lévy (1999), dois fatores contribuem para o aumento dos
ciberespacos. O primeiro seria uma grande quantidade de jovens vorazes,
famintos para experimentarem um novo tipo de linguagem, diferenciada
daquela que é apresentada pela comunicagao social, e o segundo seria uma
abertura de um novo espago de comunicag3o.

Este espago, segundo Lévy (1999), ndo tem deixado de ser bombar-
deado por pessoas que recorrem a esta tecnologia, ao ponto de que nem
um dildvio conseguiria apagar o fogo. Os escritos dos novos e vorazes
cibernautas, as marcas escritas através dos teclados um pouco por todo
mundo, s3o a express3o de culturas e povos destinados a manter as suas
raizes bem vincadas nos acontecimentos atuais (Lévy, 1999). Lévy (1999)
ainda discursa que assim como a tecnologia nuclear tem produzido tanto
fogo, as redes sociais conseguem ter o mesmo poder. Um fogo virtual per-
tinente que veio para ficar.

A morte sempre foi um tema que aprisionou as pessoas desde a Anti-
guidade até os nossos dias. “A Morte nas redes sociais também contribuiu
para provocar uma expansdo das novas tecnologias de comunicagao, e o
surgimento da internet, a interagdo social transformou-se e comegou-se a
falar em sociedade em rede” (Castells, 2007a, p. 163). De facto, a internet
€ um meio através do qual muitas pessoas comunicam e estabelecem re-
lagdes diferentes das relagdes tipicamente estabelecidas, as ditas relagdes
“face-a-face”. Com a expansdo desta rede, desenvolveu-se um ambiente
virtual, que fez com que se estabelecem rela¢gdes em dois espacos: o meio
fisico e o meio virtual. Desse modo, a internet passa a ser “a espinha dorsal
da comunicagdo global mediada por computador: é a rede que liga mais
redes de computadores” (Castells, 2007b, p. 455). De facto, o meio virtual
possibilita aos cibernautas o contacto com pessoas de culturas diferentes,
situadas em espacos fisicos diferentes, em tempo real, partilhando inte-
resses comuns em comunidades virtuais com que se identificam. Pierre
Lévy (1999) vé o ciberespaco como um novo meio de comunicag3o, que
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surge da ligacdo mundial entre computadores e, consequentemente, entre
cibernautas. Deste modo, surge uma cultura digital pautada pela partilha
entre os cibernautas e pela apropria¢do do tecnolégico como instrumento
privilegiado para o estabelecimento de “ciber-socialidades”. Os processos
de socializagdo estao irremediavelmente ligados aos processos comunica-
tivos. Deste ponto de vista, McLuhan (1996) tinha razdo em afirmar que
os meios de comunicagdo de massa facultam-nos novas experiéncias e,
por conseguinte, novas percecdes acerca da realidade. Sendo assim, é por
meio destes pequenos rituais na internet que se vivencia a morte no dia a
dia. A partilha da morte nas redes pode ser encarada como uma forma de
compensagdo a questdo da rejeicdo da morte para fora da vida publica, ou
ainda, a questdo da morte vivenciada de forma mecanizada e solitéria, nos
hospitais. Um niimero cada vez maior de pessoas usa as redes sociais para
manifestar os seus pesares e partilhar as suas dores numa tentativa de
compensacgdo ao sofrimento, fazendo assim com que o mundo virtual e o
mundo real se entrecruzem, até ao ponto de se confundirem. Hoje, a morte
é encenada nas redes sociais.

O suicidio virtual, os jogos de morte, os simuladores de morte, sdo
apenas alguns exemplos num universo repleto de criatividade e em expan-
s3o. O suicidio virtual é precisamente uma das primeiras manifesta¢des no
ciberespaco. Acontece, devido ao grande aumento de utilizadores em busca
de novas amizades no mundo virtual. Assim, as paginas sociais comecam a
ser inundadas de novos internautas. Esta procura faz surgir novas péginas,
projetadas para satisfazerem estes novos utilizadores. O crescimento deste
espago abre uma rutura em relagdo as antigas paginas virtuais que deixam
de ser atrativas aos novos consumidores. Este fendmeno atingiu uma das
primeiras pdginas de participagdo massiva, o Orkut, uma rede social que
desapareceu em 2014.

Quando os internautas comecaram a deixar de utilizar o Orkut, o
“orkuticidio” comegou a acontecer. Os utilizadores ao verem surgir novas
oportunidades, comegaram a apagar as suas contas. Este suicidio virtual
no Orkut deu-se pela falta de privacidade e outras utiliza¢des indevidas des-
ta pagina. Hoje, temos algumas redes populares, como o MySpace, Face-
book e Instagram, que contribuem para aumentar o uso das redes sociais.

Porém, mesmo com este aumento de redes sociais, sdo muitas as
pessoas que desistem delas. Quem sabe, este fenémeno da-se pelo facto
de se tornar dificil participar em muitas redes sociais ao mesmo tempo, e
alguns utilizadores escolhem aquelas que mais se adaptam as suas pers-
petivas. E, desta forma, apagam os seus perfis daquelas redes sociais que
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menos interesse tém para eles. O Twitter também sofreu o “twittercidio”,
a eliminagdo dos perfis dos seus utilizadores. Mesmo diante do suicidio
virtual, temos que destacar o grande crescimento do Facebook e Insta-
gram. Hoje, s3o as redes sociais mais utilizadas no mundo. Mas existem
pessoas que as deixam de utilizar, cometendo o “facebookcidio” e o “ins-
tragamcidio”. Este fendmeno continuard a acontecer enquanto existirem
as redes sociais. Os motivos para este fenémeno s3o variados e de dificil
compreensao.

Por exemplo, hoje no Instagram existe uma nova moda, onde os
usudrios fingem-se de mortos, e pedem aos seus seguidores que comen-
tem nas suas ultimas fotos como se j4 estivessem mortos. Trata-se de uma
simulagdo da morte, que nd3o mais é do que uma maneira de a figurar e
prefigurar:

simular a prépria morte é a nova mania entre os jovens
no Instagram. De acordo com o site norte-americano En-
gadget, estd se tornando comum que usudrios pecam a
seguidores de outros perfis que comentem a sua udltima
foto como se tivessem falecido, usando a sigla RIP (Rest
in Peace, que significa “Descanse em paz”).

O objetivo dessa “brincadeira” seria nada menos do que
ganhar curtidas e se tornar mais popular na rede social. O
pioneiro teria sido o jovem de 15 anos Ahmed Simrin, que
gracas a pegadinha conseguiu 22 mil comentérios e quatro
mil likes em uma s6 foto. (Coelho, 2018, §1-2)

Também podemos referir o chamado luto virtual, pelo qual uma pes-
soa incorpora na sua vida a perda de um ente querido, mimetizando as
relagdes presenciais. Sintomatico disto é, por exemplo, um crescente movi-
mento ritualistico onde as antigas carpideiras sdo chamadas ao ativo para
ajudar a chorar os entes que partem.

Observamos ainda uma crescente necessidade de recordar o outro
e de reviver experiéncias vividas em comum, nomeadamente, através do
registo de textos e imagens, a troca de mensagens, a publicitagcdo de confi-
déncias, o envio de fotografias, a partilha de mdsicas, etc. Esta espécie de
ritual, parece que se tornou uma obrigacdo de manifestag¢do social. Aquilo
que deveria ser mais intimo e oculto, passou a ser manifestado constante-
mente através das redes sociais. Estas manifestacdes fazem-nos lembrar
os cultos de lamentos ou choros lamuriosos que faziam parte do ser afe-
tado nas sociedades antigas. Deleuze e Guattari (1996) abordam este gé-
nero de sofrimento como uma balanca, onde o sofrimento e o sarcasmo
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se tornam como irm3os gémeos insepardveis: “em um comportamento de
luto alguns dizem gracejos obscenos enquanto outros choram” (Deleuze
& Guattari, 1996, p. 42). Se o luto ¢ a forca da expressdo dos sentimentos
humanos em relagdo a morte, sdo muitos aqueles que querem expressar
este sentimento a nivel mundial. Um verdadeiro grito de sofrimento. Hoje,
ao expressarem as suas magoas via virtual, os internautas estao, de certa
forma, a forcarem os seus amigos a se transformarem num grupo de car-
pideiras virtuais para os ajudarem no seu sofrimento, ou serd que querem
ser consolados pelo maior niimero de amigos possivel, a fim de serem
consolados com as palavras significativas oriundas de varios quadrantes?
Outra manifestacdo interessante sdo os didrios virtuais das pessoas que
morreram. Estes didrios tornam publicas as anota¢des que os falecidos
guardavam em gavetas e representam uma espécie de subversdo da ideia
original do didrio intimo e secreto.

Ora, como o mostrou Simmel, o segredo, que “permite um extraordi-
nario alargamento da vida” (Simmel, 1991, p. 41), sé é vidvel se é revelado
e partilhado; ao mesmo tempo, é por meio da revelagdo que o segredo
conserva a sua caracteristica de ocultacdo. Por um lado, a revelagdo é uma
forma de ampliagdo da vida, devido aos seus numerosos acontecimentos
dissimulados e guardados. Mas, por outro lado, a imponéncia e a impes-
soalidade da rede permitem salvaguardar uma certa privacidade, na me-
dida em que os poderosos ecrds mantém o anonimato das pessoas que
divulgam os segredos, facilitando, assim, a expressao coletiva das emogdes
e os relacionamentos que dai advém, permitindo transformar a entropia
em realizagdo. Este fendmeno surge com a criagao dos blogues que apare-
ceram na web.

Este didrio virtual tornou-se numa espécie de subversdo da ideia
original do didrio intimo e secreto — agora, através da internet, o que era
segredo ou secreto, passa a revelar-se. Trata-se de uma forma prética e ra-
pida de falar, estando no oculto, uma espécie de parede de protecdo, onde
os leitores desconhecem a sua proveniéncia. Hoje, jornalistas, escritores,
ativistas e até professores, os usam. Na realidade, sdo muitos os que est3o
entristecidos com a perda e que insistem em se manifestar. Usam o mundo
digital como forma de expressao, como um ritual de apaziguamento do seu
préprio ser, como uma espécie de convite a melancolia. E, talvez, sobretu-
do como uma forma de socializac¢3o.

Notamos que existe uma vontade ancestral de guardar memérias
dos que partiram. As suas raizes estavam no dever religioso de conservar
as suas memdrias. Podemos ainda referir as paginas virtuais ndo apagadas
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de pessoas que ja morreram e as paginas chamadas de “perfis de pessoas
mortas”. Estas pdginas, além de poderem ser visitadas, nao deixam de ser
uma espécie de memorial eternizado, pois servem para colocar mensagens
de sentimentos pessoais as pessoas ja falecidas, contribuindo assim para
preservar a sua memoria. No Facebook, por exemplo, o perfil das pessoas
falecidas continua online e aberto.

Num sentido andlogo, os americanos Jonathan Good, Brett Huney-
cutt e Rudy Adler fundaram o site 1000 Memories, uma rede social para
homenagear e guardar lembrancas de pessoas queridas que ja faleceram.
Esta manifestac3o virtual ndo deixa de ser uma espécie de lapide, neste
caso, nos cemitérios virtuais. Quem visita este tipo de paginas nao deixa
de ficar perplexo por ver comentdrios de vérios tipos e diferentes formas de
expressdo, emocionando até os mais sensiveis. Sem duvida que o espaco
cibernauta n3o estava preparado para este tipo de acontecimento. E teve
que se adaptar a esta nova realidade. Hoje, serve como meio de expressdo
das condoléncias aos familiares de pessoas que morreram.

O museu virtual representa uma outra forma de luto ou demonstra-
cdo de aprego por aqueles que partiram. Este espaco tem sido utilizado
para homenagear pessoas que ao longo das suas vidas as usaram para o
bem da Humanidade. E o caso do museu virtual de Anne Frank, onde ¢é
homenageada pela sua coragem em salvar pessoas judias e em resistir aos
horrores nazis. Ou ainda, o museu de Aristides Mendes, outro grande pro-
tagonista no salvamento dos judeus durante a Segunda Guerra Mundial.

A criatividade dos cibernautas n3o para e ndo terd fim. O avanco
tecnolégico, ligado a uma sociedade absorvente e dindmica, ndo deixara de
dar frutos ao longo do tempo.

CONCLUSAO

Para concluir, vemos no uso das novas tecnologias um meio para
reintroduzir a dimensao coletiva da vivéncia da morte, caracteristica das so-
ciedades tradicionais, a semelhanca dos aborigenes da Australia, estudados
por Durkheim (1996), e do candomblé, estudado por Jean Ziegler (1977),
a semelhanca também dos povos da Idade Média. E vemos nos proces-
sos comunicativos, um renascer dos processos de socializagdo. McLuhan
(1996) tinha razdo em afirmar que os meios de comunicagdo de massa
facultam-nos novas experiéncias e, por conseguinte, novas perce¢des acer-
ca da realidade. Mais importante do que os conteidos e programas, na
avaliacdo dos efeitos dos media sobre os seus utilizadores, s3o os préprios
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meios. Deste ponto de vista, podemos analisar as representacdes, as vivén-
cias e as préticas das pessoas em relacdo a morte, a partir dos diferentes
meios comunicativos nos quais estdo envolvidos. McLuhan (1996) referia-
-se a televisdo, mas podemos referir-nos, da mesma forma, a internet. Pois,
a internet propicia-nos uma experiéncia que se refletira forcosamente sobre
a nossa maneira de conceber e de vivenciar a morte. Diz McLuhan (1996):

a experiéncia de uma pessoa € sempre superior a sua com-
preensdo, e é a experiéncia, mais do que a compreens3o,
que influencia o comportamento, especialmente nas ques-
tdes coletivas que dizem respeito aos meios e a tecnolo-
gia, de cujos efeitos, quase inevitavelmente, o individuo
raramente se da conta. (McLuhan, 1996, p. 358)

Por isso, a morte nunca deixara de ser um tema intrigante e obscuro.
Por sua vez, a tecnologia nao deixou este tema no segredo dos deuses. A
cada minuto que passa, milhares de pessoas em todo mundo deparam-se
com realidades reais e chocantes. Mortes, assassinios, guerras, compor-
tamentos de risco e muito mais, espalham-se a uma velocidade impres-
sionante, que nem mesmo os autores de pdginas do mundo virtual con-
seguem conter. A morte, que a modernidade tentou dissimular, reaparece
aos olhos de todos na pés-modernidade, por via da virtualidade de que sao
portadores os novos meios de comunicag¢do de massas, a semelhanca da
internet e dos seus inimeros aplicativos.

Sé podemos constatar que a técnica leva a mistica, a formacao da-
quilo que Weber denominou de “comunalizagdes”, isto é, de relacdes so-
ciais baseadas “no sentimento subjectivo (tradicional ou afectivo) que os
participantes tém de pertencer a uma mesma comunidade” (Weber, 1971,
p. 41).

Assim, parece ser da personalidade humana o gosto pelo obscuro e
escondido, o fascinante e o temor, sendo que ninguém parece escapar as
maquinas predadoras dos sentimentos virtuais. Paradoxalmente, hoje, a
tecnologia é muito usada para expressar as formas de morte, outrora es-
condidas. Em suma, experienciar a morte na nossa contemporaneidade é
inseparavel da maneira como experienciamos a internet.
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