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ROLA RYTUALOW PRZEJSCIA
W TWORZENIU SIE TOZSAMOSCI
W OKRESIE DORASTANIA

...dla zrozumienia dziecka, jak i catego spoteczeristwa,

nalezy wiqczyé w granice badar takie sposoby,

Jakimi spoteczeristwa ostabiajq nieuniknione konflikty miodosci,
oferujqc pewngq forme bezpieczeristwa, tozsamosci, integralnosci...

Erik H. Erikson Dzieciristwo i spoteczeristwo

Erikson twierdzil, ze pomy$ine rozwiazanie kryzysu tozsamosci jest mozli-
we jedynie w dwéch sytuacjach; przez rytualne wiaczenie lub moratoryjne
odroczenie. Rytualne wlaczenie i moratoryjne poszukiwanie naleza do
obecnych we wszystkich kulturach form wspierania mtodych ludzi zmaga-
jacych sie z kryzysem; sa wyksztalconym przez spolecznosci ludzkie sposo-
bem wspomagania antycypowanych trudno$ci mlodych ludzi; sa wyjsciem
naprzeciw, obecnej u miodych ludzi potrzebie okresowego ,wyhamowa-
nia”, odroczenia istotnych dla przysztosci decyzji i zobowigzan.

Réznice miedzy dwiema poréwnywanymi tu formami przekraczania
progu dorostosci; rytualami inicjacyjnymi spoteczenstw tradycyjnych
i ,moratorium psychospolecznym”, typowym dla wspélczesnych spote-
czenistw, mozna okresli¢ jako dazenie do dwéch odmiennych, wynikajacych
ze specyfiki kulturowej, celéow. W przypadku spolecznosci archaicznych
bylo to przejecie tozsamosci, wdrozenie jednostki w pewna wizje rzeczy-
wistoSci, ktéra nie wymagala legitymizacji, byta jedynym dostepnym ,uni-
wersum znaczen”. Taka sytuacje spotykamy w spolecznosciach okresla-
nych jako ekskluzywne, zamkniete, w ktérych nie dochodzi do konfronta-
¢ji i wymiany réznych konfiguracji wzoréw kulturowych.

Z innym dazeniem spotykamy sie w spoteczeristwach otwartych. Zgod-
nie z archaiczna mentalnoScia, cztowiek ,byl czyniony” przez wczesniej
inicjowanych mistrzéw duchowych, przodkéw. Wedlug wspélczesnych
przeéwiadczen czlowiek, w mniejszym badZ wigkszym stopniu, ,czyni si¢
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sam”. Wsp6lczesny mlody czlowiek tworzy swoja tozsamo$é; nim podej-
mie ostateczne zobowigzania, staje wobec ,wyboru”. Czas ,wyczekiwania”
jest dany mlodemu czlowiekowi wtasnie po to, by przygladajac sie ,,rézno-
rodnosci” (Toffler 1970) obecnej w dzisiejszym $wiecie zdobyl si¢ na wybér
Jundamentalnych warto$ci, dzieki ktérym bedzie mégl staé si¢ niezalez-
nym” (Erikson 1968, s. 75, cyt. za Opoczyniska 1995). To wtasnie ten wyb6r
i wynikajace z niego ukierunkowanie zaangazowania jednostki ma byé
podstawa rozwigzania kryzysu tozsamo$ci w kulturze, w ktérej dominuje
orientacja indywidualistyczna'.

W obydwu omawianych sytuacjach mamy jednak do czynienia ze wspo-
maganym spolecznie procesem rozwoju ,zdolnoSci ego do integrowania
wszystkich identyfikacji z niestatoscia libido, z wrodzonymi uzdolnieniami
oraz szansami oferowanymi przez role spoleczne” (Erikson, 1997, s. 272).
Te historycznie i kulturowo odmienne warunki spaja uniwersalne, zdaniem
Eriksona, dazenie kazdej spolecznoSci do wytworzenia u swoich czlonkéw
»silnego ego”, elastycznego i mocnego rdzenia osobowosci, dzield ktéremu
jednostki sg zdolne ,,pogodzi¢ nieuniknione sprzecznoséci w strukturze zycia
spolecznego, zintegrowaé réznice indywidualne, a przede wszystkim wyj§é
z dtugiego i niechybnie strasznego dziecinistwa z poczuciem tozsamosci
oraz majac wyobrazenie integralnoéci” (Erikson, 1997, s. 194).

Poczatki przemiany kierunku socjalizacji, od tozsamosci przeje;teg' do
tozsamo$ci tworzonej, jaki zakladata réwniez Margared Mead (1978)°, sg

! Warto podjaé¢ w tym miejscu problem rozlacznosci dwéch terminéw: kolektywizm i in-
dywidualizm. Pierwsze z tych dazef moglibyémy okreslié¢ jako proces tworzenia sie tozsamo-
éci spolecznej, ktory dokonuje sie w toku procesu socjalizacji, natomiast préby nadania toz-
samosci szczegblnego rysu oryginalnoéci, odrebnoéci — moglibydmy okreslié jako dazenie do
ksztaltowania ,tozsamosci indywidualnej” lub indywidualizacji. Czesto okresla sie indywi-
dualizm jako orientacje ,ku sobie”, ktéra w psychologii bywa laczona z egocentryzmem, na-
tomiast kolektywizm laczy sie z ,prospolecznoécia” — z umiejetnoscia harmonijnej wspélpra-
cy z otoczeniem, respektowaniem oczekiwan i norm spolecznych. Jak trafnie zauwazyla Ja-
rymowicz (1999), czlowiek posiada umiejetnoéci laczenia tych dwéch perspektyw odnoszenia
sie do swiata, co wiecej, jak sie wydaje, w trakcie rozwoju podmiot zdobywa umiejetnosci
coraz skuteczniejszego laczenia obydwu orientacji. Koncentracja na sobie i na wlasnych ce-
lach nie wyklucza swiadomosci potrzeb innych ludzi. Tak samo jak skoncentrowanie na
innych moze sie wigzaé z nadmierng potrzeba akceptacji. Lezaca u podstaw indywidualizmu
zdolnos¢ wgladu w samego siebie nie jest raczej mozliwa bez wyodrebnienia ja—przedmioto-
wego, ktére moze si¢ staé przedmiotem samopoznania, dla powstania, ktérego z kolei konie-
czne s3 pewne oddzialywania ze strony otoczenia spolecznego (patrz Jarymowicz O godzeniu
wody z ogniem: zwiqzki kolektywizmu z indywidualizmem. W: Wojciszke, Jarymowicz Psy-
chologia rozumienia zjawisk spotecznych. Wydawnictwo Naukowe PWN, L6dz 1999).

2 Margared Mead (1978) zauwazyla, ze interesujacym kryterium klasyfikujacym ludzkie
kultury jest kierunek transmisji wzoréw kulturowych miedzy pokoleniami. Z takiej perspe-
ktywy mozemy méwié o kulturach postfiguratywnych, gdzie rodzice ucza dzieci przepiséw
spotecznych rél, przekazuja zobiektywizowana wiedze i tradycje; kulturach konfiguratyw-
nych, gdzie obydwa pokolenia uczg sie wzajemnie od siebie, i kulturach prefiguratywnych,
gdzie pokolenie mlodsze, dotrzymujace kroku szybkim przemianom technologicznym, narzu-
ca starszemu pokoleniu warto$ci i normy kulturowe.
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niewatpliwie zbiezne z pojawieniem si¢ w obrebie kultury zachodniej prze-
mian zycia kulturowo-spotecznego zwigzanych z ,rewolucja przemysto-
wg”, postepem technologicznym, demokratyzacja zycia spotecznego, zani-
kiem tradycyjnych wiezi i zhierarchizowanych struktur.

Czesto pomijamy fakt, ze odkrycie czlowieka jako indywiduum jest do-
robkiem ostatnich stuleci. Jeszcze w §redniowieczu czlowiek okreslat sie
przede wszystkim jako czlonek spotecznosci, a jego tozsamos§é opierala sie
na roli spolecznej, pozycji w niepodwazalnym porzadku. Dopiero w okresie
romantyzmu ugruntowalo sie przekonanie o wyjatkowym znaczeniu i mo-
zliwo$ciach jednostki, a takze zostalo wyrazone zadanie, by to jednostka
decydowata o swoim stosunku do zbiorowosci i swoich wobec niej zobowia-
zaniach, nie odwrotnie, co zaowocowalo kryzysem tradycyjnych form ini-
cjacji, sprzecznych z tak pojmowang ludzks indywidualnoscia.

W wiekszo$ci znanych w historii spoteczno$ci ludzkich istniaty dwie,
zwigzane z wiekiem biologicznym i pelnionymi rolami, kategorie: dziecko
i dorosty. Jak pisze Ruth Benedict:

»~Tak zwane rytuaty okresu dojrzewania sg terminem blednym, jesli mamy
na mysli (wylacznie) dojrzewanie biologiczne. Dojrzewanie, jakie spoleczen-
stwa te (archaiczne — K.J.B.) uznaja, jest dojrzewaniem spotecznym, a obrzedy
sg tym czy innym sposobem uznania, ze dziecko stato sie osoba dorosta” (1999,
s. 92).

Przemiany wzoréw uspotecznienia jednostki posrednio wptynely réw-
niez na przedluzanie sie¢ okresu przej$ciowego miedzy dziecifistwem a do-
rostoscia, od krétkiego epizodu” po obserwowana dzisiaj ,odrebng faze”
zycia. ,Mlodosé zostala wynaleziona w tym samym czasie co maszyna pa-
rowa. Konstruktorem tej ostatniej byt Watt w roku 1765, wynalazca tej
pierwszej Rousseau w roku 1762” (1968, cyt. za Tillman 1996, s. 179).

W spoleczeristwach zlozonych, heteronomicznych, takich jak wspél-
czesne spoleczenistwa zachodnie, w ktérych w ciagu zycia jednostki naste-
puja tak znaczace zmiany zaréwno w strukturze spolecznej, jak i w konfi-
guracji dostepnych wzoréw kulturowych, w procesie ksztaltowania tozsa-
moésci nastapié musi przeniesienie akcentu z obiektywnie ustalonych wy-
znacznik6w dorostosci na rzecz wyboréw indywidualnych, ktére decyduja,
o jej drodze zyciowej. Mozna wiec zadaé pytanie, dlaczego pojawiajace sie
w kulturach tradycyjnych formy wchodzenia w dorosto$¢ miatyby byé inte-
resujace dla nas wspélczeSnie? W jakim stopniu sa one w stanie rzucié
$wiatlo na problemy, ktére pojawiaja si¢ w zupelnie réznej rzeczywistosci
spoleczno-kulturowe;j?

W psychologii ,rytualy przejécia”, jako przedmiot zainteresowania, po-
jawiaja sie na dwa sposoby. Pierwszy z nich to wyrazone wprost, czesto
w kontek$cie rozwazan nad praktycznymi problemami, jakie napotyka sie
we wspoélczesnej psychologii wychowaweczej, takimi jak: zachowania aspo-
leczne miodziezy, rézne formy przemocy w szkole, tzw. ,fala” w wojsku,
przekonanie o powszechnoSci inicjacyjnych ceremonii, a co za tym idzie,
przeswiadczenie o naturalnej tendencji do odtwarzania tych rytualnych



168 TOZSAMOSC CZLOWIEKA

struktur w ludzkich spoleczno$ciach niezaleznie od historycznego czasu
i obowiazujacej formacji dominujacych wzoré6w kulturowych (Eichelber-
ger, 1998; Harris, 1998; Cialdini, 1999). Stanowisko takie trafnie wyraza-
ja ponizsze stowa zaczerpniete z ksigzki Roberta Cialdini Wywieranie
wptywu na ludzi.

Skoro, jak na to wszystko wskazuje, dreczenie nowicjuszy towarzyszy rytu-
alom inicjacji we wszystkich ludzkich kulturach, to nie nalezy sie spodziewaé
aby mozna je bylo zlikwidowaé za pomocg zakazéw. Zakazy spowoduja jedynie
ich przejécie do podziemia” (Cialdini, 1999, s. 91).

Drugi sposéb myslenia o rytualach inicjacyjnych sklania sie raczej
w kierunku podkre$lania znaczacych réznic pomiedzy sposobem organiza-
cji, zlozonoscig struktury spolecznej spotecznosci archaicznych i wspél-
czesnego spoleczeristwa industrialnego, co prowadzi¢ ma do stwierdzenia
o malej wartoSci teorii rytualéw przejScia w opisie, wyjasnianiu i przewi-
dywaniu zachowan wspélczesnej miodziezy. Konsekwencja takiego ujecia
jest ignorowanie rytualéw przejScia jako form wygastych, nieadekwat-
nych, ktérych znaczenie dla wyjasniania zjawisk typowych we wspélczes-
nej rzeczywistosci jest znikome.

Gl6wne wartosci konstytuujace indywidualistyczne nastawienie do
rzeczywistosci, takie jak: autonomia, poleganie na sobie, prywatnos¢, kon-
trola osobista, maja byé, zgodnie z takim mySleniem, na tyle odmienne od
orientacji kolektywistycznej, dominujacej w kulturach tradycyjnych, gdzie
okresla sie wlasna tozsamo$§é w kategoriach przynalezno$ci grupowej,
przez uktad laczacych jednostke i spoleczno$¢ wiezi, ze uniemozliwia to
por6wnywanie form, jakie przybieralo przekraczanie progu dorosiosci
w kulturach archaicznych i wspétczesnym spoleczenistwie. Mozliwa do wy-
obrazenia jest taka perspektywa spojrzenia na problematyke kryzysu toz-
samoéci w okresie dorastania, ktéra odcinajac sie od idealizowania prymi-
tywnych kultur, dostrzegajac specyfike stawianych wspélczeSnie wobec
mlodej jednostki wymagan, prébowataby odnalezé te elementy struktury
inicjacyjnej, ktére wydaja sie interesujace z punktu widzenia psycholo-
gicznego rozumienia kryzysu i rozwoju osobowosci.

Stad nasze zainteresowanie rytualami przejicia, ktére towarzyszyly
czlonkom spolecznosci archaicznych w sytuacjach, ktére dzisiaj na gruncie
psychologii okreslilibysmy jako ,kryzysowe”, a wigc takie, ktére taczyly sie
ze zmiang sytuacji jednostki w swiecie. Funkcje obrzedéw nalezacych do
tej kategorii mogliby$my wiec umiejscowié w obrebie struktur wspomaga-
jacych psychologiczny proces redefinigji siebie w kryzysie tozsamosci. Dla-
tego réwniez jednym z centralnych pytan wéréd tych, ktére beda sie tutaj
przewijaé, bedzie pytanie o uniwersalno§é form rytualnych jako niezby-
walnej kulturowej formy pokonywania trudnosci towarzyszacych proceso-
wi stawania sie osoba dorosta.

Jesli jest tak, jak zakladamy, ze struktura rytuatu przejScia jest uni-
wersalna, bedzie ona odtwarzana niezaleznie od typu kultury i czasu hi-
storycznego. W takiej perspektywie poszukiwania moratoryjne beda prébg
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odtworzenia omawianego tutaj wzorca. Réwniez zrédel ewentualnych
trudnosci lub sukces6w w rozwigzywaniu kryzysu tozsamosci nalezatoby
poszukiwaé wsréd spolecznie usankcjonowanych form przekraczania pro-
gu doroslosci. Przeanalizujmy teraz szczegélowo strukture rytualnego
wzorca obecng w ceremoniach promocyjnych, by nastepnie zastanowi¢ sie,
jaki jest wspélczesny wzorzec spolecznej facylitacji jednostki w jej prébach
osiggniecia tozsamosci ego”.

Q 1. Rozwigzywanie sytuacji kryzysowej w rytuale przejscia - struktura
procesu

Termin ,inicjacja” oznacza ,zaczynanie, inicjowanie czego$ lub inicjowanie
kogo$ do czego$”. Stownik wspélczesnego jezyka polskiego definiuje ini-
cjacje jako ,obrzed, w czasie ktérego jaka$§ osoba otrzymuje nowg role
w swoim zyciu, zostaje przyjeta do jakiej§ grupy, np. chrzest, przejscie
w poczet dorostych, wstapienie do jakiej$ tajnej organizacji” (Dunaj, 1996).

Inicjacja w swojej podstawowej, pierwotnej formie byta inicjacja dojrza-
losciowa, zwiazana z przyjmowaniem mlodych ludzi do grona pelnopra-
wnych, dorostych czlonkéw spolecznosci archaicznych. Nadanie statusu
osoby dorostej poprzedzato zwykle czasowe odosobnienie nowicjuszy od zy-
cia spolecznofci i poddanie ich prébom, ktérych pomy$lny rezultat miat
decydowaé o promocji. Trzeba jednak pamietaé, ze inicjacyjne formy rytu-
alne pojawialy si¢ réwniez jako wprowadzenie do tajemnych stowarzyszen
i bractw, jako element powolania szamanskiego czy powolania na wojow-
nika, a elementy struktury inicjacyjnej pojawiaja sie we wszystkich opo-
wieSciach o wyprawach bohateréw i heroséw. Eliade, twérca monografii
poswieconej inicjacji pisal, ze

»-.inicjacja jest tak silnie zwigzana ze sposobem bycia ludzldego istnienia, ze

w wielu zachowaniach i gestach wspélczesnego czlowieka stale powtarzaja sie

3 Termin tozsamo$é w pracach Eriksona pojawia si¢ w co najmniej czterech znaczeniach:
jako swiadome poczucie jednostkowej tozsamosci, innym razem jako podswiadome dazenie
do ciaglosci charakteru osobowego; okreslal tym terminem réwniez nieSwiadomy styl synte-
zy ego, by w koncu umiejscawiaé w zasiggu jego znaczenia zjawiska zwigzane z tozsamoscia
grupowa, jak na przyklad solidarnoé¢ z ideatami grupy (Erikson, 1980, za Witkowski, 1989).
Obszar znaczeniowy wprowadzonego przez niego terminu ,tozsamos¢ ego” nie pokrywa sie
jednak z socjologicznym rozumieniem ,tozsamoéci” jako posiadanego przez jednostke obrazu
siebie i swoich spolecznych rél. Termin ten odnosi si¢ do ,stylu syntezy” reprezentujacego to
ego, czyli do mozliwej na danym etapie rozwoju, kompetencji do dzialania (Erikson, 1968).
Jak pisze, ,swiadome poczucie posiadania wlasnej tozsamosci opiera si¢ na dwéch réwno-
czesnych obserwacjach: percepcji autoidentyfikacji i ciggloéci wlasnego istnienia w czasie
i przestrzeni oraz percepcji faktu, ze inni uznaja t¢ wlasng identyfikacje i ciaglosé” (Erikson,
1968, s. 57). Natomiast ,tozsamosé ego” to indywidualny styl ,kogos, kto dokonuje nieoczeki-
wanych zwrotéw — a wciaz jest sensowne traktowaé go jako tego samego (Ruitenbeek, 1962,
za Witkowski, 1989, s. 103).
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procesy inicjacyjne. Pewne préby inicjacyjne czesto wracaja w «walce o zycie»,
«w sprawdzianach» i «trudnosciach» zwigzanych z wyborem powotania lub ka-
riery: w «ciosach», w «cierpieniu», w «torturach» moralnych czy wrecz fizycz-
nych mlody czlowiek «sprawdza samego siebie», poznaje wlasne mozliwosci,
uswiadamia sobie wlasng sile i w koricu staje sie soba, staje sie indywidualno-
$cia dojrzalg duchowo” (Eliade, 1997, s. 173).

Na tej podstawie dowodzil wysuwanej przez siebie tezy o metakulturo-
wym charakterze scenariuszy inicjacyjnych, okreslajac inicjacje jako ,do-
$wiadczenie egzystencjalne, konstytutywne dla kondycji ludzkiej” (Eliade,
1997, s. 183).

Poszczegélne ryty w obrebie ogélnej struktury przebiegaly odmiennie
w réznych kulturach. Indywidualne poszukiwanie wizji, uzyskanie ducha
opiekuniczego dzieki wlasnym wysitkom, drastycznym, ascetycznym tre-
ningom w samotnosci, tak charakterystyczne dla inicjacji dojrzato$ciowych
plemion indiafiskich Ameryki Péinocnej, mozliwe bylo tylko tam, gdzie wie-
rzono, Ze kondycje $wiecka obali¢ mozna jedynie przez ekstaze, trans, eg-
zaltacje; gdzie najblizszym skojarzeniem przezy¢ zwiazanych z kontaktem
z sacrum byt ,zar”, ,ogieR”, ,rozgrzanie” czy tez opetanie, zwierzecy szal.
Jednak zaréwno pojawianie si¢ poszczegéinych motywéw inicjacyjnych, jak
sposéb budowania nastepstwa czasowego poszczegélnych watkéw, jest, jak
twierdzit Eliade, paralelne we wszystkich kulturach.

Dla nas bedzie tutaj szczegélnie interesujaca, opisana przez Arnolda
Van Gennepa (1909, za Czerwiniska-Burszta, 1986), obecna we wszystkich
rytuatach przej$cia kompozycja, ktéra zaréwno strukturowata dtugotrwa-
ly proces ,stawania si¢” osoba dorosla, podkre§lajac przez poszczegélne
ryty nastepujaca psychologiczng przemiane, jak i w magiczny sposéb pro-
klamowala zmiane, po pozytywnym przejsciu przez jednostke wszystkich
préb. Tego rodzaju obrzedy przybieraly zwykle, jego zdaniem, posta¢ tria-
dy; separacja—izolacja—agregacja. Podczas pierwszego etapu, podlegajacy
obrzedowi wylaczany byt z dotychczasowej roli spolecznej, izolowany od
codziennosci. Nastepnie przechodzit w faze marginalna, kiedy byt jakby
~poza” spoleczefistwem, by na koniec wréci¢ do codziennej rzeczywistosci,
ale juz w nowej roli.

PrzejdZzmy do szczegélowego przeanalizowania struktury tego rytuatu.

m 1.1. Etap separacji

Ryt wylaczenia, pierwszy element w rytuale przejscia, byt wyrazany za-
réwno odizolowaniem w sensie dostlownym, jak i w sensie symbolicznym,
kiedy podmiot obrzedu gwaltownie pokonywat przeszkody (prég, brama)
w celu otwarcia granicy miedzy dwoma §wiatami"; niszczyl rzeczy majace

4 Chodzi tu o typowe dla tradycyjnego sposobu kategoryzowanie rzeczywistosci na obszar
Swiety, sacrum i obszar codziennosci, okreslany jako profanum. W religijnej logice spoleczenstw



Rola rytuatéw przejscia w tworzeniu sie tozsamosci... 171

zwigzek z dotychczasowym stanem; rozwigzywal pasek, sznur, byt kale-
czony (tatuaz, wyrywanie wloséw, nacinanie skéry na plecach, obrzeza-
nie), poécil, by odrzucié swiecka nieczysto§é (Van Gennep, 1909, za Czer-
winiska-Burszta, 1986).

W przypadku rytualéw okresu dorastania, najcze$ciej pojawiatl sie mo-
tyw dramatycznego odlaczenia od matki. Chodzito o podkreslenie zerwa-
nia ze $wiatem dziecinistwa, Swiatem matczynym i kobiecym, a jednoczes-
nie §wiatem szcze§liwoSci, aseksualno$ci, niewiedzy i nieodpowiedzialno-
$ci dziecka. W wielu kulturach wprowadzano réwniez warkotki, ktérych
huk miat przypominaé grom, wywotywaé w nowicjuszach strach, przypo-
minaé o obecnosci sil wyzszych réwniez demonicznych.

Oto opis tego rytu u plemienia Murring:

»...ukryte pod przykryciami matki siadajq wprost na ziemi z chlopcami przed

sobg. W pewnym momencie nowicjuszy chwytaja przebiegajacy mezczyzZni i ra-

zem z nimi uciekaja (...) grupa przybywa od strony swietej zagrody, hatasujac
warkotkami, uderzajac w ziemie laskami i rzucajac plonace galezie. (...) Gdy
kobiety i dzieci moga juz spojrzeé dookota siebie, widza tylko popioly i plongce
galezie i méwi sie im, ze Daramulun prébowat ich spalié, gdy przyszedl zabraé
nowicjuszy” (Howitt, Mathews, za Eliade, 1997, s. 24).

Symbolika $mierci obecna w tego typu rytuatach taczyta sie z symboli-
ka zycia prenatalnego. Odosobnieni przebywali w chatach inicjacyjnych,
ktére symbolizowaé mialy: brzuch potwora czy tez brzuch matki. Mialo to
wyrazacé regressus ad unterum, czasowe cofniecie sie do swiata poprzedza-
jacego narodziny neofity jako czlowieka doroslego. Do tej klasy komple-
mentarnych wyobrazen §mierci inicjacyjnej i odrodzenia nalezaly ré6wniez:
las, ciemno$é, pustkowie (Eliade, 1997), w ktérych przebywali inicjowani.

Funkcja tego rytu bylo podkreslenie zerwania wiezéw z matka i z ro-
dzing pochodzenia. Poczatki zakre§lania wlasnej tozsamosci wiaza sie
zwykle z dystansowaniem si¢ od tego, co uwaza si¢ za obce i zagrazajace
tozsamosci. Jak pisze podejmujacy ten problem etnolog Irenaus Eibl-Ebe-
sfeldt, chlopiec musi sie ,wyemancypowac ze swojej rodziny, zeby méc si¢
utozsamié z grupa na nowym poziomie. Musi rozwinaé w sobie poczucie
lojalnosci grupowej, przewyzszajacej lojalnos¢ wobec wtasnej rodziny” (za
Harris, 1998, s. 288). Grupa réwieénicza jest ta grupa odniesienia dla jed-
nostki, ktéra stanowi ,obszar poSredniczacy”, pozwalajacy zdobyé do-
éwiadczenia poza kregiem wlasnej rodziny, konfrontowaé si¢ z obecnym
w danym spoleczenistwie horyzontem wartosci i norm, zakosztowaé budo-
wania wspélnoty i uczestnictwa w niej (Eisenstadt, 1966, za Tillman,
1996).

archaicznych byly to obszary rozlaczne. Z przechodzeniem z jednego obszaru do drugiego
aczyly sie okreslone rytualy oczyszczenia. Wigcej w R. Caillois (1995). Czlowiek i sacrum.
Warszawa, Oficyna Wydawnicza Volumen, M. Eliade (1996). Sacrum i profanum. O istocie
religijnoéci. Warszawa, Wydawnictwo KR.
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Erikson zwracat szczegélnie uwage na pozytywna, kompensacyjna role
grupy réwiesniczej w pokonywaniu trudnosci w tej fazie rozwoju. Konsta-
tuje nawet, iz umiejetnosci zyciowe, zdobyte dzieki rozwigzaniu kryzysu
tozsamoSci, ,w znacznym stopniu zaleza od charakteru sytuacji i kompen-
sacji oferowanych przez grupe” (Erikson, 1982, za Witkowski, 1989, s. 51).
Dzigki uczestnictwu w grupie oséb o podobnej sytuacji egzystencjalne;,
mloda osoba nie tylko uzyskuje wsparcie w tym trudnym dla siebie okre-
sie, ale trenuje zdolnosé do dochowania jej wiernosci. Powstata w trakcie
wspélnych, czesto dramatycznych, préb wiez miedzy chtopcami uczestni-
czacymi w rytuale stanowila zapewne podstawe dla wspélnotowo przezy-
wanego poczucia pewnosci, ze jest sie¢ kim§ wtajemniczonym, kim§, komu
powierzono specjalng misje, kto ma pewnosé, ze potrafi podjaé ,zobowigza-
nia na zycie”.

Celem inicjacji na tym etapie bylo wigc utatwienie przezycia poczucia
straty, jakie musiato si¢ pojawi¢ w odpowiedzi na oderwanie od rodziny,
gwaltowne zerwanie z dotychczasowym statusem dziecka, by wprowadzié
dorastajacego, wraz z jego towarzyszami zabaw, w obowiazki doroslego
mezczyzny.

m 1.2 Etap marginalny

Wkraczajac w etap marginalny, nowicjusz byt umieszczany w przestrzeni
granicznej, nienalezacej ani do sfery §wietosci, ani sfery codziennosci.
Obozowisko, w ktérym inicjowani przechodzili edukacje, odpowiadato za-
$wiatom; tutaj dokonywala sie podr6z w przeszlo$é na spotkanie duchéw
przodkéw, przedstawianych przez drewniane figury, sterty kamieni, ma-
ski czy w koncu starcéw, prowadzacych ceremonie, ktérzy w niedalekiej
przyszlosci mieli do grupy przodkéw dolaczyé (Wasilewski, 1979, Eliade,
1997).

Neofitéw poddawalo sie wtedy pewnej dyscyplinie fizycznej i moralne;j;
musieli zachowywaé tabu zywieniowe, posSci¢, zachowywaé okreslong po-
zycje ciala, méwié bardzo malo i cicho lub milczeé, a zwlaszcza znosié brak
snu. Jak wyjaénia to Eliade:

,Nie spaé, to nie tylko przezwycigzy¢ zmeczenie fizyczne, to przede wszy-
stkim dowéd woli i sity duchowej; brak snu oznacza, ze jest si¢ Swiadomym,
obecnym w éwiecie, odpowiedzialnym” (Eliade, 1997, s. 31).

To, czego uczyli si¢ dorastajacy na tym etapie, mozna by dzisiaj okre-
§li¢, na gruncie wspoélczesnego jezyka psychologii, jako budowanie zaufa-
nia do siebie, do wlasnych mozliwosci, jako rosnace rozciaganie kontroli
nad impulsami plynacymi z ciala, nad silnymi emocjami zwiazanymi z po-
czuciem zagrozenia, jako proces uczenia sie zmagania z frustracja podsta-
wowych potrzeb biologicznych (brak snu, gléd, pragnienie, odosobnienie),
jak réwniez zmagania z wlasna bezsilnoScia wobec naporu niekorzystnych
okolicznosci. Wszystkie te préby prowadzié mialy, jak konkluduje Erikson



Rola rytuatéw przejscia w tworzeniu si¢ tozsamosci... 173

(1982), do poddania si¢ uprzedmiotowieniu, do tzw. ,zniewolenia w stuzbie
rozwoju”. W teorii Eriksona, kolejnym etapem tworzenia sie tozsamosci,
ktéry nastepuje po zakresleniu granic, jest pewna dezorganizacja, zamet,
niepewno$¢ 1 rozchwianie, zwigzane ze swoista pustka tozsamo$ciowa po-
Jjawiajacq sie, kiedy stare sposoby okreslania siebie przestaly juz istnie¢,
a nowe jeszcze si¢ nie pojawily.

Stad réwniez w konstrukcji drugiego etapu inicjacji pojawialy sie takie
elementy, ktére wyobrazaé mialy ten chaos: groteskowe postacie i motywy,
obecno$é sacrum wyrazana przez nadmiar, przejaskrawienia, odwrécenie
porzadku, androgynicznoéé, dziwacznoéé. Maszkarony, brzydota, niekohe-
rencja, groteskowe postacie i motywy peinily tam, jak twierdzi Tabor
(1992), wiele funkcji. Z jednej strony odstraszaly profanéw, ukrywajac
skutecznie sacrum przed oczyma tych, ktérzy nie poznali jeszcze inicjacyj-
nej nauki. Z drugiej strony wyrazaly w sposéb symboliczny sam kryzys
inicjacyjny, dezintegracje, zamet tozsamo$ciowy, ktéry znikal po objawie-
niu prawdy, jaka sie za nimi kryla, wyjas$nieniu ich znaczenia, nadaniu im
sensu.

Inicjowanych traktowano jak zmarlych, §wietych i nietykalnych, ale
Jednocze$nie niebezpiecznych. Dlatego musieli sie ukrywaé przed ,zywy-
mi”, a nawet ostrzegac ich przed swoja obecnoscia. Bytowali oni w ,odwré-
conym porzadku”, gdzie nie obowigzywaly znane im reguly spoteczne ani
tradycyjna hierarchia. Czesto neofici przejawiali cechy aseksualnosci czy
androgyniczno$ci; dziewczeta chodzity w meskich strojach, chlopcy przez
podciecie moszny byli symboliczne wyposazani w kobiecy narzad plciowy.
Zdaniem Eliadego (1970), w religijnej logice wieksza jest szansa skutecz-
nego osiagniecia specyficznego sposobu bycia wéwczas, gdy uprzednio po-
zostaje sie symboliczng caloscia.

Inicjowanych zmuszano do koncentracji i medytacji, poddawano pré-
bom, wszystko po to, by obudzi¢ ich do odpowiedzialnego doroslego zycia,
by ich otworzyé na wartosci duchowe. Stopniowo jednak, za pomocg mi-
téw, przekazywano zakorzenione w tradycji spotecznosci ,wyjasnienia” do-
tyczace kondyecji czlowieka, ktére powstaly ,zamet” miaty uleczyé. Ludzie
kultur archaicznych wierzyli, ze mityczne istoty przezyly in illo tempore
egzystencje w pewien spos6b poré6wnywalna do ludzkiej. Nie byly im wiec
obce napiecia, konflikty, agresywnos$é, cierpienie czy $mieré; uwazali, ze
bohaterowie ci, doznajac tych przezyé, ustanowili obecny sposéb bycia
istot ludzkich. Inicjowany nie tylko uczyt sie sekretnych mitéw, ale odkry-
wal sam siebie, doznawal ,postepujacej anamnezy”, rozpoznajac siebie
W mitycznym wzorcu (Eliade, 1990, s. 291).

m 1.3. Etap wigczenia

Po przejsciu tych wszystkich préb neofita got6w byl na powtérne narodzi-
ny w nowym stanie. Otrzymywal czesto nowe imig, nowy stréj. Bywalo, ze
inicjowany byl podrzucany do géry, co, zdaniem Eliadego, interpretowaé
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mozna dwojako; jako ofiarowanie i jednocze$nie przedstawianie inicjowa-
nego Istocie najwyzszej lub jako symbol wstepowania. Wszystkie te do-
$wiadczenia modyfikowaly status ontologiczny mtodego chlopca, objawiaty
mu $wietosé czlowieka i swiata, wiazaly go ze ,Swietg historig” przekazy-
wang tylko inicjowanym (Eliade, 1997). Dodajmy, ze caly rytuat byl prze-
zywany, dzieki specyfice archaicznego, religijnego pogladu na swiat, au-
tentycznie, z calg groza i powagg otarcia sie o $mieré, a nie z poczuciem
uczestnictwa ,na niby”, co trudno zrozumieé w optyce wspélczesnej men-
talnosci (Wasilewski, 1979, Eliade, 1997).

Rytuat wprowadzenia mlodej kobiety do spotecznosci Indian Yanonamo
jest tak opisywany przez Harris (1998, s. 287):

,Potem matka, razem z innymi kobietami, prowadzi inicjowanga do domu,
zeby jg przyozdobié... mloda dziewczyna wyglada naprawde pieknie, kiedy jg
tak ozdobig i prowadza... Dziewczyna idzie przodem (przez wioske), za nig idg
kobiety i mlode dziewczynki. Jest teraz wazna”.

Istotnym elementem rytuatu inicjacyjnego bylo potwierdzenie, uznanie
nowej roli, nowej tozsamosci przez spolecznosé. Przyjecie inicjowanych,
ponowne wilaczenie w obreb spolecznoSci, na nowych zasadach, byto waz-
nym momentem w zyciu calego plemienia. Charakterystyczne dla tych
$wiat bylo ustanowienie odwréconego porzadku, celebrowanie nietadu, za-
wieszanie hierarchii, wszystkiego, co wiazalo sie ze zwyklym, codziennym
zyciem. Bylo to $wieto manifestacji ludzi miodych i biednych, tych w dole
spolecznego porzadku; czas rozpasania, uciech, zabaw, powszechnego ,,zu-
zywania” d6br materialnych, sil, czasu. W ten spos6b, na poziomie mitolo-
gicznym, nieuksztaltowana, ,dionizyjska”, energia miodych byta wyzwala-
na, a nastepnie laczona z uksztaltowanym, olimpijskim ladem, ktéry re-
prezentowal w mitologii starozytnych Grekéw — Zeus; z sila i moca ,zeuso-
wego autorytetu”, reprezentujacego zwierzchnos¢ i okrzepta hierarchie za-
stanego tadu (Bly, 1993).

Nowa tozsamo&é musi byé wystawiona na pokaz i przede wszystkim
dostrzezona i doceniona. Na tym etapie rozwoju, jaki omawiamy, potrzeba
akceptacji ze strony otoczenia znaczacego dla danej jednostki jest tak klu-
czowa, ze jej niezaspokojenie, jak przekonuje nas Erikson, staje si¢ czynni-
kiem blokujacym nabywanie tozsamo$ci. Mlody czlowiek tak bardzo ,pra-
gnie byé afirmowany przez réwiesnikéw, potwierdzany przez nauczycieli
i inspirowany przez warto$ciowe sposoby bycia” (Erikson, 1970, za Witko-
wski, 1989, s. 147), ze gdy tej aprobaty nie otrzymuje, rodzi sie w nim silne
poczucie ,odepchniecia”, ktérego wyrazem w tej fazie rozwojowej jest ,za-
met tozsamosciowy”.

~Problem ten przejawia si¢ w najbolesniejszej formie w tej sferze, gdzie
miodziez bez przywédcéw i przewodnikéw usiluje uzyskaé potwierdzenie siebie
za posrednictwem sporadycznych rozréb i innych eksceséw, dostarczanych
przez tych, ktérzy okresowo utracili badz nigdy nie mieli znaczacego potwier-
dzenia w formach aprobowanych przez ich ojc6w” (Erikson, 1958, za Witko-
wski, 1989, s. 67).
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Mimo ze nasz sposéb méwienia o kryzysie dorastania ,przekraczanie
progu dorostosci”, ,wchodzenie w dorostos¢” zaktada implicite przekona-
nie, ze ma by¢ to jaki$ jednorazowy akt i, co za tym idzie, ze ewentualne
trudnosci osoby, ktéra podlega takiej przemianie, miatyby dotyczyé ktopo-
téw z przekroczeniem tego, nalezacego do wyobrazen mitologicznych ,pro-
gu”, stawanie sie osoba dorosta, w swietle tego, co méwia nam o tym rites
de pasage, jest procesem kilkustopniowym. Potencjalnych trudnosci moz-
na wiec oczekiwaé na kazdym etapie. Jak ucza zachowujace strukture ry-
tualéw inicjacyjnych mitologie, w sposéb najbardziej znaczacy utrudnione
bywa zerwanie wiez6w z rodzing, spolecznoscia, oswojonym $wiatem, ja-
kiego trzeba dokonaé na pierwszym etapie inicjacji, jak i powr6t do spote-
czeristwa w ostatnim. Joseph Campbell, analizujac w swojej pracy moty-
wy mitologiczne, dotyczace inicjacji bohater6w i heroséw, pochodzace
z r6znych kultur, tak pisze o interesujacym nas tu problemie:

.Jak sny, ktére noca wydawaly sie wazne i donioste, ale w swietle dnia mo-
ga wydawaé si¢ glupie, tak poeta i prorok mogg nagle stwierdzié, ze
w trzezwym osadzie codziennosci wygladajg na idiotéw. Najtatwiej jest wow-
czas rzucié calg spotecznos$é w diabty, powréci¢ do schronienia we wnetrzu nie-
bianskiej gory, zatrzasnaé za soba i zaryglowacé drzwi” (1997, s. 164).

Chociaz inicjacja typu bohaterskiego miala nieco inny charakter niz
inicjacja dojrzalosciowa, pojawiajacy sie tam problem powrotu nie jest ob-
cy osobom dorastajacym, szczegélnie gdy nie istniejg kulturowo legitymi-
zowane sposoby ,przeciagania” dorastajacych na strone¢ dorostego zycia.
Réwniez w przypadku wspélczesnych mtodych ludzi, o ile tzw. kultura
milodziezowa czy identyfikowanie si¢ z kategoria ,mlodziez” pelni pomoc-
nja role w zaznaczeniu swojej odrebnosci, w przekroczeniu dziecigcych toz-
samosci — staje sie mozliwoscia ,wzigcia w nawias” dotychczasowych iden-
tyfikacji w obrebie rodziny czy kregu kulturowego, o tyle moment stawa-
nia sie osobg doroslg nie jest juz tak jasno w naszej kulturze wyekspli-
kowany.

Q 2. Wspétczesne wzorce inicjaci

Intrygujace wydaje sig, uchwycone przez Eriksona, podobiefistwo metod
indoktrynacji, zwigzanych z réznymi ideologiami i przeprowadzanych
w réznych epokach (Erikson, 1958, za Witkowski, 1989) do tych stosowa-
nych w rytuatach przejécia. Gléwne rysy sytuacji ustrukturowanej, kté-
rych, zgodnie z twierdzeniami Eriksona, poszukujg dorastajacy i ktére by-
ly obecne w tradycyjnych rytuatach inicjacyjnych, to:

— oddalenie od rodziny i spoleczenstwa, izolacja od §wiata zewnetrznego,

— ograniczenie bodZc6w, podwyzszenie wagi stowa,

- brak prywatnosci, uwypuklenie wagi braterstwa (dezindywidualiza-
cgja),

— poddanie si¢ dyscyplinie i wiadzy autorytetéw.
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W dzisiejszych czasach, jak pisze Erikson:

»..dla wiekszosci nie s3 dostepne takie ciche miejsca, jak klasztor dla Lutra.
Dzisiejsze szkoly, ich najblizszy odpowiednik, odzwierciedlaja bardziej skutecz-
nie dylematy i niepokoje wiekszosci spoleczeristwa, niz dostarczajg schronienia
przed nimi” (Erikson, 1958, za Witkowski, 1989, s. 90).

Niedostepno$é takich §cisle ustrukturowanych sytuacji dla niektérych
mtlodych ludzi moze rodzié niebezpieczenstwo zaangazowania sie w pewne
destrukcyjne formy wsp6lnoty.

W zachodniej kulturze nie mozna méwié o zadnym jednoznacznym kry-
terium, ktére przesadzatoby o przekroczeniu progu doroslosci. Dlatego,
jak twierdzil Erikson, spoleczeristwo poprzez rézne instytucje ,daruje”
dorastajacemu ,moratorium psychospoleczne” — prawo do czasowego: uni-
kania zobowiazan i odpowiedzialnoSci, eksperymentowania, popelniania
bled6w, a nawet okresowego odbiegania od uznanych norm. Moratoria nio-
sg dorastajacym szanse, chroniac ich przed zbyt wczesnym wtloczeniem
w role narzucona; wykluczaja pozbawienie ich mozliwoéci wlasnego, saty-
sfakcjonujacego wyboru. Sila moratorium na tym bowiem ma polegaé, ze
chociaz ,prébne” role, jakie sie na siebie przyjmuje, moga sprawiaé¢ wraze-
nie pozornie konformistycznych, sa stabilizacjami prowizorycznymi
1 zmieniaja sie w momencie ponownego otwarcia si¢ procesu rozwojowego.
Zbyt wczesne zatrzymanie tego procesu hamuje dalszy rozwdéj jednostki
(Palmonari, 1979, za Witkowski, 1989).

Z drugiej strony niebezpieczne jest ré6wniez zagubienie w mozliwych
wyobrazeniach swojej tozsamosci, ktére prowadzi do stagnacji, utkniecia
rozwoju na etapie, w ktérym moratorium staje sie celem samym w sobie.
~Zamet tozsamosciowy”, ktéry moze byé negatywnym skutkiem przedtuzo-
nego moratorium i moze sie¢ wyrazaé ,ponawianymi i impulsywnymi pré-
bami polozenia kresu moratorium, niespodziewanymi wyborami, z jedno-
czesnym odrzuceniem ich nieodwracalnego charakteru” (Erikson, 1962,
s. 19, cyt. za Witkowski, 1989).

U os6b nadmiernie przedtuzajacych swoje moratoria pojawia sie nie-
cheé do zamykania poszukiwan; uciekanie od nieodwolalnych rozstrzyg-
nieé, zobowigzan, ktére zatrzymuja ruch ku potencjalnym rozwigzaniom,
zmuszajac do zobligowania si¢ wobec tego, co sie przyjelo za swojg role.
Konieczno$§é wybrania ,tego jednego, co si¢ naprawde liczy”, jest trudng
decyzja, nie tylko dlatego, ze wybér wiaze sie z nieodwracalnymi konse-
kwencjami, ale takze dlatego, ze pozostawia uporczywie powracajacg mysl
o innych mozliwych, a niewykorzystanych drogach. Jednak niemozliwe
jest osiagniecie dojrzatosci, p6ki takiego wyboru sie nie dokona.

Niebagatelny wplyw na formowanie tego rodzaju niepowodzen w pro-
cesie tworzenia tozsamosci, odgrywa spoleczne przyzwolenie na przediu-
zanie moratorium. Narastajaca specjalizacja, ztozono$¢é srodowiska spote-
czno-technologicznego stwarzaja wrecz konieczno$é coraz bardziej rozcia-
gajacego sie w czasie i coraz bardziej specjalistycznego procesu ksztatce-
nia. Obserwujemy proces ciagtego odsuwania sie momentu, w kt6rym mto-



Rola rytuatéw przejscia w tworzeniu sie tozsamosci... 177

dziez podejmuje dorosle obowiazki. Towarzyszy temu czesto niemoznosé
samookreslenia sie, wobec ub6stwa wartosci i ideatéw obecnych we wsp6t-
czesnym $wiecie.

Wydaje sie, ze wspélczesne zawiklanie mlodych ludzi w nadmiernie
przedtuzajacy sig¢ okres moratorium i trudnosci z przekroczeniem progu
dorostosci wynikaja tez po czesci z typowego dla wspélczesnej, zachodniej
kultury idealizowania milodosci i deprecjonowania wieku dojrzalego.
W kulturach archaicznych czlowiek nieinicjowany byt czlowiekiem niepel-
nym, malo wartoSciowym, nie byt uznawany za petnoprawnego czlonka
spolecznosci. Inicjacja w dorostosé tak w swojej archaicznej formie, jak
1 w pézniejszej konwencji wychowania obywatelskiego otwierata przed ini-
cjowanymi $wiat spotecznych znaczen, charakterystycznych dla danej spo-
lecznosci mitéw, rytuatéw. Funkcja rytéw przejScia w okresie dorastania
bylo wpisanie mlodego czlowieka w kulture i tradycje wspélnoty. Czlowiek
nieinicjowany nie byl uwazany za réwnoprawnego uczestnika zycia spote-
cznego, nie podlegal prawu plemienia, nie zajmowal miejsca w strukturze
spoleczne;j. Jog.

Wyniesiona z o$wiecenia wiara w nieustanng ewolucje spoleczenistwa,
zgodnie z ktéra, kazde nastepujace pokolenie miatoby mie¢ lepszy od ro-
dzicéw punkt startu i dalej wysuniety ku idealizowanej przyszlo$ci punkt
docelowy, stala sie elementem wspé6ltworzacym ksztalt obserwowanego
kryzysu rytualéw inicjacyjnych, a jednocze$nie druga strong dazen eman-
cypacyjnych mlodosci. Bardziej podstawowym procesem odpowiedzialnym
za przedluzanie sie wspélczesnie momentu wejscia w doroste, odpowie-
dzialne zycie jest zniknigcie ,instancji potwierdzajacej”, okreslajacej kry-
teria dorostosci i orzekajacej o momencie zdobycia jej atrybutéw.

Obserwowane w naszej kulturze wzorce pseudoinicjacyjne (,fala”
w wojsku, szkolach, ,otrzesiny”, ,chrzciny” w réznych meskich §rodowi-
skach), oparte na przemocy, odwecie tych, ktérzy tego okrucieristwa dopie-
ro co doswiadczali, sg zdegradowanymi formami niegdysiejszych wzorcéw
inicjacyjnych wlasnie dlatego, ze osobom inicjujacym brak ,rezerwy”, sa
one réwnie niedojrzale i uwiktane w zamet okresu dorastania, z jego zako-
rzenieniem — by powréci¢ do koncepcji Eriksona — w ideologicznym etosie,
jak ci, ktérych prébujg inicjowaé. Blizej analizuje ten problem Eichelber-
ger:

»~Poniewaz }irowadzacy takie pseudoinicjacyjne obrzedy zbyt szybko uzy-
skuja do tego prawo, buduje to w nich zludne przekonanie, ze s3 mezczyznami.
Procedurami inicjacyjnymi powinna si¢ zajaé starszyzna, ludzie, ktérzy majg
dystans przynajmniej jednego pokolenia w stosunku do inicjowanych, sa ma-
drzy, doswiadczeni, a przede wszystkim kierujq sie zasada wspélczucia” (1998,
8. 31).

Poréwnujac réznice pomiedzy klasycznym a wspélczesnym modelem
wchodzenia w dorosto$é, Ventura (1989, za Bly, 1993, s. 206) zauwaza, ze
mlodziez w spoteczeristwach zachodnich od okolo 14. roku zycia zaczyna
cigzyé ku takim formom zachowania, normom, modzie, muzyce, obecnym
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w mlodziezowej kulturze, ktére wydaja sie op6znia¢ moment inicjacji, tak
jakby liczyla, ze ,wtajemniczenie nastapi gdzie$ po drodze samo”. Jednak
takie wtajemniczenie nie nastepuje, przej$ciowy okres miedzy dziecin-
stwem a dorostoScia przedtuza sie w czasie, sprawiajac, ze czesto mlody
czlowiek balansuje na niebezpiecznej granicy patologii. Pojawienie sie
tych ,szaleristw” jest, wedlug Ventury, wyzwaniem rzucanym w strone
starszego pokolenia, ze nadszedl moment odpowiedni dla inicjacji, i wota-
niem o odzew. Jednak wspélczesne formy przekraczania progu dorostosci
niewiele maja wspélnego z wtajemniczeniem, jakie dawatla inicjacja spole-
czno$ci archaicznych. Specyfika spoleczeristwa industrialnego sprawila,
ze rytualy przejécia zaniknely dzisiaj niemal zupetnie.
Miody czlowiek, wstepujac w doroste zycie, rosci sobie prawo do odrzu-
cania tradycji.
~Wewnetrzna réwnowaga spolecznosci, w ktérej rozpadowi ulegly instytu-
c¢je wychowawcze, zostaje zachwiana przez przerost grup alternatywnych
w stosunku do tradycyjnych struktur wspélnotowo-integrujgcych. Grupy te
(partie rewolucyjne, srodowiska kontrkulturowe, gangi przestepcze) tworza
réwnie bogato zhierarchizowane struktury, umozliwiajgce ich czlonkom inte-
gracje, zorientowane sg jednak wrogo wobec pierwotnych — stuzacych im czasa-
mi za model — struktur dorostego spoteczeristwa” (Tabor 1992, s. 49).

Kontekstem dla wszelkich poszukiwan moratoryjnych, bedacych odpo-
wiednikiem klasycznych rytualéw przejScia, jest wspélczesnie kultura
mlodziezowa. Wyodrebnila si¢ ona w latach pigédziesiatych, a przyczynity
sie do tego: przediuzenie obowigzkowego okresu edukacji, powojenny wyz
demograficzny, ktéry sprawil, ze w krajach przemystowych prawie potowe
populacji stanowili ludzie miedzy 14. a 25. rokiem zycia, upowszechnienie
tanich, przeno$énych, masowych ,nosnikéw” informagji, takich jak ptyta
winylowa i radio tranzystorowe, a pézniej telewizja, ktére umozliwity glo-
balne upowszechnienie si¢ pewnych méd i nurt6w kulturowych, a przede
wszystkim przyczynily sie do eksplozji muzyki rockandrollowej, niosacej
specyficzny przekaz.

Kiedy inicjacja w dorostosé odbywa si¢ bez przewodnika, przez co rozu-
miemy zaréwno brak istotnej obecnosci os6b starszych tak z rodziny, jak
i spoza niej, jak i szerzej, brak zakotwiczenia w tradycji, ktéra reprezen-
towali inicjujacy starcy, inicjowany moze liczyé na potwierdzenie jedynie
w zamknietym kregu wlasnego réwiesniczego Srodowiska, a napotykajac
w ramach swoich poszukiwan doéwiadczenia bliskie formom inicjacyjnym,
nie potrafi ich nalezycie zinterpretowaé, umiesci¢ w odpowiednim kontek-
$cie kulturowym.

Znajdujac miejsce dla swoich poszukiwan moratoryjnych na obrzezach
kultury, gdzie lokuja sie ruchy zastany porzadek podwazajace, gdzie rodza
sie utopijne wizje poprawienia zastanego tadu badZ jego obalenia, miody
czlowiek przywoluje czgsto, nieswiadomie, motywy scenariusza inicjacyj-
nego. Jak trafnie zauwaza Tokarski (1996), obecny w typowych wyobraze-
niach alternatywnych mlodziezowych srodowisk ,$wiat na opak”; fascyna-
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cja ,undergroundem”, podziemnym $wiatem warto$ci alternatywnych; na-
wiazywanie do odbiegajacych od gléwnego nurtu kultury pradéw artysty-
cznych i intelektualnych, wszystko to w dziwny spos6b przywoluje, obecne
na etapie marginalnym inicjacji, ,odwrécenie porzadku”. Przypomina ty-
powe dla inicjacji pragnienie, by ,poznaé pewne niebezpieczne sytuacje,
stawi¢ czolo prébom wyjatkowym, zapuszczaé sie na «tamten $wiat»...”
(Eliade, 1997, s. 178).

Moéwiac o kulturze mlodziezowej, o subkulturach, takze o socjologicz-
nych i psychologicznych badaniach dotyczacych tych zjawisk, czesto nie
wprost zaklada sie, ze chodzi o poszukiwania formy ekspresji typowej dla
dorastajacych chlopcéw. Frith (1981, cyt. za Brake, 1985, s. 163) wyjasnia:

~Poniewaz wiekszos¢ widocznych przejawéw nieprzystosowania spoleczne-
go (delinquency) odnajdywano w gangach mtodych chlopcéw, koncepcja kultury
mlodziezowej byla synonimem obronnej (assertive) ekspresji meskosci — zacho-
wan chuliganskich, przemocy etc... Terminowi «kultura miodziezowa» towarzy-
szyl niewidzialny przedrostek: (meski) i (przestepczy)”.

dJesli jest tak, jak czesto zakladaja socjologowie (Brake, 1985), ze sub-
kultury powstajg jako odpowiedz na pewne doswiadczane zbiorowo trud-
nosci, to trzeba zauwazy¢, ze jednym z istotniejszych punktéw ognisko-
wych, wokoét ktérego kultura miodziezowa sig koncentruje, jest pokolenio-
wo przezywany kryzys ,meskosci”, trudnosé z zakresleniem meskiej tozsa-
mosci.

Rytualy przejscia byly w wiekszosci przypadkéw udzialem wylacznie
chtopcéw, gdyz cechy okreslajace meskosé, takie jak: pogarda dla niebez-
pieczenistw i bélu, gotowosé do podejmowania ryzyka sa wytworem kultu-
rowym i przez wplyw spoleczny musiaty byé wzmacniane. Znaczgca prze-
waga rytualéw inicjacyjnych, przeznaczonych wylacznie dla chlopcéw, nie
wiazala sie jedynie, jak mogloby si¢ wydawaé, z dominacja mezczyzn
w tych kulturach, z szerszymi niz w wypadku kobiet przywilejami, czy
z wieksza mozliwoscia uczestnictwa w zyciu spolecznym, ale wynikata
réwniez z réznic w osigganiu dojrzatosci przez dziewczeta i chlopcéw.

-W przeciwienistwie do kobiety, ktéra jest, mezczyzna musi byé zrobiony. (..)
Menstruacja, ktéra otwiera mozliwosé posiadania dzieci, ugruntowuje kobieca
tozsamosé, jest to inicjacja naturalna, dzigki niej dziewczynka staje sie kobieta.
U mezczyzn natomiast natur¢ musi zastapi¢ proces edukacyjny”(Pospieszyl,
1998, s. 263, za Banditer, 1993).

W wiekszo$ci ruchéw kontestacyjnych dominuja, takze ilosciowo, chio-
pcy. Nie znaczy to oczywiscie, ze dziewczeta nie wybieraja uczestnictwa
w takich grupach. W zaleznosci od charakteru takich grup, dziewczeta sa
jednak w mniejszym czy wiekszym stopniu od nich odsuwane — w subkul-
turach, w ktérych podkreslany jest ,Jkult sity”, gdzie akcentuje si¢ dominu-
jaca, agresywna i wojowniczg strone meskosci, ich uczestnictwo jest mar-
ginalne. W subkulturach nalezacych do tzw. ,kontestacji konserwatywne;”
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(Paleczny, 1993), takich jak skinheadzi czy czarni raperzy, niecheé do ko-
biet wyrazana jest wprost.

Pierwszym krokiem do niezalezno$ci, do zakre§lenia wlasnej tozsamo-
§ci jest dystansowanie si¢ od tego, co uwaza sie za obce i zagrazajace toz-
samos$ci. Marie-Louise von Franz (za Bly, 1993) dostrzegla, ze wielu
wsp6lczesnych mezczyzn reprezentuje typ nazwany przez nig puer aeter-
nus — wieczny chlopiec, ktérego charakteryzuje niecheé¢ wobec wszystkie-
go, co przyziemne, zachowawcze, a co wyraza negatywna strone macie-
rzyniskiej kobiecosci. Stad pragnienie lotu, wzbijania sie ku gérze, ktére
kojarzy sie z zerwaniem ze $wiatem matki — pierwszym krokiem ku inicja-
¢ji dojrzatoSci.

W sytuacji nieobecnosci ojca w wychowaniu syna, fizycznej, psychicz-
nej czy spowodowanej nadawaniem mu negatywnej kulturowej oceny, bar-
dzo trudne staje sie zerwanie wiezéw z matka, uniezaleznienie, sie a jed-
nocze$nie przyjecie meskiej tozsamosci.

Starcy dokonujacy inicjacji w kulturach plemiennych powtarzali, co
podkresla Bly (1993, s. 28), iz ,chlopiec potrzebuje drugich narodzin, tym
razem nie z kobiety, ale z mezczyzny”. Mlody czlowiek w kulturach trady-
cyjnych nie mégt staé sie dorosty, nim, dzieki odpowiednim rytuatom, nie
usmiercono w nim symbolicznie uzaleznionego od matki dziecka. Jesli ta-
kie rozluznienie wiezéw nie nastapi, mezczyzna pozostanie niedojrzaly
i bedzie powtarzat w nieskoriczono$¢é typowe dla zdobywania niezaleznoSci
w wieku dorastania formy zachowania — bunt, przesadne epatowanie swo-
ja silg i walecznoScia, odrzucanie tego, co kobiece i zagrazajace meskiej
tozsamosci, poszukiwanie potwierdzajacych chwiejng tozsamos$é idoli.

»Brak pewnosci co do swojej meskiej tozsamosci zawsze odzwierciedlony be-
dzie w jakims spaczeniu relacji do plci przeciwnej; czy to bedzie deprecjonowa-
nie kobiet, izolowanie si¢ od nich, czy tez przyjecie oferowanych wspétczesne-
mu mezczyznie stereotypowych tozsamosci — playboya, Don Juana, Macho”
(Eichelberger, 1998).

Innym czesto pojawiajacym sie watkiem scenariuszy inicjacyjnych jest
nawiazywanie w kulturze rockowej do ekstatycznego typu doswiadczenia
religijnego. W historii kultury rockowej pOJaw11y sie religijne fascynacje
rehg1am1 Orientu, islamem, szamanizmem i satanizmem, ale zawsze sil-
nie przejawial sie emocjomalny i zmystowy sposéb doswiadczania rzeczy-
wistoéci, zakorzeniony w kulturze Afroamerykanéw. Sukenick (1995, s.
40), przywolujac histori¢ nowojorskiej bohemy, stwierdzil, ze typowy dla
tego srodowiska byt ,gtéd dionizyjskiej wolnosci”; byé moze byt tam obecny
réwniez gléd dionizyjskiej religijnoéci, opartej na intensywnym, angazuja-
cym cialo, przejawiajacym si¢ w ruchu doswiadczeniu éwietoSci. Atrakcyj-
no§¢ alternatywy kulturalnej, jak twierdzi na podstawie wiasnych do-
$wiadczen, bierze sie stad, ze dla ruchu tego bardziej typowa jest ,pogon
za tygrysem przyjemno$ci niz powolny marsz wolowym zaprzegiem obo-
wigzku” (tamze, s. 6). Stad moze fascynacja czarng muzyka i spontaniczna
religijno$cia, tak odmienna od wspélczesnego chrzescijaristwa.
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Korzenie rocka siegaja wiec religijnej tradycji czarnych mieszkancéw
Ameryki, szczegélnie za§ KoSciola zielonoswigtkowcéw, gdzie obecny byt
zabarwiony ekstaza typ doswiadczania sacrum, osiggany dzieki ruchowi
i zaangazowaniu ciala. To w tym koSciele, wierni szczegélnie cenig uzew-
netrzniajace sie dary Ducha Swietego, takie jak uzdrawianie, ,méwienie
jezykami” czy ,powalenie Duchem Swietym”, kiedy to uczestnik nabozen-
stwa pada w uniesieniu, ,obezwladniony taska Boza” (Turner, 1997, s. 16).
Jak twierdzi w dalszej czesci swojej interpretacji:

».-rock nad roll w same;j swej istocie zawiera jakie$ poszukiwanie, ktére znaj-

duje odpowiednik w poszukiwaniach religijnych (...) w swym najlepszym wyda-

niu stanowi wyraz tesknoty za doswiadczeniem transcendencji, ktérego to do-

éwiadczenia odmawia wspélczesny swiat” (Turner, 1997, s. 12).

Odwotlanie sie¢ do sfery religijnej odnajdujemy réwniez w okre$lajacych
relacje twérca—odbiorca terminach idol i fan. Etymologicznie stowo ,fan”
pochodzi od laciriskiego fanum i dalej od archaicznego fari, co oznaczalo
~przemawiaé jezykiem bogéw”. Fanum oznacza swiatynie, swieto§¢. ,Fan”
to okreslenie zar6wno tego, kto za pomoca $wigtej formuty ustanawia ob-
szar $wiety, jak i tego, kto w ten obszar wkracza (Gotaszewski, 1990).

Analizujac sposéb odnoszenia sie wspélczesnych odbiorcéw muzyki roc-
kowej do emogji, jakie ona w nich wywotuje, przygladajac sie pewnym do-
minujacym, preferowanym kategoriom estetycznym do jej opisu uzywa-
nym, mozna réwniez dostrzec pewne odwotania do ekstatycznego typu re-
ligijnosci. Stowem-kluczem chetnie i czesto uzywanym przez rockowych
fanéw jest stowo ,czad”. Jak pisze Kajtoch (1999):

»-jako trujacy (czad), kojarzy si¢ z oszolomieniem — wysoko cenionym odczu-
ciem estetycznym. Jako produkt spalania wegla — kojarzy sie¢ z reakcjg wyzwa-
lajacq energie, tak przez stuchaczy rocka ceniong i pozadang”.

Na podobnej zasadzie znajduja zastosowanie terminy zwiazane z sila
(power, ,potezne brzmienie”), z cigzarem, przytloczeniem, z energia
(,niezle kopia, z ta sama energia jak dawniej”), czy z ogniem i innymi ,go-
racymi” substancjami (,ognisty punk rock”, Jkapele, ktére graly siare”,
,wysokooktanowy punkowy czadzik”) (cytaty z zin6w punkowych ,Pasa-
zer” i ,Bunkier. Punk Zine — Lebork”, za Kajtoch, 1999, s. 31-32)°.

5 Warto w tym miejscu przypomnieé za Eliade (1994, s. 470—471), ze idea kojarzaca spe-
cyficznie rozumiang moc duchowg czy wymiar doswiadczenia religijnego z doznaniem ,cie-
pla” nie jest nowa. Wiele plemion archaicznych wyobrazalo sobie magiczno-religijng moc
jako ,palaca”, ,parzacy”, ,wrzaca”, kojarzaca si¢ z ogniem i z zarem, a w rytualach inicjacyj-
nych, zwlaszcza szamanskich i typu wojowniczego, pojawiala si¢ ,préba panowania nad og-
niem”. Z powodu niezwyklych wlasciwosci przypisywanych ,cieptu” wielu magéw i czarowni-
kéw — jak twierdzi Eliade — pilo wode z pieprzem i jadlo niezwykle pikantne roéliny, by po-
wiekszy¢ swoja wewnetrzng moc. Takiemu celowi stuzyly laznie inicjacyjne w Ameryce Pdl-
nocnej. Zdaniem Eliadego, réwniez uzywanie narkotykéw moze byé wyrazem poszukiwania
~wewnetrznego ciepla” — w archaicznej logice ,spalanie” pewnych zi6! powieksza ,wewnetrz-
ny zar”.
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Inne cenne, a odnajdywane przez mlodych ludzi w muzyce kategorie to
Jtrans” i ,odjazd”, wszystkie za$, opisujac doznania estetyczne, zblizajg
si¢, w wyniku uzycia hiperbolizacji czy tez z powodu rzeczywistych tesk-
not, do granicy ekstatycznego oszolomienia, utraty éwiadomosci, wstrza-
su, szaleristwa, choroby psychicznej czy $émierci. Czasem pojawia si¢ na-
wet wprost odwolanie do typowego dla obrzedéw inicjacyjnych ,zejécia do
piekiel” (,na scene wyszedl Vader (nazwa zespotu), by zabraé nas w czelu-
Scie piekiel”).

Trzeba zaznaczyé, ze deklaracje wygtaszane przez twércéw i zwolenni-
kéw szeroko rozumianej kultury rockowej, zawierajace zwykle sprzeciw
wobec oficjalnych instytucji i zastanych struktur spolecznych, silg rzeczy
odnoszg sie wrogo do wszelkich form religijnosci. Oznacza to, w my$l tezy
Eliadego, religijno$é nieuswiadomiona, ktéra przejawia sie najczesciej sa-
kralizacja sfery hedoniczne;j.

Zaskakujace wydaja sie tez pewne rytualy rockowego koncertu, takie
jak stage diving — rzucanie si¢ zar6wno wykonawcéw, jak i widz6w koncer-
téw rockowych, by byé niesionym na wyciagnietych rekach (ryty wznosze-
nia u Eliadego); head-banding — uderzanie sie pieiciami po glowie w cza-
sie rytmicznego podskakiwania w rytm muzyki; moshing — taniec wyko-
nywany w zwartej grupie podczas koncertu, ktérego uczestnicy przejawia-
ja postawe ,kontrolowanej agresji”; slam — dancing — atakowanie ciatem,
odbijanie sie od $cian, estrady; czy w konicu pogo — taniec punkéw, za kto-
rego twérce uznaje sie Sida Viciousa z The sex Pistols, sztandarowego ze-
spotu angielskiej eksplozji punka z 1977 roku. W swojej podstawowej for-
mie polega na podskakiwaniu z rekami przyciénietymi do bokéw, ale
przyjmowa¢é¢ moze inne formy, ktére Krawczyk (1992) sklasyfikowat jako:
milyn, tango, tancuch i kujawiak. Tarice te, jak wskazujg badacze, pelnia
funkcje terapeutyczna i stanowig substytut dotyku we wspétczesnej rodzi-
nie (Dobroczynski, 1995). Mozna w nich widzieé ré6wniez manifestacje
wsp6lnoty i aktywnego uczestnictwa publicznosci w rytuale koncertu, pré-
be lamania tradycyjnie znaczonej przez scen¢ granicy twérca — odbiorca
(Peczak, 1991), dodajmy na marginesie, ze kiedy$, w antycznym teatrze ta
granica byla granica: sacrum — profanum. Nasuwaja sie tu jednak jedno-
znaczne skojarzenia z ekstatycznymi taricami szmanéw, ktére nie sa jedy-
nie forma wyladowania negatywnej energii, ale technika stuzaca uzyska-
niu szczegélnego stanu duchowego. Natomiast wystawianie si¢ na miaz-
dzenie, na razy, obecne w tych formach ekspresji, nasuwa skojarzenie
z ,kawalkowaniem” cial inicjowanych, oddawaniem ich ,na pozarcie” mi-
tycznym istotom, przypomina wszystkie te momenty, ktére byly symboli-
cznym odbiciem $mierci inicjacyjnej.

W kulturze mlodziezowej powraca sie¢ niejako do ekstatycznych form
$wigtecznej sakralnosci, jednak brak zakorzenienia w sakralnym porzad-
ku powoduje, ze mlodzi ludzie stajg sie, jak to ujal Tabor (1992),
,wiezniami karnawalu”; poszukujg dionizyjskich, silnych przezyé, jednak
nie przynosza im one poszukiwanej pewnosci ,bycia wtajemniczonym”,
1 nie potrafia, czy nie chcg oni wrécié do zwyklego, pelnego codziennych
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obowigzké6w i prozaicznych czynnosci, zycia; nie wlaczajq sie w zycie zwy-
czajne po do$wiadczeniu chaosu i odwrécenia norm w fazie marginalnej
inicjacji, koniecznej dla dopelnienia rytuatu integracji ze spolecznoscia do-
rostych.

Q 3. Zakoriczenie

Czy niezakorzenione w kulturowo-religijnym dziedzictwie formy inicjacji
moga, byé efektywne, czy zmieniaja mlodych ludzi w takim stopniu, jak
czynily to tradycyjne rytualy przejscia? Czy przygotowuja ich réwnie sku-
tecznie do dorostego zycia? We wspélczesnym, zlozonym spoleczenstwie
niemal niemozliwe wydaje sie przekazanie jednoznacznej informacji o roli,
jaka przyjdzie peinié mlodemu czlowiekowi w dorostym zyciu, a system
wartosci, jaki pr6buje sie mu przekaza¢ w wychowaniu, musi konkurowaé
z licznymi odmiennymi systemami porzadkowania rzeczywistosci, doste-
pnymi w globalnej wiosce”.

W przedstawionym wyzej opracowaniu prébowano odniesé sie do obe-
cnej na gruncie antropologii filozoficznej tezy o uniwersalnoSci scenariu-
szy inicjacyjnych, wskazujac na ich istotna role w procesie ,nabywania czy
tworzenia” tozsamos$ci. Por6wnywaliémy tu dwie kulturowe formy wspo-
magania kryzysu towarzyszacego ksztaltowaniu tozsamosci - rytuat
przejScia i moratorium psychospoleczne. Postawiona zostala teza, ze pew-
ne przejawy kultury tworzonej i preferowanej przez mtodziez, pewne style
bycia, pr6by odnoszenia si¢ do rzeczywistosSci, nosza pietno dawnych sce-
nariuszy inicjacyjnych i jako takie sa wyrazem pewnych ,poszukiwan”. Sg
to czesto zdeformowane i spaczone, nierzadko zagrazajace dalszemu roz-
wojowi, préby sprostania wyzwaniom egzystencji. Wyrazaja one jednak te-
sknote za ,czyms$ zupelnie innym”, czyms$, czego prézno by szukaé w glow-
nym nurcie umasowionej kultury.

Jaka jest rola scenariuszy inicjacyjnych w dzisiejszych realiach? Przy-
toczmy na koniec refleksje Eliadego na ten temat.

,JNawet jesli inicjacyjny charakter préb nie jest juz zrozumiaty jako taki,
niemniej prawda jest, ze czlowiek staje sig soba dopiero po rozwiazaniu szeregu
sytuacji beznadziejnie trudnych, a nawet niebezpiecznych; to znaczy po dozna-
niu «mak» i «§mierci», po ktérych nastepuje przebudzenie do jakosciowo od-
miennego, poniewaz «odnowionego» zycia”. (...) (Eliade, 1997, s. 180).
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