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Resumen. El objetivo del presente estudio es ofrecer la peculiar version arabe de dos relatos de distinta
procedencia recogidos por el visir granadino del siglo XIV Ibn al-Jatib. El primero de ellos trata de la
conocida fabula griega de “El lobo y el cordero” que forma parte de las colecciones clasicas esopicas y
que fue incorporada por el visir granadino en su obra histérica Kitab A ‘mal al-a’lam. El segundo relato
trata del cuento de origen oriental de “El lobo y el carnero” hasta ahora solo existente en la obra
castellana de E/ caballero Zifar (s. XIV), narracion que fue incluida también por Ibn al-Jatib en una
supuesta carta enviada a Pedro 1. El andlisis de estos dos relatos pretende contribuir a reforzar la idea
de la existencia de una intensa y fluida relacion cultural entre las tradiciones literarias occidentales y
orientales en la Peninsula ibérica, especialmente durante los siglos XIII y XIV, que se manifiesta de
manera clara en las distintas y peculiares versiones existentes de estos relatos.
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[en] Confluence of traditions in al-Andalus: Ibn al-Khatib and his version of
the Greek fable of “The wolf and the lamb” and the oriental tale of “The wolf
and the ram”

Abstract. The aim of the present study is to offer the peculiar Arabic version of two tales of different
origin, collected by the fourteenth-century Granada vizier Ibn al-Jatib. The first of these is the well-
known Greek fable of “The wolf and the lamb” which is part of the classic Esopic collections and which
was incorporated by the Grenadian vizier in his historical work Kitab A’'mal al-a’lam. The second story
is the tale of Eastern origin “The Wolf and the Ram”, only existed until now in the Castilian work of £/
cavallero Zifar (XIV century), a tale that was also included by Ibn al-Jatib in a supposed letter sent to
Pedro 1. The analysis of these two stories try to contribute to reinforce the idea of the existence of an
intense and flowing cultural relationship between western and eastern literary traditions in the Iberian
Peninsula, especially during the 13th and 14th centuries, which is clearly manifested in the different and
peculiar existing versions of these stories.
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1. Introduccion?

En los ultimos afios el estudio y analisis de obras arabes andalusies de los siglos XIII
y XIV han sacado a la luz la existencia de versiones particulares de fabulas, prover-
bios y cuentos de los que hasta ahora no se tenia constancia en la tradicion arabe
andalusi®. De algunos de ellos conociamos su origen oriental —fundamentalmente
indio y persa— y su influencia posterior en la tradicion cuentistica castellana, como
es el caso de muchos elementos contenidos en las cuatro principales colecciones de
cuentos orientales, es decir, Calila e Dimna, Sendebar, Barlaam e Josafat y Las mil
vy una noches. En otros casos se sospechaba su origen oriental, pero solo se tenia re-
gistro escrito de ello en las fuentes cristianas medievales, ya que no conociamos
hasta ahora ninguna version arabe peninsular. Es el caso de la fabula de “El padre, el
hijo y el asno” que fue recogida por primera vez por el magrebi Abt al-Hasan "Alrb.
Sa'id (610/1214-685/1286)* en su obra al-Mugrib fi hula al-Magrib®. Esta fabula
alcanz6 gran difusion en el mundo occidental (s. XIII-XVII), siendo empleada en un
primer momento como exemplum dentro de las colecciones de sermones y obras
moralizantes, para luego pasar a convertirse en parte de las colecciones de cuentos®.

Recientemente, el excelente estudio que de esta fabula ha realizado el investiga-
dor Luis Molina’, quien generosamente me ha permitido participar en €1, me hizo
caer en la cuenta de que esta version arabe andalusi no era la tnica existente. El po-
ligrafo y célebre visir granadino Lisan al-Din Ibn al-Jatib recogid, algo més de un

2 Este trabajo se ha realizado en el marco del proyecto de investigacion “Contextos locales y dindmicas globales:
al-Andalus y el Magreb en el Oriente islamico (AMOI)”, financiado por el Ministerio de Economia de Espafia
(FFI2016-78878-R) y codirigido por Maribel Fierro (ILC-CSIC) y Mayte Penelas (EEA-CSIC).

3 Véase los trabajos recientes de LOPEZ BERNAL, Desirée, “Los cuentos de Ibn ‘Asim (m. 1426): precedentes
peninsulares de relatos espailoles y del folclore universal en el s. XV (final)”, en Boletin de literatura Oral 9
(2019) 35-52, idem, “Los cuentos de Ibn ‘Asim (m. 1426): precedentes en la peninsula ibérica de relatos espa-
foles y del folklore universal en el s. XV”, en Hispanic Review 85, 4 (2018) 419-440. DOI: https://doi.
org/10.1353/hir.2017.0036, consultado el 13/04/2020; idem, “Procedencia arabe de un cuentecillo singular en la
obra de Juan de Juan de Robles”, en Hipogrifo 4, 1 (2016) 217-230. Disponible online en: https://www.revista-
hipogrifo.com/index.php/hipogrifo/article/view/161/233, consultado el 13/04/2020; idem, “Nuevas versiones
literarias de los cuentos tipo ATU 1848 y ATU 1848 en la Peninsula ibérica”, en Ocednide 10 (2018) articulo 4,
12 pp. Disponible online en: http://oceanide.netne.net/articulos/art10-4.pdf, consultado el 04/04/2020.

4 Sobre este autor, CANO AVILA, P., TAWFIK A. y COMES, M., “Ibn Sa"1d al-"AnsT, Abii I-Hasan”, en Biblio-
teca de al-Andalus, Enciclopedia de la cultura andalusi, De Ibn Sa’ada a Ibn Wuhayb, J. Lirola Delgado (ed.)
(2007), vol. 5, 137-166.

> Elrelato ha sido conservado por el tlemeceno al-Maqqari (m. 1041/1632) en su obra Nafh al-tib, Thsan "Abbas
(ed.) (1968), vol. 2, 327-328.

6 Es importante destacar la atencién que el arabista DE LA GRANJA SANTAMARIA, Fernando le dedico al

posible origen arabe de la cuentistica castellana. Ejemplo de ello es el excelente trabajo “Origen arabe de un

famoso cuento espaiol”, en Al-Andalus, 24 (1959) 319-332, en el que su autor hall6 un origen arabe de un
exemplo contenido en la obra E/ Conde Lucanor, y en el que la fuente que reproducia la narracion era el Mugrib
de Ibn Sa‘1d. También a este respecto cabe citar el trabajo TORNERO POVEDA, Emilio, “El original arabe de
un exemplum medieval castellano”, en Vivir de tal suerte. Homenaje a Juan Antonio Souto Lasala, Mohamed

Meouak y Cristina de la Puente (eds.) (2014) 395-409, y del mismo autor “Apostilla a “El original arabe de un

exemplum medieval castellano””, en Anaquel de Estudios Arabes, 29 (2018) 342-345.

En este estudio no solo se ha estudiado y puesto en contexto la version del sabio andalusi con las versiones

medievales occidentales mas tempranas de la fabula, sino que ademas este relato ha servido para llevar a cabo

un profundo y agudo analisis sobre la génesis y composicion de su obra al-Mugrib fi hula al-Magrib. Véase

MOLINA, Luis y DE CASTRO LEON, Victor, “La autoria del Mugrib y el Exemplo del Asinus Vulgi”, en

Ciencias de la naturaleza en al-Andalus: textos y estudios X, Homenaje a Expiracion Garcia, J. M* Carabaza

Bravo y Montserrat Benitez Fernandez (eds.) (2019), 239-257.


https://doi.org/10.1353/hir.2017.0036
https://doi.org/10.1353/hir.2017.0036
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siglo después, su version de esta fabula en su obra historica el Kitab A 'mal al-a’lam®,
compuesta entre los afios 772-774/1372-1374. El analisis’® de la version recogida por
el sabio granadino no solo es valioso por tratarse de una nueva version del relato,
sino que sobre todo pone de manifiesto la evidencia de que la version ofrecida por
Ibn al-Jatib es posiblemente deudora de otras versiones medievales cristianas coeta-
neas, ademas de la mas que evidente influencia directa arabe a través del Mugrib de
Ibn Sa'1d, obra que manej6 directamente para la composicion del 4 mal y de la que
tomo la base del relato. Por lo tanto, lo que mas nos interesa aqui, sobre todo para el
estudio que pretendemos exponer a continuacion, es poner de relevancia la interco-
nexion de tradiciones culturales, arabe y latina, que tiene lugar en la Peninsula Ibéri-
ca, entre los siglos XIII y XIV, en un momento en el que empiezan a recogerse por
escrito y a difundirse —sobre todo en la Europa medieval cristiana— colecciones de
cuentos, fabulas y proverbios que en su mayoria habian circulado de manera oral, de
origen greco-latino, indio o persa, y que habiendo pasado por el filtro del mundo
arabe, donde fueron adaptadas a su entorno cultural, llegaron al occidente medieval
europeo y a la Peninsula ibérica, momento a partir del cual resulta, en ocasiones,
muy dificil rastrear el itinerario y la evolucion experimentada por este abundante e
interesantisimo material. Como decia Maria Jesus Lacarra:

En el cuento se acentian todos los rasgos caracteristicos de la literatura medieval
y dificultan su estudio, como la ausencia de un canon, su vinculacion a la oralidad,
sus imprecisos limites cronologicos, la frecuente anonimia, la genérica y la con-
fluencia de tradiciones [...] el cuento es un campo perfecto para descubrir el cruce
de culturas orientales y occidentales, romanicas, célticas o germanicas, orales y
escritas'’.

Y es en esta linea en la que este estudio pretende ofrecer una nueva aproximacion,
desde el campo del arabismo, a dos nuevos ejemplos extraidos de la pluma de Ibn
al-Jattb —al menos uno de ellos con seguridad— que contribuyan por un lado a
confirmar ese fluido transvase de gran cantidad de material heterogéneo entre las
distintas tradiciones occidentales y orientales en la Peninsula, y por otra lado a refor-
zar la idea de que rastrear la evolucion y reelaboracion experimentada por estos
materiales una vez llegados a Occidente se convierte, en la mayoria de los casos, en
tarea ardua, por no decir imposible.

2. Dos nuevos ejemplos

A la vista de la version de la fabula de “El padre, el hijo y el burro” que Ibn al-Jatib
recogi6 en su hasta ahora tltima obra historica conocida, el Kitab A 'mal al-a’lam, se
me vino a la mente una reflexion que sin quererlo surge tras el analisis de esta fabula:
(fue esta la tnica fabula utilizada por Ibn al-Jatib? ;Hizo uso Ibn al-Jatib de algin
otro exemplum o proverbio que fuese recogido también por la tradicion literaria cas-

8 IBN AL-JATIB, Kitab A ‘mal al-a’lam, Histoire de I 'Espagne musulmane E. Lévi-provencal (ed.) (1956) 12-13.

9 Véase DE CASTRO LEON, Victor, “Occidente y Oriente: Una nueva version arabe de la fabula de “el padre,
el hijo y el asno” en al-Andalus”, en Misceldneas de Estudios Arabes y Hebraicos 69 (2018) 79-97.

10 LACARRA, M* Jests, “El cuento medieval: cruce de culturas”, en Revista de Poética Medieval 29 (2015) 11.
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tellana y latina? Una respuesta rapida a la primera de estas preguntas puede resultar
en apariencia sencilla: no. No lo fue porque quien mas o menos conozca la tradicion
literaria oriental, o al menos su influencia en otras tradiciones literarias'' —sobre
todo a la vista de lo expuesto anteriormente— sabra de la prodigalidad y del gusto de
la literatura arabe por el empleo de refranes, proverbios y fabulas'?, y en ello Ibn al-
Jatib no fue una excepcion, al contrario. Sin embargo, la respuesta a la segunda
pregunta es sin duda algo mas compleja, pues requiere de un analisis mas profundo
de su extensa produccion cientifica e historica, lo que por razones de espacio y tiem-
po, nos llevaria a un estudio mucho mas amplio de lo que aqui es posible. Lo que si
podemos decir es que Ibn al-Jatib dio acogida en sus obras a numerosos refranes,
proverbios, fabulas y relatos, muchos de ellos de indudable origen arabe.

Pero para responder de alguna manera a estas cuestiones y contribuir en cierta
medida a la mas que probable hipdtesis de que Ibn al-Jatib se sirvié de fabulas o re-
latos cuya existencia —siendo su origen oriental o no— se encontraba en la tradicion
oral o escrita latina y castellana, nos centraremos en dos testimonios. Sin poder con-
firmarlo todavia de una manera documental explicita, es inevitable y l6gico pensar
que el sabio lojefio, dada su posicion personal y profesional y la situacion politica y
social de la Peninsula ibérica en el s. XIV, pudo tener acceso a esta tradicion literaria
existente en los reinos cristianos peninsulares —al igual que como parece vislum-
brarse para la fabula de “El padre, el hijo y el asno”—, pues de no haber sido asi no
se explicarian las modificaciones introducidas en dichos relatos, muchas veces un
hibrido entre la versiones oriental y occidental conocidas.

El primero de los ejemplos analizados aparece también en el Kitab A 'mal al-
a’lam cuando el sabio granadino se refiere a la manera de proceder del califa almo-
ravide Yasuf b. Tasufin (r. 453-500/1061-1106) con los reyes de Taifas, tras la vic-
toria en la batalla de Zallaga (479/1086). El sultan almoravide se apresur6 a deponer
a estos gobernantes —por los que sentia poca estima— para hacerse con el control

Sobre la influencia de la tradicién cuentistica oriental en occidente los estudios son numerosos, entre ellos:
NIEVES, Neryamn R., “The Centrality of the Oriental in the Libro del Caballero Zifar”, en Romance Quarterly
49, 4 (2002) 270-279; CACHO BLECUA, Juan Manuel, “Identidad y alteridad: la representacion del Otro
musulman en E/ conde Lucanor », en e-Spania, publicado el 26 mayo 2015, disponible online en: http://jour-
nals.openedition.org/e-spania/24697, consultado el 29/03/2020; idem, “El libro del Cavallero Zifar, entre
Oriente y Occidente”, en El cuento Oriental en Occidente, Maria Jests Lacarra y Juan Paredes (eds.) (2006),
13-47; en la misma obra VIGUERA MOLINS, Maria Jests, “La cuentistica arabe en al-Andalus”, 213-236;
véase también la parte dedicada a este tema en RODRIGUEZ ADRADOS, Francisco, “Oriental elements in the
Greek fables”, en History of the Graeco-Latin Fable, F. Rodriguez Adrados y Gert-Jan Van Dijk (eds.) (2003)
vol. III, 311-373; LACARRA, Maria Jesus, “El cuento medieval: cruce de culturas”, en Revista de poética
medieval 29 (2015), 11-18.

Entre los numerosos estudios véase, a modo de ejemplo, los diversos trabajos de GARCIA GOMEZ, Emilio
publicados en la revista A/-Andalus bajo el titulo de “Hacia un refranero arabigoandaluz”, XXXV, fasc. 1
(1970), 1-68 y fasc. 2, 241-314, vol. XXXVI, fasc. 2 (1971), 255-328, vol. XXXVII, fasc. 1 (1972), 1-75 y fasc.
2, 249-323; también MARCOS MARIN, Francisco, Poesia narrativa drabe y épica hispanica: elementos dra-
bes en los origenes de la épica hispanica, Madrid, 1971; RUBIERA MATA, M* Jesus, “Dos cuentos arabes
medievales en la literatura hispanica: “El viejo celoso” y el “Aterrizaje sin cola™”, en Sharq al-Andalus 8 (1991)
55-59; MARUGAN GUEMEZ, Marina, E/ refranero andalusi de Ibn "Asim al-Garndti. Madrid, 1994; OULD
MOHAMED BABA, Ahmed Salem, Estudio dialectolégico y lexicoldgico del refranero andalusi de Abii Yahya
Azzajjaltr, Universidad de Zaragoza: Area de Estudios Arabes e Islamicos. 1999; SADIQ FEIDI, Fatina, La sa-
biduria arabe antigua reflejada en los proverbios de Al-Maydani: traduccion y andlisis paremioldgico de un
corpus seleccionado, Tesis Doctoral inédita, Universidad Complutense de Madrid, 2016, disponible online en:
http://eprints.ucm.es/39971/1/T37971.pdf, consultado el 18/03/2020. Consultense también la revista digital Pa-
remia, dedicada de manera exclusiva al estudio del refran o proverbio, disponible online en: https://cvc.cervan-
tes.es/lengua/paremia/.


http://journals.openedition.org/e-spania/24697
http://journals.openedition.org/e-spania/24697
http://eprints.ucm.es/39971/1/T37971.pdf
https://cvc.cervantes.es/lengua/paremia/
https://cvc.cervantes.es/lengua/paremia/
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de al-Andalus, proceder que fue considerado cuestionable, o al menos controverti-
do, por algunos historiadores arabes como el propio Ibn al-Jatib. Comenzo por el
rey zir1 de la taifa de Granada, "Abd Allah (r. 465-483/1073-1090), a quien acusoé de
haber pactado con los cristianos a cambio de ayuda, motivo con el que justifico su
intervencion militar contra el gobernante granadino. Al igual que emple6 la fabula
de “El padre, el hijo y el asno” como ejemplo de la actitud desagradecida y subver-
siva del pueblo para con el emir omeya de al-Andalus Hisam I (172/788-180/796),
Ibn al-Jatib hace uso en este caso de una fabula que segun €l estaba en boca de la
gente:

Llego a su conocimiento que ["Abd Allah habia llevado a cabo] preparativos, ha-
bia acondicionado su pais, reforzado las murallas y mantenido correspondencia
con el sefior de Castilla. Entonces lo acuso falsamente como acusa injustamente el
lobo a la cabra, seglin es citado como ejemplo por las gentes cuando [el lobo] ha-
blo con [la cabra] buscando pretextos para comérsela: «“jRecoge tu cola, pues tu
con ella me estas provocando!”. Respondio [la cabra]: “;Y qué cola mia es la que
estd haciendo eso?”. Le respondio: “;Acaso me estas llamando mentiroso, oh im-
petuosa?”’. Entonces saltd sobre ella y se la comio». Envié [Yusuf b. Tasufin] al
ejéreito a combatirle dirigido por ¢l mismo. La grey se apresuro [a salir a donde
estaba Yusuf] declarandole su obediencia'.

Se trata de la conocida fabula esopica de “El lobo y el cordero”'*, aunque Ibn al-
Jatib, sin que podamos precisar todavia el porqué, quizas por confusion, bien por
interferencia con otra conocida fabula esopica del “lobo y la cabra”, o incluso porque
en la version oral o escrita arabe que ¢l manejo se trataba de una cabra y no de un
cordero’. Sea como fuere, esta fabula es recogida dentro del canon clésico de Eso-

po'®y tuvo una larga difusion en el mundo grecolatino —y también oriental'’— so-

bre todo en los siglos XIIT y XIV en Europa'®, incluida la Peninsula ibérica con las

13 IBN AL-JATIB, Kitab A 'mal al-a’lam, 235.

Véase Fabulas de Esopo, Vida de Esopo, Fabulas de Babrio, traduccion y notas de P. Badenas de la Pena y J.
Lopez Facal, Madrid, 1978, 110, n° 155 y 350, n® 89. Sobre el estudio de esta fabula y la figura del lobo, DE-
DEK, R., “Le Loup et 1"Agneau. Eine Fabel La Fontaines im Unterricht”, en Anregung 21 (1875) 41-48; OR-
TALLI, Gherardo, “Animal exemplaire et culture de 1’environnement: permaneces et changements”, en
L’ animal exemplaire au Moyen Age (Ve-XVe siécle), J. Berlioz M. A. Polo de Beaulieu y P. Collomb (eds.)
(1999), 41-49; RODRIGUEZ ADRADOS, F., History of the Graeco-Latin Fable, v. 111, 214-217, 225-226, 691-
692 y 696; CALDER, Louise, Cruelty and Sentimentality: Greek Attitudes to Animals, 600-300 BC, Oxford:
Archaeopress, 2011, 67-69; KORHONEN, Tua, “A Question of Life and Death: The Aesopic Animal Fables on
Why Not to Kill”, en Humanities 6, 29 (2017) 16 pp, disponible online en: http://www.mdpi.com/2076-
0787/6/2/29, consultado el 24/03/2020.

Ibn al-Jatib emplea la palabra drabe mi za (=) que hace referencia al ganado caprino, en vez de la voz hamal
(Jaa) o jarf (<issd), para referirse al ganado ovino.

¢ Es el nimero 155 del Index de EDWIN PERRY, Ben, Aesopica. A series of texts relating to Aesop or Ascribed
to him more closely connected with the literary tradition that bears his name, University of Illinois Press 2007,
381.

Esta fabula fue difundida en paises orientales como Yemen, Iraq, Jordania, Libano, Egipto, Argelia y Marrue-
cos. Véase el analisis estadistico que realiza de la difusion de esta fabula en el mundo arabe EL-SHAMY, Hasan
M., Bypes of the folktale in the Arab world, a Demographically Oriented Tale-Type Index, Indiana University
Press 2004, 40-41.

Es recogida en primer lugar, junto con otras fabulas, por Jacques de Vitry dentro de sus Sermones ad status o
vulgares. Véase BREMOND, Claude, “Le bestiaire de Jacques de Vitry (1 1240)”, en L ‘animal exemplaire au
Moyen Age (Ve-XV* siécle), Rennes (1999) 111-122.


http://www.mdpi.com/2076-0787/6/2/29
http://www.mdpi.com/2076-0787/6/2/29
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traducciones efectuadas al castellano'. El tema principal de esta fabula®® es el de la
injusticia y el abuso de la fuerza ejercido por el fuerte sobre el débil*' , que ante la
falta de argumentos decide acabar con él. En la version clasica, un lobo que ve a un
cordero bebiendo en un rio emplea todo tipo de pretextos para comérselo: primero lo
acusa de enturbiar el agua, después, (no aparece en todas las versiones) lo acusa de
haberse comido el pasto, y por ultimo le reprocha que su padre (en otras versiones el
propio cordero) lo habia ofendido con insultos (otras veces el ofendido es el padre
del lobo). El lobo, cansado de que el cordero responda a todas las acusaciones con
argumentos 16gicos, decide comérselo injustamente. La fabula finalmente suele aca-
bar con una moraleja o leccion: para aquellos que tienen el propdsito de hacer dafio
no vale ningun argumento justo®.

Aunque el orden de los pretextos puede cambiar en ocasiones en las distintas
versiones clasicas, o bien no aparecer alguno de ellos, la estructura basica de la fabu-
la es, en general, ésta®. Sin embargo, Ibn al-Jatib, al igual que hiciera con la fabula

En la Peninsula ibérica aparece recogida en castellano, de manera tardia, en las obras El Especulo de los legos
(principios del s. XV. Véase la edicion y estudio de esta obra efectuado por José M* Mohedano Hernandez, E/
Especulo de los legos, Madrid 1951, 48) y en la traduccion de las fabulas de Esopo titulada Esopete ystoriado
(s. XV. Edicion y estudio realizado por BURRUS, Victoria A. Burrus y GOLDBERG, H., Madison Goldberg,
Esopete ystoriado (Toulouse 1488), The Hispanic Seminary of Medieval Studies 1990, 32-33). También fue
traducido al catalan en Les faules d'Isop (s. XV) y en Recull de eximplis e miracles, gestes e faules ordenades
per a. b. ¢ (finales siglo XIV?-siglo XV). Asi, es recogido por NEUGAARD, Edward J. como el motivo U31
de su Motif-Index of Medieval Catalan Folktales, Binghamton 1993.

A pesar de que las primeras colecciones de fabulas esOpicas al castellano y al catalan en la Peninsula ibérica
aparecieron de forma tardia (finales s. XIV-inicios s. XV), las fabulas eran de sobra conocidas desde por lo
menos el s. XII, gracias a su inclusion como exempla o proverbios en otras obras como E! libro del buen Amor
(primera mitad s. XIV) de Juan Ruiz, Arcipreste de Hita, £/ conde Lucanor (1335) de Don Juan Manuel o E/
libro de los gatos (segunda mitad s. XIV), asi como también a través de las traducciones de textos arabes como
el Calila e Dimna (s. XIII) o de la obra miscelanea Disciplina Clericalis (s. X1I) de Pedro Alfonso. Véase RO-
DRIGUEZ ADRADOS, Francisco, “Aportaciones al estudio de las fuentes de las fabulas del Arcipreste”, en
Philologica Hispaniensia in honorem Manuel Alvar, Humberto Lopez Morales et al. (eds.) (1986) v. 111, 459-
473; BIZARRI, Hugo O., “El Esopete ystoriado y las teorias sobre la fabula”, en Acta Poética 32, 2 (2011)
55-73; ARMIJO CANTO, Carmen Elena, Fabula y mundo: Odo de Chériton y el “Libro de los gatos”, México
2014.

2l Asi es recogido en los diversos Motif-index: Es el motivo U31.U31 de la clasificacion de THOMPSON, Stith
(“Wolf unjustly acusses lamb and eats him”), Motif-Index of Folk Literature: A Classification of Narratives
Elements in Folktales, Ballads, Myths, Fables, Mediaeval Romances, Exempla, Fabliaux, Jest-Books, and Lo-
cal Legends, Bloomington-Indiana 1955-1958; el nimero 5334 de TUBACH, Frederic, Index Exemplorum: A
Handbook of Medieval Religious Tales, Helsinki 1969; el U31 de GOLDBERG, Harriet, Motif-Index of Medie-
val Spanish Folk Narratives, Tempe 1998; el 111A de EL-SHAMY, Hasan M., Tippes of the folktale in the Arab
world, a Demographically Oriented Tale-Type Index, Bloomington 2004; el U31.3 de KELLER, John Esten,
Motif-Index of Mediaeval Spanish Exempla, Knoxville 1949.

Asi, la version clasica de Esopo recogida en la Augustana (s. V d.C.) es como sigue: “Un lobo que vio a un
cordero en un rio quiso comérselo con un pretexto verosimil. Por eso, aunque estaba rio arriba, lo acuso de re-
volver el agua y no dejarle beber. El cordero contestd que estaba bebiendo con la punta de los labios y que,
ademas, era imposible que ¢l, que estaba mas abajo, agitara el agua rio arriba. El lobo, como fracasé con su
acusacion, dijo: Pero el afio pasado tu insultaste a mi padre. El cordero replicd que hace un afio aun no habia
nacido. El lobo entonces le dijo: Pues aunque te salgan bien tus justificaciones no voy a dejar de comerte. La
fabula muestra que para los que tienen el propoésito de hacer dafo no vale ningtin argumento justo.” Véase Fd-
bulas de Esopo. Vida de Esopo. Fabulas de Brabio, traduccion y notas de P. Badenas de la Pefia y J. Lopez
Facal, Madrid 1978, 110, n°® 155.

La version latina de Fedro (s. I d. C.) cambia el segundo motivo de Esopo y no solo acusa al cordero de haberlo
ofendido, sino también a su padre. En el caso de la version latina de Brabio (s. II d. C.), se cambia todo, y asi
nos dice: “Una vez un lobo viendo a un cordero descarriado del rebafio no se lanzo6 sobre ¢l para arrebatarlo por
la fuerza, sino que se puso a buscar una queja presentable de su hostilidad: Tt el ano pasado, aunque eras pe-
quefio, me insultaste. - /Yo a ti el afio pasado? Pero si no hace un afio que naci - Bueno, ;no estas ti segando
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de “El padre, el hijo y el asno”, realiza modificaciones. En primer lugar el cordero
pasa a ser una cabra; y en segundo lugar, y mas importante, el lobo solo emplea un
pretexto y éste es el motivo de la cola o rabo, motivo por otro lado muy importante
y recurrente en la fabulistica®, tanto oriental como occidental. A primera vista esta
version del sabio granadino no coincide en gran medida, en su desarrollo y motivo,
con ninguna conocida hasta ahora en la tradicion latina y castellana. Entonces, ¢de
dénde tomo Ibn al-Jatib esta informacion?

Es importante sefialar, brevemente, que las fabulas esopicas comenzaron a ser
traducidas al arabe en Bagdad, en el s. II/VIII, especialmente durante el gobierno de
los califas® abasies al-Mansiir (r. 136-158/754-775) y al-Mahdi (r. 158-169/775-
785). Estas traducciones fueron conocidas en al-Andalus?®, seguramente ya durante
el reinado del emir omeya "Abd al-Rahman II (r. 206-238/822-855). Sin embargo,
segun Brockelmann?’ al-Maydant (m. 518/1124) en su obra Mayma 'al-amtal*® reco-
gi6 en dos ocasiones esta fabula versificada® a través del historiador Hamza al-
Isfahant (280-360/893-970), el cual a su vez nos dice que esta fabula o exemplum fue
tomada de un relato mas largo existente entre las narraciones de los arabes del desier-
to (a rab). En la introduccion al segundo de los ejemplos (n° 2371, bajo el epigrafe
“mas injusto que un lobo”), al-Maydani nos refiere que son numerosos los prover-
bios (amtal) y las poesias acerca de la injusticia del lobo. En la version que nos
ofrece, al igual que en la de Ibn al-Jatib, el lobo solamente expone un pretexto, en
este caso es que el cordero (‘amriisa) lo habia maldecido el afio pasado cuando el
cordero no habia nacido todavia. Pero, a diferencia de las versiones greco-latinas y
de la de Ibn al-Jatib, en las que el lobo declara de manera cinica la atrocidad que va
a cometer, aqui el cordero asume su destino, se resigna y acaba diciendo: “T0 quieres
abusar de mi, asi que comeme entonces, pero este no es el lugar [para hacerlo]”. Esta
version que sin duda se trata de una version abreviada de las grecolatinas, se aseme-
ja mas que éstas, en estructura y contenido, a la version de Ibn al-Jatib; sin embargo,
sigue presentado como pretexto uno de los tres que aparecen en la version clasica de
Esopo. Entonces, ;de donde saco el granadino el motivo de la cola como pretexto?

este campo, que es mio? - Todavia no he empezado a comer hierba ni a pastar - ;No has bebido de esta fuente

en la que yo bebo? - Las ubres de mi madre me han dado de beber hasta ahora. Entonces, apoderandose del

cordero, dijo mientras lo comia: No vas a dejar sin cena al lobo por muy habil que seas en desmontarme toda la

acusacion.” Véase Fabulas de Esopo. Vida de Esopo. Fabulas de Brabio, 350, n° 89.

Entre ellas las fabulas de Esopo, donde el rabo es en ocasiones un motivo principal, como en la fabula de “La

zorra que perdio el rabo”. Tanto en la fabulistica oriental como occidental este motivo suele ir referido sobre

todo a la cola del zorro como elemento de provocacion o distraccion, y en menor medida al perro. En relacion

a la importancia del rabo/cola en la fabulistica véanse las numerosas entradas que tiene en los Motif-/ndex cita-

dos en nota 19.

Véase VIGUERA MOLINS, Maria Jests, “La cuentistica arabe en al-Andalus”, 217-220.

Para un estudio mas profundo de la cuestion, GUTAS, Dimitri, Greek Thought, Arabic Culture. The Graeco

Arabic Translation Movement in Baghdad and Early "Abbasid Society (2®-4%/8%-10™ centuries), London-New

York 1998; ROSENTHAL, Franz, “A small collection of Aesopic fables in Arabic translation”, en Studia Semit-

ica nec non Rudolpho Macuh, Wiesbaden 1989, 233-256.

27 BROCKELMANN, Carl, “Fabel und Tiermérchen in der dlteren arabischen Literatur”, en Islamica 2 (1926)

96-128, concretamente en pagina 105.

Sobre este autor y esta obra, véase la reciente tesis doctoral de Fatina Sadiq Feidi, La sabiduria drabe antigua

reflejada en los proverbios de Al-Maydani: traduccion y andlisis paremiolégico de un corpus seleccionado,

Universidad Complutense de Madrid 2016. Acceso online en: https://eprints.ucm.es/39971/1/T37971.pdf, con-

sultado por ultima vez el 14/04/2020.

»  AL-MAYDANI, Mayma al-amtal, Muhammad Muhy1 *Abd al-Hamid (ed.), Beirut 1955, vol. 1, 349, n® 1876 y
446, n° 2371.
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Si acudimos al primero de los ejemplos donde al-Maydani cita de manera versifica-
da esta fabula (n° 1876, con el epigrafe de “mas rapido traicionando que el lobo™), el
texto es exactamente igual que en el segundo ejemplo, salvo en el primer hemistiquio
del segundo verso —de un total de tres— en el que el lobo pregunta al cordero: ;Aca-
so no fuiste th quien me maldijo sin razon? El texto en drabe del primer ejemplo para
“maldijo sin razon” es min gayri danb™ Satamtini (535 ) n& (), mientras que en
el segundo ejemplo el texto arabe es min gayri purm™ sababting (S o 5> & (). La
clave aqui esta en la vocalizacion del primer ejemplo. Ibn al-Jatib sin duda alguna de-
bid de conocer y usar el texto arabe del primer ejemplo, que iria sin vocalizar, pero en
vez de leer e interpretar la palabra danb “falta, pecado, culpa”, sinénima a su vez de
yurm, debio de leer y entender la palabra danab “cola, rabo”, palabra de la misma raiz
y de igual escritura en arabe que danb, salvo porque aquella lleva una vocal a breve en
la segunda consonante radical. Esta apreciacion de caracter filologico que puede pasar
desapercibida podria explicar la razon por la que Ibn al-Jatib introdujo el motivo de la
cola como pretexto del lobo, aunque tampoco podemos descartar que nuestro autor
comprendiese correctamente el pasaje y deliberadamente, bien por influencia de otras
versiones latinas o arabes, orales o escritas, de la fabula, o bien por influencia de otras
fabulas, decidiese usar este motivo como pretexto. Sin embargo, aun asi esto no nos
permite explicar con total certeza el origen de la version final que Ibn al-Jatib nos pre-
senta. Sin querer alargarnos, esta claro que el texto arabe de al-Maydant le sirvi6 de
base —al igual que en la fabula de “El padre, el hijo y el asno” empleo el texto del
Mugrib de Ibn Sa"id—, pero determinados elementos de su version coinciden o mues-
tran parecidos con versiones grecolatinas, que nos llevan a pensar que el autor tuvo
conocimiento de ellas, ademas de la de al-Maydani. Asi pues, aunque la estructura mas
breve y el empleo de un solo y singular pretexto —erroneo o no— se ajusta claramen-
te a la version versificada de al-Maydani, sin embargo el breve didlogo final entre los
dos personajes principales, asi como la frase introductoria de la fabula, por ejemplo,
muestra similitudes con las versiones grecolatinas. Igualmente, el hecho de que el lobo
se sienta ofendido y acuse a la cabra de llamarle mentiroso es un elemento que no apa-
rece en las primeras versiones clasicas y se observa posteriormente, sobre todo en las
versiones medievales europeas®. Nuevamente se nos presenta aqui el cruce de tradi-
ciones europeas y orientales, y ante el riesgo de llegar a un camino sin retorno, prefe-
rimos detenernos aqui y dejar abierta la hipotesis.

En cuanto al segundo ejemplo que queremos presentar, resulta todavia mas para-
déjico. En la version vulgar de la Cronica del rey Don Pedro escrita por Pero Lopez
de Ayala a comienzos del s. XV se hallan dos cartas que supuestamente le habria
enviado al rey castellano un moro de Granada que aparece identificado como Benal-
hatib. Se trataria, efectivamente, de nuestro autor, Lisan al-Din Ibn al-Jatib. Estas
dos epistolas se han conservado en dos versiones anteriores a la cronica, de manera
independiente, en dos manuscritos, el Ms. Esp. 216 de la Biblioteca Nacional de
Paris y el Ms. 9428 de la Biblioteca Nacional de Madrid®!. En la primera de estas

En la version recogida en El especulo de los Legos, aparece: “El lobo e el cordero beuian de un rio e dixo el lobo:
(Por qué turbas mi agua? E dixole el cordero: Sennor non turbo, ca el agua corre de uso a mi. E dixole el lobo:
(Contrariasme? E tomolo e tragolo. E asi fazen los bayles duros a los pobres e inosgentes.” Véase El especulo
de los Legos, J. M* Mohedano Hernandez (ed.) Madrid 1951, 48.

Los principales estudios sobre estas cartas, su autenticidad, su contenido, la figura de Ibn al-Jatib como consejero
asi como sobre el papel de Pero Lopez de Ayala como cronista son: GARCIA GOMEZ, Emilio, Cinco poetas
musulmanes: biografias y estudios, Madrid: Espasa-Calpe, 1959, 181-182; MOURE, Jose Luis, “Sobre la auten-
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cartas, escrita después de la batalla de Najera (1367), el sabio granadino da una serie
de consejos al rey para que se vuelva a ganar el favor de su pueblo y de sus notables,
asi como consejos sobre el buen gobierno y la manera de como no someterse a las
duras exigencias de su aliado inglés, Eduardo de Woodstock, principe de Gales y
duque de Aquitania, conocido popularmente como el Principe negro®. En la segunda
carta, Ibn al-Jatib interpreta, por peticion del rey, una supuesta profecia del sabio
Merlin en la que se predice el funesto destino de Pedro I, a causa de su reprobable
comportamiento para con su pueblo en el enfrentamiento fratricida que mantiene con
su hermano Enrique. Sin querer entrar en demasia en cuestiones tales como la auten-
ticidad de estas cartas, el contenido de las mismas o el uso que de ellas se hizo en las
fuentes castellanas, creo conveniente exponer algunas breves ideas. Aunque entre los
numerosos estudios que hay en relacion a la autenticidad de estas cartas, muchos de
ellos siguen cuestionando no solo la autoria de Ibn al-Jatib sino la existencia de un
original arabe, la verdad es que una pausada lectura de las cartas —sobre todo la
version del manuscrito de Paris, la mas antigua y mas cercana a un supuesto original
arabe— junto con el conocimiento actual que tenemos sobre la vida y las obras de
Tbn al-Jatib¥, nos hacen pensar que dicha correspondencia entre ambos personajes es
mas que factible y que el contenido, al menos de la primera carta, seria bastante cer-
cano al original arabe, al margen de que Pero Lopez de Ayala incluyese ambas cartas
posteriormente en su cronica, modificandolas, y con la intencion de apoyar la causa
Trastamara y justificar la legitimidad del ascenso al poder de esta dinastia. Respecto
a la segunda carta, siguiendo la opinion dada por muchos de estos estudios, es de las
dos la que mas dudas nos plantea, no solo en cuanto a la autoria de Ibn al-Jatib, sino

ticidad de las cartas de Benahatib en la Cronica de Pero Lopez de Ayala: consideracion filoldgica de un manus-
crito inédito”, en Incipit 111 (1983) 53-93 y en el mismo volumen “Ms BNParis Fonds Espagnols 216 (fs. 59-65)
[Cartas del sabio moro Benalhatib dirigidas a Pedro 1]”, 185-196; idem, “Otra version independiente de las cartas
del moro sabidor al rey don Pedro: consideraciones criticas y metodologicas”, en Incipit X111 (1993) 71-85; idem,
“La lengua de las cartas arabes en la cronistica castellana de los siglos XIV y XV: de la impericia a la intenciona-
lidad retérica”, en Incipit XXIII (2003) 61-77; GARCIA, Michel en la revista Atalaya 10 (1999), publico los si-
guientes articulos, “Introduccion”, 9-11, “Sumario del ms esp. 2167, 12-17, “Descripcion del contenido”, 18-19,
“Textos 1 y 2. Cartas del Moro Benalhatib al rey don Pedro”, 20-37, “[Texto 1] [Primera carta del moro benalha-
tib al rey don Pedro]”, 125-130 y “[Texto 2] [Segunda carta del moro benalhatib al rey don Pedro]”, 130-134,
disponible online en: http://journals.openedition.org/atalaya/67, consultado el 26/04/2020; MARQUER, Julie,
“La figura de Ibn al-Jatib como consejero de Pedro I de Castilla: entre ficcion y realidad”, en e-Spania, publicado
el 12 de diciembre 2011, disponible online en: http://e-spania.revues.org/20900, consultado el 02/04/2020; BI-
ZARRI, Hugo O., “Consejos y consejeros, segun Pero Lopez de Ayala” en e-Spania, publicado el 12 de diciem-
bre 2011, disponible online en: http://journals.openedition.org/e-spania/20603, [consultado el 20/03/2020; SO-
LER BISTUE, Maximiliano, “Los usos del pasado. Historia, derecho y narracion en la Cronica de Pedro Iy
Enrique II de Pero Lopez de Ayala y una coleccion de fazanas castellanas”, en e-Spania, publicado el 10 de di-
ciembre 2010, disponible online en: http:/journals.openedition.org/e-spania/20164, consultado el 20/03/2020];
JANIN, Erica, “Ejemplaridad profética y legendaria en las cartas del moro Benahatin a Pedro I de Castilla en la
Cronica de Pedro Iy Enrigue 1I del canciller Pero Lopez de Ayala”, en Estudios de Historia de Espaiia X111
(2011) 119-130.

Para una idea general véase sobre este personaje y su apoyo a Pedro I, SUAREZ FERNANDEZ, Luis, “La
guerra civil”, en Historia de Espaiia ramon Menéndez Pidal. La crisis de la reconquista (c. 1350-c. 1410),
Madrid 1987, v. XIV, 99-158.

Recordemos que Ibn al-Jatib no solo ocupé los mas altos cargos de la corte nazari, lo cual avala su experiencia
politica y sus relaciones con la corte castellana, sino que compuso todo tipo de escritos, tanto en prosa como en
verso, sobre el arte de gobernar y la politica. Véase nota 7. Pero quienes conozcan su correspondencia oficial
sabran que sus epistolas, enviadas a numerosas cortes, castellanas y musulmanas, estan llenas de consejos y
recomendaciones de carécter politico y sobre el gobierno. Véase IBN AL-JATIB, Ravhdanat al-kuttab, ed. M.
"A. 'Inan (ed.) 2 vols., El Cairo 1981; traduccién parcial de GASPAR REMIRO, Mariano, Correspondencia
diplomatica entre Granada y Fez (siglo XIV) Granada 1916.


http://journals.openedition.org/atalaya/67
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sobre todo en relacion a su autenticidad. Es posible que el visir granadino tuviera
conocimientos de la tradicion profética arturica y de la figura del sabio Merlin**, pero
estos elementos mas propios de la tradicion literaria cristiano-occidental, en particu-
lar francesa, junto con un estilo y una estructura algo diferentes a la primera carta,
ademas de una mas que evidente utilizacion de la figura del sabio granadino en la
profecia como premonitor de la muerte de Pedro I —debida mas a sus propios erro-
res que a la culpa de los que le mataron—, todo ello nos hace poner mas que en seria
duda la existencia de un original arabe para la segunda carta, pudiendo tratarse en
consecuencia mas de un artificio literario elaborado por la propaganda trastamara
que de una verdadera misiva .

Es plausible que partiendo de un original arabe para la primera carta, se realizase
una traduccion® al castellano de la misma, y posteriormente ese mismo traductor, u
otro, quizas alguien cercano a la corte castellana, y buscando favorecer la causa de la
nueva dinastia establecida, elaborara de manera ficticia, y siguiendo el modelo de la
primera, la segunda carta, incorporandola a continuacion de aquella. No dejan de ser
todo esto conjeturas, del mismo modo que es factible pensar que pudo existir alguna
otra version previa de las cartas, al menos de la primera de ellas, anterior a la exis-
tente en el manuscrito de Paris y mas cercana al original arabe.

Por ultimo, cabe sefalar que el contenido y el estilo de la primera carta son muy
similares a los empleados por el visir granadino en otras epistolas suyas, por lo que
no hay nada que nos lleve a pensar que Ibn al-Jatib no quisiera cumplir su cometido
de aconsejar con deseo sincero a Pedro I, a pesar de que en ocasiones nos pueda
parecer que el sabio lojeflo mantiene una actitud un tanto ambigua, fenomeno que
por otro lado fue una constante en su trayectoria personal y politica’.

La figura de Merlin como profeta proviene de la difusion de las profecias contenidas en la Historia Regum
Britanniae de Godofredo de Monmouth en el s. XII. Se sospecha que en la Peninsula ibérica su expansion
comenzaria durante el reinado de Alfonso VIII (r. 1158-1214) y luego Alfonso X empleo la obra de Godofredo
para su General Estoria. Las menciones mas antiguas de profecias atribuidas a Merlin en la literatura castellana
se encuentran en el Poema de Alfonso XI (1348) donde se emplean ya como elementos de propaganda politica,
y a partir de entonces, si no antes, la figura de Merlin como profeta esta ya muy extendida. Sin embargo a pesar
de esta gran difusién de la figura de Merlin, coincidimos con MARQUER, J. y GARCIA, M. al cuestionar en
gran medida la autoria de Ibn al-Jatib en esta segunda carta, ya que esta misiva y su profecia sirven para justifi-
car claramente la muerte del rey. Ademas, la profecia se inspira en la Chanson de Duglesclin, el cual a su vez la
tomo del Livre du Roi Modus procedente de la tradicion literaria francesa. A esto se afiade ademas, como acaba-
mos de referir, la fuerte relacion existente entre la figura de Merlin como profeta y la propaganda politica en la
Europa medieval, con el propodsito, generalmente, de legitimar cambios politicos cuestionables o ilegitimos.
Véase MOURE, J. L., “Sobre la autenticidad de las cartas...”, 91-92, n. 120; MARQUER, Julie, “La figura de
Ibn al-Jatib como consejero...”, 9; GARCIA, Michel, “Textos 1 y 2. Cartas del Moro Benalhatib al rey don
Pedro”, 30 y ss.; ROUBAUD, Sylvia, “La prophétie merlinienne en Espagne: des rois de Grande-Bretagne aux
rois de Castille”, en La prophétie comme arme de guerre des pouvoirs, XV--XVII* siécles, Paris 2000, 159-173.
Seguramente un judio, con conocimientos tanto de arabe como de castellano, con presencia en la corte castella-
nay acceso también a la granadina. La traduccion de documentos, tanto oficiales como literarios, entre ambas
cortes no era en absoluto algo excepcional. Para la inclusion del capitulo dedicado a los reyes cristianos en el
Kitab A'mal al-a’lam, Tbn al-Jatib empled una traduccion al arabe extraida de la Estoria de Espaiia de Alfonso
X el Sabio, realizada por el sabio judio Yusuf b. Waqqar de Toledo que estaba al servicio de Castilla. Por lo
tanto, es mas que logico pensar que con toda probabilidad existi6 una carta o documento arabe enviado por Ibn
al-Jatib al rey Pedro I. La problematica reside en saber cual fue el proceso que se produjo a partir de ese primer
documento original hasta la version mas antigua existente de la primera carta, el manuscrito de Paris. Véase
STEARNS, Justin, “Two passages in Ibn al-Khatib’s account of the kings of christian iberia”, en A/-Qantara 25,
1(2004) 157-182.

Julie Marquer en su estudio “La figura de Ibn al-Jatib como consejero de Pedro I...”, se excede, en nuestra
opinion, al acusar a Ibn al-Jatib de esconder segundas intenciones al aconsejar a Pedro I, asi como al calificarlo
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Pero al margen de estas disquisiciones, lo que nos interesa aqui es un exemplum
que aparece en la primera carta dirigida a Pedro 1. Entre los numerosos consejos que
el autor de la carta dirige al monarca castellano, introduce en ocasiones para ejem-
plificarlos proverbios, fabulas o exemplos. A la mitad de la carta el sabio lojefio
aconseja al rey que no debe codiciar ni sustraer por la fuerza los bienes de sus subdi-
tos, en este caso concreto se referia a la necesidad de Pedro I de hacer frente a las
elevadas exigencias economicas de las tropas de su aliado inglés, viéndose obligado,
entre otras cosas, a establecer sobre el pueblo mas impuestos con los que poder hacer
efectivo ese pago. Para el consejero, la situacion que debe mostrar el rey con el pue-
blo ha de ser similar a la del pastor con el rebafio, debe cuidar las ovejas y velar en
todo momento porque su situacion sea la mejor posible, pues eso ird en su beneficio.
Tras exponer esto, inmediatamente después el autor inserta un exemplum que no
encaja a la perfeccion con el argumento expuesto, pues nos dice:

[...] el grado del Rey & su rrespeto es el grado & rrespeto del pastor con las oue-
jas...ca dixo vn omne asu vezino fulano el cordero tuyo leuaua el louo & seguilo
& tome gelo & dixole pues que es del dixo degollelo & comilo dixo el tu & el louo
vna cosa sodes & sy el pastor vsa de aquesta manera conlas ouejas aqueste non se
llamara pastor®”.

Como deciamos, este relato no coincide exactamente con la ensefianza de que
el rey ha de comportarse con el pueblo como el pastor con sus ovejas, pues aunque
con este exemplum queda claro que el pastor no debe hacer como el hombre que se
comi¢ al cordero, sin embargo en el ejemplo ese hombre no es el pastor. Esta pe-
quefia confusion pudo deberse, como bien sefiala J. Marquer?®, a que se tratase de
un ejemplo muy conocido y extendido en la época y al que recurriria nuestro autor
arabe.

Entonces, partiendo de la premisa de que el autor de la carta fue Ibn al-Jatib, ;de
donde extrajo este ejemplo, de una fuente oriental, o de una fuente occidental? Nue-
vamente nos volvemos a encontrar con la misma situacion que en los dos casos estu-
diados anteriormente. La figura del lobo, del pastor y de las ovejas es comun tanto a
la tradicion cuentistica oriental como occidental. Sin embargo, hasta ahora no se
conoce la existencia de este ejemplo en ninguna fuente oriental. En cambio, si apa-
rece recogido en una obra castellana y su presencia en ella encaja perfectamente con

de cinico y ambiguo y de dirigir acusaciones veladas al monarca castellano. Ibn al-Jatib, y también su sultan
Muhammad V, nunca ocultaron su intencion de mantener ocupado a los cristianos con sus luchas internas, pues
evidentemente eso les daba mas tiempo para poder mantenerse e incluso adquirir nuevos territorios. Aun asi, eso
no excluye el afecto sincero que existia entre ambas cortes, sobre todo después de que Pedro I ayud6 a
Muhammad V a recuperar el trono de Granada en 763/1362. En cuanto al caracter critico y el tono duro de la
primera carta dirigida a Pedro I, no nos sorprende si tenemos en consideracion otros escritos de Ibn al-Jatib,
como por ejemplo el poema titulado al-Manh al-garib fi I-fath al-qarib, que envid al propio Muhammad V
cuando recuperd el trono en 763/1362, o la dura y sentida carta de despedida que el sabio andalusi dirigio al
sultdn nazari cuando se marcho al Magreb en 772/1371. Véase CHAFIC DAMAJ, Ahmad, “Concepto de Esta-
do en Ibn al-Jatib: jun reformador?”, en Actas del 1° Coloquio Internacional sobre Ibn al-Jatib, Granada 2007,
75-83; idem, “El ultimo viaje de Ibn al-Jatib. Circunstancias, causas y consecuencias”, en Entre Oriente y Oc-
cidente. Ciudades y viajeros en la Edad Media, Granada 2005, 108-110 y 119-122.

7 MOURE, J. L., “Ms. BNParis Fonds Espagnols 216 (fs. 59-65)...”, 188; GARCIA, Michel, “[Texto 1][Primera
carta del moro Benalhatib al rey don Pedro]”, 127; MARQUER, Julie, “La figura de Ibn al-Jatib como conseje-
ro...”, 14.

3 MARQUER, Julie, “La figura de Ibn al-Jatib como consejero...”, 15.
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el motivo que pretende exponer: se trata del Libro del caballero Zifar (primer tercio
del s. XIV)*, obra considerada de caballerias, de la cual los diversos estudios exis-
tentes destacan que, al margen de su gran originalidad, sigui¢ el modelo de otras
obras orientales, especialmente las Mil y una noches™.

Los estudios actuales en torno a esta obra han puesto de manifiesto que el Libro
del caballero Zifar, que recoge elementos de la cultura oriental, no deja de ser, a su
vez, una obra innovadora dentro de la tradicion castellana, pues su autor reelabord
muchos de estos elementos de procedencia oriental y les confirié una forma total-
mente nueva*!. ;Fue este el caso también del ejemplo que aqui nos ocupa? Solo sa-
bemos que hasta ahora éste solamente ha sido recogido por H. Goldberg en su Motif-
Index of Medieval Spanish Folk Narratives como el motivo J1397.1, “Owner of
sheep rebukes neighbor”. Por otro lado, como dijimos, a diferencia de la carta de Ibn
al-Jatib, aqui el ejemplo se inserta a la perfeccion con la ensefianza previa, la de los
presos de guerra: aquellos caballeros que toman presas de los enemigos deben devol-
verlas a sus antiguos duefios y no quedarse con ellas. La cita aparece cuando los hijos
de Zifar, Garfin y Roboan se encuentran con las tropas del conde rebelde Nason, que
en sus incursiones se habian hecho con un gran botin. Una vez vencidas, los dos
protagonistas convocan a los damnificados, los duefios legitimos de las posesiones y
se las devuelven, comportandose asi de manera modélica:

E si algunt enemigo les levase lo suyo, dévenlos ayudar e se parar con ellos o sin
ellos a lo cobrar si podieren, ca de otra guisa puédese decir lo que dixo un onbre
bueno a su conpadre a quien levava el lobo su carnero. El conpadre fue en pos el
lobo e siguiole e tomole el carnero e comiosele. E quando el onbre bueno vio su
conpadre, dixole asi: “Conpadre, dixiéronme que ivades en pos el lobo que leva-
va mi carnero, jdezit qué le fezistes!” “Yo vos lo diré¢”, dixo ¢l. “Yo fui con mis
canes en pos el lobo ¢ tomamosgelo”. “iPar Dios, conpadre!”, dixo el onbre
bueno, “mucho me plaze e gradéscovoslo mucho. E ;qué es del carnero?”, dixo
el onbre bueno. “Comimoslo”, dixo el conpadre. “;Comisteslo?”, dixo el onbre
bueno. “Certas, conpadre, vos e el lobo uno me semejades, que tan robado fue
yo de vos como del lobo”. E estos atales que toman la presa de los enemigos de
la tierra por tan robadores se dan como los enemigos si la non tornan a aquellos
cuya es*.

3 Libro del caballero Zifar, edicion, introduccion y notas de Joaquin Gonzalez Muela, Madrid 1982; GONZA-
LEZ Cristina, “El caballero Zifar” y el Reino lejano, Madrid 1984; LACARRA, M* Jesus, Cuentos de la Edad
Media, Madrid 1986, 61-66; idem, “Pero Lopez de Ayala: Coronica del Rey don Pedro”, en Cuento y novela
corta en Espaiia, 1, Edad Media, M* Jesus Lacarra y M. Chevalier (eds.) (1999) 331-333; GOMEZ REDONDO,
Fernando, “Los contadores de exempla en el Libro del Cavallero Zifar””, en Crisol [Typologie des formes na-
rratives breves au Moyen Age (domain roman) 1I. Coloque International. Madrid, Casa de Velazquez, 20-21
mars 2000] 4 (2000) 59-91; NIEVES, Neryamn R., “The Centrality of the Oriental in the Libro del Caballero
Zifar”, en Romance Quarterly 49, 4 (2003) 270-279; CACHO BLECUA, Juan Manuel, “E! Libro del Cavallero
Zifar, entre Oriente y Occidente”, en E/ cuento Oriental en Occidente, Maria Jesus Lacarra y Juan Paredes (eds.)
(2006) 14-45.

4 CACHO BLECUA, Juan Manuel, “El Libro del Cavallero Zifar, entre Oriente y Occidente”, 14-38; NIEVES,
Neryamn R., “The Centrality of the Oriental in the Libro del Caballero Zifar”, 270-279.

4 Es, por ejemplo, el caso de la fabula de “El lobo y las sanguijuelas”. Véase CUESTA TORRE, Maria Luzdivina,
“El lobo y las sanguijuelas: una fabula del Aristoteles latino recreada en el Libro del caballero Zifar”, en Revis-
ta de poética medieval 29 (2015) 95-124.

4 Libro del caballero Zifar, p. 196; CACHO BLECUA, J. M., “El Libro del Cavallero Zifar, entre Oriente y Oc-
cidente”, 34.
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Vemos que las dos versiones, tanto la de Ibn al-Jatib como la de Zifar son bastan-
te parecidas en estructura y contenido, si bien —como ocurrié antes con los dos
ejemplos estudiados— la version del granadino es mas esquematica, e incorpora
elementos no existentes en la version castellana, como la referencia al degiiello del
carnero, algo propio de la cultura islamica, del mismo modo que presenta un orden
distinto de los dialogos, de tal manera que en la version de Ibn al-Jatib es el vecino
el que cuenta al pastor lo sucedido y la trama no se descubre hasta el final, mientras
que en el Libro del caballero Zifar 1o primero que se revela es el desenlace y es el
hombre bueno el que acude a hablar en primer lugar con el “conpadre” traidor. Todo
ello nos hace pensar, que al igual que en los anteriores ejemplos analizados, Ibn al-
Jatib reelabora el material diverso —;cual?— que tenia a su disposicion y que con
toda probabilidad no se limitaria a una unica fuente.

Segtin Cacho Blecua® aunque la carta de Ibn al-Jatib es posterior al Libro del
caballero Zifar, es dificil pensar que este Gltimo influyera en la version del autor
andalusi. Considera que ambos autores recogieron de manera independiente el relato
cuyo origen se situaria en Oriente, dada la deuda oriental que presenta el Libro del
caballero Zifar. Aunque esta teoria es plausible, vistos los casos anteriores, es posi-
ble pensar también que Ibn al-Jatib, aun partiendo de una version oriental previa
—cuya existencia todavia no se ha demostrado y que podria ser la misma que em-
pleod el autor de la obra castellana— conociese la version de Zifar y la adaptase para
su demostracion. Algo similar habria hecho el autor del Zifar, que partiendo de una
base oriental, introdujo cambios adaptados a su contexto historico, literario y religio-
so. Pero, también es lo6gico suponer que ante la falta actual de testimonios orientales,
y dado el gran parecido entre ambas versiones, el sabio lojefio emplease directamen-
te como texto base la version del caballero Zifar** a la que luego dio su propia inter-
pretacion, influido o no por otros ejemplos o fabulas de tematica muy parecida. A
falta de mas testimonios escritos todas las posibilidades son por ahora factibles.

3. Conclusion

Sea como fuere, el analisis de estos dos ejemplos extraidos de la produccion literaria
de Ibn al-Jattb —al menos el primero de ellos de manera segura— nos ayudan a re-
forzar la existencia en la Peninsula ibérica de una influencia y de un transvase cons-
tante y continuo de tradiciones literarias orientales y occidentales, de tal manera que
en muchas ocasiones no solo es muy dificil encontrar el origen primitivo del relato,

4 CACHO BLECUA, J. M., “El Libro del Cavallero Zifar, entre Oriente y Occidente”, 36.

4 Algo que no es del todo descabellado. Al autor del Zifar se le sita en el entorno catedralicio de la ciudad de
Toledo, posiblemente un mozarabe, establecido en un ambiente multicultural, cruce de tradiciones orales y es-
critas, orientales y occidentales y en uno de los centros mas importantes de produccion literaria castellana entre
los s. XIII-XV. Del mismo modo se puede explicar la presencia de elementos arabes y orientales en E/ conde
Lucanor, ya que don Juan Manuel estuvo afincado en Murcia, lugar estratégico y cruce de culturas entre los
reinos de Castilla, Aragon y Granada. Esto ayuda a entender el gran transvase de produccion literaria, tanto oral
como escrita, entre ambos reinos. Véase PEREZ LOPEZ, José¢ Luis, “Libro del cavallero Zifar: cronologia del
Prologo y datacion de la obra a la luz de nuevos datos documentales” en Vox Romdnica 63 (2004), 200-228;
CACHO BLECUA J. M., “El Libro del Cavallero Zifar, entre Oriente y Occidente”, 13-14 y 36-38; idem,
“Identidad y alteridad: la representacion del Otro musulman en El conde Lucanor”, en e-Spania, publicado el
26 mayo 2015, disponible online en: http://journals.openedition.org/e-spania/24697, consultado el 29 marzo
2020.
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sino que en el caso de nuestro autor, poseedor de un gran bagaje cultural y de una
elevada posicion politica e intelectual, resulta imposible saber qué tradicion literaria
tomo6 como base para la composicion de estos ejemplos. El analisis realizado en
otros estudios previos —tanto de la literatura castellana como arabe— sobre el ori-
gen, transmision y difusion de proverbios, fabulas y refranes de origen oriental —o
través de Oriente— ponen de manifiesto no solo la importancia de la oralidad en la
difusion de estos relatos y la adaptacion que muchos de ellos experimentaron al in-
corporar elementos autdctonos propios de cada autor o lugar, sino que sobre todo
evidencian la existencia de un canal de comunicacion fluido entre Oriente y Occi-
dente a lo largo de los siglos, especialmente a partir del siglo XII. Numerosos facto-
res demograficos y politicos contribuyeron a su incremento, como lo fueron, entre
otros, el importante avance conquistador cristiano hacia el sur peninsular, el flujo
migratorio de andalusies hacia otros territorios —como el reino de Granada, el Nor-
te de Africa, Egipto o Siria— asi como el aumento del comercio maritimo, la pere-
grinacion islamica o las cruzadas. Todo este flujo de mercancias y personas favorecio
la extraordinaria difusion de estos materiales narrativos en los siglos XII-XIV. Es
precisamente en estos siglos cuando, a través del mundo arabo islamico, todo ese
caudal oriental —de origen clasico, hindu o persa, oral o escrito— va a entrar y ser
descubierto y asimilado por la cultura occidental. En el caso de la Peninsula ibérica,
el contacto fluido entre musulmanes, cristianos y judios hara que estos materiales
circulen rapidamente, convirtiéndose en un rico caudal y fuente inagotable, pero re-
vestidos ahora de nuevas formas y enmarcados en nuevas ficciones. Es en este punto
en el que hallamos los dos ejemplos extraidos de la pluma de Ibn al-Jatib, esto es, la
complejidad del cuento a partir de la asimilacion y reelaboracion de diversas tradi-
ciones culturales en la Peninsula Ibérica a mediados del siglo catorce.

En definitiva, como dijo M* Jestis Lacarra, “el cuento es un campo perfecto para
descubrir el cruce de culturas orientales y occidentales, romanicas, célticas o germa-
nicas, orales y escritas”®. Aunque nuestro estudio no nos ha llevado a conocer con
exactitud la fuente de la que tomo el autor granadino la version de sus fabulas, cree-
mos que este no es ahora mismo un aspecto fundamental, entre otras cosas porque
quizas no sea posible nunca trazar un itinerario claro de su transmisién mientras no
tengamos mas fuentes textuales que nos ayuden a ello. Igual de importante es, en
nuestra opinion, no solo poner de manifiesto el descubrimiento de nuevas versiones
de estos relatos, sino, sobre todo, analizar las decisiones personales que cada autor
tomo a la hora de reelaborar estas narraciones, diluyéndose en muchos casos los li-
mites que hasta ahora creiamos claros entre las tradiciones occidentales y orientales.

4 LACARRA, M* Jests, “El cuento medieval: cruce de culturas”, 12.



