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Zu diesem Buch

“Evangelische Sozialethik und Soziale Arbeit”, diese beiden Bereiche miteinander
zu verkniipfen, war die Aufgabe von Theologen und Theologinnen, die wie Die-
ter von Kietzell vor mehr als 25 Jahren in der Grundungsphase der Fachhoch-
schulen in der Bundesrepublik an einer der neuen Evangelischen Fachhochschu-
len als akademische Lehrer titig wurden, und ist Auftrag geblieben bis heute. Vier
Arbeitsbereiche und thematische Schwerpunkte, die im Bemthen um die Ver-
kntpfung eine Rolle spielen, haben wir den Kollegen und Kolleginnen fir ihre
Beitrige zu diesem Band benannt.

1. Ins Zentrum der Arbeit Dieter von Kietzells und auch der Auseinandersetzung
um die neu begonnene und neu zu konzipierende Arbeit innerhalb des Kreises
der Kollegen und Kolleginnen innerhalb der Fachhochschule gehort die Frage
nach dem Beitrag, den Ethik und insbesondere Evangelische Sozialethik im Dia-
log mit der Sozialpddagogik und der Sozialarbeit leisten kann. Daf} dies ein Dia-
logprozel3 seit den Anfingen der Evangelischen Fachhochschule Hannover gewe-
sen, zeigt der Beitrag von Horst Exner tber den Zusammenhang von “Ideologie
und Ethik”.

Auf je unterschiedliche Art und Weise versuchen Friedrich Heckmann und
Michael Bréomse, die Frage zu beantworten, wie sich Ethik und Soziale Arbeit
aufeinander beziehen lassen und aufeinander bezogen sind, zum einen in dem
“theologischen Lehrangebot zur angewandten Ethik im Studium der Sozialarbeit
und der Sozialpidagogik” und zum anderen in dem Versuch, Ethik als “eine
Tiefendimension Sozialer Atbeit” zu bestimmen.

Helmut Kiewning zeigt in seinem Beitrag tber “Geschichten von der
Ohnmacht” , die erzdhlt werden, “um zu ermutigen”, wie theologische Lehre auch
arbeiten kann, wenn diese Lehre thren Kontext ernst nimmt und auf thn bezogen
arbeitet - in diesem Falle ein Fachbeteich Sozialwesen, in dem bei den Studieten-
den kaum oder keine biblischen und wenig historische Kenntnisse vorauszusetzen
sind.

2. Stand in den sozialethischen Beitrigen das Gesprich mit der Sozialarbeit im
Vordergrund, so zeichnete sich doch bereits ein weiterer Schwerpunkt der Arbeit
Dieter von Kietzells ab, die Auseinandersetzung um eine Sozialarbeitswissen-
schaft, die er fir die interdisziplindren Auseinandersetzung an einem Fachbereich
Sozialwesen aber auch fiir die spitere berufliche Identitit der Studierenden fir
unabdingbar hielt. Dal} eine solche Auseinandersetzung nicht ohne Folgen fiir die



Identitit der Lehrenden und Forschenden, gerade auch in Bezug auf ihre Her-
kunftsdisziplinen, bleiben konnte, war thm im kollegialen Gesprach immer wich-

tig.

Jan Tillmann steuvert mit seinem Begtiff der “Trajektivitdt” wissenschafttheoreti-
sche Ubetlegungen zur Sozialarbeitswissenschaft bei.

Erich Hollenstein nimmt eine authentische Fallsituation auf, die Dieter von
Kietzell in ein interdisziplinites Seminar der Kollegen und Kolleginnen einge-
bracht hat, und versucht mit diesem Fall aus der Praxis “ein vernachldssigtes
Thema in der sozialen Arbeit” zu benennen: “Wahrnehmen, etleben und Handeln
in sozialen Riumen”,

3. Deutliche Beztige zur Praxis haben auch die Beitrige in dem dritten Schwer-
punkt dieses Bandes. Nicht zufillig ist dieses der quantitativ umfangreichste
Schwerpunkt der Festschrift: In der Friedensarbeit und Friedensethik hat Dieter
von Kietzell selbst den Schwerpunkt seiner Forschung und seines publizistischen
Schaffens gelegt.

Christoph Butterwegge, Barbara Kettelhut und Frieder Miiller thematisieren
gesellschaftliche Gewalt in unterschiedlichen Bereichen und Beztgen. Eng dem
verwandt ist die Auseinandersetzung von Peter Krahulec um die Frage nach der
Zivilcourage und das Plidoyer von Johannes Esser fur eine Friedenskultur. Um
Gewaltfreiheit geht es auch Heinrich W. Grosse mit seiner Frage nach der Be-
deutung Martin Luther Kings fir uns und unser ethisches Nachdenken und poli-
tisches Handeln heute und Karl-Heinz Lehmann mit seiner Rede fir die Mog-
lichkeit der Kriegsdienstverweigerung als eines immer noch verweigerten Men-
schenrechtes. Den dritten Schwerpunkt schlieBt Alfred Rohloff mit seiner Ab-
handlung tiber “Begegnung ohne Sprache: Das Bewufitsein und das Fremde”.

4. Der vierte und letzte Schwerpunkt bindet drei verschiedene Beitrége in die
Festschrift ein. Monika Tibbe steuert eine Betrachtung “iiber das Gemeinwesen
am Nachmittag” bel und macht damit explizit auf den Gemeinwesenatbeiter
Dieter von Kietzells aufmetksam, der mit seinet Gemeinwesenarbeit einen ele-
mentaren Beitrag in Praxis und Forschung an der EFH Hannover geleistet hat.
Dazu hat auch Peter Krahulec in seinem Beitrag einen wichtigen biographischen
Hinweis gegeben.

Ernst Christoph Merkel hat mit seiner Ansprache iiber einige Verse aus dem
sechsten Kapitel des Epheserbriefes, die er 1997 zum Semesterbeginn gehalten
hat, auf den Kontext einer Evangelischen Fachhochschule hingewiesen wie auch
auf seine Weise Jochen Dittrich, der durch seine Person fiir die enge Zusam-



menatbeit der EFH mit diakonischen Einrichtungen, insbesondere dem Ste-
phansstift als der Tragerin der Vorgingereinrichtung der Hochschule steht.

Allen, die zum Entstehen dieser Festschrift beigetragen haben, ist an dieser Stelle
zu danken, Frau Mobius, Frau Rode und Frau Steinkopf, die einzelne Beitrige
geschrieben haben, Jan Tillmann, der gerade zur rechten Zeit den Vetlag unserer
Hochschule angeschoben hat und dem Informatiker Hisham Swaid, der uns viele
Stunden geschenkt hat fir die Herstellung der Druckvorlage.

Zuletzt aber gilt unser Dank Dieter von Kietzell selbst, dem kritischen Ge-
sprachspartner, dem engagierten Kollegen und auch dem Freund, der uns heraus-
gefordert hat und noch herausfordert. Die Beitrdge dieses Buches machen auch
die Aktualitidt und Relevanz seiner Arbeit und seines Dialoges mit uns deutlich!

Hannovet, im Wintersemester 1998/99

Friedtich Heckmann und Michael Bréomse
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Sozialethik und Theologie
im Gesprich mit der Sozialarbeit
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Ubetlegungen iiber ein theologisches Lehrangebot zur
angewandten Ethik im Studium der Sozialarbeit und der
Sozialpidagogik

Friedrich Heckmann

Wenn Dieter von Kietzell Anfang 1999 in den Ruhestand geht, verlif3t der letzte
Kollege der vier Theologen die Hochschule, die in der Autbauphase der Fach-
hochschulen an die EFH in Hannover gekommen sind und das Fachgebiet Sozia-
lethik an einem Fachbereich Sozialwesen gestaltet haben. Im Fachbereich Sozial-
wesen an der Evangelischen Fachhochschule Hannover gibt es zut Zeit vier Pro-
fessorenstellen fur Theologen / Theologinnen im Bereich Theologie / Soziale-
thik. Das ist auch fiir eine konfessionelle Fachhochschule keine Selbstverstind-
lichkeit, zumindest nicht in einem Fachbereich, in dem Soziale Arbeit gelehrt
wird. Es kann sich aber daraus die Chance fiir eine spezifische Profilierung der
Arbeit an der Fachhochschule und der Austichtung der Lehre und der Forschung
eroffnen. In einer Zeit, in der sich auch Hochschulen auf die Suche nach einer
corporate identity begeben, hat eine Hochschule mit einem so deutlichen Schwer-
punkt Ethik keine Schwierigkeiten, ihren berechtigten Platz in der niedersichsi-
schen und bundesdeutschen Hochschullandschaft zu finden und in Zeiten schit-
feren Wettbewerbes auch zu behaupten. Die Tatsache, dafl Sozialethik oder Sozi-
alphilosophie im Studium der Sozialen Arbeit weitgehend eine untergeordnete
Rolle spielt, bietet kein Gegenargument. Bei zunehmender Professionalisierung
innerhalb der Felder Sozialer Arbeit wird der Bedatf an ethische Otientierung und
damit auch die Notwendigkeit ethischer Ausbildung steigen!

Fir mich ist der Weggang Dieter von Kietzells, der die Diskussion und das Ge-
sprach der verschiedenen Disziplinen an unserem Fachbereich geprigt hat und
auf einer Verhiltnisbestimmung der theologischen Sozialethik auBerhalb der
theologischen Fakultiten mit einer neu sich entwickelnden Sozialarbeitswissen-
schaft bestanden hat, Grund, mich des status quo unseres Lehrangebotes und
unseter cutticularen Uberlegungen zu vergewissern und mir Gedanken zu ma-
chen, wie der sozialethische Beitrag im Kanon des Lehrangebotes an einer Fach-
hochschule und im Curticulum des Ficher Sozialarbeit und Sozialpadagogik und
der Sozialarbeitswissenschaften auszusehen hat. Dieses gilt zur Zeit um so meht,
als nach der Griindungsphase von Fachhochschulen und der Konsolidierungs-
phase einer akademischen Lehre und Forschung an den Fachhochschulen ein
Generationenwechsel stattfindet. Dieter von Kietzell ist, wie gesagt, der letzte der
Theologen der ersten Generation, der nun in den Ruhestand geht. Mit Helmut
Kiewning zusammen hat er sich in der Fachgruppe Theologie darum bemiiht, das,
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was in den Jahten an sozialethischer Reflexion und an curricularer Umsetzung
entstanden war, an uns jingere Kollegen weiterzugeben. Er war dabei durchaus
bereit, seine Position und auch seine Konsequenzen, aus dem Kontext einer
Fachhochschule fur Soziale Arbeit resultierend, Sozialethik im Rahmen einer
Sozialarbeitswissenschaft zu betreiben, kritisch hinterfragen zu lassen und sich
dem sozialethischen Diskurs det neueten Zeit zu 6ffnen.

Denn nicht nur die Evangelische Fachhochschule Hannover und die Hochschul-
Landschaft im allgemeinen haben sich verindert, sondern auch die Situation der
Ethik im deutschen Sprachgebiet, in der Philosophie und in der evangelischen
und katholischen Theologie. 1972 ist das Buch von Manfred Riedel “Rehabili-
tierung der praktischen Philosophie” erschienen und hat zu einer neuen Bedeu-
tung von Ethik, Politik und Rechtsphilosophie im Bereich der Philosophie ge-
fihrt. Dies ist nicht ohne Auswirtkungen auf die Sozialethik und Soziallehre in den
theologischen Fakultiten geblieben, hat aber weitaus stitkere Folgen fir den
ethischen Diskurs in anderen Disziplinen gehabt, so vor allem in der Medizin, der
Biologie, in den technischen Fachern und in den Sozialwissenschaften.

Hinzu kommt eine Entwicklung in det evangelischen Sozialethik, die mit einer
verstirkten Reflexion der sozialen Frage und der sozialen Gegebenheiten, der
Sozialwissenschaften und der Auseinandersetzung mit neueren philosophischen
Ansitzen wie der Diskurstheorie der Moral oder der Systemtheorie zu einer
Emanzipation von der Dogmatik und der systematischen Theologie und zu einer
Hinwendung zu sogenannten praktischen Fragen gekommen ist.

Dariiber hinaus ist vor allem in den letzten 15 Jahren eine deutliche Nachfrage
nach ethischer Orientierung aus der Praxis selber gekommen. Dies hat zu einer
Spezifizierung der Ethik in viele unterschiedliche “Ethiken” oder in verschiedene
Felder angewandter Ethik gefihrt, von der Arbeitsethik dber die Bio-Ethik, Gen-
Ethik, die medizinische Ethik, die Sexualethik, die Verkehtsethik, Witrtschaftsethik
u.a. bis hin zur Sozialethik im Sinne einer Professionsethik sozialer Berufe. Durch
diese Entwicklung ist wieder sehr viel deutlicher geworden, dafl Ethik nicht nur
theoretische, aber dartiber hinaus praktisch irrelevante Reflexion ist, sondern daf3
Ethik immer auf Praxis zielt, ja, daf} die Praxis sowohl Voraussetzung als auch
Ziel der Ethik ist (Aristoteles).

Der gesellschaftliche Bedatf an Ethik - gesellschaftliche Organisationen wie Kli-
niken und TForschungseinrichtungen, politische Gruppierungen und politische
Institutionen, Wirtschaftsunternehmen und Konzerne melden Intetesse und
Bedarf an ethischer Orientierung an - wichst und im politischen und gesellschaft-
lichen Diskurs wie auch in Alltagsauseinandersetzungen tauchen ethische Fragen
und Anfragen auf. Hiether gehort die m. E. ambivalente Entwicklung der Eintich-
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tung von sogenannten Ethik - Kommissionen, aber auch von Ausschiissen hin,
die die Aufgabe ethischer Beratung haben.

Die Entwicklung hat selbstverstindlich nicht halt gemacht vor Institutionen und
Einrichtungen sozialer Arbeit und bei Fragestellungen, die orginire Fragen von
Sozialarbeit und Sozialpddagogik sind. In diesem ganzen Gebiet hat die Rede von
der angewandten oder von der konkreten Ethik ithren Sinn. In der Literatur wird
an dieser Stelle immer darauf hingewiesen, dall Ethik niemals Theorie um der
Theotie willen gewesen sei, sondern dafl es immer um die Beziehung des Gedach-
ten zum Handeln gegangen ist, ja dafl “eine angemessen betriebene Ethik ... sich
seit jeher mit dem Handeln” befaft habe (Robert Heeger). Ethik fragt danach,
was das menschliche Leben gut und sinnvoll macht, und sie ist dabei auf Verin-
derung und Verbesserung des Handelns ausgerichtet. Ethik hat also immer ein
praktisches Interesse. Heeger weist darauf hin, daf in den klassischen Texten der
Ethik neben der entfalteten Theotie auch immer praktische Fille diskutiert wor-
den seien (Aristoteles, Thomas, Hobbes u.a.). Dennoch gilt sichetlich fir Theo-
logie und Philosophie, wenn wir an Seminare und Vorlesungen aus den 60iger
und 70iger Jahren oder davor zuriickdenken, daf3 Ethik weitgehend theoretisch -
abstrakt geblieben ist. Insofern ist die von Riedel angestoBene Rehabilitierung des
Praktischen auch fir die theologische Sozialethik von hoher Relevanz. “Es han-
delt sich um die Wiederetlangung einer Dimension des Fragens und Argumentie-
rens, die bis zum Beginn des 19. Jahrhunderts unter dem Leitbegriff der
“praktischen Philosophie” einen festen Bestandteil des philosophischen Unter-
richts bildet und zur Aufgabe hat, die Geltung von Normen des menschlichen
Handelns (“was wir tun sollen”) sowie das Abwigen und Wihlen von Hand-
lungszielen (“wie wit leben kénnen”) zu begriinden.” (Manfred Riedel, Bd. 1, 11)

Die Ethik, die sich im Gefolge jener Rehabilitierung immer stitker etabliert hat,
ist von stirkerer Relevanz fiir die Soziale Arbeit und die Wissenschaft von der
sozialen Arbeit (Sozialarbeitswissenschaft).

1. Denn diese Ethik versucht erstens, auf die Not der Fragen und den wach-
senden Zwang zur Entscheidung zu antworten, dem unsere Gesellschaft
ausgesetzt ist. Sie beschiftigt sich mit Fragestellungen, die durch den wissen-
schaftlich - technischen Fortschritt und die rasante gesellschaftliche Ent-
wicklung entstanden sind und zu einer “untibersichtlichen” Problemsituati-
on und existentiell immer stirker drickenden Problemen geftihrt haben.

2. Ethik versucht diese Probleme zu analysieren und ihre Tradition und die ihr
eigenen Pragestellungen fiir deren Losung einzusetzen.

3. Aus der Notwendigkeit einer sachgerechten Analyse einerseits und dem
Problemdruck andererseits 1Bt sich Ethik stirker als in der Vergangenheit
auf den Alltag und auch auf empirische Fragestellungen ein. Die unbeftie-
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digte Situation der sogenannten Bindestrich-Ethiken von Arbeits-Ethik bis
Wirtschafts-Ethik weist auf eine Entwicklung von Ethik hin, die durch die
Komplexitit der Problemfelder erzwungen ist.

4. Ethik setzt ihre Tradition und ihre Theotien in Interaktionen mit dem
Kontext ithrer Anwendung. Insofern ist diese Ethik angewandte Ethik.

Ich méchte das Problemfeld, in dem sich Ethik heute zu bewegen hat, noch etwas
erweitern. Neben der Verunsicherung und der Unitibersichtlichkeit, die durch die
moderne technologische Zivilisation entstanden sind, registrieren wit auch einen
enormen Wechsel von Wertvorstellungen. Wenn wir uns mit Fragen der Relevanz
von Ethik in der Gesellschaft, der ethischen Bildung an Hochschulen und die
Bedeutung dieser ethischen Bildung fiir Sozialarbeit und Sozialpidagogik be-
schiftigen wollen, mussen wir uns mit dem Wertewandel und der Werteorientie-
rung um die Jahrtausendwende beschiftigen. Dabei kénnen empitische Untersu-
chungen hilfreich sein. 1994 wurde in den Niederlanden ein erster umfassender
Band der grofien europiischen Wertestudien veréffentlicht (P. Esther, The Indi-
vidualizing Society) .

Die Studie charakterisiert eine Individualisierung von Werten oder Wertorientie-
rungen als einen sich tatsidchlich vollziehenden sozialen ProzeB. Sie zielt auf eine
sozialwissenschaftliche Erklirung wahrnehmbaren Verhaltens (Sie ist also keine
ethische Analyse.). Sie registtiert eine “zunehmende Autonomie von Individuen
bei der Entwicklung ihrer eigenen Werte und Normen, die immer mehr abwei-
chen von traditionellen, institutionalisierten Wertsystemen; Selbstverwirklichung
und personliches Gliick sind zum Kern der Wertentwicklung und Normenwahl
geworden” (Esther, 17). Es gibt eine klate Tendenz der Individualisierung, die
sich in den Bereichen Religion, Politik, primére Beziehungen und Arbeit vollzieht.
Es existiert deutlich eine Vielfalt von Wertorientierungen und Uberzeugungen,
auch Glaubensiiberzeugungen. Diese Vielfalt ist ein Spiegelbild der Bediitfnisse
und Vorstellungen einzelner. Die Duldsamkeit, nicht Toleranz, gegentber frither
allgemein abgelehntem Verhalten nimmt deutlich zu (Das wird in der Studie am
Beispiel Suizid nachvollzogen.). Dagegen sinkt das Vertrauen in autotitire, aber
auch in reprisentativ demokratische Institutionen. Deutlich verstirkt haben sich
o6konomischer und kultureller Individualismus.

Insgesamt sind die Ergebnisse der Befragungen nicht einheitlich. Es gibt nicht nur
gleichartige, sondern auch gegensitzliche Entwicklungen; dennoch macht sich
insgesamt eine klare Individualisierung bemerkbar. Geht man davon aus, dafi die
soziale Wirklichkeit, soweit das mit Empirie moglich ist, treffend beschrieben ist,
so sind Lehrende wie Studierende der Sozialarbeit und Sozialpddagogik einerseits
Teil dieser Entwicklung und andererseits dazu genétigt, diese Entwicklung zu
reflektieren (Sozialarbeitswissenschaft) und in die eigene Arbeit zu integrieren.
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Es kann dabei nicht um moralische Erziehung oder um die Stabilisierung einer
Prinzipienethik gehen. Doch das Verhiltnis des Einzelnen und der Einzelnen zur
Gemeinschaft und die Auswirkungen auf die verschiedenen gesellschaftlichen
Handlungsfelder und Problemfelder mufi Gegenstand ethischer Reflexion sein.
Die Anleitung zur ethischen Reflexion und das Einiiben eines ethischen Habitus
(Ethos - Bildung) wird damit zu einer Aufgabe, die angesichts immer schnellerer
Wechsel in der Wertorientierung fiir eine professionelle Arbeit in den sozialen
Handlungsfeldern zunehmend wichtig wird.

Dies ist Aufgabe einer “angewandten Ethik”!

Im Sinne einer angewandten Ethik haben wir SozialethikerInnen an der Evangeli-
schen Fachhochschule Hannover eine weit gespannte Themenauswahl und The-
menzuordnung fir Lehre und Forschung vorgenommen. Fine weitere Spezifizie-
rung und Konkretisierung muf} nach den ersten Erfahrungen tGber einen gewissen
Zeitraum erfolgen.

Eine Verteilung der Themen auf die vier Professuren ergibt sich zum einen durch
die von der Fachgruppe Theologie und vom Fachbeteich am Bedarf der Lehte
otientierte Stellenzuschreibungen und zum anderen aus der Zuordnung zu einzel-
nen Projekten im Hauptstudium:

Projekt Sozialarbeit mit dlteren Menschen (Bromse)

Projekt Okologie im sozialen Zusammenhang (Heckmann)
Projekt Stadtteilotientierte Sozialarbeit (v. Kietzell)

Eventuell neues Projekt zu Gesundheit und Krankheit (Dithmar)

b e

Bislang haben sich fur das Studium der Sozialarbeit und Sozialpidagogik dreizehn
Themenbereiche herauskristallisiert, die durch uns von unseren Spezialisierungen
her aufgeteilt und wahrgenommen werden:

1. Sinnfrage - die Frage nach Gott, Meditation und Selbsterfahrung,

2. Einfihrung in die Ethik, Geschichte der Ethik,

3. Ethische Konzepte und Modelle,

4. Angewandte Ethik im Bereich von Handlungsfeldern der Sozialarbeit,

5. Wirtschaft und Arbeit unter sozialethischen Aspekten,

6.  Lebensthemen: Rituale - Lebensbeginn - Partnerschaft - Trennung - Tod -
Stetben,

7. Lebensphasen: Kindheit, Jugend, Familie, Alter,

8. Religitse Sozialisation,

9. C)kologie,
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10.  Religionen,

11.  Sekten,

12.  Diakonie: Geschichte der Diakonie; Zusammenhang Diakonie und Sozialat-
beit; Geschichte (kirchlicher) Sozialarbeit; Kirche und Diakonie als Arbeit-
geber; Cotporate - Identity - Prozesse in Kirche und Diakonie,

13.  Bibliodrama und Rollenspiel - biblische Geschichte in der Beratung,

Uber den Rahmen des grundstindigen Studiums hinaus arbeiten die vier Theolo-
ginnen und Theologen des Fachbereichs an ethischen Fragestellungen mit, die
sich aus dem Umfeld der Fachhochschule ergeben haben und die eine
“Serviceleistung” der Fachhochschule fur Berufstitige in der Sozialen Arbeit und
in helfenden Berufen sowie fiir die Evangelisch - lutherische Landeskirche Han-
novers darstellen:

1. Fortbildung von Erziehetinnen und Erziehern (Bromse),

Projekte det Zentralen Fintichtung Weitetbildung / Diakoniepraktikum fur
Studierende der Theologie der Landeskirche (Heckmann),

3. Organisatorische und inhaltliche Betreuung der wissenschaftlichen Arbeit
des Fachbereiches an einer Konzeption der Sozialarbeitswissenschaft
(v.Kietzell),

4. Mitarbeit im Fachbereich IIT Gesundheitswesen sowie im berufsbegleiten-
den Studiengang Heilpadagogik des FB I (Dithmar).

Die Verzahnung von Mitarbeit in praktischen Handlungsfeldern, Projektkonzep-
tion und Projektbetreung der Studierenden, die im Projekt praktische Erfahrun-
gen machen und aufarbeiten sollen sowie eines sozialethischen Lehrangebots, das
an den Handlungsfeldern der Sozialen Arbeit orientiert ist, soll sicherstellen, daf3
die spiter in der Sozialen Arbeit Berufstitigen in ihren Arbeitsfeldern in der Lage
sind, die Frage nach dem, was getan werden soll, im Zusammenhang mit dem
votliegenden Kontext und den faktischen Gegebenheiten fiir sich zu gewichten,
zu werten und zu kliren. Dazu missen wit ethisches Wissen vermitteln und ethi-
sche Reflexion einiiben. Fritz-Rudiger Volz spricht in diesem Zusammenhang
von “Lebensfuhrungswissen”, in dem Wissen, das in der Regel “auf Tatsachen
einerseits und Werte andererseits verteilt” ist, integriert wird in die “Perspektive
der Frage, wie das Leben gelingen kann”. (Volz, 28).

Volz geht es in seinem Ansatz um eine “Lebensfithrungshermeneutik”, die nicht
nur Sozialpddagogik und Sozialarbeit verindert, sondern auch den Praktiker und
die Praktikerin dazu notigt, entsprechende Fihigkeiten und Kenntnisse ethischer
Tradition und ethischer Theotie zu etwerben. Ich verstehe meine Arbeit im
Kontext des an der Evangelischen Fachhochschule entwickelten Curticulums
dariiber hinaus als eine Arbeit gemeinsam mit den Studierenden, die die Ethos -
Bildung der eigenen Persénlichkeit mit in die Arbeit an ethischen Fragestellungen
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aufnimmt und in einen direkten Zusammenhang mit der ethischen Wissensver-
mittlung stellt. Es geht um die Bildung eines Habitus, der der eigenen Ethos -
Entwicklung der Person einen hohen Stellenwert einrdumt und iber die Vermitt-
lung ethischer Tradition und Theotie hinausgeht.

Hier witd eine Berufs- odet Professionsethik der Sozialen Arbeit anzusetzen
haben.
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Ethik - eine Tiefendimension Sozialer Arbeit?
Einige Gedanken zur Orientierung in Lehre und Praxis

Michael Bromse

Brauchen Studierende im Fach Sozialwesen Lehrangebote, die sich mit gesell-
schaftspolitischen, philosophischen oder ethischen Themen befassen? - Eine an
der Evangelischen Fachhochschule Hannover durchgefithrte Untersuchung zur
Ausbildungssituation von Berufspraktikantinnen und Berufspraktikanten in der
beruflichen Praxis Sozialer Arbeit ergab unlingst erstaunliche Resultate (vgl. W.
Sperber, 1998, 262 ff):

Danach stehen diese Lehrangebote mit weitem Vorsprung an erster Stelle der aus
Sicht des Berufspraktikums als ‘wenig niitzlich’ eingestuften Studieninhalte (10,6
% der Befragten), gefolgt von 5,3 % bei kultur- und medienpidagogischen The-
men; (s. W. Sperbet, 0.2.0., 264). Wenig besser sicht es in der Bewertung von
Studieninhalten aus, die sich aus der Perspektive des Berufspraktikums als
‘niitzlich bzw. wichtig’ erweisen: Hier stehen die genannten Lehrangebote an
viertletzter Stelle und werden nur von 17,6 % der Befragten genannt (zum Ver-
gleich: 57,8 % bei Methoden Sozialer Arbeit, Selbsterfahrungsseminaren, 56,3 %
bet rechtskundlichen Themen; s. W. Spetber, 2.2.0., 262).

Der Befund legt die Frage nahe: Hat das Ausbildungsfach ‘Ethik’ tiberhaupt eine
Relevanz fur die berufliche Praxis von Sozialarbeiterinnen und Sozialarbeitern? -
Damit wird eine alte Grundproblematik im Selbstverstindnis von Sozialer Arbeit
tberhaupt angesprochen, die H. Baumann auf die Frage zuspitzt: “Ist das Pro-
blem (der Theotie und Praxis) sozialer Arbeit auch ein ethisches?” (H. Baumann,
1996, 94). Die Kontroverse in der Beantwortung dieser Frage kreist dabei um den
Begriff der fachlichen Kompetenz. Im engeren Sinn bedeutet Kompetenz: Ver-
figbarkeit von fachlich-methodischen Qualifikationen, wie sie zur angemessenen
und effizienten Losung eines Problems im Handlungsfeld Sozialer Arbeit jeweils
notwendig sind. Im unmittelbaren Handlungsbedarf der Praxisrealitdt steht die
ethische Reflexion der Effizienz des Handelns aber entgegen. Sie erscheint damit
letztlich selbst als unethisch, weil sie die mit der Problemlésung verbundene Hilfe
fir die betroffenen Klienten erschwert.

Im weiteren Sinne ist mit dem Begriff der Kompetenz auch die Fihigkeit verbun-
den, Motivation und Zielsetzung des konkreten eigenen Sozialen Handelns in den
Bezug zu gesellschaftlichen, religidsen und philosophischen Wertvorstellungen zu
stellen. Ohne diesen Bezug kénnen Problemlésungen im sozialarbeiterischen
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Handlungsfeld nur Augenblickslosungen ohne wirklichen Bestand bleiben, da sie
die tieferen Beziige des Problems selbst nicht bertthren. (Vgl. H. Baumann, a.2.0.,
94)

Die Kontroverse ist offen und muf} auch hiet nicht entschieden wetrden.

Die Frage, um die es vielmehr geht, richtet sich auf das Verstindnis des Begriffs
der Ethik selbst, wie er in den Zusammenhingen der Sozialarbeitswissenschaft
erkennbar wird. Um in dieser Frage weiterzukommen, muf} der Blick jedoch auf
die grofiere Frage gerichtet werden, was wir eigentlich unter Sozialarbeitswissen-
schaft zu verstehen haben. Die Ratlosigkeit, welche diese Frage selbst unter den
Lehrenden im Fach Sozialwesen bisweilen auslost, vertit eine in diesem Fach
liegende Grundaporie: Hinsichtlich einer Systematik der Sozialarbeitswissenschaft
besteht - trotz wichtiger Ansitze in dieser Frage - noch immer eine erhebliche
Unsicherheit, die sowohl die Qualitit des Verhdltnisses von Theotiebezug und
Praxisorientierung innerhalb der Sozialarbeitswissenschaft als auch ihren Ort im
interdisziplindren Diskurs betrifft. (vgl. S. Staub-Bernasconi, Systemtheotie 1995;
- dies.: Selbstverstindnis, 1995; - dies.: Soziale Arbeit, 1994; - A, Muhlen, 1994,
ua.).

Der innere Zusammenhang aller an der Sozialarbeitswissenschaft beteiligten
Fachdisziplinen ergibt sich im Alltag der Lehre aus dem gemeinsamen Selbstver-
stindnis als praxisbezogene Wissenschaft, d.h. aus der Otientierung an Hand-
lungsfeld und Handlungskonzepten von Sozialer Arbeit sowie am Berufsbild des
Sozialarbeiters und der Sozialarbeiterin.,

Die Schwierigkeit einer dariiber hinausgehenden systematischen Begriffsbildung,
mit der Sozialarbeitswissenschaft sich selbst definiert, wird noch deutlicher an der
Beobachtung, dafl es - bis jetzt - ein klares Berufsbild des Sozialarbeitswissen-
schaftlers bzw. einer Sozialarbeitswissenschaftlerin nicht gibt: Forschende und
Lehtende in der SAW haben entweder fachfremde Qualifikationen - als Sozialwis-
senschaftler, Psychologen, Pidagogen, ggf. auch Theologen und als anderweitig
ausgewiesene ‘Fach’-Leute - odet sie sind als Sozialatbeitet/-innen aus det betuf-
lichen Praxis in die Lehre berufen worden, wobei die Bezeichnung ‘Lehrende
Sozialatbeitet/-in’ an sich schon eine Verstindnisunsichetheit verrit, die zugleich
einen diskriminietenden Unterton hat.

Dem entspricht die Zergliederung der SAW in Einzelficher. Zwar kénnen tber-
greifende Lernbereichskonzepte diese Ficher sinnvoll aufeinander beziehen, wie
es an der EFH ja auch in sehr wirkungsvoller Weise geschehen ist. Fir Studieren-
de und Lehrende ist damit immerhin eine Grundotientierung im Labytinth des
Hochschulbetriebes ermoglicht worden. Die Integration der Ficher in ein tGber-
greifendes, systematisches Selbstverstindnis von Sozialarbeitswissenschaft ldfit
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sich damit jedoch naturgemadf nicht erreichen. Vielleicht wird erst die Moglich-
keit, daB die Hochschule nicht nur Absolvent/inn/en in die Praxis entliB3t son-
dern sich auch ihren eigenen wissenschaftlichen Nachwuchs heranzieht, an der
beschriebenen Situation etwas dndern. (Dazu wire die Promotionsméglichkeit im
Fach Sozialarbeitswissenschaft eine zentrale Voraussetzung,)

Im Ergebnis erscheint Sozialarbeitswissenschaft als eine sehr stark kategorisierte
Wissenschaftsform, deren innerer Zusammenhang nur im Bezug auf die im Grun-
de erst jenseits von Studium und Lehre liegenden Praxis erkennbar wird. Dieser
Kategorisierung unterliegt zwangsldufig auch das ‘Fach’ Ethik:

— Es wird an den Hochschulen von speziell dafir qualifizierten Personen ge-
lehtt.

— Eswird in thematisch spezialisierten Veranstaltungsangeboten vermittelt.

— Es witd - zumindest hidufig - primir aus den fachlichen Bedingungszusam-
menhidngen philosophischer bzw. theologischer Ethik gelehrt und sekundir
auf die Bedingungen Sozialer Arbeit bezogen.

— Esistals eigenes, jedoch nicht verbindliches Prifungsgebiet ausgewiesen.

Fir Studierende bedeutet das, daf3 sie die Integration des ‘Faches’ Ethik mit ande-
ren Studieninhalten im Grunde letztlich selbst herstellen mussen - sofern sie
tberhaupt Veranstaltungen mit ethischer Themenotientierung in ihr Studienkon-
zept mit einbeziehen.

Mit dem Problem der Kategorisierung und der damit verbundenen Abgrenzung
ethischer Fragestellungen im interdisziplindren Diskurs hat die Ethik allerdings
nicht nur im Bezugsfeld von Sozialarbeitswissenschaft zu tun. Das Problem ist
allgemeiner Natur und tritt vor allem da auf, wo in 6ffentlich zu verantwortenden
Entscheidungsprozessen zentrale gesellschaftliche oder religivse Wertfragen be-
rihrt werden. Dabei verbindet sich mit der Sonderrolle, welche Ethik hier spielt,
hiufig auch die Zuschreibung der ethischen Kompetenz an bestimmte gesell-
schaftliche Institutionen, etwa die Kirchen, ohne daf3 der allgemeine, weltan-
schauliche Bezugshorizont, in dem diese Institutionen stehen, in die Diskussion
mit einbezogen wird. Deutlichstes Beispiel hierfir ist die Diskussion um den
§218. Hier kann geradezu von einer Spaltung der Diskussionskategotien gespro-
chen werden:

Auf der einen Seite ist die Diskussion tber den §218 bestimmt von den unmittel-
bar Betroffenen, also den Frauen selbst und denjenigen, die sich mit ihnen in
einen offenen EntscheidungsprozeB begeben - Arztinnen und Arzte, Vertreterin-
nen von Beratungseintichtungen, evtl. auch Angehorige.
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Andeterseits wird offentlichen Institutionen - namentlich det rémisch-katholi-
schen Kirche - eine Recht zugestanden, jenseits der Betroffenheitsebene und tber
ihren eigentlichen Mitgliederbereich hinaus die Rolle einer besonderen normati-
ven Kompetenz hinsichtlich der ethischen Kategorien wahtzunehmen, mit denen
sich die Problematik des Schwangerschaftsabbruchs verbindet.

Noch deutlicher wird die Kategorisierung der Ethik im postmodernen Begriff der
“Ethikkommission” - und zwat im Zusammenhang von Entscheidungsprozessen,
die zentrale Wertfragen der Gesellschaft berithren: Fragen der rechtlichen Defini-
tion des Todes, Probleme der Organtransplantation, die Diskussion um die Ster-
behilfe, die sich aus den Entwicklungen der Genetik und der Gentechnik erge-
benden Probleme, aber auch 6kologische, soziale und politische Grundfragen
werden aufgrund genau definierter Zustindigkeitskategorien entschieden. Und fir
die Kategorie ‘Ethik’ ist dann eben eine Kommission aus ‘Fach’-leuten fiir Ethik
zustindig. Bin gutes Beispiel hierfir gibt J. Schmidtke aus dem Zusammenhang
der Humangenetik:

“Das Entstehen ethischer, rechtlicher und sozialer Probleme im Zuge der Erforschung des
menschlichen Genoms und in der Amwvendung dieses Wissens wurde frith erkannt. Im Rabmen
des US-amerikanischen Projekts wurde ein Anteil von fiinf Prozent des Gesamthudgets fiir die
wissenschaftliche  Bearbeitung  dieser Aspekte reserviert. In den USA hat die ELSI-
Arbeitsgruppe (ELST stebt fiir ‘ethical, legal and social issues’) folgende Grundprobleme formu-
liert:

Es mufs sichergestellt werden, daff

—  genetische Tests nur mit informierter Zustimmung des su Testenden durchgefiihrt werden,

—  Selbsthestimmung iiber persinliche genetische Information gewahrt wird,

—  Gerechtigkeit im Zugang su genetischen Tests berrscht,

—  die Giite genetischer Tests kontrolliert wird.” (]. Schmidtke, 1997, 263)

Das Problem dieses Verfahrens ist hier weniger das von der Ethikkommission
inhaltlich erzielte Resultat, als die Vorgehensweise: Denn in der Zuschreibung der
mit dem Genomprojekt verbundenen ethischen Fragen an eine Kommission ist
unausgesprochen auch eine Entbindung der iibrigen am Projekt beteiligten Per-
sonen von der ethischen Verantwortung verknipft. Eine solche Behandlung von
Ethik als “Sonderkategorie’ hat zwangsliufig zur Folge, dafl in Ausbildung und
beruflichen Beztigen die Beschiftigung mit ethischen Themeninhalten nur fur die
Personen als relevant erscheint, die sich zustindigkeitshalber auch mit ethischen
Fragen zu befassen haben. Letztlich kann dann aber die Frage der Rechtfertigung
des eigenen Handelns zur Matginalie werden, etwa nach dem Beispiel detr 6ster-
reichischen Kéchin, die dem Vorwutf des Diebstahls einer Gans mit den Worten
begegnete: “I hob eh all’s beicht!”
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Georg Wieland hat den Begtiff der Ethik in folgende ‘grundlegende Bestimmung’
gefalit:

“Ethik ist Reflexcion oder Nachdenken siber menschliches Handelns, sofern dieses unter der
Differens; von gut und bise stebt.” (G. Wieland, 1996, 13)

Fir den weiteren Gedankengang eignet sich diese Definition aus drei Grinden in
besonderer Weise:

- Sie schliefit sowohl ein Ethikverstindnis ein, das sich aus dem Hintergrund
philosophischer Denkzusammenhinge ergibt, als auch ein Ethikverstindnis
im Bedingungszusammenhang religiéser bzw. theologischer Wertvorstellun-
gen.

—  Sie uberschreitet kontroverse Begrindungszusammenhinge, wie sie sich
etwa in der unterschiedlichen Ausprigung ethischer Theotien vor dem
Hintergrund von Denktraditionen des Idealismus oder des angelsdchsischen
Utlitarismus entfalten.

- Sie schlieBt drei Wesenelemente ein, von denen jedes ethisches Denken
seinen Ausgang nimmt: Das Selbstverstindnis von Ethik als Reflexion (im
Unterschied zur Moral), der Bezug der Ethik auf das menschliche Handeln
und die Orientierung der Ethik im polaren Spannungsfeld von ‘Gut und Bo-
se’ - wobel die Begriffe Gut und Bése weder in ihrem relativen noch im ab-
soluten Verstdndnis a prioti bestimmt werden.

Folgt man Wielands Definition, dann ist eine Kategorisierung der Ethik im oben
beschriebenen Sinne mit dem Begriff der Ethik selbst unvereinbar. Schon die
Unschitfe in der Differenzierung von Ethik und Moral, die sich aus dem unmit-
telbaren Entscheidungsbezug solcher Ethikverstindnisse ergibt, 146t dies nicht zu.
Vor allem aber ergibt sich aus Wielands Sicht ein ganzheitliches Verstindnis von
Ethik, das sich nicht mit einem Verstindnis von Ethik als Sonderkategorie, die
gewissermaBen affirmativ zu bestimmten Entscheidungsprozessen hinzutritt, ver-
einbaren 1ift. Das wiirde also heiBlen: Die ethische Reflexion tber unser gutes
und béses oder falsches und richtiges Handeln kann nur dann zur Ethik im Sinne
des Wieland’schen Begriffs werden, wenn sie das ganze Bewufitsein und Dasein
der handelnden Menschen betrifft. Der Begriff der Ethik selbst 146t ihre Eingren-
zung auf eine festgelegte Funktionalitit nicht zu.

Wie 148t sich ein solcher Begriff von Ethik in der Wirklichkeit menschlichen
Lebens - und das heilit in unserem Zusammenhang auch: in Theotie, Lehre und
Praxis von Sozialer Arbeit - konkret gestalten?

24



Zur Klirung dieser Frage ist ein Exkurs notwendig. Er fihrt in das Gebiet der
Theologie bzw. der Religionsphilosophie. Dabei muf} jedoch vorab bemerkt wer-
den, daf} hier keine einfache Gleichsetzung von Ethik und Religion beabsichtigt
ist. Aber im Blick auf das begtiffliche Verstindnis von Religion 148t sich fiir das
Verstindnis der Ethik moglicherweise einiges lernen.

In der Spitzeit seines Wirkens vertffentlichte Paul Tillich in ‘Present Knowledge
and New Directions’ (1955) und in der in Philadelphia erscheinenden ‘Saturday
Evening Post’ (1958) zwei kurze, jedoch weithin beachtete Aufsitze zum neuzeit-
lichen Verstindnis des Begtiffs der Religion: “Religion als eine Funktion des
menschlichen Geistes?” (Orig.: “Religion”) und “Die verlorene Dimension”
(Orig.: “The lost Dimension in Religion”). (P. Tillich, 1955 und 1958) In beiden
Aufsitzen setzt sich Tillich mit der Frage auseinander, welchen Ort Religion
eigentlich in det modernen Funktionalisierung des menschlichen Denkens einzu-
nehmen habe. Den Verlust der religiosen Dimension sieht Tillich vor allem datin
begrundet, dafi mit der zunehmenden Funktionalitit des menschlichen Seins in
der modernen Industriegesellschaft die Frage der Daseinsbegriindung des Men-
schen aus der Vertikale in die Horizontale gekippt ist. Das heilit: Mein Dasein ist
auf meine jetzige Funktion und andere, mit ithr zusammenhingende Funktionen
bezogen und tberschreitet in der Frage nach seiner Begrindung diese Funktio-
nalitit nicht. Und die Suche nach Identitit - auch nach religitser Identitit - wird
zu einet horizontalen Bewegung an der Oberfliche funktionaler Bestimmtheiten
des Menschen. Die eigentliche Sinnfrage, also die noch vor aller Religion liegende
Suche nach Erkenntnis iiber Grund und Ziel meiner Existenz schlechthin, ist dem
funktional bestimmten Menschen kaum noch moglich. Der Weg in die eigene
Tiefe ist ungangbar geworden und mit dem Verlust der Tiefendimension gehen
auch die Symbole verloren, die Ausdruck dieser Tiefe sind. Aus dieser Situation
ergibt sich fir die Religion des Menschen ein merkwurdiger Zustand der Unbe-
haustheit: Threr eigenen Dimension beraubt versucht sie, an unterschiedliche
Funktionen des menschlichen Geistes gewissermalien ‘anzudocken’.

Tillich nennt die Funktionen von Ethik und Gesellschaft, Erkenntnis, Asthetik
und Gefiihl.

Jedoch in keinem dieser Bereiche findet die Religion wirklich eine Heimat. Aber
gerade dies bewirkt die Erkenntnis der eigentlichen Heimat der Religion:

“Tn dieser Situation - ohne einen Ort sum Verweilen - erkennt die Religion plitzlich, daff sie
einen solchen Ort nicht brancht, daf sie gar nicht nach Heimat suchen mufi. Sie ist iiberall s
Haus, nambich in der Tiefe aller Funktionen des menschlichen Geisteslebens. Die Religion ist
die Tiefendemension, ist die Tiefe in der Totalitat des menschlichen Geistes.” (P. Tillich, 1955,
40)
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In der Konsequenz bedeutet das, daf3 alle bestimmten Funktionen des menschli-
chen Geistes auch eine religiése Qualitit bekommen kénnen, wenn sie auf die
Tiefe der Seinsfrage schlechthin bezogen werden. Oder umgekehrt: Die Bereiche
von Ethik und Gesellschaft, von Erkenntnis, Asthetik, Gefiihl kénnen ohne den
Bezug auf diese Dimension der Tiefe gar nicht in ihrer Génze erfal3it werden.

In den gesellschaftlichen Organisationsformen von Religion - namentlich den
Kirchen und den eingeschliffenen Formen personlicher Frommigkeit - sieht Til-
lich jedoch die “Schande der Religion™ (Tillich, 1955, 42), nimlich die Entfrem-
dung des Religiésen durch seine Institutionalisierung im Profanen.

Wit kehren zuriick zur Ethik im Sinne ihtes Verstindnisses als “Reflexion oder
Nachdenken tiber menschliches Handeln, sofern dieses unter der Differenz von
Gut und Bose steht”. (s.0., Wieland, 1996, 13)

Bet Tillich war Ethik - im Gegensatz zu Religion - als bestimmte Funktion des
menschlichen Geistes verstanden worden. Es ist aber zu fragen, ob der Bezug auf
die Polaritit von Gut und Bése eine solche Einschrinkung der Ethik auf das
Funktionale zuldit. Alle relativen, d.h. in bestimmten Themenzusammenhingen
stehenden Bestimmungen von ‘Gut und Bése’ lassen sich ja letztlich nicht loslo-
sen von der prinzipiellen Frage nach dem Guten und dem Bésen schlechthin. Ein
Kind wiirde diese abstrakte Frage mit der polaren Bildhaftigkeit von Gott und
Teufel, von Himmel und Hélle verbinden, - und damit eben jenen religitsen
Bezug herstellen, der ihr tatsichlich eigen ist. Denn die prinzipiell gestellte Frage
nach der Begrindung von Gut und Bose tberschreitet eben die Grenzen der
Immanenz unseres Daseins. Dann wurde aber letztlich alles ‘Reflektieren odet
Nachdenken uber menschliches Handeln unter der Differenz von Gut und Bose’
in jener Dimension der Tiefe wutzeln, in der nach Tillich auch die Religion ihre
Heimat hat.

Fur die Praxis der Ethik bedeutet das, dafl die konkteten Situationen menschli-
chen Handelns hinsichtlich ihrer ethischen Dimensionen nicht durch das noch so
gewissenhafte Abwigen von Nutzen und Schaden fiir die Betroffenen, durch
Bezugnahme auf gesellschaftlich festgelegte Grundwerte oder auf religiose Not-
men wirklich bewiltigt werden kénnen. Vielmehr ist diese Bewiltigung auf eine
Dimensionalitit des Reflexionsprozesses angewiesen, die in die Tiefe der unab-
ldssig gestellten Grundfrage noch dem Guten und Bésen schlechthin fithrt.

Léfit sich ein solches Verstindnis von Ethik in den Bezugsfeldern Sogialer Arbeit
konkretisieren? - Oder deutlicher gefragt: Kann Ethik, in Anlehnung an Tillichs
Religionsverstindnis, als “Tiefendimension Sozialer Arbeit” verstanden und ge-
staltet werden? Das konnte ja letztlich heiflen, dal das Lehrfach Ethik sich aus
den Réumen des kognitiven Lernens und des operationalisierenden Praxisbezugs
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weitgehend zuriickziehen wirde auf eine Ebene der Personlichkeitsbildung, der
Selbstfindung Studierender im ethischen Bezug und der ‘inneren Haltung’, die
sich mit der Professionalitit Sozialen Handelns verbindet.

In einem solchen Prozef wiirden allerdings berechtigte Zweifel an der Qualifi-
ziertheit der ethischen Kompetenz von Sozialer Arbeit entstehen. Insofern miis-
sen vorab einige Grundbedingungen des ‘Lernens’ von Ethik in Erinnerung ge-
bracht werden:

—  Ethische Reflexion im Zusammenhang von konkreten Handlungs- und
Entscheidungssituationen Sozialer Arbeit mufi vermittelbar sein. Vermitt-
lung ist ein Kommunikationsproze3, det ohne den Bezug auf den jeweiligen
Theotiehintergrund nicht moéglich ist, weil sonst der Sinn der vermittelten
Begriffe beliebig bleibt. Deswegen missen Studierende, wenn ethische Re-
flexionsfihigkeit einen Teil threr Kompetenz ausmachen soll, die Theotie
der Ethik in wesentlichen Grundztigen kennen.

—  Wie in allen Studieninhalten missen Studierende auch in Bezug auf die
Ethik lernen, zwischen ihrer persénlichen Uberzeugung und wissenschaftli-
chen Erkenntnissen zu differenzieren. Gerade bei der Frage nach gesell-
schaftlichen Werten, um die es im Zusammenhang der Ethik ja auch geht,
ist dies von besonderer Bedeutung. Insofern hat die Reflexionsfihigkeit der
eigenen Subjektivitit gerade in Bezug auf den Bereich der Ethik eine beson-
dere Bedeutung.

—  In einer von pluralen Wertesystemen geprigten Gesellschaft haben ethische
Positionen nur Bestand, wenn sie sich ausweisen kénnen. Das bedeutet, daf3
der ethische Standpunkt auch begriindet werden mufl und nicht als unhin-
terfragbare ‘Uberzeugung’ zum Axiom des Diskurses gemacht werden kann.
Die von Studierenden héufig in Anspruch genommene ‘Parteilichkeit’ wird
dadurch keineswegs in Frage gestellt. Aber ihre Hinterfragbarkeit ist Voraus-
setzung ihrer Gesprichsfahigkeit.

Die genannten Gesichtspunkte sind jedoch nur ‘apologetische Vorbemerkungen’
auf dem Weg zur eigentlichen Frage nach einem weiter- und vor allem tieferge-
henden Prozefl ethischen Lernens. Wirkliche ethische Kompetenz im Bezug auf
soziale Handlungsfelder kann sich letztlich nur in einem ethischen Lernen der
ganzen Personlichkeit entwickeln. D.h. zum kognitiven Lernen tritt das affektive
Lernen auf der Ebene des Gefihls und das Wahrnehmen der eigenen, ganzen
Personlichkeit als Subjekt des ethischen Lernprozesses.

Léfit sich dieser Lernprozefi struktutieren? - Und wie miiite er - auch didaktisch -
angelegt sein, um jene Ganzheitlichkeit ethischen BewuBtseins der in det Sozialen
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Arbeit Handelnden zu erreichen, in der sich die Sachkompetenz ethischen Wis-
sens mit der Personalkompetenz ethischer Verantwortung verbindet?

Es 146t sich eine Entwicklung in drei Stufen denken, und zwar entfaltet in

—  die Stufe der Unmittelbarkeit des Bezugs zum eigenen Subjekt,
—  die Stufe der Vermittlung zwischen der eigenen und anderen Subjektivititen,
—  die Stufe einer allgemeinen und personalen ethischen Grundhaltung,

Dies mul3 im Folgenden niher ausgefuhrt werden:
1) Unmittelbarkeit des Begugs zum eigenen Subjekt.

Im Gegensatz zur Schule ist das Studium an der Hochschule ein Lernen Erwach-
sener. D.h. der Lernprozef3 schlieBt in héherem Malle auch die eigene Erfahrung
der Lernenden mit ein. Im Fachbereich Sozialwesen an der EFH 1463t sich dariber
hinaus die Beobachtung machen, daBl ein grofier Teil der Studierenden bereits
eine biografische Familien- oder Berufs- bzw. Ausbildungsphase durchlaufen hat.
Mit dieser biografischen Erfahrung verbindet sich vielfach auch die Erfahrung
von eigenen Lebenskrisen, von Trennung und Trauer, von eigener Krankheit oder
der Angehoriger, von Lebenssituationen in der Arbeitswelt, manchmal auch von
erlittenem Unrecht. Studierende im Fachbereich Sozialwesen bringen also ein
hohes Mal3 an noch unspezifischer biografischer Kompetenz mit, die natttlicher-
weise auch eine ethische Dimension einschlieBt. Der Erwachsenenpiddagoge Hans
Tietgens bezeichnete einmal die Lernprozesse Erwachsener als “Kompetenz-
erschlieBung”. (H. Tietgens, miindl. Beitrag auf einer Tagung 1991.) Ein ethisches
Lernen Studierender im Fach Sozialwesen, das bei der eigenen biografischen
Erfahrung ansetzt, wire also zundchst ein Erschliefungsvorgang solcher eigenen,
am Subjekt der Lernenden orientierten Kompetenz. In thm stehen die Lernenden
selbst im Zentrum, im unmittelbaren Bezug ihrer Lebenserfahrungen zur eigenen
Person.

Bereits die zuriickliegenden eigenen Bewiltigungsvorginge biografischer Erfah-
rung, besonders da, wo sie moglicherweise mit Beratungs- oder Therapiephasen
verbunden gewesen sind, waren auch Reflexionsprogesse, in denen das Subjekt der
Betroffenen sich selbst gegentbertritt. Solche Reflexionsprozesse sind auch An-
eignungsvorginge, in denen 4dufleres Geschehen ebenso wie Entwicklungen des
eigenen Selbst in einem mitunter schwierigen Prozel3 der Akzeptanz in das Bild
der eigenen Personlichkeit aufgenommen werden. Wenn sie in das ethische Ler-
nen Studierender miteinbezogen werden, konnte die Otientierung an gruppenbe-
zogenen Beratungskonzepten ein sinnvoller didaktischer Weg sein. Allerdings
kann es im Lernprozefl des Studiums nur um die Reflexion von bereits hinrei-
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chend verarbeiteter Erfahrung gehen, nicht um Bewiltigungsvorginge noch offe-
ner Krisen.

Aus der Reflexion subjektiver Erfahrung entwickeln sich Reifungsprozesse der
eigenen Personlichkeit. Das heilit: Geschehenes wurde aufgenommen in das
BewuBtsein des eigenen Selbst. Dieser Prozel3 der Selbstannahme, der nicht mit
Selbstrechtfertigung zu verwechseln ist, bringt auch perstnliche Werthaltungen
hervor, die nur bedingt mit allgemeinen Wert- und Normsystemen zusammen-
hingen. Denn das Kriterium ihrer Annahme ist nicht die objektive Erkenntnis
ihrer Richtigkeit oder ihr autoritatives Gewicht, sondern der Sinn, den sie im
Bezug zur eigenen, verarbeiteten Erfahrung einer Person haben oder nicht haben.
Das bedeutet in der Konsequenz auch, dafl eine Relevanz von Wert- und Norm-
systemen nicht abstrakt begriindet werden kann, sondern sich an der konkreten
Inbezugsetzung zur einzelnen Person entscheidet.

2) Vermittlung swischen der eigenen und anderen Subjektivititen

Das in der Phase der Reflexion mit sich selbst uneins gewordene Ich kann sich
mit sich selbst verséhnen und ist nun in der Lage, in der Bewul3theit der eigenen
Biografie in Beziehungen zum anderen Menschen zu treten. Was als psychologi-
sche Binsenweisheit erscheint, hat allerdings im Blick auf den Begriff der Ethik
einen besonderen Akzent. Im Sinne seiner Bedeutungsherkunft (Ethos = Brauch,
Sitte) schlieBt das Wort Ethik wesensmifiig den gesellschaftlichen Bezug mit ein,
und das heifit im Kern ja: Die Bezogenheit des Menschen auf den anderen Men-
schen. Ein Letnprozef3 auf dieser Stufe der Vermittlung, wiirde also damit begin-
nen, nach dem eigenen Ich das Du in den Blick zu nehmen. Ein entscheidender
anthropologischer und gerade im Selbstverstindnis von Sozialer Arbeit wichtiger
Aspekt ist dabei, daf} dieses Du nicht als Objekt sondern als das andere Subjekt
verstanden wird. So anders seine Geschichte und seine Lage sein mag, ist es als
Mensch in seiner Grundwesenhaftigkeit ‘mir’ gleich.

Im Grunde verliuft das Erkennen des anderen Menschen in der gleichen Weise
wie das Erkennen des eigenen Selbst und wie der damit verbundene Entwick-
lungsprozef. Er beginnt mit der unmittelbaren Erfahrung des Anderen, aus der
uber die Stufe reflektierenden Vetarbeitens ein Bild der anderen Persénlichkeit
entsteht, in dem emotionale und kognitiv-bewufite Wahrnehmungsebenen sich
verbinden.

Mit dem Erkenntnisprozel des anderen Subjekts verliuft gleichzeitig ein Bezie-
hungsprozef}, in dem die Fremdheit zwischen Ich und Du allmihlich aufgehoben
wird. Dieser Beziehungsprozel3 lduft nicht unbedingt auf eine Akzeptanz der
anderen Subjektivitit hinaus - oder gar auf Identifikation. Er ist vielmehr ein
KlirungsprozeB, in dem auch Grenzen deutlich werden oder im Extremfall sogar
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die Unmoglichkeit einer dber das Erkennen hinausgehenden Beziehung. Wie
Reifungsprozesse der eigenen Subjektivitit sind auch Beziehungsprozesse tber-
dies nicht abschlieBbar. Das gewonnene Bild des eigenen Ich oder des Ichs einer
anderen Person verdndert sich entsprechend neu hinzutretenden und zu verarbei-
tenden Erfahrungen - und damit auch die Beziehung zwischen beiden.

Fir das Lernen von Ethik ergibt sich auf dieser Stufe der sich vermittelnden Sub-
jektivitit die Erfahrung, dafi eigene Werte sich in der Beziehung zu anderen Men-
schen verindern. Goethe hat das in der Beziehung zwischen Faust und Helena in
sehr sinnfilliger Weise zum Ausdruck gebracht: Am Beginn der Beziehung spricht
Faust im Versmal3 des deutschen Knittelverses, wihrend Helena in nicht gereim-
ten sechshebigen griechischen Jamben redet. Mit der sich entwickelnden Liebes-
beziehung gerit die Sprache der Liebenden durcheinander, bis am Ende Faust
und Helena gemeinsam im griechisch finthebigen Jambus - nun aber deutsch
gereimt sprechen. (J.W.v. Goethe, Faust; Der Tragodie 2. Teil, Akt I1T)

An dieser Stelle eigentlich beginnt erst Ethik, nimlich in der Bezugnahme der
einen Subjektivitit auf die andere, worin der Anfang einer Bildung von Gesell-
schaft liegt. Im didaktischen Sinne heifit das, dal Studierende aus der Bezugnah-
me auf andere Personen zugleich den Ursprung ethischen BewuBtseins zur eige-
nen Erfahrung machen kénnen. Dies gilt ebenso fiir den Bereich personlicher
Beziehungen wie vor allem fur Beziehungsprozesse gegeniiber einzelnen Klienten
und Klientinnen Sozialer Arbeit sowie deren spezifischer Lebenslage. Solche
Beziehungen koénnten konkret in der Konzeption von Praktika und in der Pro-
jektphase bewufit und im Blick auf die eigene Wertotientierung eingegangen wer-
den. Sie mifiten allerdings auch durch entsprechend ausgewiesene Lehrende
qualifiziert bearbeitet werden.

3) Allgemeine und personale ethische Grundhaltung

An dieser Stelle des bisher vorrangig erfahrungsbezogenen Lernprozesses ergibt
sich zwangsldufig das Bedirfnis nach einer Erweiterung und Vertiefung der Er-
kenntnis iiber den subjektiven Bezugsraum hinaus. Denn die Uberpriifung und
Sicherung des eigenen Erkennens bedarf des Bezugs auf einen allgemeinen Er-
kenntnishintergrund, weil professionelles Soziales Handeln sich gegentber der
Gesellschaft, in der es stattfindet, auf der Ebene des qualifizierten Diskurses
selbst begrinden muf.

Dabei geht es um drei Orientierungsrdume, zu denen Studierende ihre eigenen
Erkenntnisprozesse in ein Verhdltnis setzen missen:

Der erste Orientierungsraum ist die Anthropologie: Erfahrungen mit der eigenen
Subjektivitit und mit der anderer Menschen bedirfen auf dieser Stufe des Lern-
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prozesses des Bezugs auf allgemeine Erkenntnisgrundlagen tber den Menschen
schlechthin. Denn ein ‘Menschenbild’, von dem Soziale Arbeit ausgeht, mufi auch
im beruflichen Handeln des einzelnen Sozialatbeitets oder det einzelnen Sozialat-
beiterin nicht nur aus dem personlichen Erfahrungshorizont heraus sondern auch
auf allgemeiner Ebene vermittelbar sein. Gerade in gesellschaftlich kontroversen
Auseinandersetzungen entscheidet sich die Uberzeugungskraft wesentlich an det
Verbindung der eigenen, authentischen Etfahrungen mit der allgemeinen, wissen-
schaftlichen Etkenntnis.

Der zweite Otientierungsraum ist der Bereich der ethischen Theorie: Es ist un-
abdingbar, dafl im ethischen Diskurs, soweit er im Handlungsfeld Sozialer Arbeit
stattfindet, selbst entwickelte Wertmafistibe authentisch eingebracht werden.
Aber sie konnen in der Disputation nur standhalten, wenn sie mit dem Bezug auf
allgemeine Systembildungen wissenschaftlicher Ethik verbunden werden. Diese
sind sowohl kritischer UberpriifungsmaBstab der eigenen ethischen Uberzeugung
wie auch gewissermafien Bundesgenosse in der Auseinandersetzung mit anderen
Uberzeugungen.

Der dritte Orientierungsraum schlieBlich ist der Bereich der Klirung des eigenen
ethischen Standortes und der persénlichen Motivation zur Sozialen Atrbeit. Die
Frage: Warum und zu welchem Zweck treibe ich Sozialarbeit? ist mit einer
‘privaten Erklirung’ nur zum Teil beantwortet. Sie bedingt eine Selbstklirung, in
der eigene Erfahrungshintergriinde sich mit einem allgemeinen analytischen Er-
kenntnisprozel3 verbinden. Das heifit im Ergebnis, daf auch die ‘Haltung’, mit der
Soziale Arbeit ausgetibt wird, sich aus einem wissenschaftlichen Hintergrund
begrundet. Der hat aber nur dann eine Funktion in der Legitimation des eigenen
beruflichen Selbst, wenn er auf personliche Erfahrungs- und Erkenntnisprozesse
bezogen ist.

Es ist nicht wenig, was in einem so beschtiebenen Lernprozefl von Studierenden -
aber auch von Lehrenden - erwartet wird: Denn es geht um ein Lernen der gan-
zen Person in der Komplexitit ithrer BewuBtseinsebenen. Aber wenn das Leht-
fach Ethik im Fachbeteich Sozialwesen aus der kategorialen Beschrinkung her-
austreten und zur Tiefendimension aller Bereiche Sozialen Handelns wetrden soll,
wenn Ethik im Zusammenhang Sozialer Arbeit also auch ihren eigenen Begriff
einldsen soll, dann ist ein leichterer Weg als der beschriebene kaum denkbar. Und
die Verantwortung fiir diesen Weg wirde auch nicht nur bei den zustindigen
“Ethikern”, sondern bei allen Fichern liegen. Fine Ethik im hier beschriebenen
Sinn ist ohne den interdisziplindren Diskurs undenkbar.

Der Gewinn liegt jedoch auf der Hand: Es geht um das - zugegebenermallen

ideale - Bild eines Sozialarbeiters oder einer Sozialarbeiterin, deren Kompetenz
sich nicht allein in der Qualifiziertheit ihres jeweiligen beruflichen Tuns erweist,
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sondern die auch allgemeine Begrindungszusammenhinge und Zielorientierun-
gen ihres beruflichen Handelns fir sich kliren und anderen vermitteln kénnen.
Womoglich witde eine Beftagung von Berufspraktikant/inn/en wie die anfangs
zitierte gar nicht sehr viel anders ausfallen, als es jetzt der Fall ist. Aber sie wiirde
dann deutlicher auf die nur quantitative Seite im Lernprozel3 weisen: Auf das
Lernen von kategotial ausgewiesenem ‘Stoff. Die qualitative Seite miifite nun
wohl in einer hinzukommenden anderen Weise des Fragens sichtbar gemacht
werden,

Die hier ausgefithrten Gedanken sind im Grunde von der einfachen Frage ange-
stoBen worden: “Was schreibe ich fur Dieter von Kietzell, den Kollegen und
Gesprichspartner?” - In seiner Arbeit, und auch der vieler anderer Kolleginnen
und Kollegen, ist es immer wiederum darum gegangen, wie wit als Lehrende tber
Kenntnisse, Fdhigkeiten und Fertigkeiten hinaus etwas vermitteln konnen, das
Studierenden zu einer beruflichen Identitit verhelfen kann (vgl. D. v. Kietzell,
1994). Vieles von den hier ausgefiithrten Uberlegungen wird natiirlich lingst getan
im Lehtbettieb unserer Hochschule. Und fiir mich ist gerade Dieter von Kietzell
einer detjenigen Kollegen, die Wissenschaftlichkeit mit Ganzheitlichkeit des Let-
nens zu verbinden suchen. Die Frage, die wir weitertreiben miissen, als Frage der
Zukunft und dber den Raum der einzelnen Hochschule hinaus, lautet jedoch: Wie
148t sich das, was viele tun und fir notwendig halten, zur allgemeinen Theotie
weitetentwickeln? Es geht also, kurz gesagt, um das Erfordernis der Didaktik
einer als Tiefendimension Sozialen Handelns verstandenen Ethik fir Sozialarbei-
ter und Sozialarbeiterinnen. Daf} der Begriff Ethik dabei nicht im Sinn einer not-
menspezifischen Festlegung mifiverstanden werden datf, braucht nicht noch
einmal betont zu werden.
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Geschichten von der Ohnmacht -
erzihlt, um zu ermutigen

Helmut Kiewning

In der religionspddagogischen Arbeit mit Erzieherinnen ist wahrzunehmen, dali in
deren Bewulitsein die Inhalte der religidsen Erziehung mit Vorstellungen von
einem vertrauenswiirdigen und hoffnungsvollen Miteinander verbunden sind. Das
ist sicher eine dem Evangelium entsprechende Entwicklung gegentiber einer Zeit,
in der die Inhalte des christlichen Glaubens oft in den Zusammenhang mit Angst
und Strafe eingebunden gewesen sind. Die Frage aber, wie in der religidsen Erzie-
hung mit dem Zerbrochenen und dem Abgrundigen, wo keine Veridnderung zu
erwarten ist, umgegangen wird, bleibt weitgehend unbeantwortet.

Diese etwas pauschalierende Aussage soll auf den Umstand verweisen, dafi ge-
genwirtig sowohl in der religionspiddagogischen Theotie als auch in deren Praxis
die Erfahrung des Bosen, das Etleben von Versagen und Ohnmacht kaum beach-
tet wird. Das schmerzliche Erkennen, ich bin ohne Macht, ohne Méglichkeit,
etwas zu bewegen oder zu verindern, wird wenig oder nur am Rande thematisiert.
Es wire fatal, wenn sich die religionspidagogische Arbeit im Elementarbereich
auf die Illusion einer harmonisierten Welt beschrinken wirde. Eine religiose
Erziehung, die sich in einer Mentalitdt des “heile, heile Segen” oder ““ es wird alles
gut” aufldst, kénnte keine Hoffnung gegenitber Schmerz und Leid wachrufen.

Es ist quilend, bedrickend und lihmend, Menschen in sinnlosen und ungerech-
ten Lebenssituationen wahtzunehmen. Dennoch darf diese Dimension menschli-
cher Existenz in der religiésen Erziehung nicht ausgeblendet werden, weil sie
damit illusiondr und sinnlos wirde. Schwiche zu etleben und sich seine Ohn-
macht einzugestehen, ist ein Aspekte des christlichen Glaubens. Dieser Aspekt ist
unaufgebbar, denn der so geprigte Glaube erméglicht, hinzuschauen auf die
bedringenden Lebenssituationen und die Wirklichkeit ohne Abstriche und Ver-
dringungen wahrzunehmen. Wie anstrengend dieses Hinschauen ist, schildert
Dostojewski mit einem Gesprich der Brider Iwan und Aljoscha Karamasoff.
Iwan, der sich als Atheist definiert, schildert dem Novizen Aljoscha, um ihn zu
provozieren, vielfiltige Leidenssituationen und fragt:
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"Verstehst du das, Afjoscha, du mein Frennd und Bruder und demiitiger Gottesdiener, der dn
bist - begreifst du, wozn diese Sinnlosigkeit nitig und geschaffen ist?... Qﬂd/{f ich dich, Al-
Joschkat... “Tut nichts, ich will mich gleichfalls quéilen”, murmelte Aljoscha.

1 Geschichten von der Ohnmacht erzdhlen, um die Einsamkeit der
Ohnmachtserfahrung zu iiberwinden.

Hinsehen, sich quélen mit bedrickenden Lebenssituationen, kann ein Umdenken
anstofen, das ermutigt, fiir Verinderungen einzutreten. Der Prozef fithrt vom
Hinsehen iiber das Erleben und Sich - Eingestehen der Ohnmacht zum Schritt
der Ermutigung. Die Hoffnung erméglicht das Hinschauen. Das Wahrnehmen
der Ohnmachtigen bestirkt die Hoffnung, Krifte gegen die resignative Hinnahme
der Gegebenheiten zu mobilisieren.

Zu diesem Prozefl gehort aber auch die Fahigkeit, die Ohnmacht artikulieren zu
konnen. Um die eigenen inneren Bilder, die oft nur verschwommen die biogra-
phisch geprigten Situationen und Gefiihle etlebter Ohnmacht bewahren, lebendig
werden zu lassen, um eine Sprache fiir individuelle Ohnmachtserfahrungen zu
finden, kann es hilfreich sein, darauf zu héren, wie in der Tradition unsere Kultur
von der Ohnmacht erzihlt wird und welche Hoffnungen sich daran kniipfen.

Die Bilder und Symbole einer Geschichte konnen eigene diffuse Gefithle aus-
driicken. Sie bieten Worter an, um das eigene Erleben und Empfinden zu ver-
sprachlichen. In den Geschichten kénnen einerseits eigene Angste, eigenes
Scheitern und andterseits individuelle Wiinsche und Triume wiederetkannt wet-
den. Geschichten kénnen helfen, Vertrauen in die Wirklichkeit und Ermutigung
zum Leben zu gewinnen. Geschichten kénnen helfen, sich mit Konflikten ausein-
andetrzusetzen, Krisensituationen und Angste zu bewiltigen. Geschichten konnen
das Vertrauen in das Gelingen des Lebens bestitken. Eine Geschichte zu erzih-
len, kann dem Offnen eines Fensters gleichen, durch das der Glanz eines intensi-
ven Lebens geschaut werden kann, in dem Schmerz, Ohnmacht, Vertrauen und
Hoffnung miteinander verbunden sind.

Wenn in den weiteren Ausfithrungen zwischen Geschichten des Scheiterns und
des Gelingens unterschieden wird, dann ist das den Geschichten insofern nicht
angemessen, weil sie immer zugleich von beiden Aspekten sprechen. In diesem
Zusammenhang darf nur differenziert werden, damit die Etlebensbereiche deut-
lich hervorgehoben werden, die in besonderer Weise von einer Geschichte ange-
sprochen werden. Eine Geschichte kann auch nicht gedeutet, sondern nur aufge

1 EM. Dostojewski, Die Brider Karamasoff, Darmstadt 1960, 393 £
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blittert werden, um neugierig zu machen. Das Gesprich mit dem Erzihler muf3
jeder selbst fithren.

2 Geschichten vom Scheitern und der Begrenztheit menschlicher
Existenz

2.1 Erzihlen gegen den Irrtum, es gibt gelingendes Leben ohne Scheitern
und Leiden.

Jedes Leben ist zu jeder Zeit bedroht. So belehrt Daidalos seinen Sohn Ikarus.2
Augenblicke und Situationen werden von uns nicht nur etlitten, sondern auch
aktiv gestaltet. Dabei gibt es Chancen, die sich nicht wiederholen, wenn wir sie
verpassen.

Mit seinem Sohn will Daidalos von der Insel flichen, auf der sie vom tyrannischen
Koénig Minos festgehalten werden. Daidalos dachte: “Kann ich nicht wie ein Fisch
durch das Meer schwimmen, so will ich mich wie ein Vogel in die Lufte schwin-
gen und davonfliegen”. Sie kniipften grofle und kleine Federn zusammen und
verbanden die Kiele mit Wachs. Es entstanden zwei Fliigelpaate, die mit Trag-
bindern an die Arme geschnallt werden konnten. Nach einem heimlichen Probe-
flug belehrte Daidalos seinen Sohn: “Mein lieber Sohn, fliege nicht zu tief, damit
die Federn nicht ins Meerwasset tauchen, sonst wetden sie feucht und ziehen dich
in die Tiefe. Fliege aber auch nicht zu hoch, sonst schmilzt die Sonne das Wachs,
die Fligel fallen auseinander, und du stirzt ab. Fliege die Mittelstralle zwischen
Meet und Sonne immert nut hintet mir het!”

Wihrend des Fluges wurde Ikarus von der Freude des leichtbeschwingten Flie-
gens iberwiltigt. Wie in einem Rausch stieg er hoher und héher. Zu spit bemerk-
te et, daB} die Sonnensttahlen das Wachs schmolzen, die Federn sich 16sten und
davonflatterten. Ikarus tberschlug sich und fiel in rasendem Sturz mit lauten
Hilfetufen nach dem Vater ins Meer und versank.

Ein unkontrollierter Augenblick wihrend des Flugs in die Freiheit fihrt in den
Abgrund.

Im Mirchen “Die drei Federn” miissen die drei Séhne eine Aufgabe 16sen,
damit der alte Konig erkennt, wem er sein Kénigreich tbergeben kann: © Ziehet
aus, und wer mir den feinsten Teppich bringt, der soll nach meinem Tode Kénig

2 Gustav Schwab, Die schénsten Sagen des klassischen Altertums, Miinchen, 35 ff
3 Matchen der Briidder Grimm, hrsg. von Heinz Rélleke, Reinbek bei Hamburg 1993, Bd 1, S 291 £f
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seyn”. Damit es keinen Streit unter thnen gab, fithrte er sie vor sein Schlof3, blies
drei Federn in die Luft und sprach: “ Wie die fliegen, so sollt iht ziehen.” Die
Feder fir den jingsten Sohn, den Dummling fiel bald zur Erde. Die Brider lach-
ten den Dummling aus, der bei der dritten Feder da, wo sie niedergefallen war,
bleiben muBte. Der Dummling setzte sich nieder und ward trautig bis er eine Tir
in det Erde neben der Feder findet, die ihn zu seinem Gliick fiithrt.

Gerade das Scheitern, das frithe Niederfallen seiner Feder 6ffnet ihm den Weg
zum feinsten Teppich, zum schonsten Ring und zu einer wunderschénen Frau.
Der nach dem Augenschein Gescheiterte steht auf, gestaltet sein Leben aktiv
“und hat lange in Weisheit geherrscht” Die vollendete Gestalt des Menschen
erscheint immer als der Verwundete, gezeichnet von iberwundenem Ubel und
den Zeichen des Lebenskampfes.

In der Offenbarung des Johannes begegnet Jesus der Gemeinde als das Lamm.
Ein Symbol, das uns fremd geworden ist. “Das Lamm, das erwiirget ist, ist wiir-
dig, zu nehmen Kraft und Reichtum und Weisheit und Stirke und Ehre und Preis
und Lob.”* Um dieses Lamm versammeln sich die Opfer der Gesellschaft als die
endzeitliche Gemeinde: “Wer sind diese, mit den weiflen Kleidern angetan, und
woher sind sie gekommen? ... .Und et sprach zu mir: Diese sind‘s, die gekommen
sind aus der grofen Tribsal und haben ihre Kleider gewaschen. ... . Sie wird nicht
mehr hungern noch diirsten; es wird auch nicht auf sie fallen die Sonne oder
irgendeine Hitze; ... und Gott wird abwischen alle Trinen von ihren Augen.”

Sind diese Bilder von der Umwandlung aller gingigen Werte nicht hilfreich fir
den Widerstand in einer gnadenlosen Konkurrenzgesellschaft? Wir mtBiten nur
lernen, diese Bilder fiir uns zu tbersetzen. Nicht die Titer, sondern die Opfer
werden tubetleben.

Im Buch det Richter witd die Geschichte des Richters Jephthah etzihlt.
“Jephthah, ein Gileaditer, war ein streitbarer Mann, aber der Sohn einer Hure.
Gilead hatte Jephthah gezeugt. Als aber die Ehefrau Gileads thm S6hne gebar und
die Séhne dieser Frau grofl wurden, stieflen sie Jephthah aus und sprachen zu
ihm: “Du sollst nicht etben in unseret Familie, denn du bist der Sohn einer an-
dern. Da floh er vor seinen Briidern..” Sein Lebensbeginn ist verbunden mit
Scheitern und Aussonderung. Damit ist die Bedrohung seines Lebens noch nicht
beendet. Spiter wird Jephthah von den Altesten Gileads zum Kampf gegen die
Ammoniter gerufen. Jephthah legt ein Geliibde vor Gott ab. “Gibst du die Am-

4 Offenbarung 5,12
5 Offenbarung 7,13 ff
6 Das Buch der Richter, 11 ff
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moniter in meine Hand, so soll, was mir aus meiner Haustiir entgegengeht, wenn
ich von den Ammonitern heil zuriickkomme, dem Herrn gehoren, und ich will's
als Brandopfer datbringen”.

Jephthah kehtt siegreich nach Mizpa zu seinem Hause zuriick. “Da geht seine
Tochter heraus ihm entgegen mit Pauken und Reigen; und sie war sein einziges
Kind, und er hatte sonst keinen Sohn und keine Tochter. Und als et sie sah, zerrif3
er seine Kleider und sprach: Ach meine Tochter, wie beugst du mich und betriibst
mich! Denn ich habe meinen Mund aufgetan vor dem Herrn und kann‘s nicht
widertufen”,

Eltern benutzen ihre Kinder, um ihren Lebensplan zu gestalten. Wenn die Pline
fir die Zukunft scheitern, wird es oft den Kindern angelastet: “. wie beugst du
mich und betritbst mich!”

Wie gut, daf} die Bibel die Geschichte von der Opferung Isaaks erzihlt, um uns zu
sagen: Thr mift eure Kinder nicht fiir eure Gotter opfern. Dadurch ist das
“normale Scheitern” zwischen den Generationen nicht aus der Welt, aber wir
miissen nicht die Verursacher sein.

2.2 Erzihlen gegen den Irrtum, das Gelingen menschlicher Existenz sei
machbar.

Dem tragischen Scheitern kann der Mensch nicht entfliehen. Ganz gleich wie sich
der Mensch verhilt, er wird immer in die Verstrickungen eingebunden bleiben,
die ihn scheitern lassen.

Die klassische Geschichte des tragischen Scheiterns wird durch den Namen Odi-
pus in Erinnerung gerufen.7 C)dipus ist der Sohn des Konigs von Theben, Laios
und seiner Frau Iokaste. Vom Orakel in Delphi war den Eltern geweissagt wor-
den, daf} ihr Sohn den Vater téten und die eigene Mutter zur Frau nehmen wiirde.
Um das vorausgesagte Ungliick zu verhindern, beschlossen beide, den Knaben
auszusetzen. Laios lieB dem Kind die Fifle durchbohren und zusammenbinden.
Dann ibergab er ithn einem Hirten, dem et befahl, das Kind im Gebirge den
Wolfen vorzuwerfen. Aus Mitleid iibergab dieser Hirte das Kind einem Hirten des
Polybos, des Konigs von Korinth. Dieser Hirte 16ste die Fesseln, heilte die Wun-
den und gab thm den Namen Odipus, d.h. Schwellfuf3.

Zu einem spiteren Zeitpunkt brachte der Hirte das Kind zu dem Koénig Polybos,
der es mit seiner Frau Merope als eigenes Kind annahm. Wihrend eines Gast-

7 Gustav Schwab, a.2.0., S 104 ff
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mahls wurde Odipus von einem betrunkenen Korinther als Findelkind be-
schimpft. Von seinen Eltern erhielt Odipus keine klare Aussage iiber seine Het-
kunft. Die Zweifel trieben ithn heimlich zum Orakel nach Delphi. Dort horte
Odipus den unheilvollen Satz: “Du wirst zum Mérder deines Vaters und zum
Gatten deiner Mutter werden, und deine Nachkommenschaft wird vetflucht
sein.”

Von dieser entsetzlichen Antwort getrieben beschlof3 er, nicht nach Korinth zu-
riickzukehren, da er sich fiir den Sohn des Polybos und Merope hielt. Odipus floh
vor der schrecklichen Verstrickung nach Bootien, geradewegs in sein Ungliick.

In einer engen Schlucht begegnete er einem Wagen, auf dem ein Greis mit seinem
Diener sal3. Sie herrschten thn mit barschen Worten an, den Weg freizugeben.
Odipus reagierte jahzornig und erschlug den Diener. Nach einem lingeren Kampf
stieB er den Greis vom Wagen. Durch den Sturz wurde der Greis tédlich verletzt.
Damit war der erste Teil des Orakelspruchs erfillt, denn C)dipus hatte seinen
Vater Laios umgebracht. Unbekiimmert zog Odipus nach Theben. Nach dem
Tode des Laios herrschte sein Schwager Kreon in Theben.

Die Stadt wurde von einer Sphinx bewacht, die jedem Voribergehenden ein
Ritsel aufgab und alle umbrachte, die ihr Rétsel nicht 16sen konnten. Deshalb gab
Kreon im Einverstdndnis mit Jokaste bekannt, wer die Stadt von der Sphinx be-
freite, wirde das Konigreich und die Hand der verwitweten Koénigen erhalten.
Odipus wollte diesen doppelten Preis erringen und ging zur Sphinx vor der Stadt.
Die Sphinx fragte: “Wer geht des Morgens auf vier Filen, des Mittags auf zwei-
en, des Abend auf dreien?”

Odipus fand das Ritsel leicht und antwortete lichelnd: “Dein Ritsel ist der
Mensch. Am Morgen seines Lebens bewegt er sich als Kind auf Hinden und
FiBen vorwirts. Am Mittag seines Lebens geht er nur auf den Fiflen. Am Le-
bensabend nimmt er als drittes Bein gern einen Stab zur Hilfe.”

Das Ritsel war gelést. Das Ungeheuer stiirzte sich in die Tiefe. Odipus erhielt den
versprochenen Lohn, das Kénigreich und die Hand der Witwe, die seine Mutter
war. Der zweite Ausspruch des Orakels war erfiillt. Odipus herrschte viele Jahre
glicklich als Gemahl seiner Mutter iiber das Reich Theben. Er wurde der Vater
von vier Kindern, zwei Séhnen und zwei T6chtern, die zugleich seine Geschwi-
stet waren.

Als eine Pestepidemie tber Theben einbrach, brachte Kreon ein Orakel aus Del-
phi: “Der Morder des Konigs Laios lebt in der Stadt. Die Not wird nicht eher ein
Ende haben, bevor nicht der Frevler aus dem Land getrieben sein wird.” Odipus
liel nach dem Morder suchen, der nicht gefunden wurde. Obwohl der Seher
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Teiresias die Wahrheit erkannt und ausgesprochen hatte, wurde er von Iokaste als
Lugner bezeichnet, weil iht Sohn als Kind ausgesetzt und den wilden Tieren
uberlassen worden war, Erst durch einen Boten, der die Nachricht vom Tod des
Polybos nach Theben brachte, erfuhr Odipus, dal} et nicht der Sohn des Polybos
und der Merope sei. Langsam wurde die Wahrheit tiber seine Herkunft entdeckt.
Tokaste erhidngte sich in ihrer Verzweiflung. Mit ihrer goldenen Brustspange
bohtte sich C)dipus die Augen aus und zog als blinder Bettler in die Fremde.

Obwohl alle Beteiligten das Orakel kannten, konnten sie sich aus der tragischen
Verstrickung nicht 1ésen. Gelungenes Leben kann nur als ein Geschenk ange-
nommen werden.

Im 1. Buch Samuel wird die Geschichte des Kénigs Saul erzihlt. Saul ist der erste
Koénig in Israel. Nachdem das Volk von Gott einen Kénig gefordert hat, um sich
den umliegenden Voélkern anzugleichen, wurde Saul durch den Propheten Samuel
gesalbt und im Namen Gottes als Konig eingesetzt. Saul hetrschte etfolgreich
tber Israel. Nach einem Sieg tber die Amalekiter bringt thm Samuel die Bot-
schaft: “Der Herr hat das Kénigtum Israels heute von dir gerissen und einem
anderen gegeben, der besser ist als du”® Von diesem Moment verfillt Saul in
Depression. “Der Geist des Herrn wich von Saul, und ein boser Geist vom Herrn
ingstigte ihn.”® David kann den Koénig Saul mit seinem Hatfenspiel fiir kurze Zeit
aufmuntern,

Saul versucht diesen Bruch vom gelungenen zum zerbrechenden Leben mit ver-
schiedenen Handlungen zu tberwinden. So sucht er heilige Personen und kult-
sche Stitten auf, die aber nur das zerbrechende Leben bestitigen.

Wihrend eines Besuchs beim Propheten Samuel gerdt Saul in  Ekstase, die thm
nur den Spott einbringt: “Ist Saul auch unter den Propheten?” 10 Jahre spiter
besucht Saul die Totenbeschworerin in Endor. Durch den aus dem Totenreich
herbeizitierten Samuel wird thm die Ausweglosigkeit bestitigt, in der er sich be-
findet: “Der Herr hat dir getan, wie er durch mich geredet hat, und hat das Koénig-
tum aus deiner Hand gerissen und David, deinem Néchsten, gegeben.”11 Saul
beendet diese ausweglose Situation dadurch, daf er sich in sein Schwert stiirzt.

8 1. Samuel 15,28
9 1. Samuel 16,14
101, Samuel 19,24
119, Samuel 28,17
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Die Erzihler der Geschichte versuchen, den Bruch in der Lebensgeschichte des
Saul zu begriinden, indem sie von seinem Ungehorsam gegen Gottes Gebot ver-
weisen.'? Austeichend kénnen sie die tragische Verstrickung im Leben des Saul
letztlich nicht erkliren,

Die Geschichte des Sisyphos erinnert ebenfalls an das unaufhebbare Eingebun-
densein in eine mogliche Sinnlosigkeit.

Mehrfach war es Sisyphos gelungen, die Goétter zu diberlisten. Es gelang thm, mit
Hilfe eines Betrugs aus dem Hades in das Reich der Lebenden zuriickzukehren.
Wihtend eines Festes, auf dem er sich seines Listenreichtums rithmt, betritt Tha-
natos der Todesgott den Festsaal und schleudert Sisyphos zurtck in die Unter-
welt. Fir seinen Betrug an den Gotter wird Sisyphos entsetzlich bestraft. Er muf}
einen michtigen Marmotblock eine steile Anhéhe hinauf wilzen. Ist er ermattet
und schweiB3bedeckt fast oben, entgleitet der Fels seinen Hidnden und stiirzt in das
tiefe Dunkel hinab. Niemand weif3, wann Sisyphos erlost werden wird. Erschrek-
kender kann die Nutzlosigkeit eigenen Bemiihens nicht mehr erzihlt werden.

Eine Geschichte, die versucht, den Ursachen der ausweglosen Ohnmacht, des
tragischen Scheiterns auf die Spur zu kommen, ist das Buch Hiob. Hier wird der
Mensch zum Spielfeld von Gott und Teufel. Aber die Erfahrungen des Buches
Hiob fithren uns zu einer weiteren Form von Ohnmachtserfahrungen.

Die wichtigen Dinge im Leben eines Menschen kénnen nicht durch Leistung oder
Bemthen errungen werden, sondern bleiben ein Geschenk.

2.3 Erzihlen gegen den Irrtum, Scheitern und Tod seien zu iiberwinden
oder vom Leben zu trennen.

Die dlteste bekannteste menschliche Dichtung aus unserem Kulturbereich, das
Gilgameschepos, schildert die Freude am Lebensideal des Helden, verbunden
mit der Verginglichkeit menschlichen Lebens und der Unvermeidlichkeit des
Todes.

Die Dichtung aus vorhomertischer Zeit, entstanden um 1900 v.Chr., erzihlt die
Lebensgeschichte des Halbgottes Gilgamesch des Konigs von Uruk. Geprigt von
Erinnerungen an die Schépfung und die Sintflut'> erzihlt das Epos, wie Gilga-
mesch um die Unsterblichkeit ringt und scheitert.

121, Samuel 15, 10 f
13 Genesis 6 ff
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Mit Enkidu, der thm von den Géttern als Gegenspieler geschickt wurde, verbin-
det ihn eine innige Freundschaft. Der Tod seines Freundes treibt Gilgamesch an
den Rand des Wahnsinns, bis er lernt, daf3 alles Leben vom Tod umfangen ist:
“Du willst nur nicht vetstehen, dafy Leben und Tod, Geburt und Stetben eins sind
... Du verstehst nichts, Gilgamesch! Nichts vom Gliick der Verginglichkeit und
nichts von der Last der Ewigkeit!”

Die Geschichte von Orpheus und Eurydike15 erinnert ebenfalls an die Unerbitt-
lichkeit des Todes, von det das Leben bestimmt ist.

Durch den Bif3 einer Schlange wird Eurydike getotet. Orpheus beklagte den Tod
seiner iiber alles geliebten BEurydike. “Lieder unendlicher Wehmut erklangen auf
seiner Leler, so daf} Felsen zersprangen und Wasser vor Mitleid erstarrten. Aber
all seine Trauer konnte Eurydike nicht meht erwecken, sie blieb im Totenreich.”

Orpheus entschlof3 sich, in das Totenreich hinabzusteigen und um die Riickkehr
EBurydikes zu den Lebenden zu bitten. Mit dem Spiel seiner Leier konnte Orpheus
die Riickkehr der Eurydike erteichen. Thr gemeinsamer Weg durch die Unterwelt
war nur an eine Bedingung gebunden: “ sie ist dir ewig verloren, sobald du dich
auf eurem Wege durch die Unterwelt nur ein einziges Mal nach ihr umwendest.”

Nahe des Sonnenlichts war Orpheus im Zweifel, ob Furydike ihm noch folgt. Ex
hérte weder ihre Schritte, noch ihren Atem. Voller Angst und Sehnsucht schaute
er zuriick. Voller Freude sah er Burydike als Schatten hinter ihm hergehen. In
dem Moment, in dem er sich umschaute, entschwand sie mit einem Klagelaut.

Zwei Geschichten, die uns seit dem Beginn unsere Kultur begleiten. Sie wurden
erzéhlt, damit die Menschen lernen, die eigene Trauer und Hoffnungslosigkeit
angesichts des endgtltigen Scheiterns zu verstehen und als Element menschlicher
Existenz zu erkennen.

Selbst dort, wo der Tod zum Gevatter witd, ist er nur vorldufig zu tberlisten, wie
i 6 .
es das Mirchen “Der Gevatter Tod” " erzihlt.

Ein armer Mann gewinnt fiir sein dreizehntes Kind den Tod zum Gevatter. Das
Patengeschenk des Todes war ein Kraut, mit dessen Hilfe das Patenkind zu einem
bertihmten Arzt wurde. Nur eine Bedingung stellte der Tod. Stand der Tod beim

14 Thomas R. P. Mielke, Gilgamesch, Reinbek bei Hamburg, 547
15 Gustav Schwab, a.a.0., 23 ff
1616 Matchen der Gebriider Grimm, a.a.0. Bd. 1,8 184 ff
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Besuch der Kranken zu deren Héupten, dutfte der Arzt das Kraut nutzen. Stand
der Tod aber zu Filen der Kranken, war kein Kraut gegen den Tod gewachsen.

Als der Arzt zum kranken Koénig gerufen wurde, stand der Tod zu FulBlen des
Kranken. Der Arzt dachte, er wird mich nicht gleich umbringen, wenn ich ihn
tberliste. Er lie das Bett des Konigs umdrehen und heilte ihn. Der Tod drohte
ihm, daf} er es sich nicht noch einmal gefallen lieBe.

Nach kutrzer Zeit erkrankte die Tochter des Kénigs. Der Konig liefl bekanntma-
chen, daf} der die Tochter zur Frau und das Konigreich erhalten wiirde, der seine
Tochter heilen kénnte. Bei seinem Besuch sah der Arzt den Tod zu FuBlen der
Konigstochter stehen. Trotz der Warnung lief3 er wieder das Bett umdrehen. Der
Tod packte thn und fthrte thn in eine Hoéhle, in der unzihlige Lichter brannten.
Einige waten erst angebrannt, andere kurz vor dem Verloschen. Siehst du, sprach
der Tod, das sind die Lebenslichter der Menschen. Zeig mir mein Lebenslicht,
sagte der Arzt und meinte, es wire noch sehr grofl. Der Tod deutet auf ein kleines
Endchen, das eben auszugehen drohte und sagte: siehst du, das ist es. Der Arzt
erschrak und bat den Tod, ein neues Licht fiit ihn zu entziinden.

Ich kann nicht, antwortete der Tod, etst muf3 eins vetloschen, eh ein neues an-
brennt. So setzt das alte auf ein neues, das gleich fortbrennt, wenn jenes zu Ende
ist, bat der Arzt. Der Tod holte ein frisches grofies Licht herbei. Als er das kleine
Stiickchen umsteckte, fiel es um und etlosch.

Die Zahl der Geschichten uber die Unausweichlichkeit des Todes ist untibet-
schaubar. Deshalb soll abschlieBend an die Geschichte erinnett werden, die nicht
nut von der Ohnmacht des Menschen, sondern auch von det Ohnmacht Gottes
erzihlt,

Das Zeichen des Kreuzes erinnert uns an den gescheiterten Jesus von Nazareth.
Das Kreuz symbolisiert nicht nur das Ende Jesu, sondern auch Stationen seines
Lebens. Schon bei der Auswahl seiner Freunde ist Jesus gescheitert. Es ist
schmerzlich und tréstlich zugleich, zu erkennen, daf3 Jesus das Ohnmichtigsein in
Beziehungen nicht fremd gewesen ist.

Die Geschichte vom Geschehen in Gethsemane focussiert die Bttuche in der
Gemeinschaft zwischen Jesus und den Jingern:

— in der entscheidenden Stunde kénnen die Freunde nicht wachen, sondern
schlafen ein vor Erschépfung;

—  inder Stunde der Gefangennahme flichen die Jinger;

—  inder Stunde der Bewihrung verleugnet Petrus seinen Freund und Meister.
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3 Geschichten als Hilfe, um Klage und Verzweiflung auszudriicken

Um die Sprachlosigkeit in der Trauer zu iiberwinden, brauchen wir Sprachhilfen.
Die Klage der Psalmen, die Klagelieder des Jeremia kénnen uns helfen, Trauer
und Leiden auszudriicken.

“Er hat mich gefthrt und gehen lassen in die Finsternis und nicht ins Licht. Er
hat seine Hand gewendet gegen mich und erhebt sie gegen mich Tag fir Tag. Er
hat mir Fleisch und Haut alt gemacht und mein Gebein zerschlagen. Er hat mich
ringsum eingeschlossen und mich mit Bitternis und Mithsal umgeben. Er hat mich
in Finsternis versetzt wie die, die lingst tot sind.”"" Die Klage soll nicht beruhi-
gen oder in die Resignation fithren, sondern ermutigen, neue Schritte zu wagen.

Im Mittelpunkt des christlichen Glaubens begegnen wir nicht einem triumphie-
renden Gott, sondetn einem trauernden, mitleidenden Gott, det sich mit unseren
Traurigkeiten und Hilflosigkeiten solidarisiert und dadurch Menschen zur Hoff-
nung ermutigt. Wie diese Hoffnung wirksam wird, kénnen wir auch in den Mér-
chen Aschenputtel 8,der Briiderchen und Schwesterchen'® héren, in denen
vom Aufbruch aus bedriickenden und beklagenswerten Lebenssituationen erzihlt
witd

4 Geschichten der Hoffnhung kann erzihlen, wer Ohnmacht und Schei-
tern erlebte.

Alle Geschichten, die bisher etwihnt worden sind, sehen Ohnmacht und Hoff-
nung in einem engen Zusammenhang. Nur wo Ohnmacht und Scheitern wahrge-
nommen werden, kann Hoffnung entstehen.

Nachdem Jakob seinem Bruder Esau das Recht der Erstgeburt durch eine Uber-
tolpelung genommen hatte, erschlich er sich mit Hilfe seiner Mutter den Segen
des Vaters. Um dem Zorn seines Bruders zu entgehen, floh er nach Haran zu
seinem Onkel Laban. In Laban findet er seinen Meister. Gegenseitig tricksen sie
sich aus. Nach vielen Jahren kehrt Jakob als reicher Mann mit seiner Familie in die
Heimat zurtck. Die Angst vor dem Bruder wird wieder lebendig. Mit tberteichen
Geschenken will er Esau verséhnen. Abet auch dabei kann er es nicht lassen, zu
tricksen. Er 1463t verschiedene Herden mit einem Abstand hinteteinander ziehen.

17 Die Klagelieder des Jetemias 3, 2 ff
18 Marchen der Gebriider Grimm, a.2.0. Bd. 1, S 101 ff
19 Marchen der Gebriider Grimm, 2.2.0. Bd. 1, S 55 ff
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Jedesmal sollen sie Esau zum Geschenk gemacht werden. So will er seinen Bruder
dutrch Geschenke bestechen und die Vergangenheit ausléschen.

Wenn Esau fragt, wem die Herde gehort, dann antwortet: “Es gehort deinem
Knechte Jakob, der sendet es als Geschenk seinem Herrn Esau und zieht hinter
uns her. ... Denn et dachte: “ich will thn verséhnen mit dem Geschenk, das vor
mir hergeht. Danach will ich thn sehen; vielleicht wird er mich annehmen.”%

So einfach kann Jakob die Vergangenheit nicht ausléschen. Er muf sich erinnern
und das Verdringte durchleiden. Seine Familie und Habe schafft Jakob in der
Dunkelheit der Nacht tber den Flul Jabbok. Als er allein am Ufer war, rang ein
Mann mit thm, bis die Morgenrote anbrach. Mit einem Schlag auf die Hufte Ja-
kobs wird der Kampf beendet. “Da ging ithm die Sonne auf; und er hinkte an
seiner Hufte.” Gezeichnet von der Erinnerung an die Vergangenheit geht fir
Jakob das Licht der Zukunft auf. 2! “Hsau aber lief ihm entgegen und herzte ihn
und fiel ihm um den Hals und kiiBite ihn und sie weinten.”?

5 Geschichten der Hoffnung kann erzihlen, wer an gelungenes Leben
erinnert

Im Grunde sind alle Erzdhlungen der Evangelien solche Hoffnungsgeschichten.
Das Fest im Hause des Zachidus?, der Blinde von Jericho?*, die Geschichte vom
barmherzigen Samatiter?>, die Geschichte von der gekriimmten Frau?® und als
Zentrum die Weihnachtsgeschichte des Lukas.?”

Auch Mirchen kénnen ermuntern, auf das Gelingen des Lebens zu bauen. Nur
eine Bedingung gehort zum gelingenden Leben. Das Gelingen des Lebens ge-
schieht in einer Gemeinschaft.

. . 28 .
Die Bremer Stadtmusikanten™ FEsel, Hund, Katze und Hahn finden zu einer
Gemeinschaft zusammen, in der sie neuen Lebensmut gewinnen. Thr Begegnung

20 Genesis 32, 18 ff

21 Genesis 32,32

22 Genesis 33,4

23 Lukas 19,1 ff

24 T ukas 18, 35 ff

25 Lukas 10, 25 ff

26 Tukas 13, 10 £f

27 Lukas 2,1 ff

28 Mirchen der Gebriider Grimm, a.a.0. Bd.1, 123 ff
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ist moglich, weil sie nichts meht zu verlieren haben. “...zieh lieber mit uns fort, wir
gehen nach Bremen, etwas Besseres als den Tod findest du tiberall; du hast eine
gute Stimme, und wenn wir zusammen musizieren, so mul} es eine Art haben.”?
Gelingendes Leben in der Gemeinschaft, die ein Biindnis des Vertrauens und
nicht nur ein Zweckbiindnis ist.

Im Mirchen Der goldene Vogel bringen die beiden dlteren Briider dem Vater
die gewtinschten Dinge, “aber das Pferd, das fraf} nicht, der Vogel, der pfiff nicht,
und die Jungfrau, die safl und weinte.”° Sie gehorten nicht zu thnen, waten nicht
mit threm Leben verbunden. Als der jungste Bruder den Hof des Konigs betrat,
erkannte ihn niemand, “aber der Vogel fing an zu pfeifen, das Pferd fing an zu
fressen, und die schone Jungfrau horte Weinens auf.”®" Tier und Mensch erkann-
ten den Menschen, der zu threr Gemeinschaft gehort.

Sechse kommen durch die ganze Welt*? weil sie sich gegenseitig erginzen.
Der Soldat sammelt die Gruppe und vertritt den Starken, den scharfsichtigen
Jager, den Bliser, den Liufer und den Frostmacher, die jeweils mit ihren Féhigkei-
ten die Gemeinschaft lebendig erhalten.

Menschliche Existenz kann sich nut in der Gemeinschaft vollenden. Der Aus-
tausch, die gegenseitige Ermutigung und die Erinnerung an die bewahrten Ein-
sichten iiber ein gelingendes Leben halten die Hoffnung lebendig,

6 Traumgeschichten - das tibertreibende Erzdhlen von Heil und Gebor-
genheit.

Die Bibel begreift die Welt als Wohnung Gottes. “Gott wird bei ihnen wohnen,
und sie werden sein Volk sein, und et selbst, Gott, wird mit thnen sein; und Gott
wird abwischen alle Trinen von ihren Augen, und der Tod wird nicht mehr sein,
noch Leid, noch Geschrei noch Schmerz wird meht sein..”*

Die Propheten triumen von det Verséhnung aller Gegensitze. “Sie sollen nicht
umsonst atbeiten und keine Kinder fiir einen frithen Tod zeugen; ... Wolf und
Schaf sollen beieinander weiden; det Lowe wird Stroh fressen wie das Rind.”34

2 Aa.0.124

30 Kinder- und Hausmirchen, Matburg 1944, Bd. 1, 328 £
31 Aa.0., 329

32 Mirchen der Gebriider Grimm, a.2.0. Bd. 1, 317 ff

33 Offenbarung 21, 3 £f

34 Yesaja 65, 25 ff
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“Da werden die Wolfe bei den Limmern wohnen und die Panther bei den Bok-
ken lagern. Ein kleiner Knabe wird Kilber und junge Léwen und Mastvieh mit-
einander treiben. Kihe und Biren werden zusammen weiden, dafl ihre Jungen
beteinander liegen, und Lowen werden Stroh fressen wie die Rinder. Und ein
Sdugling witd spielen am Loch der Otter, und ein entwohntes Kind wird seine
Hand stecken in die Hohle der Nater ... 7%

Geschichten und Bilder benétigen wir als Wegzeichen, um auf die kommende
Welt Gottes zu hoffen und fiir sie einzutreten. Auf diesem Weg kénnen wir unse-
re Ohnmacht wahrnehmen, in der Gemeinschaft der Gemeinde datf ich von
meiner Ohnmacht erzdhlen, um gemeinsam neue Schritte zu wagen, aufzubre-
chen. In den unscheinbaren, banalen Ereignissen und Entscheidungen des Alltags
ist die explosive Kraft, die Dynamis des Reiches Gottes verborgen.

7 Geschichten in der Sozialarbeit?

AbschlieBend soll zumindest im Ansatz der mogliche Einwand, ob die ausgefthr-
ten Gedanken diberhaupt ihren Ort im Studium der Sozialarbeit haben kénnten,
bedacht werden. Natiitlich wird das Handeln in der Sozialatbeit von methodi-
schen Zielsetzungen und den entsprechen Prozessen bestimmt und nicht von
Geschichten. Ebenso unbestreitbar ist aber auch, dafl die Weltsicht der beteiligten
Sozialarbeiterinnen und Sozialarbeiter sowie der Klienten in den Handlungsvoll-
zug mit einflief3t.

Weil die Erfahrungen der eigenen Lebensgeschichte auf andere Menschen und
Situationen nicht zu tbertragen sind, ist es hilfreich zu héren, welche unter-
schiedlichen Erfahrungen in den Geschichte aufbewahrt sind. Aufierdem weist
jede Geschichte tiber das begrenzte individuelle Leben hinaus, weil sie auf tber-
greifende Zusammenhinge verweist. Eine Geschichten mit ihrer dibergreifenden
Perspektive verwandelt sich durch den sozialen Kontext, in dem sie gehort wird.
Eine Geschichte kann in einem offenen Prozel Konfliktsituationen verstehbar
werden lassen, Losungen aufzeigen und Probehandeln anbieten. Geschichten
bewahren Traditionen unterschiedlicher Art auf und koénnen deshalb vor det
Verengung menschlicher Existenz auf vorgegebene Konzepte bewahren.

Eine christliche Theologie, die aus der Erzéhlgemeinschaft der Bibel gewachsen
ist, kénnte in der Sozialarbeitswissenschaft, die im Fachbereich einer Evangeli-
schen Fachhochschule gelehrt wird, mit der Weitergabe von Geschichten eine
wichtige Aufgabe tibernehmen. Wie diese Weitergabe methodisch gestaltet und in

35 Jesaja 11, 6 ff
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welchen sozialen oder wissenschaftlichen Kontext sie eingebunden wird, ist sicher
abhingig von den beteiligten Personen.

48



Ideologie und Ethik - feindliche Schwestern?
Ein open-end-Dialog mit Dieter von Kietzell

Hotst Exnet

Nach meinem Vortrag “StephansStift und Wichern(s)Schule. Stationen der Aus-
bildung zu diakonisch-sozialer Arbeit” im Sommersemster 1998! kamen Dieter
von Kietzell und ich in einem kurzen (Streit-)Gesprich auf ein Thema, das uns
seit Jahren in immer wieder neuen Vatiationen beschiftigt:

Nach von Kietzells Eindruck hatte ich die Konflikte zwischen dem Stephansstift
und den Initiatoten der Wichernschule, insbesondere den Vertretern der Arbeits-
gemeinschaft der Evangelischen Jugend (AEJ) in Stuttgart, zu stark als Ausdruck
des Machtstrebens etablierter dlterer Minner dargestellt. Dabei sei wohl nicht
hinreichend deutlich geworden, dal3 es sich vor allem um eine Auseinanderset-
zung um Prinzipien, um ethische Primissen sozialer und diakonischer Arbeit
gehandelt haben kénnte.

Da war es also wieder, unser Uralt-Thema: Wie hingen Ethik und Ideologie zu-
sammen, welchen EinfluB haben gesellschaftliche Partikularinteressen - also
durchaus auch Machtinteressen - auf Entstehung und Inhalt ethischer Konzepte?
Muf3 man nicht nach Macht streben, wenn man den eigenen Vorstellungen von
der “besseren Welt” Gehor verschaffen, thnen gar zur Durchsetzung verhelfen
will?

Zwar finde ich in einem Brief, den Dieter von Kietzell mit am 8. Mirz 1994 nach
einer Ethik-Diskussion unter Kollegen geschrieben hat?, den Satz: “Ethik wird
also aus einem Interesse heraus getrieben...”; doch schon im tberndchsten Satz
wird deutlich, daf3 das Wortchen “einem” fett und kursiv hétte gedruckt werden
miissen: “Ethik hat ein Intetesse, individuelles und gesellschaftliches Handeln an
der Bewahrung der Erde zu orientieren.” Eine sympathische Position, ganz ohne
Zweifel. Jedoch: Welche Ethik hat dieses Interesser Gibt es nur eine, nimlich
diese interessenorientierte Ethik? Und wie wite solches Interesse zu konkretisie-
ren? Welche gesellschaftliche Gruppe wiitde jemals dezidiert erkliren, sie habe
kein Interesse an der Bewahrung der Erde? Greenpeace sicher ebensowenig wie
Atom- und Pharmaindusttie.

1 Veroffentlicht in: J. Gohde/H.St. Haas (Hesg.): Wichern erinnern - Diakonie provozieren. Hannover
1998

2 Alle folgenden v.Kietzell- Zitate sind diesem Brief enthommen.
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Konsequenterweise kommt denn auch von Kietzell zu dem (Zwischen)-Ergebnis:

“Ob also die Zukunft Bosniens (19941 H.E.) mit Blockaden oder Blaubelmen, mit Bombern
oder gerade nicht mit militarischen Mitteln su gewinnen ist, dariiber muf§ diskutiert werden.
Weil niemand sagen kann: Nur so Ist es richtig, gibt es die Orientiernungsunsicherbert. Aber
Ethik kann nicht mebr deduktiv getrieben werden, aus allgemeinen, giiltigen Geboten oder
Grundwerten abgeleitet, sondern nur noch konstruksiv!”

Sogleich erhebt sich indes die Frage, woraus denn solche Konstruktion gespeist
werde, also letzten Endes: aus welchem Interesse. Und wenn wir ein solches In-
teresse identifiziert hitten - wire eine daraus abgeleitete Ethik dann nicht pure
Ideologie, etwa im Sinne von Marx und Engels, die in ihrer “Deutschen Ideolo-
gie” schreiben:

Es “wird hier von der Erde zum Himmel gestiegen; ...es wird von den wirklich titigen Men-
schen ausgegangen und aus threm wirklichen Lebensprozef ... die Entwicklung der ideologischen
Reflexce und Echos dieses Iebensprozesses dargestellt. Auch die Nebelbildungen im Gebirn der
Menschen sind notwendige Sublimate ihres materiellen, empirisch konstatierbaren und an mate-
rielle Voraussetzungen gekniipften 1ebensprozesses.” Die “INebelbildungen” - das sind “Moral,
Religion, Metaphysik und sonstige Ideologie und die ihnen entsprechenden BewnfStseinsformen 57

Sieht man versuchsweise einmal von den klassentheoretischen Implikationen und
gesellschaftspolitischen Intentionen dieses Ansatzes ab, dann lassen sich aus thm
durchaus weiterfiihrende Gedanken zum aktuellen Zusammenhang von Ethik,
Ideologie und Interesse ableiten. Dieter von Kietzell schreibt ndmlich: Im ethi-
schen Diskurs “helfen uns die Gebote, die in frihagratischen Zeiten formuliert
sind, nicht viel weiter, auch nicht die Grundwerte oder Leitbegtiffe, deren Ver-
bindung mit Herrschaftsinteressen aufzudecken wire”.

Insoweit wirde sich sein Ethik-Verstindnis mit dem Ideologie-Begriff bei
Marx/Engels zut Deckung btingen lassen, die von jenen “Nebelbildungen™ nim-
lich sagen:

“Ste haben keine Geschichte, sie haben keine Entwicklung, sondern die ibre materielle Produfk-
tion und ihren materiellen VVerkebr entwickelnden Menschen dndern mit dieser ihrer Wirklich-
keit auch thr Denken und die Produkte ibres Denkens.” (ebd.)

3 K. Marx/F. Engels: Die deutsche Ideologie; hier zit. nach: Ausgewihlte Werke in sechs Banden,
Band I, 212 f. | Dietz-Vlg.: Betlin 1975
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Befreit man den Ideologiebegriff vom Odium des Bosen, Verwerflichen, Unan-
stindigen, und verwendet man ihn als analytisch-sozialwissenschaftliche Katego-
riet, so 148t sich bis hierher durchaus eine Affinitdt von Ethik und Ideologie kon-
statieren, insoweit jedenfalls, als auch nach von Kietzells Auffassung ethische
Konzepte prinzipiell zeit- und interessengebunden sind. Dieser Versuch, “von der
Erde zum Himmel” zu steigen, ist sicher geeignet, den kritischen Sinn gegeniiber
scheinbar absoluten und ewigen Werten und Geboten zu schitfen, die von heils-
und ewigkeitsverwaltenden (Herrschafts-) Instanzen propagiert werden. Ideologie
wire dann nicht linger die zu entlarvende bose Schwester der Ethik, sondern eine
ihrer notwendigen Strukturkomponenten. Allerdings gibe es in diesem Argumen-
tationszusammenhang schlieflich doch etwas ideologiekritisch zu entlarven, nim-
lich die Interessengebundenheit jener vermeintlich absoluten und ewigen Werte
und Gebote! Der Umgang mit dem Ideologiebegriff hat mithin eine aufklirend-
konstruktive und eine entlarvend-denunziatorische Seite, je nach Perspektive des
Betrachters, genauer: je nach seinem ideologischen Standpunkt.

Nun wire Dieter von Kietzell aber nicht Christ und obendrein Theologe, wiirde
er sein Ethik-Verstindnis ausschlieBlich auf der bis hiether skizzierten materiali-
stischen Ebene verorten - und wiitde et es nicht riskieren, die kritisch-
sozialwissenschaftliche Logik souverin zu sprengen:

“Viir ethische Reflexcion halte ich die Bindung an einen absolut giltigen, sinnstiftenden und
unbedingt verpflichtenden Richtwert fiir unerlifilich.”

Die Glaubensiiberzeugung hat, wie unschwer zu vermuten ist, fir das Verdikt
“Nebelbildung” allenfalls ein verzethendes Licheln iibrig. Doch die Erntichterung
folgt auf dem Fufle: Im Wettlauf zwischen dem theologischen Ethiker und dem
ideologiekritisch otientierten Sozialwissenschaftler sitzt der Letztere schon mit
breitem Grinsen am nichsten Etappenziel und hilt seinem Gesprichspartner mit
Katl Lowenstein, einem Klassiker der Politikwissenschaft, einen reformierten,
entradikalisierten, aber dafiir diskursgeeigneten Ideologiebegriff entgegen:

Tdeologie ist “..ein folgerichtiges nnd einheitlich gesohlossenes Schema von Gedanken und Uber-
sengungen (sicl) - oder anch von glanbensmaifiig akzeptierten Denkergebnissen -, welches die
Einstellung des Menschen zum Leben und sum Leben in der Gesellschaft erkldrt oder u
erkldren vorgibt, und welches den einzelnen Anhinger zu derjenigen Verbaltens- und Hand-

4 Zur neueten Diskussion det Ideologie-Thematik besonders ergiebig: H. Bay/Ch.Hamann (Hrsg.):
Ideologie nach ihrem Ende. Gesellschaftskritik zwischen Marxismus und Postmoderne. Westdeut-
scher Verlag: Opladen 1995
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Iungsweise veranlaft, die sur miglichen Verwirklichung der akzeptierten Gedanken und Uber-
sengungen fithren soll. #

Loéwensteins Kollege Otto Stammer hatte denselben Gedanken schon zuvor kurz
und biindig so formuliert: Ideologie sei “..ezne im g(f&(f//&f/ﬂ;{ﬂ/iﬁ/ﬂ—g(?&f/ﬂiﬁ/ﬂZ/if/ﬂ(fﬂ Leben
[fiir fragende und tiitige Menschen akut wirksame W eltanschannng”.

Ich halte diese Definitionsansitze aus einer Zeit, in der man sich um die Entwick-
lung einer praktisch handhabbaren sozialwissenschaftlichen Begtifflichkeit be-
mithte, auch heute noch fiir durchaus brauchbar:

Sie zeigen, dafi Ideologie in diesem Sinne auf Wirksamkeit abstellt, also auf die
Gestaltung gesellschaftlicher Praxis, und zwar derart, daf3 sie auf konkrete, aus der
aktuellen sozialen Situation erwachsene Fragen und Bedurfnisse antwortet und
Anweisungen zum Handeln gibt. Dies impliziert, daf3 sie an eine je bestimmbare
konkrete Sozialgestalt gebunden ist, an das Partialinteresse einer gesellschaftlichen
Gruppe oder Klasse beispielsweise. Als “Weltanschauung” wire sie zudem ein
komplexes Erklirungssystem, das alle Lebensbereiche erfalit und somit mehr
wire als nur eine Gebrauchsanweisung fiir punktuelles soziales Handeln.

Es liegt auf der Hand, daBl wir es hier nicht mehr mit dem klassentheoretisch
verengten Ideologiebegriff Marx’scher oder neomarxistischer Provenienz zu tun
haben. Et bedient sich auch nicht meht des Tticks von Katl Mannheim, det “das
ideologische Denken  berrschenden Gruppen, das utopische Denken dagegen unterdriickten
Gruppen sugewiesen hat”

Der zitierte Ideologiebegriff von Léwenstein und Stammer enthélt zudem nicht
mehr jene polatisierende, den klassentheoretischen Ansatz ebenso konsequent wie
radikal zu Ende fuhrende Entgegensetzung von Ideologie - als “falsches Bewul3t-
sein” - und Wahrheit mit der Folge, daf} selbst “falsche Ideen”, da sie “keinen
Rechtfertigungs- oder Verhillungscharakter” hitten, nicht mit dem Brandmal
“Ideologie” zu belegen wiren (Hofmann).

5 K. Léwenstein: Uber das Verhiltnis von politischen Ideologien und politischen Institutionen. In:
Zeitschrift fiir Politik, NF Bd. I11/1955, 196

6 0. Stammer: Die Entstehung und die Dynamik der Ideologien. In: Kélner Zeitschrift fiir Soziologie,
NF 3. Jg. 1950/51, 281

7 Vgl. W. Hofmann: Wissenschaft und Ideologie, in: Universitat, Ideologie, Gesellschaft. Frankfurt
1968, 54 ff.
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Auffassungen schliefilich wie die von Theodor Geiger, Ideologie sei “die durch
Vitalengagement bedingte Fehlbeurteilung objektiver Witklichkeit™®, werden
implizit dahingehend kotrigiert und adjustiert, dal3 der Ideologiebegriff prinzipiell
aus dem unersprieflichen Gerangel um “Wahrheit” und “Objektivitit” herausge-
holt witd - wenngleich, wie noch zu zeigen sein wird, die Kategotie “objektiv’” in
der Praxis des ideologischen Verfahrens, bei der Ideologie-Produktion gewisser-
malen, eine zentrale Rolle spielt.

Was aber trigt nun ein so entschirfter “Ideologiebegtiff des modernen Positivis-
mus”®, von Hofmann bissig und siiffisant als “Panideologismus™ abgetan, theore-
tisch und praktisch noch aus?

— Er verweist erstens auf den notwendigen Zusammenhang von “Uberzeu-
gungen” und Handeln und entpuppt sich insoweit geradezu als geklonte Aus-
gabe des Ethikbegriffs.

— Er wird zweitens einer pluralistisch verfaliten Gesellschaft gerecht, die durch
die Gleichzeitigkeit - und Konkurrenz - unterschiedlicher Lebensentwiirfe und
Gestaltungskonzepte gekennzeichnet ist.

— Mit seiner anti-totalitdren Grundprimisse impliziert er drittens die Aufforde-
rung zum Diskurs zwischen “Schemata von Gedanken und Uberzeugungen” -
aktuell: zwischen christlichem Kreuz und muslimischem Kopftuch - in dem
Sinne, in dem Peter L. Berger Pluralismus als protestantisches Strukturmerk-
mal zwischen Relativismus und Fundamentalismus ansiedelt.!

— Viertens verweist er nicht nur auf das Moment der Handlungsotientierung
von ideologischen Systemen, sondern genau betrachtet damit zugleich auf den
jeglichem ideologischen Konzept immanenten Machtaspekt.

Dieses zentrale FElement des Ideologischen soll im Folgenden ndher diskutiert
werden, weil es auch in von Kietzells Ethik-Verstindnis eine wichtige Rolle spielt.

Definitorisches “Basislager” fiir die folgenden Uberlegungen ist Max Webers
Machtbegriff: “Macht bedeutet jede Chance, innerhalb einer sozialen Beziehung

8S0T. Geiger in: Ideologie und Wahrheit, 1953, zit. bei Hofmann, a.a.0.
¥ Vgl. G. Lichtheim: Das Konzept der Ideologie. Frankfurt 1973, 62

10 Vgl. P.L Betger: Sehnsucht nach Sinn. Frankfurt/New York, 2. Aufl. 1995;
ders.: Weltethos und Protestantismus. Vortrag im Hanns-Lilje-Forum Hannover, hrsg. vom EXPO-
Beauftragten det ev-luth. Landeskirche Hannovers (1995)
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den eigenen Willen auch gegen Widerstreben durchzusetzen, gleichviel worauf
diese Chance beruht,”!!

Im hier erbrterten Zusammenhang konnen wir “gegen Widerstreben” vernach-
ldssigen, denn der “Ideologe” im Loéwensteinschen Sinne mochte ja gerade - wie
wohl jeder Politiker, Padagoge, Ethiker, Hochschullehrer...- , daf} seine Durchset-
zungschance auf Freiwilligkeit beruht.

Unetheblich ist auch, ob das Durchsetzungsinteresse auf Erhaltung oder auf
Verinderung aktueller sozialer Realitit gerichtet ist, ob die Ideologie also - mit
Léwensteins Worten - “konsetvativ otientiert” oder “reformistisch orientiert” ist.
Dies wird hiufig leider gerade von jenen tbersehen, die eine Reform bestehender
Herrschaftsverhiltnisse anstreben und so argumentieren, als seien sie selbst frei
von Herrschaftsinteressen - ein Irrtum, auf den naive Anhdnger von Reform-
oder gar Revolutionsbewegungen immer wieder hereinfallen.

Streng genommen ist es sogar unerheblich, ob der “Ideologe” das von ihm pri-
sentierte “Schema” selbst glaubt. Entscheidend ist vielmehr, daf} es geeignet ist,
die Sinnsuche und das Orientierungsbediirfnis der potentiellen “Anhinger” -
kurz: ihr existentielles Intetesse - zu befriedigen.!? Dabei muf} selbstverstindlich
einkalkuliert werden, dal3 jene potentiellen Anhdnger mdglicherweise einstweilen
noch bei der Konkurrenz angesiedelt sind: in der anderen Konfession, bei den
“Fundis” statt bei den “Realos”, bei den Atomkraftbefirwortern statt bei den
Atomkraftgegnern - und selbstverstindlich auch jeweils umgekehrt.

Aber wie: Setzen sich nicht letzten Endes die besseren Argumente durch?

“Ja”, so kommt die Antwort von beiden Seiten, “das ist es ja gerade: unsere Ar-
gumente sind doch schlieBlich die besseren!”

An dieser Stelle hole ich Hans-Dieter Seibel zu Hilfe:
Ideologisch nennt er “@/lgemeine Aussagen... , die

1. nicht falsifizierbar sind: entweder weil einige oder alle Aussagen Wertnrteile darstellen oder
weil die Falsifizierbarkeit dogmatisch ausgeschlossen wird;

M. Weber: Wirtschaft und Gesellschaft, 1. Halbband, 1. Kapitel: Soziologische Grundbegriffe; §16:
Macht, Hettschaft. Kéln/Betlin 1964, 38

12 DaB sich hiet, zum Beispiel im politischen oder kirchlichen Leben, das Problem der Wahthaftigkeit
und Vetlaflichkeit etwa des Politikers oder des Pfatters stellt, ist nicht zu tibetsehen, muf an dieser
Stelle aber nicht unbedingt diskutiert werden.
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2. eine gesellschaftliche Zielfunktion baben, d.b. dazu bestimmt sind, anf die soziale Wirk-
lichkeit gestaltend einzuwirken: sie 3u verdndern, su konsolidieren, gegen soziale Alternati-
ven su schiitzen oder anch ibre bistorische Relativitit zu negieren. 7

Also neopositivistisch sauber gedacht: ideologische Aussagen sind nicht falsifi-
zietbar. Aber Gestaltungskraft soll schon von ihnen ausgehen, und zwar so, daf3
die “soziale Wirklichkeit” reagiert. Soll sie dies nicht mit “Widerstreben” tun, muf3
mit dem nicht falsifizierbaren Werturteil etwas geschehen, was unverzichtbar zum
Vorgang der Ideologieproduktion gehort: es mull objektiviert, also losgelést wer-
den vom Eigeninteresse des “Ideologen” oder dem gesellschaftlichen Partialinter-
esse der ideologisch operierenden Gruppe. Hans Freyer bezeichnet es in diesem
Zusammenhang als die “Grammatik” der Ideologie, “daf Interessenlagen nicht als
solche in der Ich- oder Wir-Form ausgesagt, sondern u allgemeinen Utrtetlen mit einem sachli-
chen Subjekt umformuliert werden”. "

Hier sollte sich ein Wiedererkennungseffekt einstellen: Was tun wir anderes, wenn
wir an det Hochschule unsere wissenschaftlichen Erklirungsmodelle aneinander
messen: individualpsychologische und historisch-soziologische; theologische und
philosophische; naturwissenschaftliche und kommunikationstheoretische (etwa
beim Versuch der “Erklirung” von Schizophtenie in der Hoffnung, die Familie
moge es letztlich doch “nicht gewesen sein”). Max Weber spricht insoweit von
“Legitimitdtsgeltung ... rationalen Charakters”.!>

Von besondetem Intetesse fiir die Diskussion mit Dieter von Kietzell ist indes die
“Legitimitdtsgeltung ... traditionalen Charakters” (ebd.). Auf meine Frage “Wo
bleibt die Tradition im ethischen Diskurs?” hat er geantwortet:

“Ist es nicht s wenig, wenn etwa die christliche Uberliefernng nur als ‘vergangene Erfabrung’ in
den Diskurs eingehr?”

Und dann nennt er Erfahrungen, denen er traditional verankerte Legitimititsgel-
tung zuspricht:

“.. aus der Schipfungsgeschichte, daff die Erde den Menschen nur anvertrant ist; daff die Zu-
kunft nicht von einem anserwablten Volk usurpiert werden kann, sondern gemeinsam gefunden
wird; daff die Zukunft gerade den Machtlosen gehirt; daff niemandes Zukunft durch Titen
abzuschneiden ist.”

13 H.D. Seibel: Gesellschaft im Leistungskonflikt. Diisseldorf 1973, 58
14 H. Freyer: Theotie des gegenwittigen Zeitalters. Stuttgart 1956, 120
15 M. Webet: wie FuBnote 11: 3. Kapitel: Die Typen der Hetrschaft, 159
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Und dann féhrt er durchaus plausibel fort: Was diese

“In lebendigen Ersiblungen anfbewabrten Erfabrungen ... uns heute 3u sagen baben, kann
keine Theologie, kein Bischof interpretieren - dazu bedarf es wiederum des Diskurses.”

So weit - so sympathisch. Keine Theologie, kein Bischof - aber nicht vielleicht
doch ein klein wenig Dieter von Kietzell als behutsam-entschiedener Lenker des
Diskurses? Ich gestehe freimitig, dall ich mir dies wiinschen wiirde. Und ganz
ohne Hoffnung 1iBt mich mein Kollege denn auch nicht, wenn er nimlich
schreibt;

“Der Diskurs siber das, was wir tun sollen, gewinnt seine Ernsthaftigkeit, seine 1 erbindlichkeit
ans einer Bindung an eine Verpflichtung, mit der gleichsam alles stebt oder fillt. Ethik gebt
davon aus, daff ethisches Nachdenken nicht ins Belieben gestellt ist, nicht abgebrochen werden
kann, wenn es unangenebm wird.”

Es ist kein Versehen, daB in meinen Uberlegungen die Bedeutungshéfe von
“Ideologie” und “Ethik” immer mehr ineinander dbergegangen, miteinander
verschmolzen sind. Der von mir favorisierte Ideologiebegriff schliefit ein, dafi
“Ideologie” weder von vornherein ein Schimpfwort ist, noch dafl “Ideologen”
immer nur die anderen sind. Wenn wir in unserer pluralen Gesellschaft etwas
gestaltend ausrichten wollen, kommen wit nicht umhin, einen Standpunkt zu
beziehen, Ziele zu formulieren und “Anhinger” zu werben - und nach dem Er-
wetb von Durchsetzungschancen zu streben. Wenn dies ein komplexes ideologi-
sches Verfahren ist, dann sind wir eben Ideologen. So betrachtet sind Ideologie
und Ethik sehr wohl Geschwister - und zwar keineswegs a prioti feindliche. Sie
werden kriftig zusammenzustehen haben, wenn es gilt, die ideologische Attacke
einer Anti-Ethik abzuwehren, wenn jene nicht schon vorher im Diskurs schwach
geworden ist. Nicht Dogmatismus oder Intoleranz, jene bésartigen Auswuche-
rungen von Ideologie, sollen Triebkrifte zu solcher Abwehr sein, sondern die
Hoffnung soll es sein, dall unsere Auffassung vom guten und gerechten Leben
dem humanum - oder, zum Beispiel, dem Schépferwillen - néher sei als die der
Konkurtenz,

Denn: Hitten wir unseren eigenen Standpunkt, unseren Glauben, wenn wir ihn
nicht fur den besseren hielten, wenigstens tendenziell fir den richtigen, der
Wahrheit immerhin relativ am nichsten? Und wite es dann nicht gut, die anderen
kdmen - um ihretwillen, versteht sich! - auf unseren Weg? Oder sie triten zumin-
dest mit uns in den ethischen Diskurs ein, in den wir ja auch nicht gerade mit
weiller Fahne einziehen? Andererseits: Was wiren das fiit Gewi3heiten, um deren
willen ich es notig hitte, andere hinter den Zaun meiner Orthodoxie zu zerren?
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Nun sind wir beim neuetlichen Nachdenken tiber diskursive Ethik prompt bei der
Ideologieproduktion gelandet. Ich gestehe, dal3 mir das durchaus recht ist und daf3
ich im Rahmen meiner Fachkompetenz bewufit in diesem Sinne lehre. Bei Peter
L. Berger habe ich fiir das Spannungsverhiltnis, in das ich damit selbstverstind-
lich gerate und das ich auch den Studierenden zumute, einen ins Schwarze tref-
fenden Satz gefunden:

“Tch mufs glanben, daff das, was ich weifs, die Wabrheit ist. e

16 P L. Berget: Sehnsucht nach Sinn, a.2.0., 215
Eine Anmerkung ist noch erforderlich:
Ich habe mir den sprachlichen Luxus geleistet, nur in der mannlichen Form zu schreiben, weil nie-
mand mich gedringt hat, anders zu verfahren. Aber selbstverstandlich habe ich die weibliche Form
immet mit gedacht - ganz bestimmt und ganz fest!
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Uberlegungen zur
Sozialarbeitswissenschaft
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Trajektivitat
- Voriiberlegungen zu einem wissenschaftstheoretischen
Grundbegrtiff der Sozialarbeitswissenschaft -

Jan Tillmann

1 Awufklirung

Wissenschaft ist die grundsitzliche Ortientierung unseres Zeitalters und seine
bestimmende Grofle. Sie ist die konsequente Ausprigung dessen, was wit als
Aufklirung bezeichnen. Neben spezifischen Epochen, in denen Aufklirung be-
sonders hervortrat, ist diese Form der Anpassung an die Wirklichkeit und der
Versuch ihrer Beherrschung durchgingiges Prinzip und Movens abendlidndischer
Kultur. Aufklirung setzt sich ab gegen animistische Verfasstheiten, die von einer
allbelebten Welt ausgehen. Ebenso befteit sich Aufklirung von magischen Ein-
stellungen, in denen nicht bewiesene Utrsache-Wirkungs-Zusammenhinge als
bewiesen angenommen werden, also etwa ein Ereignis darauf zurtckgefihrt wird,
dal} ein Zauberer zuvor eine bestimmte Handlung ausgefithrt habe. Gedanken
und rituelle Handlungen greifen in diesem Weltbild in die Gestaltung der Wirk-
lichkeit ein. Die griechische Philosophie zeigt den allentscheidenden Kampf auf-
geklirten Bewusstseins gegen mythologische Weltsichten, in denen anthropomot-
phe Gottinnen und Gétter bestimmend waren. Die Sophisten waren die erste
Bewegung, die in diesem Kampf erfolgreich auftrat. Animistische, magische und
mythologische Elemente sind keineswegs aus dem heutigen Leben verschwunden.
Sie finden sich in unterschiedlichen Religionen und vor allem im Alltag. Subjekti-
ves Meinen insbesonders, das angereichert von unbewiesenen Behauptungen und
unbegrindeten Einstellungen ist, wird im Prinzip wie die anscheinend tberwun-
denen Weltsichten benutzt. Es gilt nicht als objektiv. Fir Wissenschaft ist daher
Objektivitit der charakteristische MafB3stab ihrer Validitdt. Klare Begriffe, empiri-
sche Befunde und logische Argumentationen, die evident, wiedetholbar und
nachvollziehbar sind, erméglichen diese objektive Weltsicht. Sie soll der einzige
Maf3stab sein, der menschliche Orientierung und menschliches Handeln be-
sttmmt. Darum geriet Aufklirung und ihre luzide Praxis, die Wissenschaft, auch
immer wieder in Konflikt mit Hetrschaft. Die abendlindische Geschichte und
besonders die neuzeitliche, ist voller Opfer, die buflen muBiten, weil sie ihre ratio-
nale Erkenntnis gegentiber den Interessen der Herrscher nicht widertiefen. Aus
dieser Konfrontation erwuchsen die aufklirerischen Ideale von Wahtheit, Frei-
heit, Gleichheit, Gerechtigkeit und Solidaritit.
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Auch wenn wir von Marx gelernt haben, die Selbstverschuldung problematischer
zu sehen, bleibt Kant's Formulierung giiltig und ist wert, in Erinnetung gerufen zu
wetden:

"Anfklarng ist der Ausgang des Menschen ans seiner selbstverschuldeten Unmiindigheit.
Unmiindigkert ist das Unvermigen, sich seines Verstandes obne Leitung eines anderen u
bedienen. Selbstverschuldet ist diese Unmiindigkedt, wenn die Ursache derselben nicht am Man-
gel des Verstandes, sondern der Entschliefung und des Mutes legt, sich seiner obne Lettung
eines anderen u bedienen. Sapere audel Habe Mut, dich deines eigenen 1 erstandes zu bedie-
nen! ist also der Wablspruch der Aufklirnng” (Kant, a.a.0.).

Sozialarbeitswissenschaft steht in der Tradition der Aufklirung und ist ihr ver-
pflichtet. Aber ihr Gegenstand, der Homo abusus, zwingt sie zur Kenntnis zu
nehmen, daf3 zwischen dem erreichten wissenschaftlichen Héchststand und ihren
Idealen eine riesige Liicke klafft. Kann es sein, dafl wissenschaftliche Weltsicht
etwas in sich birgt, das ihr zwar die Naturbeherrschung erméglicht, ihr aber die
Erreichung der zwischenmenschlichen Ideale versagtr Sozialarbeit als Wissen-
schaft zu begriinden und in die Tradition der Aufklirung zu stellen, hat - wie im
Folgenden gezeigt wird - mit der Beantwortung dieser Frage zu tun. Aber es war
wichtig, diese Tradition kutz in Erinnerung zu rufen und sich ihrer als un-
hintergehbarer Grundlage zu vergewissern, weil eine zentrale Kritik an ihr sehr
schnell dem Vorwutf der antirationalen, unwissenschaftlichen Einstellung ausge-
setzt ist. Es geht im Folgenden nicht um Esoterik, Ideologie oder Riickfall in
animistisches, magisches oder mythologisches Denken. Es geht um den Versuch,
Sozialarbeitswissenschaft davor zu bewahren, den Prozess ihres Entstehens be-
fordern zu wollen, indem sie den Antagonismus von Subjektivitit und Objektivi-
tit nachzuvollziehen sucht, der das Dilemma der bestehenden Wissenschaften
darstellt, eine Sackgasse, aus der sie nicht herausfinden.

2 Nebenwirkungen

Um diese Sackgasse aufzuzeigen und einen Weg aus ihr zu finden, lohnt es sich,
die Kritik, die Adotno und Hotkheimer in der "Diakktik der Aufklirnng” votleg-
ten, kurz in Erinnerung zu rufen (1947: vgl. 13-57). Thre zentrale Aussage ist, daf3
"die Freiheit in det Gesellschaft vom aufkliretischen Denken untrennbar ist".
Aber sie zeigen im Gegenzug dazu auch auf, dafi "der Begriff dieses Denkens,
nicht weniger als die konkreten histotischen Formen, die Institutionen der Gesell-
schaft, in die es verflochten ist, schon den Keim zu jenem Riickschritt enthalten,
det heute Uberall sich ereignet”. Will aufklirerisches Denken seinen eigenen An-
spruch einlésen, muf} es ihn auf sich selbst anwenden und den thm innewohnen-
den "Ruckschritt" det Reflexion untetziehen. Die Autoren arbeiten die "diakektische
Verschlingung von Auflirung und Herrschaft, das Doppelverhaltnis des Fortschritts su Grau-
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samkeit und Befreinng'" hetaus, dem zwei Tendenzen zugtunde liegen: die radikale
Entmythologisierung und die universelle Formalisierung und Mathematisierung
des Denkens und Wissens. "Technik ist das Wesen dieses Wissens.” Die Welt wurde
berechenbar. Im Animismus war die Welt verzaubert.

"Magie ist blutige Unwabrheit, aber in ibr wird Herrschaft noch nicht dadurch verlengnet, dass
ste sich, in die reine Wabrheit transformiert, der ilbr verfallenen Welt sugrundelegr.” Aufkla-
rung hat iibersehen (und tbersiecht immer noch), dafl der Mythos selbst Aufkla-
rung ist. Abet: "Der Mythos wollte berichten, nennen, den Ursprung sagen: damit aber dar-
stellen, festhalten, erkliren.” Die radikale Entmythologisierung bedutfte aber ".. der
Verselbstindignng der Gedanken gegeniiber den Objekten ...". Macht und Etkenntnis
werden synonym. Emanzipation von den Zwingen der Natur getierte zu ihrer
Beherrschung und wurde als Methode zur latenten Beherrschung der Menschen.
"Anfklarng ist totalitar.” Die tiefe Otientierungslosigkeit unserer Zeit ist Zeugnis
dieser Entwicklung. "Auf dem Weg zur nenseitlichen Wissenschaft keisten die Menschen auf
Sinn Vergicht. Sie ersetzen den Begriff durch die Formel, Ursache durch Regel und Wabr-
scheinlichkeit." Der Weg zu einem verséhnten Leben kann nicht mehr gesucht und
gefunden werden. Utopien ersticken in der Verklammerung von Mathematisie-
rung und Hettschaft. "Tndem aber Aufklirung gegen jede Hypostasiernng der Utopie recht
bebdlt und die Herrschaft als Entsweinng ungeriihrt verkiindet, wird der Bruch von Subjekt
und Objekt, den sie zu diberdecken verwebrt, zum Index: der Umypabrheit seiner selbst und der
Wabrheit."

Die Skizze der vehementen Analysen von Adorno und Horkheimer - wie gesagt
ein BErinnerungsposten, der die Lektiite des Textes nicht ersetzen kann - soll ge-
wihtleisten, dall Bewusstsein daftir wach bleibt, daf} sich die Situation bis in unse-
re Tage nicht verdndert, eher verschitft hat. "Der Mythos geht in die Aufkldrung
tber und die Natur in bloBe Objektivitit. Die Menschen bezahlen die Vermeh-
rung ihrer Macht mit det Entfremdung von dem, woriiber sie die Macht austiben.
Die Aufklirung verhdlt sich zu den Dingen wie der Diktator zu den Menschen. Er
kennt sie, insofern er sie manipulieren kann. Der Mann der Wissenschaft kennt
die Dinge, insofetn et sie machen kann. Dadurch witd ihr An sich zum Fir ihn."
Der Ausgang des Menschen aus seiner selbstverschuldeten Unmiundigkeit erweist
sich auch als Eingang in ein Denken, das durch die Natutgesetzlichkeit, die es
kopiett, aufs Neue entmindigt ist. "Das Emvachen des Subjekts wird erkanft durch die
Anerkennung der Macht als des Prinzips aller Begiehungen.”" Wer sich diesem Prinzip
nicht unterwitft oder nicht untetrwerfen kann, wird Kinstler, Revolutionidr oder
Klient det Sozialatbeit.

Sozialarbeitswissenschaft kann - will sie sich ernst nehmen - diese Kritiken nicht

einfach ignorieren. Sozialarbeit ist immer Beziehungsarbeit. Sie hat immer zu tun
an den Orten, wo Macht als das Prinzip aller Beziehungen ein Desaster hintetldft,
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das ihre Antimenschlichkeit offenbatt. Gehen wit davon aus, dafl - etwas sanfter
formuliert - Aufklirung (bzw. ihre neuzeitliche Ausprigung: die Wissenschaft)
Nebenwirkungen hat, die in ihr selbst liegen, so mufl Sozialarbeitswissenschaft
sich dieser Tatsache stellen. Nebenwirkung ist ein leicht zu verstehender Begriff
und hat durch die Arzneimitteldiskussion eine bteite Erkenntnissicherheit. Wis-
senschaft arbeitet nach dem Prinzip "Ursache - Witkung". Ein Ereignis wird
beobachtet und linear bis zu seiner Wirkung verfolgt. Dieser Zusammenhang wird
erfaBt, als Erkenntnis beschtieben und als Technik, Administration odetr Sollen
umgesetzt. Ubersehen wird dabei, daf} eine Ursache eher mit einem Stein zu ver-
gleichen ist, der ins Wasser gewotfen wird und in einer Ausdehnung von 360
Grad Kireise zieht, welche eine Fille von Wirkungen sind. Wissenschaft schneidet
daraus nur einen winzigen Teil von einem Grad heraus, erklirt diese Linie zur
Erkenntnis, setzt sie ins Handeln um und ignotiert die dann entstehenden 359
Nebenwirkungen. Ein Diskurs der von den Nebenwirtkungen Betroffenen ist
nicht vorgesehen und die nicht sprechende Wirklichkeit hat noch weniger Chan-
cen. Eine solche Welt, eine Ansammlung von behandelbaren Objekten, bietet
keine Heimat. Machen wir uns diesen Zusammenhang noch einmal an Zitaten
klar, die zweieinhalb Jahrtausende auseinander liegen:

—  Sokrates erldutert seinen Richtern, warum der Weg des Philosophen ohne-
hin ein Weg zum Tod ist: "... solange wir namlich beim Forschen neben dem reinen
Denken noch den 1.eib gebranchen und solange unsere Seele mit diesem Ubel vermengt ist,
werden wir das, wonach wir begebren - namlich die Wabrbeit - niemals recht erlangen
(Platon, Phatdon 4. Jhd. v. Chr.).

—  Hussetl etldutert, wie det naiv in die Welt hinein lebende Mensch zum wis-
senschaftlichen Forscher wird, der eine Subjektivitit tiber der Welt begriin-
den mul3: "Newnen wir das natiirlich in die Welt bineinerfabrende und sonstwie hin-
einlebende Ich an der Welt interessiers, so bestebt die phanomenologisch gednderte und
bestindig so festgehaltene Einstellung darin, dass sich eine Ichspaltung vollzieht, indem
sich dther dem naiv interessierten Ich, das phanomenologische als uninteressierter Zu-
schauver efabliert. Dass dies statthat, ist dann selbst durch neue Reflescionen zugénglich
... (Hussetl, 1950, 73).

Zu der Zeit, als die Menschen begannen, sich aus der Verfiigungsgewalt von
Herrschern und der Natur zu befreien, als sie sich als Subjekte zu begteifen ver-
suchten, als thnen der eigene Verstand die maBigebliche Richtschnur werden soll-
te, wird dieses Denken bereits so objektfixiert, dafi es durch den eigenen Leib
verschmutzt wird, et es an seinem luziden Vollzug hindert. Es erreicht seine letzt-
liche Inauguration im Tode. Die Konsequenz kann nur todbringend sein: Impe-
rialismus, Auschwitz, Gulag. Die Subjekthaftigkeit driickt sich in der reinen Ob-
jekthaftigkeit aus, die immer stirker zum Formalisierten, Mathematisierten, Ratio-
nalisierten, Effektivierten wird. Die Grundstruktur lesen wir immetr noch bei

64



Husserl ab. Die Ichspaltung, ein Terminus, der uns aus der Psychopathologie
bekannt ist, lilt den Wissenschaftler entstehen. Durch Reflexion entsteht der
uninteressierte Zuschauer der Welt, ein Ideal, das frei von Gefiihl und Korper ist,
niichtern, nicht teilnehmend, beobachtend. Etkenntnis ist die Macht, der Versuch,
die Wirklichkeit im Griff zu haben, das Modell fir den Umgang des Menschen
mit den Menschen. Etkennen ist das scheinbare Ziel, Etleben hindert daran, es zu
erreichen. Da dieses Denken die totalitire Grundstruktur ist, bezieht es sich nicht
nur auf Dinge und Sachverhalte, sondern es ist auch die MaBgabe menschlicher
Beziehungen in ihren Makro-, Meso-, und Mikrostrukturen, ja es ist die Struktur
des intrainviduellen Lebens.

Die Spaltung der Welt in Subjektivitdt und Objektivitit ist nicht nur ein Vorgang
innerhalb wissenschaftlicher Elfenbeintiitme. Sie ist die Kultur des Abendlandes
und der Felder seiner globalen Ausbreitung. Diese Spaltung wird in Sozialisatio-
nen, Enkulturationen und vielfiltigen, verdeckten Initiationen durchgesetzt. Das
Maf} der Unterwerfung unter sie hingt mit dem AusmaBl der Karriere eng zu-
sammen. Denken als Kopie der erkannten Natutrgesetzlichkeit schafft einen Men-
schen, der fremd und heimatlos ist.

Wie hat er bisher in einer Welt iibetlebt, die ihm keine Geborgenheit gibt? Gehen
wir noch hinter die Analysen von Adorno und Horkheimer zuriick, so treffen wir
auf die Urspaltung der Menschheit, die Spaltung der Geschlechter. Die weibliche
Hilfte der Menschheit wurde im abgeschirmten hiuslichen Bereich fir Gebor-
genheit und Vers6hnung zustindig und die miénnliche drauflen fur Zugriff und
Erkenntnis. Es ist miiflig aufzuzeigen, dafl bei aller Idealisierung dieser Spaltung
sie ihre Aufgabe, die gebrochene Welt zu heilen, nie erfillen konnte. Sie ist das
Grundmuster der zerbrochenen Welt. Sie wird in jedem Individuum, das das
Licht der Welt erblickt, neu durchgesetzt, ein Vorgang, der gut beschrieben ist
(vgl. J. Benjamin, 1991, vgl. G. Krieger, 1998).

Die Grundspaltung der menschlichen Existenz ist die Zuordnung unterschiedli-
cher Denk- und Verhaltensmuster an die weiblichen und minnlichen Rollen.
Jedes Neugeborene muf} sie inhalieren bevor es eventuell den Mut bekommt, sich
seines eigenen Verstandes zu bedienen. Frauen und Miénner etleben sie dann als
Identifikationsmuster, ohne die ein Selbstverstindnis nicht méglich ist. Das allein
geniigt, um eine Verinderung zu verhindern, da diese einen angstbesetzten Pro-
zef3 auslosen wirde. Da zusitzlich die Rollenmuster vom einzelnen Individuum
her als Erwartungshaltung des sozialen Umfeldes, das die Einhaltung der Rollen
fordert und das Vetlassen gegebenenfalls bestraft, etlebt wird, sind die Fi-
xierungen sehr starr. Es kann davon ausgegangen werden, daBl Midchen und
Jungen in ihrer frihen Lebensphase, der vorsprachlichen Zeit, im wesentlichen
gleich ausgestattet sind. Erst der sprachliche Kontakt mit den Sozialisations- und
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Enkulturationshelfern steigert die Entwicklung des spezifisch geschlechtsassozi-
ierten Teils und bremst den unerwiinschten Anteil ab, der in unbewuBten tiefen
Schichten der Personlichkeit - diffus und angstauslosend - gespiitt wird. So laufen
Frauen und Minner durchs Leben: Die volle Wahrnehmung der Welt ist in zwel
Hilften geschieden, jedes Geschlecht hat eine davon und nimmt die Welt daher
mit anderen Blickwinkeln wahr als die andere. Jeder hat aber tief verborgen die
andetre Hilfte in sich, bedrohend und nicht kontrollierbar, Dieses Dressat ist die
Priformierung alles menschlichen Denkens, Weltetlebens und Handelns. Ra-
tionalitdt ist in zwei Halften zerbrochen. Die zentrale Nebenwitkung der Aufkla-
rung stellt sich als zerstoretisches Grundmuster dat.

Sozialarbeit hat eine der Weiblichkeit zugeschriebene Wesensart und Handlungs-
weise zu einem ordentlichen Beruf gemacht. Sozialarbeit ist in sehr starkem Mafle
von Frauen konzipiert worden und witd mehrheitlich von Frauen ausgetbt. Sozi-
alarbeitswissenschaft sollte das Desaster der etablierten Wissenschaften dadutrch
vermeiden, daf} sie sich konstitutiv fir die Beobachtungen interessiert, die die
unterlegenen Teile der Spaltung, die Frauen, aus ihrer Sicht artikuliert und aufge-
zeichnet haben. Es kommt nicht darauf an, die Spaltungsprodukte gegeneinander
auszutauschen, sondern es muf} versucht werden, sie zusammenzufiigen.

3 Trajektivitit

Wie wird diese Spaltung von Wissenschaftlerinnen wahrgenommen, die sich mit
dieser Problematik auseinandergesetzt haben?

—  "Der Mann stellt eine Verbindung her swischen dir und der ganzen Welt, das ist richtig -
aber nicht swischen dir und dir selbst" (Libreria ..., 1991, 60).

— "Dem Einsaty von Dialog bei der Bewertung von Bebanptungen liegt eine erkennt-
nistheoretische Position sugrunde, der sur Folge Verbundenbeit statt Trennung eine wesent-
liche Komponente bei der 1V alidierung von Erkenntnissen ist" (Collin, 1989, 32).

— .. entweder durch direkte Abwertung, indem franenspeifische oder franenbesogene Daten
und Fakten fiir irrelevant erkldrt werden oder - im Ergebnis nicht weniger diskriminierend -
indem voransgesett wird, daf§ das Denken, Fiiblen, Verbalten und Handeln von Franen
sich davon nicht grundsatlich unterscheidet, sondern quasi darin inkiudiert ist" (Klinger,
1990: 23).

—  "Vernunft vs. Gefiibl und Wert, Geist vs. Konper, Kultur vs. Natur, das Ich vs. die Ande-
ren, Objeksivitir vs: Subjektivitat, Erkennen vs. Sein. In jeder Dichothomie muss der erste
Bestandteil die Kontrolle siber den spweiten ausiiben, wenn er nicht iiberformt werden soll;
und in_jedem Fall scheint der sweite Bestandteil systematisch mit dem “Weiblichen® assozi-
dert zu werden (Harding, 1991: 5. 178).
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Zwel Aussagen sind hier ablesbar. Zum einen zeigt die Grundspaltung uns eine
Welt, die sich nur in Polarisierungen datstellen kann, wobei die Pole jeweils in
"Oben und Geltend" und "Unten und nicht geltend” einander zugeordnet sind,
was gleichzeitig "minnlich" und "weiblich" bedeutet. Zum andeten wird angedeu-
tet, dal die unten angeordneten Pole durchaus wissenschaftliche Validitdt besit-
zen konnten.

Die vorfindbare menschliche Wirklichkeit zeigt sich also folgendermafien:

Geist Kultur Ich Etkennen Jenseits Theotie
Korper Natur Anderes Sein Diesseits Praxis
Herrschaft Vetstand Vernunft Berechenbarkeit — Sieg
Unterworfenes  Intuition Gefiihl Wert Dialog
Obijektivitit Notd Gut Idealismus Inhalt
Subjektivitit Sud Bose Materialismus Beziehung

Die jeweils oberen Teile - so sei wiederholt - halten die bedrohlichen unteren, die
Kultur und Zivilisation zerstoren wiirden, fest im Griff (bzw. im Begriff) und
formen die Welt nach ihrem Bild. Alle menschlichen Phinomene sind entwedet
Abkommlinge dieses Musters, das als Dressat im frithen Kindesalter in die Indivi-
duen versenkt wird: die jeweils oberen Teile in die mannlichen, die jeweils unteren
in die weiblichen. Oder: sie sind Versuche, dieses Muster in seiner Allgewalt zu
suspendieren. Festzuhalten bleibt, dafi die Menschen in eine Sozialisation hinein-
geboren werden, die thnen eine zweigeteilte Menschheit vorfuhrt und sie in diese
hineindressiert - stark oben und schwach unten - und die ihnen eine Kultur vet-
mittelt, die Spiegelbild dieser Spaltung ist. Und es ist ganz wichtig, klar im Blick zu
haben, dal sie nicht tberwunden werden kann durch naive Umkehrung, also
durch Austausch der Spaltungspole. Ein Ausweg ist nur durch den Versuch zu
finden, sie zu dehierarchisieren und zu einer Ganzheit zusammenzufigen. Fir
den Beteich "Subjektivitit - Objektivitit" soll dazu ein sozialarbeitswissenschaftli-
cher Vorschlag gemacht werden.

Ohne auf historisch wechselnde Bedeutungen Bezug zu nehmen wird versucht,
die neuzeitliche Bedeutung der beiden Begtiffe einzufangen.

Untet "subjektiv" sind die Vorstellungen und Handlungen des etkennenden, mit

Bewultsein ausgestatteten Ich zu verstehen, die in seiner Geschichte, seiner Pri-
gung, seinen zufilligen Erfahrungen und der Art ihrer Verarbeitung, seinen Ge-
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fithlen, Interessen und Vorurteilen begrindet sind. Gemessen an einer fiktiven
"Wahrheit" der Zusammenhinge det Wirklichkeit bedeutet "subjektiv' auch
Voreingenommenheit, Meinung, Befangenheit und Unsachlichkeit. Subjektivitit
ist die spezifische, unverwechselbare Eigenart, mit der ein Mensch die Wirklich-
keit etlebt und sich dufiert.

Untet "objektiv" sind die Vorstellungen und Handlungen des erkennenden, mit
Bewultsein ausgestatteten Ich zu verstehen, in denen er von seiner Geschichte,
seiner Prigung, seinen zufilligen Erfahrungen und der Art ihrer Verarbeitung,
seinen Gefuhlen, Interessen und Vorurteilen absehen kann, Gemessen an einet
fiktiven "Wahrheit" der Zusammenhinge det Wirklichkeit bedeutet "objektiv"
auch Sachlichkeit, Berechenbarkeit, an realen Dingen und Sachverhalten otien-
tiert, Genauigkeit und der fiktiven Wahrheit angendhert. Objektivitit ist das gene-
relle, neutrale Mal3, mit dem ein Mensch die Wirklichkeit erfaBit und darstellt.

In der folgenden Betrachtung wird auf Ausnahmen, Uberlappungen, Vettau-
schungen und Spezialfille nicht eingegangen, um den Blick auf die Strukturen
nicht zu verstellen.

Objektivitit ist innerhalb der Aufkldrung der Zugang des Menschen zu den Tat-
sachen und dem rationalen Umgang mit thnen und damit der Ausgang aus ver-
ordnetem, gewohntem oder unbegriindetem Denken, die Emanzipation aus Herr-
schaft und Natur - Subjektivitit wurde insoweit zugelassen, als sie diese Objektivi-
tit gegen Mehrheiten, Herrschaft und Gewohnheit vertrat. Das hief3 aber auch,
dal} spezifische Eigenart, kérpetliche und emotionale Expressivitdt unterdriickt
und verleugnet werden muBiten, ja daBl es geradezu das Ziel sein muBite, diese
Kontamination det Objektivitit auszurotten. Die Welt wurde Stoff der Erkennt-
nis und verlor ihren Eigenwert, der Mensch wurde Maschine der Erkenntnis und
vetlor die Geborgenheit in der Welt. Dal} dieses Weltbild in tiefster korpetlicher
und emotionaler Anbindung in der Sozialisation und Enkulturation als ménnliche
und sein Gegenbild als weibliche Identitit durchgesetzt wurde und bis heute wird,
macht das Verhidngnis fast nicht auflosbar. Es sei konzediert, dal Rationalitit,
Objektivitit und die Tdee der Herrschaftsfreiheit gegen die Uberflutung durch das
Gefithl moglicherweise auf anderem Weg nicht durchsetzbar gewesen und die
Hominisation auf einer frihen Stufe zum Stillstand gekommen wire. Aber der
patriarchalische Weg ist der, mit dem wir es heute zu tun haben, den wir zu
durchschauen beginnen und den wit trotz seines aufklirerischen Weges auch als
Fiasko zu begreifen lernen.

Es wird hier von der These ausgegangen, daf3 Gefiihl lange vor der Inauguration
der rationalen Objektivitdt ein witksames Orientierungssystem gewesen ist, eine
Rationalitit, die ganzheitlich und wirklichkeitsgebunden das Ubetleben und
Wohlsein zu sichern suchte. Das Gefithl gibt dem Menschen jederzeit eine ganz-
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heitliche Information uber die Situation, in det er sich befindet. Sie ist in Einzel-
heiten vage. Das denkende BewuBtsein mufite fragen, was thm das Gefiihl mittei-
len wolle und diese Botschaft entschliisseln. Aber der Anspruch der rationalen
Objektivitit zerstdrte emotionale Rationalitit und machte sie fir das denkende
BewuBitsein nur noch als desttuktive Irrationalitit, bestenfalls als domestizietrtes
Haustier, wahrnehmbar. Frauen haben sich auf dieses gespaltene Weltbild und
seine Objektivierung in der Kultur auf Grund der thnen zugewiesenen Rolle, der
Menstruation und ihrer Moglichkeit zu Geburten nie ganz eingelassen und als
domestizierte Hausfrauen latente Wege gesucht, sich thm zu entziehen. Es wird
heute sichtbar, dafi dieses Weltbild nicht mehr haltbar ist. Objektive Rationalitdt
ist ohne Gefuhl nicht méglich und nicht steuerbar. Die Rationalitit “Gefiihl” ist
die Priformierung der objektiven Rationalitit. Alle Wissensinhalte, alle Zusam-
menhidnge und alle Erkenntnisse werden durch Gefithle markiert und, nach Be-
deutsamkeit unterschiedlich gefirbt, im Gedichtnis gespeichert, ggf. geloscht
oder dem Zugtiff des BewuBtseins entzogen. Ein Ausfall des Gefiihls beraubt die
objektive Rationalitit der Moglichkeit zwischen wichtig und unwichtig zu unter-
scheiden und macht sie damit steuetlos und hat ihren Zerfall zur Folge. Orientie-
rung ist dann nur an duBleren, gesetzten Strukturen moglich, was das Individuum
zu Magd oder Knecht macht. Zwischenmenschliche Werte sind ohnehin in ihrer
Allgemeinverbindlichkeit nur als emotionale Gebundenheit witksam. Es ist drin-
gend “not”-wendig, Gefithl als Rationalitit aus seiner Latenz, Diskriminierung
und Abspaltung herauszufithren und Rationalitit damit aus dem Stande der
“Wiederholung der Naturgesetzlichkeit im Kopf” zu erlésen und ihr die entschei-
dende humane Basis zu geben.

“Trajekt” ist eine veraltete Bezeichnung fiir eine Fihre. Eine Fihre gibt die Mog-
lichkeit, ein andets kaum zu etreichendes Ufer zu besuchen, zu bereisen und
Giiter zu thm zu transportieren und abzuholen. Aus dieser alten Bezeichnung soll
der Begriff “Trajektivitit” abgeleitet werden. Trajektivitdt nimmt Subjektivitit und
Objektivitit aus ihrer destruktiven Polaritit heraus, gibt beiden ithr Recht und erst
dieser Dreiklang macht Rationalitit vollstindig. Das Humane ist trimorph: sub-
jektiv, objektiv und trajektiv.

Unter “trajektiv’”’ sind die Vorstellungen und Handlungen des mit wahrnehmen-
den Gefihlen und erkennendem Bewultsein ausgestattetem Ich zu verstehen, das
das eigene und fremde Subjekt als je spezifische Wahrheit respektiert, zu erfihlen
und zu verstehen sucht und als je spezifische Objektivitit seiner begrenzten und
besonderen Subjektivitit zur Sprache bringt, um damit in die genaue aber lineare
Eindimensionalitit der Objetivitit die vage aber ganzheitliche Erfassung der
Komplexitit einzufiigen. Konfrontiert mit dem Begtiff “Objektivitit” bedeutet
“trajektiv”’, seine Erschiitterung, seine Relativitit und seine Ubetholbarkeit zu
gewihrleisten. Konfrontiert mit dem Begtiff “Subjektivitdt”, bedeutet “trajektiv’,
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seine Entgrenzung, sein Wachstum und seine Empathie zu gewihrleisten. Trajek-
tivitit ist die neuglerige, riickhaltlose, verstehende Bewegung zwischen den hierar-
chisierten Polarititen des Patriarchats.

Es bleibt zum Schlufl die Frage, warum gerade Sozialarbeitswissenschaft davor
gewarnt wird, sich in threm Entstehungsprozefl vor der wohlfeilen Kopierung der
ausweglosen Subjekt-Objekt-Spaltung der traditionellen Wissenschaften zu htiten
und aufgefordert wird, den Begriff der Trajektivitit einzufithren und in thm diese
Spaltung aufzuheben. Sozialarbeit hatte es immer mit dem Homo abusus zu tun.
Sie war und ist immer eine Fihre zwischen den von der objektiv figurierten Ge-
sellschaft optimal dressierten und den von ihr ausgeschlossenen Subjekten: den
Depravierten, Deformierten, Devianten und Delinquenten. Sie hat von Anfang an
Gespiir und Verstindnis entwickelt, dafl sich im Abseits der Gesellschaft ihr
latentes Fiasko spiegelt. Sie war und ist immer eine Fihre zwischen dem ihr ob-
jektiv erteilten Auftrag und den subjektiven, anders gelagerten Bediirfnissen und
Botschaften, denen sie begegnet. Sie hat Methoden entwickelt, die darauf griin-
den, dafi Gefuhl epistemologische Qualitit hat und unabdingbarer Bestandteil
von Rationalitit ist. Sozialarbeit war und ist, da wo sie gut ist, schon immer tra-
jektiv. Diesen Nachweis zu fihren, bleibt einer weiterfihrenden Arbeit vorbehal-
ten.

Sozialarbeitswissenschaft hat die Aufgabe, diese Zusammenhinge zu etforschen
und trajektive Argumentationen vorzulegen. In der Trajektivitit wird das Dissi-
dente in seinem Selbstetleben zur Sprache gebracht und in das Offizielle einge-
fihrt. Sozialarbeitswissenschaft trajektiviert die Symbole des Dissidenten, indem
sie spirt, versteht und es nicht an der EntschlieBung und des Mutes mangeln li3t,
sie zu Ubersetzen. Sozialarbeitswissenschaft geht in ihrer wissenschaftstheoreti-
schen Analyse iber die Untersuchungen von Adorno und Horkheimer hinaus
und erkennt die Spaltungen als Grundmuster patriarchalischer Gesellschaften. Sie
begrundet Trajektivitit als dehierarchisierende Bewegung zwischen ihren Polen.
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Wahrnehmen, Erleben und Handeln
in sozialen Riaumen
- Ein vernachlissigtes Thema in der sozialen Arbeit.

Erich Hollenstein

FEine authentische Praxissituation

Martin M., Sozialarbeiter, 28 Jabre alt, seit einer Woche in der Dienststelle "'V ogelsiedlung"
der Familienbilfe tatig, schreibt an seinen Kollegen Rainer O., 31 Jabre alt, ebenfalls in der
Familienbilfe angestellt, aber in einem anderen Stadtter]. Martin M. und Rainer O. sind be-
[reundet aus der gemeinsamen Studiensest:

"Am Telefon hatte ich Dir gestern kury, angedentet, daff ich seit dew 1.3. in der Fapmilienbilfe
der "V ggelsiedinng"" sitze. Die Abteilungsleitung sucht binderingend jemanden, mit dem sie die
andere Stelle bier besetzen kann. Mich haben ste eher gegen meinen Willen hergeschubst, so auf
die schleimige Tour: Wir brauchen einen, der etwas politiches Geschick hat, der die Gemiiter
berubigen kann und vor allem der Pressse keinen Stoff bietet fiir weitere Horrorgeschichten...

Die Presse hat der Verwaltung und der SPD wegen der Vogelsiedlung in den letzten Monaten
wdichtig Zunder gegeben: "Febiplanung, die nun die Menschen ansbaden miissen, Unfabigkeit,
Menschenverachtung,.." Riibrselige Geschichten anf einer gangen Seite siber das tranrige Los der
Leute am Ende der Welt. V ermutlich haben diese Journalisten gar nicht gemerks, wie sie de
Bewohner bier diffamiert haben: Viele kinnen nicht richtig Deutsch lesen oder schrezben, darum
nennen sie thre Stedlung nicht Slum-V iertel, sondern Schlammuiertel... Ubel ist so was, [fende ich
Jedenfalls.

Dabei hat bis vor einem Jabr kaum jemand in der Stadt den Namen "'V ogelsiedlung” gefeannt.
Sie beifit so, weil alle Straffen recht einfallslos Vogelnamen tragen, Amselweg, Meisenstieg,
Sperlingsweg usw. . Urspriinglich haben hier nur Laubenpieper gelebt. Nach dem Krieg hatten
ste ihre Gartenbduser ausgebant, kleine Einfamilienbiuser kamen dazu, alle mit viel Griin
drumberum, wobl in Eigenarbeit hochgezogen. Es gibt einen schinen Sporiplatz, mit Grillecke,
einen Sportverein, etnen Schdferbundeverein, einen Karnickelverein, anch einen gemischten Chor.
Dann kam vor 5 Jabren die Bungalowsiedlung dazu, alles schnieke, mit granen Schieferdiichern.
Schliefilich wurden vor 2 Jabren die Wobnkdisten hierhergesetzt, sechsgeschossig, obwohl doch
soviel Platz;, ist, verdichtete Bebanung nennt man das wobl. In kiirzester Zeit zogen 700 Men-
schen bierber, alle vom Wobnungsamt geschickt. Es bandelt sich um Sozialwobnungen, bei
denen das Wobnungsamt Belegrechte hat. Den Presseberichten ufolge sind in letzter Zeit vor
allem Aussiedler bierher gesetzt worden. Im letzten Jabr war dann die vierspurige Schnellstrafte
[fertig, damit wurde die Siedlung villis vom Stadtgebiet abgetrennt. Die zundchst versprochene
Fufigangerampel wurde nicht angelegt, der Antoverkehr soll ja nicht stoppen. Die Erstklissler
haben ejgentlich einen Schubveg von siber 40 Minnten, natiirlich rennen sie iiber die Schnell-
strafSe, das ist bier so eine Art Mutprobe. Vielleicht hast Du in der Zeitung von der schlimmen
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Geschichte des tidlichen Unfalls nenlich gelesen. Es wurde ja viel iiber den Zoff berichtet, der
sich hier angestant hat: Die Tennishalle bei den Bungalows wurde abgefackelt, es sollen die
"Sowgjets” gewesen sein. In das Vereinshans des Sportvereins wurde danernd eingebrochen,
inzwischen ist es verbarvikadiert wie ein Bundeswebrdepot. Der Hundeverein geht mit seinen
Tieren nachts Stresfe. Nenbich wurde einem fiinfjabrigen Mddchen, das mit anderen ans einem
Schrebergarten nicht schnell genng abbhanen konnte, eine Ladung Schrot in den Riicken geschos-
sen... Die Zeitung schreibt dariiber mebrere Tage.

Die Verwaltung hat nun reagiert, sie hat hier swei Wobnungen angemietet und swei Stellen der
Familienbilfe hierber gesetst. Jeweils fiir 6 Stunden in der Woche soll Gruppenarbeit gemacht
werden, eine Sonderregelung. Nebenan wurde eines der Gartenhénser als Gruppenraum angemie-
tet. Ieh sits; nun in den frisch gestrichenen Rénmen, bislang ist kawm jemand gekommen. Nur
die Kinder driicken sich von anflen die Nase an den Scheiben platt und glotsen rein. Geb ich
raus, lanfen sie weg. Gestern kamen drei Jugendliche, wir konnten uns eine Weile unterbalten.
Stie interessterten sich fiir das Gartenbaus und wollten die Schliissel. Sie stellten die Bedingung(!),
daff sich kein Sosialarbeiter dort blicken liefie. Sie wollten dort Sprengsitze banen. Na ja.
Heute morgen rief mein Abteilungsleiter an, ob ich den Leserbrief in der Zeitung gefunden hitte.
Jemand schreibt, Sozzalarbeiter wiren das Letste, was bier gebrancht wiirde. Die Stadt solle das
Geld lieber fiir einen fibigen Wachdienst ansgeben, der Tag und Nacht Streife gebt. Hier in der
Vogelsiedlung wiirden alle so denken. Mein Abteilungsleiter lief so gleichsam swischen den
Zetlen durchblicken, daff es meine Aufgabe wire, die Leute vom Gegenteil 7u iibersengen. In
einer Demokratie sei Sozialarbeit der angemessenere Weg. Ach Rainer, als wir Studenten
waren, haben wir das ja anch bebauptet. Jetst denke ich, Streife su gehen mit einem Ballermann
in der Tasche ware jedenfalls einfacher (Natirlich nur im Spaff gesagt!!l)."

Diese Fallsituation hat Dieter von Kietzell anldBllich einiger Sitzungen zur Sozi-
alarbeitswissenschaft zur Diskussion gestellt. Mit dem gewihlten Thema und der
einleitenden Praxissituation méchte ich auf eine wichtige, gelegentlich aber doch
vernachlissigte Dimension sozialer Arbeit aufmerksam machen. Gleichwohl hat
diese Dimension eine zentrale Bedeutung in der professionellen Praxis, die darin
besteht, dall Klienten und Zielgruppen immer in bestimmten Wohnquartieren
und Stadtteilen leben, die eben durch diesen Tatbestand einen bedeutsamen Teil
der jeweiligen Lebenswelt- und Etlebenswelt der dort wohnenden Personen aus-
machen. Vielleicht gerit dieser Tatbestand auch deshalb leicht in den Hinter-
grund, weil er auf den ersten Blick zu den Selbstverstindlichkeiten des Alltags ge-
hort. Zum Gluck 148t sich aber in der Theotie und Praxis sozialer Atbeit eine
Sensibilisierung und Schirfung stadtteilbezogener Aufmerksamkeit feststellen. Ein
Indiz hierfiir ist die Aufnahme des sogenannten Arbeitsprinzips Stadtteilotien-
tierung in die kommunalen Sozialdienste vieler Stidte. Ein anderes Indiz ist die
Aufnahme sozialokologischer Betrachtungsweisen in die Theorie und Praxis so-
zialer Arbeit. Die Gemeinwesenatbeit, aus der die eingangs geschilderte Praxis-
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situation stammit, ist besonders angesprochen, aber eben nicht nur diese Praxis
sozialer Atbeit,

In den Mittelpunkt sozialer Arbeit muf3 aber die Dimension des Wahrnehmens,
Erlebens und Handelns in sozialen Riumen gertickt werden, wenn der soziale
Raum (Stadtteil, Wohnquartier, Strae) und die in ithm existierenden Probleme
unmittelbat das Praxisfeld darstellen. Eine solche Situation ist in der im weitesten
Sinne zu verstehenden Gemeinwesenatbeit bzw. lokalen Sozialpolitik aber gege-
ben. In diesen Zusammenhingen deutet der Begriff sozialer Raum auf die Bezie-
hung des Menschen zu seiner physikalischen Umwelt. In dieser Beziehung spielen
objektive, insbesondere aber subjektive Komponenten eine Rolle. Diese Bezie-
hungen konnen, wie gezeigt werden wird, sehr individuell sein, stehen aber sehr
hiufig in einer eindeutig kollektiven Mensch - Umwelt - Interaktion. Umfassend
und weitreichend wird gelegentlich auch von einem sozial6kologischen Kontext
gesprochen. Zu diesem Kontext gehoren dann u. a. Bebauung, Wohnungsqualitit,
Verkehr, Infrastruktur, sozio6konomische Merkmale der Bevolkerung und sozio-
kulturelle Gegebenheiten des Stadtteils bzw. Wohnquartiers. Auch die mittlerweile
etablierte 6kologische Psychologie nimmt Raum im Zusammenhang mit mensch-
lichem Handeln in ihren Gegenstandsbeteich auf (vgl. Pawlik/Stapf; 1992; Kru-
se/Graumann/Lantetmann, Heg., 1990). Gemeinsam ist diesen Definitionen und
Erkenntnisversuchen, Raum als EinfluB3- und Bezugsgrofle menschlichen Verhal-
tens, Etlebens und Handelns zu erfassen.

Beziglich der Thematik Kind, Kindheit und Stadt bzw. Wohnwelt liegen neuere
Arbeiten vor, die sich z.T. an der 6kologischen Psychologie otientieren, z.T. aber
otiginelle eigenstindige Ansitze entwickeln. Beispielhaft seien genannt: "Entwick-
ungsedingungen von Kindetn in det Stadt" (Gotlitz u.a. 1993); "Orte und Zeiten
det Kindet" (Zeihet/Zeiher 1994); "Kindliche Etfahrungstiume zwischen Familie
und Offentlichkeit" (Peek 1995).

In den folgenden Ausfithrungen werden einzelne Aspekte des efliuterten The-
menspektrums herausgenommen und niher dargestellt. Die Auswahl steht unter
dem bereits eingangs genannten Kriterium, die Praxis sozialer Arbeit weiter zu
entwickeln und differenziert zu gestalten. Dazu soll ein Wissenstransfer hergestellt
werden zwischen Theotie und Praxis, der es eben ermoglicht, Praxis aus verdnder-
ter Perspektive wahrzunehmen und aus der sich ergebenden Differenz, produkti-
ve Impulse fiir professionelles Handeln herauszuarbeiten. Die Vorgehensweise
gestaltet sich so, dafl zundchst eher allgemein sozialriumliche Bezlige als ein
menschliches Bediirfnis thematisiert werden (1), dann das sogenannte behavior
setting als Bindeglied zwischen menschlichem Handeln und sozialem Raum dar-
gestellt wird (2), um letztlich unter dem Aspekt des Kontrollbewufitseins Bedin-
gungen menschlicher Handlungsaktivitdt zu beschreiben (3). Zum Schlufl werden
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die zu erérternden Konzepte auf die geschilderte Praxis sozialer Arbeit in der
Vogelsiedlung bezogen (4.).

1 Territorialer Bezug als menschliches Bediirfnis

Die Ausgangsfrage ist, ob tiberhaupt eine Verbindung zwischen Raum und Be-
dirfnis gegeben ist. Die Forschungs- und Erkenntnislage ist hinsichtlich dieser
Frage nicht ganz klar und die folgende Darstellung argumentiert daher eher auf
der Ebene der Plausibilitit. Generell wird in dieser Fachdiskussion nicht von
Raum, sondern von Tertitorium gesprochen und deshalb soll in diesem Abschnitt
auch dieser Begtiff ibernommen werden. Die Nutzung des Begriffes Tertitorium
erklirt sich aus Forschungen und Konzepten der Ethologie (Tierverhaltens-
forschung), die sich, eben unter einem andeten Blickwinkel, auch fir die o. g
Ausgangsfrage interessiert. Aktionsraum, Raumblase, Aggressionsregulierung,
Revierverhalten, Fluchtdistanz sind dann dort vorfindliche begriffliche Verdich-
tungen fir differenzierte Fragestellungen. Diesen Uberlegungen witd hier nicht
nachgegangen, zumal es leicht zu Fehlinterpretationen kommen kann. Fine solche
Fehlinterpretation leistet sich m.E. der Amerikaner Robert Ardrey, der in seiner
Untetsuchung mit dem aussagekriftigen Titel "The tertitorial Imperativ" (Adam
und sein Revier. Der Mensch im Zwang des Territoriums, 1972) direkte Verbin-
dungen zwischen der territorialen Instinktgebundenheit von Tieren und mensch-
lichem Verhalten zieht. Bei den Kulturanthropologen ist Gbrigens dieses iiberzo-
gene Konzept nicht nur auf Ablehnung gestofen (vgl. etwa Greverus 1978, 1979).

Mittels einiger Alltagsbeobachtungen will ich mich der oben genannten Ausgangs-
frage nihern:

Im Wohnungsbereich hat zumeist jeder Bewohner bzw. Bewohnerin einen eige-
nen Platz/Raum, det ihm zwat nicht ganz allein gehort, auf bzw. in den et sich
aber zuriickziehen kann, um alleine zu sein, zu spielen, sich auszuruhen oder Stref3
abzubauen. Diese Plitze, Riume oder Raumteile haben hiufig Kennzeichen fiir
den Nutzer aber auch fiir den relativ Fremden: Bilder, kuriose Gegenstinde, eine
gekonnte Unordnung u.s.w. markieren das Territorium.

Ahnliches findet man in Stadtteilen, wo Verstecke der Kinder, Selbstdarstellungs-
zonen der Jugendlichen und Treffpunkte dlterer Menschen eine eigentiimliche
Topographie darstellen, die auf eine ganz und gar eigenwillige Aneignung des
gegebenen Raumes bzw. Territoriums hinweisen. Baacke 4uBert sich dahinge-
hend, dafl Menschen sich Orte aneignen, um sie libidinés zu ibetformen (Baacke
1974). Orte bekommen so Bedeutung fir das jeweilige Individuum, gelegentlich
und gliicklicherweise eine so intensive Bedeutung und Bindung, dal3 diese Bedeu-
tungen und Bindungen durchaus massiv verteidigt werden. Ein Beispiel hietfir ist
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der Burgerprotest bei einschneidenden Sanierungen alter Stadtteile und Wohnge-
biete.

In einem eng besetzten Fahrstuhl, so eine andere Beobachtung, fithlen sich viele
Menschen unwohl. Thre Korperhaltung drickt verkrampfte Distanz aus, das Ge-
sicht und insbesondere die Augen sind ebenso auf Distanz fixiert. Diese mif3liche
Situation verdankt sich einem aus der Balance geratenem sozialem Nihe - Distanz
- Verhiltnis, hervorgerufen durch rdumliche Enge. Vor allem ist aber bedeutsam,
dal} keine Alternativen zur Verfiigung stehen und eine frele Entscheidung dies
oder jenes zu tun zumindest bis zum Ende der Fahrstuhlfahrt nicht gegeben ist.
In einem Tanzlokal hingegen wird Nihe gesucht, aber der Suchende wihlt dort
aus, kann die Situation verdndern, den Tanzpartner stehen lassen, zur Toilette
oder ganz nach Hause gehen. Bis zu einem gewissen Grad kontrolliert Er oder Sie
die Situation derart, dal3 durchaus ein ethebliches Wohlbefinden eintreten kann
und, so ist anzunehmen, auch meistens eintritt. Der Tanzlokalbesuchet hat einen
groBeren Spiel- bzw. Freiraum. Der Begriff Freiraum (free space) verdankt sich
dem amerikanischen Soziologen und Ethnologen Goffman (1973), der in seinen
Untersuchungen zu totalen Institutionen (z.B. psychiatrische Anstalten) feststellt,
dal} Freiriume bzw. Tertitorien gegeben sein miissen, um Individualitit erhalten
zu kénnen. Bei diesen Raumen kann es sich durchaus um extrem kleine Enklaven
handeln - aber sie diirfen eben nicht einer Fremdkontrolle untetliegen. Sind keine
Freitiume moglich, kann nach Goffman's Beobachtungen sogar der Fall eintre-
ten, daf} private Utensilien von Patienten, durchaus auch unerlaubter Weise, mit
herumgetragen werden. Diese Utensilien sind dann zu einem "tragbaten" Frei-
raum geworden - Symbole fir verlorenes Territorium! Diese Beobachtungen
schirfen den Blick fiir das sogenannte Kérperterritorium (die Begtifflichkeit so-
ziales Territorium im personalen Nahbereich wire m.E. priziser). Die Verfigbar-
keit spezifischer Kombinationen erméglicht im gewissen Sinne eine Uberformung
des Territoriums und gibt diesem so einen Sinn, eine Vergewiflerung menschli-
cher Handlungsfihigkeit, die sich in diesem mehr oder weniger einmaligen
Schnittpunkt zeitlicher, territorialer, sozialer und kultureller Verbindlichkeit ein-
bindet und so ihren Ort findet. Dieses Gebilde realer und auch symbolischer
Ortsbezogenheit verweist riickschauend auch auf den Begriff Heimat, der in
mobilen Gesellschaften allerdings seine begriffliche Uberzeugungskraft zu verlie-
ren scheint.

Solange aber Heimweh eine real existierende Emotion ist, eine Suchbewegung hin
zu einem vetlorenen Satisfaktionsraum, solange wird man sich fir die eigen-
timliche Beziehung zwischen Menschen und den sie umgebenden Rdumen bzw.
Territorien interessieren miissen.
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Die vorgestellten Argumentationslinien verweisen darauf, daBl es enge Zusam-
menhidnge zwischen Tertitorium und menschlichem Handeln, moéglicherweise
auch menschlichen Bedirfnissen gibt. Territorien die Handlungsalternativen
zulassen und die Einstellung seitens des Individuums so férdern, dafl seinerseits
Kontrollkompetenz vorhanden ist, beziiglich seines Wohlbefindens, seiner Si-
cherheit, seiner Interaktionsabsichten u.s.w. erleichtern territoriale Aneignung und
Anbindung des Menschen. Architektur und Stadtplanung haben diese Sachverhal-
te, sowohl bedingt durch das Konzept der funktionalen Entmischung (Trennung
von Wohnen, Arbeiten, Verkehr und Freizeit), als auch bedingt durch enge 6ko-
nomische Rahmenbedingungen kaum bei ihren Realisierungen berticksichtigt.
Erst seit einigen Jahren scheinen sich andere Modelle auf dem ReiBlbrett und in
der Realitit durchzusetzen. Dall Wohngebiete und Fuligingerzonen nunmehr mit
Kleingewerbe durchmischt werden unter Einbezug architektonischer Vielfalt ist
zumindest eine von vielen Ideen, die das menschliche Maf} in die gestaltete Um-
welt zuriick holen wollen (vgl. etwa Till Brigleb 1996).

2 Das behavior-setting als Bindeglied zwischen menschlichem Handeln
und Raum

Priziser als im vorhergehenden Abschnitt dargestellt, beschreibt das empirisch
weitgehend gesicherte Konzept des behavior settings Zusammenhinge zwischen
menschlichem Handeln und rdumlichen Gegebenheiten. Der amerikanische Psy-
chologe Barker (1968) entwickelte dieses Konzept in den sechziger Jahren und
fihrte v.a. Felduntersuchungen in Schulen und Gemeinden, spéter auch zur Le-
bensqualitit in groflen Stidten (z.B. San Francisco) durch. Der Grundgedanke ist
sehr einfach und 148t sich am Beispiel einer Treppe gut aufzeigen: Die Treppe gibt
die steigende Schreitfolge eines Handlungstyps, eben Treppensteigen, vor. Die
physische Konstruktion der Treppe befindet sich dann in einer Strukturgleichheit
mit dem genannten Handlungstyp, es liegt, so wird es auch bezeichnet, eine Per-
sonen-Umwelt-Kongruenz vor (vgl. Fuhrer 1990). Man kann das hier beispielhaft
genannte setting verdndern, indem man mehrere Stufen auf einmal steigt und
jeder hat schon beim Stolpern auf der Treppe gemerkt, daf} settings auch zusam-
menbrechen konnen. Von Interesse sind nun komplexe settings wie Fuliballstadi-
en, Stadtteile und Gemeinden. Diese sozialen Rdume besitzen settings, die nicht
nur die Bebauung umfassen, sondern auch z.B. bei dem Fufiballstadion die Regeln
der FuBballspieler wie auch die Regeln, denen die Zuschauer untetliegen u.s.w. .
So ist es eher unwahrscheinlich, daBl Zuschauer versuchen, im Fufiballstadion
Lebensmittel einzukaufen oder, auf das setting einer Kirche projiziert, dort die
Besucher anfangen, Ful3ball zu spielen. Ein setting einschlieBlich des zu beobach-
teten Verhaltens, nennt Barker Milieu. Und es kommt thm darauf an zu zeigen,
dall menschliches Handeln durchaus durch Umweltgegebenheiten mit festgelegt
wird. Damit wird eine Primisse der Skologischen Psychologie formuliert, die
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durchaus schwer wiegt, denn Handeln generiert sich nun nicht mehr nur personal
oder interpersonal, sondern auch aus den Beziigen zur jeweiligen Umwelt. Oder
anders formuliert: der Raum "speichert” settings und witd dadurch zum sozialen
Raum. Dafi der Raum auch Erinnerungen und Symbole, Zeit und Geschichte
"speichert”, sei ebenso genannt. Auf diesem Hintetgrund witd Simmel's Auffas-
sung iiber die gesellschaftliche Integrationswirkung von Rdumen sehr deutlich:

"Fiir die Erinnernng entfaltet der Ort, weil er das sinnlich anschanlichere ist, gewibnlich eine
stirkere assoziative Kraft als die Zeit, so dafs, besonders wo es sich um einmalige und gefiihls-
starke Wechselbeziehungen handelt, fiir die Erinnerung gerade sich mit dieser unlislich zu
verbinden pflegt und so, da dies gegenseitig geschieht, der Ort noch weiterbin der Drehpunkt
bleibt, um den herum Erinnern die Individuen in nun ideal gewordene Korvelationen einspinnt”
(Simmel 1908, 635).

Simmel's Auffassung geht, wie etsichtlich, weit iber das setting - Konzept hinaus
und stiitzt so gesehen das Konzept auch aus soziologischem Blickwinkel. Es ist
klar, dafl damit erst der Raum in seiner Bedeutung fir die soziale Wirklichkeit
einerseits und die Sozialitit des Menschen andererseits erfal3t wird. Und die Vot-
stellung ist naheliegend, daB in differenzierten Sozialisationsprozessen die
"gespeicherte Sprache" des Raumes lesbat gemacht werden mufl und auch, dafl
diese "Sprache" verdnderbat bzw. zetstorbat ist.

Eine Studie aus Finnland soll das bisher Gesagte verdeutlichen. In einem Stadt-
gebiet lassen sich 1950 vier Spiel- und Aufenthaltsbereiche fir Kinder und Ju-
gendliche von 5 bis tber 15 Jahren feststellen. Die behavior-settings haben dabei
folgenden Charakter:

—  Wohnungsnahe Spielorte der 5- und 6jihrigen,

—  feste Spielorte von Gruppen der 7- bis 12jdhrigen,

—  Treffpunkte und Aufenthaltsorte der 10- bis 15jdhrigen und

—  die Innenstadt als Treffpunkt fir dltere Jugendliche.

Finfundzwanzig Jahre spiter fehlen zwei settings, es gibt nur noch die woh-
nungsnahen Spielorte und die Innenstadt als Treffpunkt (vgl. Flade 1993).

Die frither gegebene Entwicklung zwischen dem Heranwachsen der Kinder und
der Ausweitung ihres Erfahrungsraumes zeigt nun deutliche Verwerfungen und
man wird nach den Auswirkungen fragen missen.

Aber es geht an dieser Stelle nicht darum, das Verschwinden der Spielkulturen an
Hand gesellschaftlicher Modernisierungsprozesse und ihrer psychosozialen Fol-
gen analysieren, sondern es soll lediglich an diesem anschaulichen Beispiel ver-
deutlicht werden, welchen Stellenwert settings haben und welche inhaltliche
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Bandbreite, eben die Spiel- und Kommunikationskultur von Kindern und Ju-
gendlichen, settings annehmen kénnen. Gleichzeitig zeigt sich die Bedeutung der
grundsitzlichen Uberlegung zum Thema Erleben und Handeln im sozialen Raum
hinsichtlich det Theotie und Praxis det Sozialatbeit / Sozialpidagogik. Die Stadt
Bielefeld und ihr Jugendamt und die Fachhochschule Bielefeld, Fachbereich So-
zialwesen, legen mit ihrer Spielraumanalyse (1991) diesbeziiglich einen interessan-
ten und praxisnahen Ansatz vor.

Im folgenden soll noch einigen Differenzierungen im setting - Konzept nachge-
gangen werden, die im letzten Abschnitt der Diskussion des Praxisbezuges hilf-
reich sein werden. Zunichst ist darauf zu verweisen, und es gehort eigentlich zur
allgemeinen Alltagserfahrung, dafi settings sich im Grad ihrer Offenheit bzw.
Geschlossenheit unterscheiden (vgl. Molt 1978). Eine Kirche oder ein Kino bie-
ten relativ wenig Handlungsspielrdume. Die innere Architektur und das inhaltliche
Programm legen die Handlungen extrem fest, wenngleich die Entscheidung zur
Teilnahme jeweils freigestellt ist. Anders verhdlt es sich auf einem 6ffentlichen
Platz, in einem Park oder gar in Kneipen- und Veranstaltungsszene, die eine
mannigfaltige Setting - Auswahl anbieten. Diese Rdume fordern heraus, settings
zu wechseln, moglicherweise neue settings, und sel es nur situativ moglich, zu
entwickeln. Dem Kollegen J. Tillmann verdanke ich folgenden Hinweis: Architek-
ten haben in einem Neubaugebiet das Wegenetz nicht festgelegt, sondern Rasen
angelegt. Den im folgenden entstehenden Trampelpfaden der Hausbewohner
wurde erst spéter ein befestigtes Wegenetz nachgebaut. In diesem Beispiel ist den
Bewohnern die Chance er6ffnet worden, ein eigenes setting zu entwickeln. Auch
kindliche Neugierde, Phantasie und Bewegungsdrang nutzen solche und dhnliche
Chancen gliicklicherweise sehr gerne. Ebenso verwandelt eine Musik- odet Thea-
tergruppe z.B. Plitze, indem ein neues, ungewohntes setting angeboten und ge-
nutzt wird. Die Auffassung, dal in diesem Fall die setting - Verinderung einen
Teil der dsthetischen Wahrnehmung seitens des spontanen Publikums ausmacht,
ist sichetlich nicht von der Hand zu weisen. Soweit sich sehen 1dB3t, bevorzugen
z.B. Bewohner eines Wohnviertels einen setting - Mix. Das heilt eine Mischung
aus offenen, halboffenen und geschlossenen settings; es ist naheliegend, daf} se-
riell gestaltete und hochgradig verdichtete Neubaugebiete diesem Bediirfnis nur
schwerlich nachkommen. Fine Vielfalt an Angeboten und Moglichkeiten ent-
spricht menschlichen Handlungsbediirfnissen und Verhaltensweisen nicht zuletzt,
um sich seiner individuellen, libidints besetzten Topogtraphie von Lieblingsorten,
und bevorzugten Wegen stets zu vetgewissern (vgl. auch Abs. 1). Mannigfaltigkeit
ist aus diesen Griinden eine wichtige Kategorie, mit der Gbtigens Jane Jacobs in
ihrem epochemachenden Buch "Tod und Leben groBier amerikanischer Stadte”
die Zersetzung urbanen Lebens auslotete (Jacobs 1976).
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Die neuere Entwicklung des setting-Konzeptes beschiftigt sich mit gruppenspe-
zifischen Beziigen zum sozialen Raum und auch mit konkuttrierenden setting-
Beziigen. Schon die o.g. finnische Studie zeigt, dal} bestimmte Gruppen ihte er-
fahrungsbezogenen settings haben, die von anderen, aulerhalb der Gruppen bzw.
Kulturen stehenden Personen gar nicht wahrgenommen werden.

Dies ist weitgehend unproblematisch. Probleme enstehen, wenn settings zwischen
Gruppen strittig werden oder sind. Beziiglich dieser Uberlegung gibt es den Hin-
weis, daBl FuBballfangruppen ihre setting- Vorstellungen und setting-Erfahrungen
des Heimatstadions auf das aktuelle Spielstadion tbertragen und dann etleben
missen, dafl "iht" setting teilweise schon besetzt ist (Fuhrer 1990, 147). Die Fans
der Gegenmannschaft, etleben dies in threm Heimatstadion eben umgekehrt als
Bedrohung. Gleichwohl ist nicht anzunehmen das zwischen unterschiedlichen eng
zusammenliegenden Wohngebieten derartige Eskalationen normalerweise zu
erwarten sind. Dennoch ist mit aus meinem Wohnbereich bekannt, daf3 eine
StraBle, die sowohl ein sozial belastetes Verdichtungsgebiet als auch ein recht ex-
klusives Einzelhausgebiet durchschneidet, von den Bewohnern des "gehobenen”
Wohngebietes eigenwillig umbenannt und selbiges postalisch auch akzeptiert
wurde. Es hat ein Auskoppeln aus einem stigmatisierten setting stattgefunden.

Die Uberlegungen zum behavior-setting sollten die im vorhergehenden Abschnitt
begonnenen Argumentationslinien fortfihren. Beide Abschnitte sollten darauf
verweisen, daf} selbstdndige soziale und kulturelle Aneignungsarbeit hinsichtlich
des Raumes notwendig ist. Weiterhin sollte darauf verwiesen werden, dafi Rdume
bzw. Raumnutzungen menschlichen Handlungsabsichten und Bedirfnissen un-
tetliegen und selbigen entgegenkommen aber auch entgegenstehen kénnen.

3 Kontrollbewulltsein und sozialraumliche Umwelt.

Schon bei der im 1. Abschnitt stattgefundenen Erérterung des Begriffes Tertito-
rialitit wurde darauf hingewiesen, dafl Menschen einen kontrollietbaren Eigenbe-
reich benotigen. Folgt man der Auffassungen der 6kologischen Psychologie, 146t
sich dieser Sachverhalt auch in allgemeinerer Form sowohl auf die kognitive Kon-
trolle von Alltagswelten (Fischer 1990, 171) als auch auf die Kontrolle von rdum-
lich-materiellen Umwelten beziehen (Fischer 1990, 169). Vereinfacht gesagt haben
Menschen das Bedurfnis und die Erwartung, auf ihre Umwelt Einfluf} zu nehmen
oder auch nur diese Umwelt ungestort und unbeeintrichtigt fir sich zu nutzen.
Dies kénnen Freizeit- und Spielbediirfnisse von Kindern und Erwachsenen sein,
beispielsweise dahingehend, daf} eine Straflle zur unbefahrenen SpielstraBle umge-
widmet wurde und nun von allen Anwohnern ungefihrdet benutzt werden kann.
Damit ist die Kontrolle eines Handlungsbereichs gegeben, was natiirlich mehr ist
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als die Ruhigstellung vorstellbarer Sicherheitsbediirfnisse (Oesterreich 1981, Fi-
scher 1990, Néldner 1990). Ist nun das Wohnungsumfeld mit bekannten und
akzeptierten behavior settings hinreichend ausgestaltet, kann angenommen wet-
den, daf} aufgrund der geleisteten Aneignungsarbeit ein KontrollbewuBitsein der
Bewohnet ausgebildet ist. Abweichend von diesem "Normalfall" treten abet dann
Kontrollverluste auf, wenn zu wenig settings ausgebildet sind, die Umwelt daher
unbekannt bzw. nicht angeeignet wurde oder angeeignet werden konnte. Gerade
diese Situation, so die Kontrolltheoretikert, fithrt aber auf Dauer gesehen zu einer
Hilflosigkeit oder es kann jedenfalls dazu fithren. Wohlgemerkt: diese Hilflosigkeit
bezieht sich auf den sozialriumlichen Kontext! Als Folge vorstellbar ist ein gerin-
ges Engagement fiir das Wohnumfeld, eine zu geringe positive Befindlichkeit im
Wohnumfeld, Unzufriedenheit mit der Wohnlage, Rickzug in die Anonymitit
us.w. Verdichtete Neubaugebiete in ihrer seriellen Baugestaltung, mit reduzierter
Infrastruktur ausgestattet und Freizeitmoglichkeit kaum gewéhrend, wiren dann
Wohngebiete, die Grundlagen sein kénnten fir ein reduziertes Kontrollbewul3t-
sein. Selbstverstindlich kénnen solche Prozesse auch in Altbaugebieten auftreten,
wenn z.B. durch industriellen Struktutrwandel die materielle und soziokulturelle
Existenz von Personen, Institutionen und Infrastrukturen nachhaltig reduziert
wird. Nach wie vor ist die klassische Studie "Die Atbeitslosen von Matienthal"
(1935, 1975) ein eindrucksvolles Beispiel fiir solche Prozesse. Diese Studie ldfit
sich sehr gut aus dem Blickwinkel eines Verlustes des KontrolbewuBitseins lesen.
Die aktive Gemeinschaft des Industriedorfes Matienthal "ermiidet” dutrch massiv
eintretende Arbeitslosigkeit. Das soziale Netz der Vereine bricht auseinander,
Kulturveranstaltungen werden nicht mehr wahrgenommen, die Gehgeschwindig-
keit der Bewohner verlangsamt sich, private Konflikte nehmen zu und das Dorf
verwahtlost tendenziell. Im Schrumpfen der individuellen Handlungsreichweiten
manifestiert sich der Kontrollverlust hinsichtlich eines vormals Mitgestaltung und
Teilhabe herausfordernden sozialen Raumes.

Eine fundierte Legitimation dieser Uberlegungen befindet sich in einem For-
schungsbericht des Bundesministeriums fur Raumordnung, Bauwesen und Stid-
tebaw: "Zur Frage der Funktion menschlicher Territorien lafit sich jedoch sagen, daff es dew
Tndividunm bei freier Verfiigung siber einen ansgegrensten tervitorialen Bereich, dessen Zugang in
besonderem MafSe der eigenen Kontrolle unterliegt, offenbar leichter fillt, eine antonome Identitit
su entwickeln, was wiedernm 1 oranssetzung fiir die Fébigkeit ist, die ezgene Individualitat und
Subjektivitat in gesellschaftliche Beziehungen einzubringen und selbstbestimmte alternative
Formen der Interaktion mit anderen su finden. Der gebanten Upnvelt (...) scheint also eine
verbaltensstiitzende Funktion bei der Entwicklung von Interaktionsfibigkeit und Interaktions-
lesstungen suznkommen” (Zinn 1978, 25).

Die bis hierhin entwickelte Darstellung eines auf die sozialriumliche Umwelt
gerichteten KontrollbewuBitsein bliebe unvollstindig, wenn nicht mit wenigen
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Sitzen auf das allgemeine Konzept des KontrollbewuBtseins (locus of control)
hingewiesen wiirde. Dieses allgemeine, in Deutschland allzuwenig beachtete Kon-
zept (Seligman 1986; Fischet/Stephan 1990; Baacke 1991) geht von det Annahme
aus, daf3 Menschen das Bedurfnis haben, Konttolle auf ihre umfassende Umwelt
bzw. soziale Wirklichkeit auszutiben. Kontrolle heilit bevorzugt, die Wirkung der
eigenen Handlungen in der gegebenen Umwelt moglichst genau einschétzen zu
konnen. Untersuchungen zu diesem Kontrollkonzept haben ergeben, dal3 Perso-
nen entweder zu der Annahme neigen, sie kénnten sehr gut und etfolgreich auf
die Umwelt einwirken oder aber zu der entgegengesetzten Annahme neigen, sie
hitten keinen oder nur geringen Einfluf auf thre Umwelt. Typisch fir die letztge-
nannte, auf eine externe Kontrolle eingestellten Personengruppe, sind Auffassun-
gen wie: da kénnen wir gar nichts machen, die da oben - wir hier unten, es ist wie
es ist ws.w. . Diejenigen, die eine ausgeprigte interne Kontrolle besitzen, sind
hingegen der Auffassung, daf sie selbst viel bewegen und bewegen konnten (vgl.
Baacke 1991, 222 f). Diese unterschiedlichen Einstellungen des Kontrollbewuf3t-
seins sind zu groflen Anteilen auf die erfahrene Erziehung und Sozialisation zu-
rickzufithren. Es kommt dabei darauf an, wie intensiv positive Kontrollerfah-
rungen die jeweilige Petsonlichkeit beeinflufit haben (Fischet/ Stephan 1990, 167
f.). Dies wird besonders deutlich bei Personen mit ausgeprigter interner Kontrol-
le, die u.a. selbstvetantwottlich handelnde Petrsonen sind und beteits in ihrer
Kindheit dahingehend erzogen und beeinfluBlt wurden (Peek 1995, 21 - 42; Fi-
schet/Stephan 1990; Grossmann/Spanger 1990; Trudewind 1982).

Ohne dieses Konzept an dieser Stelle ausweiten zu konnen und eine Bewertung
vornehmen zu wollen, liegt doch der interessante Gedanke nahe, dal3 gerade die
Bewohnerschaft in verdichteten Baugebieten, die eben hiufig auch die lokalen
sozialen Brennpunkte datstellen, Sozialisations- und Lebenserfahrungen haben,
die sie auf die Seite detjenigen bringen, die meinen sie hitten keine Kontrollmog-
lichkeiten und ihre (schlechte) Lebenslage verdanke sich eben den unbeeinflufiba-
ren duBeren Umstinden. Wenn diese Vermutung richtig ist, ist bei dieser Perso-
nengruppe eine "doppelte Hilflosigkeit" zu konstatieren: einmal bedingt durch die
sozialriumlichen Gegebenheiten und zum anderen bedingt durch restrigierte
Sozialisations- und Lebenserfahrung. Und vielleicht ist dies ein komplexer Grund
dafiir, warum in einschligigen Wohngebieten die Bevolkerung nur unter sehr
groflen Bemithungen durch soziale Arbeit, aber auch durch Kultur- und Bildungs-
atbeit zu aktivieren ist!

4 Konsequenzen und Perspektiven fiir die Praxis.

Ubet die sozialtdumlichen Gegebenheiten in der Vogelsiedlung ist wenig bekannt.
Gleichwohl bieten die madfigen Informationen einen interessanten Ansatz, die
vorher erorterten Konzepte gerade auf diesen dreigeteilten Sozialraum zu bezie-
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hen (alter und dauerbewohnter Schrebergarten mit kleinen Einfamilienhdusern,
die recht neue Bungalowsiedlung, der verdichtete Wohnkistenbereich). Ganz
zweifelsohne fithlen sich die zeitlich in dem Gebiet lange wohnenden Personen
bedroht zumindest massiv gestort und beeintrichtigt. Eine von dorther rihrende
Ablehnung des Neubaugebietes wird erginzt durch soziale Anonymitit und sozia-
le Benachteiligung der Bewohner im verdichteten Neubaubereich, zudem Bewoh-
net, die teilweise nicht hinreichend mit der BRD - Kultur vertraut sind. Mit einem
Wort: Das verdichtete Neubaugebiet bzw. seine Bewohner sind erheblichen psy-
chosozialen Belastungen und StreBsituationen ausgesetzt. Lassen sich die Bela-
stungen unter sozialrdumlichen Aspekten reduzieren? Das behavior setting -
Konzept bietet hier einige, auf die Praxis zu beziehende Ansitze. Zunichst muf}
gesehen werden, daBl die beiden durch die Familienhilfe angemieteten Woh-
nungen und das angemietete Gartenhaus selbst schon eine setting - Verinderung
beinhalten, wenn eben diese Riumlichkeiten hintreichend dutrch die Bewohner
genutzt werden. D.h. es miissen in den Riumlichkeiten Angebote, Informationen
und Hilfen vorhanden sein, die die Bewohner aktivieren, diese Riumlichkeiten
auch aufzusuchen. Geschieht dies, ist der bisherige Fluf3 des Alltagsverhaltens
unterbrochen und es besteht die reale Chance, daf} ein neuer Bezug, ein neues
Handlungsmuster etabliert wird. Dann ist letztlich eine neue Bindung zum sozia-
len Raum entstanden, die mehr ist als nur eine Handlungsalternative. Es ist ein
Verfiigungsraum entstanden, den man sich selbst angeeignet hat. Das ist eine
psychosoziale Stirkung, die gegen die psychosoziale Belastung wirkt! Diese
Uberlegung 140t sich ausdehnen auf andere Orte und Aktivititen:

Orte des Begegnens (Spielorte), Orte des Ausruhens (Bank, Spazierweg, Anlagen),
Orte der Aktivitit (Stralenfest, Mietergirten), Orte fir Alltagsgeschifte
(Bemtihungen zur Stirkung der Infrastruktur: Geschifte, Arztpraxen, Lokale).

Ein solcher Verfiigungsraum hat seinen besonderen Charakter darin, daf} die in
ihm stattfindenden Erfahrungs- und Handlungsvollziige an der Schnittstelle zwi-
schen privatem und 6ffentlichem Raum liegen und damit die Moglichkeit bieten,
dem Riickzug ins Private die Teilhabe und Teilnahme zumindest an einer Wohn-
quartiersdffentlichkeit entgegen zusetzen. Diese Uberlegung findet eine Vertie-
fung, wenn sie auf Sozialisationsprozesse insbesondete von Kindern aber auch
von Jugendliche ausgedehnt wird. Diesbeziiglich gibt einerseits der hiuslich-
familiale Bereich emotionale Sicherheit und kommunikative Ruckversicherung
und andererseits fordert das Wohnumfeld Explorations- und Neugierverhalten
von Kindern, die erstmalig unabhingig von ihren Betreuungspersonen handeln
und entscheiden. Nicht umsonst wird dem Wohnraumfeld zunehmend eine origi-
nire Sozialisationswirkung zugestanden, die sich auf die psychische, kognitive und
sozial-emotionale Entwicklung bezieht (Peek 1995, 28 f.; Zeihet/Zeiher 1994,
Flade 1993a). Dafi die an dieser Stelle thematisierten Wirkungen abhingig sind
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von der Qualitdt, Vielfalt und Zuginglichkeit des Umfeldes, war bereits Gegen-
stand der weiter oben dargestellten Ausfihrungen und ist insofern zugrunde
liegendes Thema, weil das Wahrnehmen, das Erleben und das Handeln in sozialen
Rahmen eben von dieser Qualitit entscheidend beeinflufit werden.

Es sollte in dieser Argumentation deutlich geworden sein, dal3 ein Angebot zum
Skatspiel in dem angemieteten Gartenhaus und das intensive Hinwirken des Sozi-
alarbeiters auf den Bau von Kinderspielplitzen nicht nur den Freizeitwert
(abwertend hiufig “Freizeitangebot” genannt) des Wohngebiets steigert, welche
dann méglicherweise eher Standardvergleichen mit anderen Siedlungsgebieten
standhilt, sondern das iber den Freizeitansatz hinaus eine psychosoziale Dimen-
sion sozialpidagogischen und sozialarbeiterischen Handelns Bestandteil der hier
angesprochenen Praxis ist.

Insgesamt sollte der soziale Raum als eine Ressource gesehen werden mit der auf
vielfdltige Art und Weise umgegangen werden kann. Dieser Umgang hat dabei
einen interdisziplindren Charakter, denn es gibt mehrete "Raumspezialisten” mit
denen zusammengearbeitet werden sollte: Architekten, Raumplaner, Kinstler
dabei durfen die Bewohner aber auf gar keinen Fall vergessen werden!

Die bisherigen Uberlegungen zu einer Praxisentwicklung im verdichteten Neu-
baugebiet mussen nunmehr erginzt werden hinsichtlich der Notwendigkeit,
"Briicken" zu schlagen zur Schrebergartensiedlung mit bewohnten Einzel-
familienhdusern als auch zu der Bungalowsiedlung. Lassen sich hier settings fin-
den oder entwickeln, die eine "Briickenfunktion” tibernehmen kénnen? Auch hier
gilt wieder, daf} die beiden angemieteten Wohnungen einschliefllich des Garten-
hauses ein neues setting darstellen, auf das eben auch die Bewohner der zwei
anderen Gebiete bezogen werden missen. D.h. es missen Angebote, In-
formationen und Hilfen beziiglich entsprechender Interessen und Bedirfnisse
vorhanden sein, die eine Aktivierung der nunmehr anzusprechenden Zielgruppen
bewitken - und dies ist nicht einfach! So kann ein als offenes setting geplantes
StraBen- bzw. Siedlungsfest mit dem Ziel, auch soziale Integration in dem gesam-
ten Sozialtaum zu leisten kontraproduktiv werden, weil sich nur eine Zielgruppe
angesprochen fihlt. Es witd, so ist zu vermuten, ein langer Weg einzuschlagen
sein, auf dem mit den klassischen Methoden der aktivierenden Befragung; mit
konsequenter Offentlichkeitsarbeit und des sicher mithsamen Aufbaus einer inte-
grierten Stadtteilgruppe professionelles Handeln stattfindet.

Dariiber hinaus muf3 beobachtet werden, wo sich settings der drei unterschiedli-
chen Zielgruppen iibetlagern. Dies ist, wenn es denn stattfindet, bei der Teilnah-
me am kirchlichen Gemeindeleben der Fall und dies ist sichetlich im Kindergar-
ten sowie in der Schule ebenso der Fall. Eventuell bieten Sport- und Freizeitver-
eine sozialrdumliche Nahbereiche, die neue Ansitze im Alltagshandeln bieten
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konnten. Es wite sicher ein grofer Erfolg, wenn einige Bewohner aus dem Ver-
dichtungsgebiet Schrebergirten anmieten wiirden oder wenn z.B. als ein Projekt
der Familienhilfe eine Gartenerweiterung angestrebt werden konnte, die gemein-
sam mit den alteingesessenen Schrebern gestartet wiirde (Einen dhnlichen Pro-
jektvetlauf habe ich in Minster beobachten kénnen: Projekt "Gtabeland" mit 50
Parzellen). Dadurch wiirde eine sozialrdumliche Konstellation geschaffen, in der
ein komplexes setting von den unterschiedlichen Zielgruppen genutzt wirde bzw.
benutzt werden kénnte,

Das Ziel der hier angedeuteten Entwicklungsméglichkeiten besteht datin, beha-
vior settings zu etablieren, die von Bewohnern aller drei Siedlungsteile genutzt
werden kénnen. Diese settings bieten durch ihre differenzierbare Offenheit die
Chance der Begegnung, aber auch die des Riickzuges, die Chance sich im setting
alleine zu bewegen, wie auch die Chance gemeinsam zu handeln.

Die im dritten Abschnitt angestellten Uberlegungen zum Kontrollbewuftsein
schlieBen sich hier an. Wenngleich auch nicht bekannt ist, wie das Kontrollbe-
wuBtsein der Bewohner von Vogelheim aktuell ausgestaltet ist. Neue oder auch
bereits existierende settings, die durch Aneignungsarbeit, durchaus mit professio-
neller Hilfe und Unterstitzung, in das aktuelle Handlungsspektrum von Personen
und Gruppen integtiert sind, eththen ganz zwangsldufig die positive Erfahrung
und das streBarme Etleben von raumgebundener Sozialitit. Biner Sozialitit, die
nicht direkt zwischen Menschen etabliert ist, sondern die den "Umweg" Gber den
Raum nimmt und so ein komplexes Interaktionsgefiige darstellt. Dann wird es
auch fiir die Bewohner maglich sein, "ihren" Raum als einen 6ffentlichen Raum
wahtzunehmen, der in der Vielfalt stidtischer Viertel und Wohnquartiere auch
einen politischen Stellenwert hat bzw. haben mul. Sozialtiumliche Benachteili-
gung wird dann in den kommunalpolitischen Foren einklagbar. Dies ist deshalb
wichtig, weil Vogelheim nicht nur durch die Brille sozialer Atbeit wahrgenommen
werden darf, sondern auch als 6ffentliches und allgemeines, d.h. eben als politi-
sches Anliegen begriffen werden muf3.
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Wer politische Gefahren bannen will, muf} ihre Ursachen
kennen und diese beseitigen kénnen

Christoph Butterwegge

Ansitze zur Erkldrung von Rechtsextremismus, Rassismus und (Jugend)-
Gewalt in der Diskussion

In der (Fach)-Offentlichkeit ist es wieder ruhig um das Thema "Rechts-
extremismus, Rassismus und Gewalt" geworden, obgleich es meht Brisanz denn
je aufweist, wie die letzten Wahlergebnisse der Deutschen Volksunion (DVU)
zeigen. Zu einer Zeit, wo ultrarechtes Gedankengut in die Tiefen der politischen
Kultur einzusickern droht, besteht die Notwendigkeit, sich mit den gesellschaftli-
chen Ursachen, den Rahmenbedingungen und den Folgewirkungen dieses Vor-
gangs auseinanderzusetzen, damit ithm zB. durch geeignete Mafinahmen der
Jugend- und Sozialarbeit begegnet werden kann.

Vergleicht man die neueren Theortien dartiber miteinander, so fillt auf, daB es kei-
nen iberzeugenden Erklirungsansatz, sondern eine Vielzahl von Deutungs-
mustern gibt, die sich zum Teil widersprechen. Dabei kotreliert die Beliebtheit der
Theotien bzw. Theotieversatzsticke - prononciert formuliert - teilweise positiv
mit ihrer Beliebigkeit. Man spricht dber Jugend und Gewalt, Fremdenfeindlichkeit
und Rechtsextremismus, Antisemitismus und Rassismus, meint aber hiufig etwas
ganz anderes. Weil es nicht um die Wirklichkeit (des Rechtsextremismus) selbst,
sondern um deren unterschiedliche Wahrnehmung und Bewertung geht, muf3
nach den dahinter verborgenen Interessen gefragt werden.

So erfilllte die breitangelegte Debatte der jingsten Vergangenheit eine Ablen-
kungs-, Entlastungs- und Legitimationsfunktion: Der besonders umfassend be-
handelte Themenkomplex "Jugendgewalt” riickte die Gewalttitigkeit der Erwach-
senen bzw. det von ihnen geprigten Welt ("strukturelle Gewalt") in den Hintet-
grund; politische Fehler, Handlungsdefizite und Versiumnisse - etwa des Vereini-
gungsprozesses - wurden iberdeckt; schlieBlich rechtfertigt man autoritire Erzie-
hungsstile und Gesellschaftsmodelle, die nicht nur von konservativer Seite pro-
pagiert werden.

Die grofie Uniibersichtlichkeit der Forschungslandschaft resultiert nicht zuletzt
aus terminologischer Unklarheit. Deshalb sollen zundchst drei Begriffspaare:
"Auslindetfeindlichkeit" und "Rassismus", "Rechtsradikalismus” und "Rechts-
extremismus”, "Neonazismus" und "Neofaschismus" etliutert und deutlicher
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voneinander abgegrenzt werden. AnschlieBend werden drei Deutungsmuster
exemplatisch dargestellt und kritisiert, die den fachwissenschaftlichen, politischen
und publizistischen Diskurs maBigeblich bestimmt, aber auch das Massenbewuf3t-
sein in der Bundestepublik beeinflufit haben.! Unterscheidet man mit Ulrike C.
Wasmuht zwischen Titer- und Strukturansitzen?, so sind beide Erkldrungsformen
vertreten. Sie wurden ausgewdhlt, weil ihre Argumentationsweise typisch dafir
erscheint, wie man hierzulande seit 1945 mit dem Problem umgegangen ist, bes-
ser: wie man sich seiner entledigt, es aber nie gel6st oder auch nur eingeddmmt
hat.

1 Uniibersichtlichkeit des Forschungsfeldes und Unklarheit der Begriff-
lichkeit

In der Bundesrepublik Deutschland wird die 6ffentliche Debatte tber das ge-
nannte Problemfeld von drei Begtiffspaaren beherrscht: "Auslinderfeindlichkeit"
und "Rassismus” matkieren die Gegenpole, wenn es um die geistig-ideologischen
Kernelemente bzw. AnkntUpfungspunkte des Phinomens geht; "Rechts-
radikalismus" und "Rechtsextremismus" dienen zur Bezeichnung der Richtungs-
gruppierung, die davon im (partei)politischen Bereich am meisten profitiert;
"Neofaschismus" und "Neonazismus" wetden manchmal synonym dafiir benutzt,
sollten aber moglichst zur Kennzeichnung einer besonders militanten Fraktion
der extremen Rechten reserviert werden.

Als die nach Vertrigen der Bundesrepublik seit 1955 mit mehreren stideuropii-
schen, spiter auch mit nordafrikanischen Staaten angewotbenen "Gastatrbeitet”
wihtend der wirtschaftlichen Krisenphase der 60er Jahre auf Ressentiments stie-
Ben, setzte sich ein Tetminus durch, den es sonst nirgends gibt: "Aus-
linderfeindlichkeit" war eine Wottschopfung, die das Phinomen als individuelles
und nicht als gesellschaftliches Problem definierte. Welche sozialhistorischen
Zusammenhinge zwischen dem Hitlerfaschismus und dem Zzeitgendssischen
Rechtsextremismus bestehen, blieb ausgeblendet, weil die Juden ja Deutsche und
eben keine Auslindet/innen gewesen waten. "Auslindetfeindlichkeit” wutde
nicht mit jenem tber Jahrhunderte gewachsenen Antisemitismus, det Auschwitz
ermoglicht hatte, in Verbindung gebracht, sondern schien etwas vollig Neues,

1 Weitere Deutungsmuster werden dargestellt und kritisiert bei Christoph Buttetwegge, Rechtsextremismus,
Rassismus und Gewalt. Erklarungsmodelle in der Diskussion, Darmstadt 1996; ders., Entwicklung,
gegenwirtiger Stand und Perspektiven der Rechtsextremismusforschung, in: Christoph Butterwegge u.a.,
Rechtsextremisten in Patlamenten. Forschungsstand - Fallstudien - Gegenstrategien, Opladen 1997, 10 ff.

2Vgl. Ultike C. Wasmuht, Rechtsextremismus: Bilanz und Kritik sozialwissenschaftlicher Frklarungen, in: Le-
viathan 1/1997, 110 ff.
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ndmlich die - sich aus unterschiedlichen Motiven speisende - Antipathie gegen-
tber Birger(inne)n anderer Nationalitit, zu charakterisieren.

Der erste Teil des Wortes ist irtefuhrend, der zweite Teil vetharmlosend.
"Auslinderfeindlichkeit" betrifft weder e noch nur Auslinder/innen: Schweizer
Bankietrs, Skandinavier und weile US-Amerikanetinnen leiden nicht daruntet;
umgekehrt niitzt es Farbigen, z.B. den sog. Mischlings- oder "Besatzungskindern",
tberhaupt nichts, daf} sie von Geburt an Deutsche sind. Wie die Analogie zur
"Kindetfeindlichkeit" zeigt, von der man beispielsweise spricht, wenn sich Erwach-
sene Uber den Lirm eines nahen Spielplatzes beschweren, wird der im rassisti-
schen Kontext auftretende Hall eher bagatellisiert, wenn man Deutschen ihre
"Auslinderfeindlichkeit" vorwitft. Jene Ubettriebene "Auslindetfrenndlichkeit’, det
man in Flichtlings-Freundeskreisen begegnen kann, ist gleichfalls schwer unter
den Terminus "Auslindetfeindlichkei?” zu subsumieren. "Fremdenfeindlichkeit"
bzw. "Xenophobie" ist eher noch unschitfer, weil dieser Begtiff den Eindruck
erweckt, die personliche Abneigung oder Abwehrhaltung gegeniiber "den Ande-
ren" sel angeboren und natirlich. Ubersehen wird dabei, da bestimmte Men-
schen erst durch die Ethnisierung zu Fremden "gemacht” werden.

Seit den Gewalttaten von Hoyerswerda, Hunxe, Rostock-Lichtenhagen, Mélln
und Solingen ldBt sich in der Bundesrepublik eine gewisse Enttabuisierung des
Rassismusbegriffs feststellen, der zwar als Fachterminus international gebriduch-
lich ist, hierzulande aber jahrzehntelang als polemisch tberzogen galt. So wird
bemingelt, dafl Rassismus ein Schimpfwort und deshalb als wissenschaftliche
Kategorie unbrauchbatr sei. Der enorme Vorteil dieses Terminus besteht m.E.
darin, dal} er gesellschaftliche Strukturzusammenhinge und historische Kontinui-
titen seit dem Mittelalter (Kolonialismus) erfait, ohne Modifikationen und Aus-
differenzierungen (z.B. biologisch bzw. kulturell begriindete Spielarten des Ras-
sismus) zu ignotieren. Neben dem Nationalismus?, Biologismus und Sozialdarwi-
nismus bildet der Rassismus ein Kernideologem des Rechtsextremismus, das sich
in den Kopfen vieler Europder festgesetzt, jedoch auch institutionalisierte Formen
(der Diskriminierung durch Behérden und Amter) angenommen hat.

Wihrend der Hochzeit des Kalten Krieges sprachen nicht nur die Verfassungs-
schutzbehorden des Bundes und der Lindet uberwiegend von "Rechtsradikalis-
mus". Die freiheitlich-demokratische Grundotdnung war ihrer Meinung nach
durch "Radikale von links und rechts" bedroht, wenn sich der Staat nicht als
"streitbare Demoktatie” davor durch PriventivmaBnahmen schitzte. Gegen Mitte

3 Vgl. hierzu: Christoph Butterwegge / FH Potsdam (Hrsg.), NS-Vergangenheit, Antisemitismus und
Nationalismus in Deutschland. Beitrige zur politischen Kultur der Bundesrepublik und zur politischen Bil-
dung, Mit einem Vorwort von Ignatz Bubis, Baden-Baden 1997
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det 70et Jahte wurde der Begtiff dutch den Terminus "Rechtsextremismus” vet-
dringt, dieser spiter dann nicht mehr synonym dazu verwendet, sondern in Form
einer Steigerung. Nun galten beispielsweise die REPublikaner als "techtsradikal”,
wurden jedoch nicht - wie "rechtsexzreme” Otrganisationen - vom Verfassungs-
schutz mit nachrichtendienstlichen Methoden ausgespaht. "Radikalismus” und
"Extremismus" als Stufen innerhalb einer Hieratchie det Vetfassungs- oder De-
mokratiefeindlichkeit zu benutzen macht aber keinen Sinn, solange die Trennlinie
zwischen ihnen nicht mittels sinnvoller und empitisch tGberprifbarer Kriterien
bestimmbar  ist.  Dall  die  begriffliche  Unterscheidung  zwischen
"Rechtsextremismus” und "-radikalismus” mehr Verwirtung als Nutzen mit sich
bringt, zeigt schon der Umstand, dal3 die beiden Termini in det Fachliteratur auch
"seitenverkehrt" benutzt werden.

Weil die Bezeichnung "radikal" (von lat. radix, die Wurzel) in der Aufklirung und
der birgerlich-demokratischen Revolution eine positive Bedeutung hatte, ndmlich
meint, das Ubel "an der Wurzel zu packen” und auf diese Weise gesellschaftliche
MiBstinde zu beseitigen, sollte man auf den Begtiff "Rechtsradikalismus” lieber
vetzichten. Statt dessen hat sich der Ausdruck "Rechtsextremismus” eingebiitgert.
Damit wird allerdings eine Randstindigkeit des Phinomens und seiner Triger-
gruppen, wenn nicht sogar Unseriésitit und Abnormitit suggetiert, die keines-
wegs gegeben sind.

GroBete Vorsicht als bisher ist auch bei den vor allem in Lindetn des realen
Sozialismus seht gebriuchlichen, ideclogisch aufgeladenen Termini "Neofaschis-
mus" und "Neonazismus" angebracht, die nétige Diffetrenzierungen etschweren
konnen. (Nur) Organisationen, Parteien und Personen, die sich auf den 1922 in
Italien unter Benito Mussolini, 1933 in Deutschland untet Adolf Hitlet zur Macht
gelangten Faschismus bzw. Nationalsozialismus explizit berufen, seine Politik
vethettlichen, nachahmen odet systematisch vetharmlosen, sind als negfaschistisch/ -
nazistisch zu bezeichnen. Folglich ist zwar jeder Neonazi ein Rechtsextremist, aber
durchaus nicht jeder Rechtsextremist ein Neonazi, von Jugendlichen, die Haken-
kreuze an Klotiiren schmieren und Lehrer mit dem Hitlergrufl provozieren, ohne
viel nachgedacht und sich je mit Politik und Ideologie der NSDAP beschaftigt zu
haben, ganz zu schweigen.
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2 Rechtsextremismus im vereinten Deutschland: Wie aus den
"alten Nazis" eine "neue APO" wurde

2.1 Die rassistische Jugendgewalt als Desintegrationsphinomen der mo-
dernen "Risikogesellschaft"?

Viele Sozialwissenschaftler, die sich mit dem Rechtsextremismus beschiftigen,
verorten seine Hauptursachen im Prozefl der Modernisierung. Vor allem Wilhelm
Heitmeyer griff dabei frihzeitig auf die Konzeption des Soziologen Ulrich Beck
zurlick, der die Bundesrepublik schon seit Mitte der 80er Jahre im Ubergang von
einer Industtie- zur "Risikogesellschaft” sah?, gekennzeichnet durch Individuali-
sietung, "Enttraditionalisierung” und eine "Pluralisierung det Lebensstile”. Diese
bringen ein Mehr an Entscheidungsmoglichkeiten mit sich, jedoch auch mehr
Unsichetheit, Ungetechtigkeit und Unruhe, denn es handelt sich um "riskante
Freiheiten", deten Wahtnehmung tibetrdies auf wenige Menschen beschrinkt ist.

Wilhelm Heitmeyer macht mit der Modernisierung einhergehende Individualisie-
rungsschitbe fir soziale, berufliche und politische Desintegrationsprozesse vet-
antwortlich, die bei Jugendlichen Vereinzelungserfahrungen, Ohnmachtsgefiihle
und Handlungsunsicherheiten hervorrufen. Da sich soziokulturelle Milieus wie
das konfessionelle oder das proletarische aufgelost hitten, traditionelle Bindun-
gen, familidre und Nachbarschaftsbeziehungen zetfielen, fehle den Betroffenen,
so lautet das zentrale Argument, ein fester Halt. Handlungsunsicherheit fihrt
demnach zu GewiBheitssuche, an die rechtsextreme Konzepte mit Vorurteilen
und Stabilititsversprechen ankniipfen; Ohnmachtsgefithle werden in Gewaltak-
zeptanz umgeformt, die solche Konzepte tiber das Postulat "Der Stirkere soll sich
durchsetzen!" legitimieren; Vereinzelungserfahrungen schlieBllich minden in die
Suche nach leistungsunabhingigen Zugehorigkeitskriterien, die rechtsextreme
Konzepte vornehmlich durch Betonung der Ethnizitdt und nationalen Ubetle-
genheitsdiinkel bieten.

Heitmeyers Untersuchungsansatz liegt ein Rechtsextremismusbegriff zugrunde,
der sich relativ leicht operationalisieren 146t, weil er nur aus zwei Elementen be-
steht: "Ideclogien der Ungleichheit" bzw. Ungleichwertigkeit (Sozialdarwinismus,
volkischer Nationalismus, Fremdenfeindlichkeit) paaren sich demnach mit Ge-
waltbereitschaft. "Von rechtsexctremistischen Orientiernngsmustern kann man also dann
sprechen, wenn beide Grundelemente susammenfliefien, wenn also die strukturel] gewaltorientierte

4Vgl. 2.B. Ulrich Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt am Main
1986; dets. v.a., Reflexive Modernisierung, Frankfurt am Main 1996; Ulrich Beck/Peter Sopp
(Hrsg,), Individualisierung und Integration. Neue Konfliktlinien und neuer Integrationsmodus?,
Opladen 1997
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Ldeologie der Ungleichheit verbunden wird sumindest mit der Akzeptans, von Gewalt als
Handlungsform.">

Zwar charakterisieren die genannten Aspekte zweifellos Grundzige des rechtsex-
tremen Denkens, fir eine wissenschaftlich prizise Definition der ganzen politi-
schen Richtung, die sich in verschiedenen Gruppierungen, Organisationen und
Parteien formiert, reichen sie gleichwohl nicht aus. Die beiden Definitionsmerk-
male stehen unverbunden nebeneinander und sind unabhingig voneinander wirk-
sam. Schon die Verknupfung eines Ideokgicelements mit einer politischen Hand-
lungstorm hilt Wilfried Breyvogel fir problematisch: "Denn weder der 1deologie- noch
der Gewalthegriff sind binveichend prézisiert. d

Schwerer wiegen inhaltliche Bedenken: Weder geht rechtsextremes Denken
zwangsliufig mit der Bereitschaft einher, selbst Hand anzulegen, noch vertreten
ausschliefflich  Rechtsexttemisten eine Ideclogie detr Ungleichheit/Ungleich-
wertigkeit. Hier besteht vielmehr weitgehend Ubereinstimmung mit dem (Liberal-
)Konservatismus, der sich gleichfalls gegen die Nivellierung sozialer Unterschiede
wendet. Dorit Stenke weist darauf hin, dafl die Ideclogie der Ungleichheit nicht
nut rechtsauBen zu finden ist und dalB ihr reale Ungleichheiten entsprechen: "Das
Benennen dieser Ungleichheiten als Elemente der rechtsextremen ldeologie verstellt den Blick anf
die bundesdentsche Realitat, die (...) von Sexismus und Rassismus gepragt ist."7

Die politische Sozialisation der Jugendlichen begreift Heitmeyer als widerspriich-
lichen Prozefl. Ausgehend von soziokulturellen Verinderungen der Gesellschaft,
zeichnet er die Transformation von Alltagserfahrungen junger Minner (Frauen
und Midchen kommen entweder gar nicht oder nur am Rande vor) in politische
Orientierungs- und Vethaltensmuster nach: "Der Weg von Jugendlichen in das fremden-
[Jeindliche oder rechtsextremistische Terrain verlauft (..) nicht in erster Linie iiber die Attraktivi-
tat von Parolen, die eine Ideologie der Ungleichheit nnd Ungleichwertigkeit betonen, nm diese mit
Gewalt durchzusetzen, sondern iiber Gewaltakzeptans, die im Alltag entstebt und dann poli-
tisch legitimiert wird."®

5 Wilhelm Heitmeyer, Rechtsextremistische Otientierungen bei Jugendlichen. Empitische Ergebnisse
und Erklarungsmuster einer Untersuchung zur politischen Sozialisation, Weinheim/Miinchen 1987,
16

6 Wilfried Breyvogel, Die neue Gewalt Jugendlicher gegen Fremde 1990-1993. Zur Kritik der Arbeiten
des "Bielefelder Erkldrungsansatzes”, in: Sozialwissenschaftliche Literatur Rundschau 29 (1994), 16

7 Dorit Stenke, Geschlechterverhaltnis und Rechtsextremismus, in: Institut fiir Sozialpadagogische
Forschung Mainz (Hrsg.), Rassismus - Fremdenfeindlichkeit - Rechtsextremismus: Beitrdge zu ei-
nem gesellschaftlichen Diskurs, Bielefeld 1993, 91

8 Wilhelm Heitmeyer, Das Desintegrations-Theorem. Ein Erklirungsansatz zu fremdenfeindlich
motivietter, rechtsextremistischer Gewalt und zur Lahmung gesellschaftlicher Institutionen, in: dets.
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Einige der Kritikpunkte, die vorgetragen wutrden, selen im folgenden ausfiihrli-
cher dargestellt: Heitmeyers Versuch, die Attraktivitit rechtsextremer Orientie-
rungsmuster fir Jugendliche aus ihrer Lebenssituation abzuleiten, haftet ein ge-
wisses Maf3 an Willktr, Unverbindlichkeit und Beliebigkeit an. Denn die sozialen
Individualisierungsprozesse, Desintegrationserscheinungen und Tendenzen zur
Paralysierung gesellschaftlicher Institutionen, von denen Heitmeyer spricht, wer-
den unterschiedlich verarbeitet und fithren - wenn tberhaupt - nur 4duBlerst selten
zut Ubetnahme rechtsextremer Orientierungsmustet. "Polemisch formuliert, kinnten
Desintegration und '"Paralyse’ genansognt sur Erklirung jugendlicher Suizide, des Fabrverbal-
tens auf deutschen Autobabnen oder des vermebrten Wunsches nach Fernreisen im Urlanb
herangezogen werden."

Birgit Rommelspacher erklirte die Individualisierungsthese fiir unhaltbar und warf
Heitmeyer, aber auch anderen Forschern, die rechte Jugendliche als "Opfer der
Risikogesellschaft” hinstellen, eine wissenschaftliche "Titerentlastung” vor.'
Rudolf Leiprecht warnte vor einer "Mythologisierung fritherer und traditioneller
Lebensweisen”, weil in det Rezeption von Heitmeyers Untersuchungen ibet-
kommene Werte und Sozialbeziechungen wie die Kleinfamilie, Heimatverbunden-
heit und enge Nachbarschaft als positiver Gegenentwurf zum Rechtsextremismus
erschienen.! Jirgen R. Winkler weist zudem datauf hin, "daf durch die Auflisung
tradierter Bindungen im ModernisierungsprozefS der Rechtsextremismus nicht forciert wurde,
sondern an Boden verloren hat."*?

Roland Eckert unterstellte Heitmeyers Ansatz, implizit konservative Positionen
wie etwa die Anomietheorie Emile Durkheims und die Kulturanthropologie At-
nold Gehlens aufzugreifen, und konstatierte, dafl es keiner Desintegration bedr-
fe, um menschliche Aggressionen freizusetzen: "Gerade traditionelle, hochintegrierte
Gesellschaften (...) weisen hiufig (insbesondere in Gkonomischen Krisen) ein hobes Maf an
[fremdenteindlicher Gewalt bis bin zu Pogromen auf.™? Auch neigen dutchaus Jugendliche

(Hrsg.), Das Gewalt-Dilemma. Gesellschaftliche Reaktionen auf fremdenfeindliche Gewalt und
Rechtsextremismus, Frankfurt am Main 1994, 46

¥ Wilfried Breyvogel, Die neue Gewalt Jugendlicher gegen Fremde 1990-1993, a.2.0., 24

10 Birgit Rommelspacher, Rechtsextremismus und Dominanzkultur, in: Adreas Foitzik u.a. (esg.),
"Ein Hetrenvolk von Untertanen”. Rassismus - Nationalismus - Sexismus, Duisburg 1992, 85

11 Siehe Rudolf Leiprecht, Das Modell "unmittelbare und/oder direkte Konkurrenz": Erklarung von
Rechtsextremismus oder Rechtfertipungsangebot?, in: Institut fiir Sozialpadagogische Forschung
Mainz (Hrsg.), Rassismus - Fremdenfeindlichkeit - Rechtsextremismus: Beitrige zu einem gesell-
schaftlichen Diskurs, 2.2.0., 69

12 Siehe Jiirgen R. Winkler, Bausteine einer allgemeinen Theotie des Rechtsextremismus. Zur Stellung und Inte-
gration von Persénlichkeits- und Umweltfaktoren, in: Jirgen W. Falter u.a. (Hrsg.), Rechtsextremismus. Ex-
gebnisse und Perspektiven der Forschung, Opladen 1996 (PVS-Sondetheft 27), 42

13 Roland Eckert, Gesellschaft und Gewalt - ein AufriB, in: Soziale Welt 3/1993, 358
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zu rechtsextremer Gewalt, die fest in Familien-, Nachbarschafts- und Freund-
schaftsbeziehungen eingebunden sind.

Ernsthaft in Frage gestellt wurde Heitmeyers Ansatz durch empitische Untersu-
chungen, die zu ganz anderen Ergebnissen kamen, als sie sein Konzept hitten
vermuten lassen: Beispielsweise etgab die Auswertung mehrerer hundert Ermitt-
lungs- und Gerichtsakten durch eine Forschungsgruppe an der Universitdt Trier,
daBl rechtsstehende Gewalttiter vorwiegend aus ganz "normalen", keineswegs
tberdurchschnittlich oft aus zerrttteten Familien stammen. Helmut Willems halt
daher Desintegration zur Erklirung fremdenfeindlicher Gewaltakte nur fiir be-
grenzt tauglich: "So wie die Zuordnung su aggressiven, u _fremdenfeindlichen und anch
rechtsradikalen jugendlichen Subkulturen nicht generell als Desintegrationsphinomen beschrieben
werden kann, so sind anch nur fiir einen kleinen Teil der fremdenfeindlichen Gewalttéter per-
sonliche Desintegrationserfabrungen festzustellen: also etwa Schulabbruch, Arbeitslosigkert,
defizztiire Familienstrukturen, Beziehungslosigkert. Es gibt anch keine Himpeise daranf, daff sie
vornebmiich aus sich anflisenden Miliens stammen, die friiher durch Gewerkschaften und Kir-
chen stabilisiert waren."**

2.2 "Protestwihler", "Jugendprotest” und "Protestbewegung" - Rechts-
extremismus als Folgewirkung relativer Deprivation?

Als die NPD in den spiten 60er Jahren, die DVU und die REPublikaner gegen
Ende der 80et/Anfang det 90et Jahre zum Teil spektakulite Etfolge bei Kom-
munal-, Landtags- und Europawahlen feierten, suchte man die (west)deutsche
Offentlichkeit mit einer hypothetischen Figur zu beruhigen, die dafiir in den
Gazetten verantwortlich gemacht wurde: Als mediales Deutungsmuster, das die
Partelen- und Wahlforschung empirisch untermauerte, eignete sich der
"Protestwihlet", ein Mensch, welcher seine Stimme den Rechtsextremisten nicht
aus Sympathie mit thnen und/odet threm Gedankengut, sondetn aus bloBler Un-
zuftiedenheit mit den "etablierten” Parteien gibt!3, hervorragend zur Verharmlo-
sung einer Gefahr, die man gar nicht ernst genug nehmen kann.

14 Helmut Willems, Fremdenfeindliche Gewalt. Einstellungen - Titer - Konflikteskalation, Opladen
1993, 250

15 Vgl. 2.B. Franz Utban Pappi, Die Republikanet im Parteiensystem det Bundesrepublik. Protester-
scheinung oder politische Alternative?, in: Aus Politik und Zeitgeschichte. Beilage zur Wochenzei-
tung Das Parlament 21 /1990, 37 ff.; Klaus Erdmenger, Rep-Wihlen als rationaler Protest? - Wer
wihlt die "Republikaner” und warum?, in: Hans-Georg Wehling (Red.), Wahlverhalten, Stutt-
gart/Berlin/Kéln 1991, 242 ff; Dieter Roth/Hartmut Schafer, Der Erfolg der Rechten. Denkzettel
fiir die etablierten Parteien oder braune Wiedergeburt?, in: Wilhelm Biirklin/Dieter Roth (Hrsg.),
Das Superwahljahr. Deutschland vor unkalkulierbaren Regierungsmehrheiten?, Kéln 1994, 111 ££.

98



Aus der "Protestwahl” deprivierter Unterschichten als Erklirungsmodell fiir die
Wahlerfolge rechter Parteien ging nach pogromartigen Ubergriffen gegen Auslin-
der in Hoyerswerda (September 1991) und Rostock-Lichtenhagen (August 1992)
das Deutungsmuster des Jugendprotests und einer rechten Protestbewegung
hervor. Die Anwendung rassistischer Gewalt durch Jugendliche wurde seither
nicht nur als "Hilferuf" einer tiberforderten, verunsicherten Generation, sondern
auch als "Protestschrei” einer sozialen Bewegung gedeutet, die als Reaktion auf
politische Fehlentwicklungen zu begreifen sei. Besonders von liberalkonservativen
Politikern und Publizisten wurde die extreme Rechte als "APO der 90er Jahre",
fremdenfeindliche Gewalt als handfest ausgetragener Generationskonflikt apo-
strophiert. Bodo Motshduser sprach von einer "antiautoritiren Rebellion", die
durch "subvetsive Frechheit der Nichtptivilegietten" geprégt sei.!® Als ob es poli-
tische Krifte gibe, die autoritirer und weniger aufmupfig gegenitber der Obrig-
keit wiren als die von thm charakterisierten!

In den Massenmedien erfolgte die Fehldeutung des Rechtsextremismus als Ju-
gendprotest im Rahmen einer Berichterstattung tber rassistische Gewalttaten, die
den Eindruck erweckte, als handle es sich hierbei um das Aufbegehren einer gan-
zen Generation.!” Die in der Tagespublizistik vorherrschende Tendenz zur Ver-
einfachung eines letztlich unbegriffenen Problems findet sich jedoch auch in
seridsen Pachorganen. So diagnostizierte Katl-Heinz Roth eine Revolte der
"Anschluf3"-Vetlierer in Ost- und Westdeutschland: "Diesseits und jenseits der Elbe
hat sich eine Jugendbewegung an die Spitze des Aufbegebrens der moralisch, ékonomisch und
sozzalpolitisch Entwerteten geserzt. Adressat threr Wt aber wurden nicht diejenigen, die mit
ihren Entscheidungen und Handlungsrastern die soziale Katastrophe ausgelist haben und inswi-
schen verwalten. Die Gewalt der Jugendlichen richtete sich gegen Zuzug von anfien, gegen die
Asylsuchenden der jiingsten Migrationswelle, die von den Bebirden in die Zentralen Anlanfstel-
len und Sammellager der Trabantenstidte und Depressionszonen gepfercht wurden."18

Hans-Getd Jaschke glaubte, dafl sich det Rechtsextremismus seit 1989/90 als
soziale Bewegung konstituiere. Die zentrale These seiner Uberlegungen hierzu
lautet: "Der Protest von rechts ist eine sich ur sogialen Bewegung formierende modernisie-
rungskritische Reaktion anf swei fundamentale V erindernngen der Gesellschaft - anf Ethnisie-

16 Siehe Bodo Morshiuser, Rechtsradikale Jugendliche: "Eine antiautoritire Rebellion”, in: Psychologie
heute 12/1993, 41

17 Vgl. hierzu ausfithrlich: Christoph Butterwegge, Ethnisierungsprozesse, Mediendiskurse und politi-
sche Rechtstendenzen, in: ders./FH Potsdam (Hrsg.), NS-Vergangenheit, Antisemitismus und Na-
tionalismus in Deutschland, a.2.0., 198 ff.

18 Karl Heinz Roth, Rassismus von oben - Rassismus von unten, in: 1999. Zeitschrift fiir Sozialge-
schichte des 20. und 21. Jahthunderts 2/1993, 7
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rungsprozesse und anf Individnalisierungsschiibe."'® Daraus ergibt sich die Frage, was
man denn mit "(Jugend-)Protest” meint. Det Verdacht dringt sich auf, daff mit
diesem Begriff zu sorglos umgegangen und darunter eine Mififallensbekundung -
gleich welcher Art - verstanden wird. Das Weinen eines von den Eltern vernach-
lissigten Kindes ist aber genausowenig ein Protestschrei wie die Hetzparole
"Ausldnder raus!". Unzuftiedenheit mit der eigenen Soziallage odet den politi-
schen Gegebenheiten und AuBerungen des Unmuts dariiber sind fiir sich allein
noch kein Protest, wiewohl dieser daraus hervorgehen kann. Protest basiert viel-
meht auf motalischen Ptinzipien und/odet politisch-ideologischen Grundsitzen,
bedarf (der Ansitze) eines Programms und des - utopischen - Gegenentwutfs fir
eine andere Lebensweise oder eine bessere Gesellschaft, jedoch auch einer Of-
fentlichkeit, um das gesteckte Ziel zu erreichen, und ist seinem ganzen Wesen
nach eine Herausforderung der Obrigkeit.

Wernet Bergmann sieht eine "Protestmobilisierung von rechts”, die seinet Mei-
nung nach in eine soziokulturelle Bewegung mindet, die sich aus der persénli-
chen "Etfahrung von Fremdheit im Zuge massenhafter Migrationsprozesse”
speist.?? Der Bewegungsbegriff, den die Neonazis gern fur sich reklamieren (z.B.
nannte Michael Kithnen seine Gruppen so), wird mittlerweile selbst in Teilen der
Fachliteratur derart unscharf gefaBBt und inflationdr benutzt, dafl der Politikwis-
senschaftler Uwe Backes sogar die Deutsche Volksunion (DVU) und die Freiheit-
liche Partei Osterreichs (FPO) als "Bewegungen” - ohne Anfithrungszeichen -
bezeichnet.?! Wer sich einer solchen Verwisserung des Protest- und Bewegungs-
begtitfs widetsetzt, sucht beide keineswegs "gleichsam als Adelspridikat fir poli-
tisch genehme Gruppierungen zu teservieren”, wie Ruud Koopmans und Dieter
Rucht meinen.?? Auch geht es mir nicht darum, die Existenz einer rechtsextremen
Bewegung durch eine restriktive Tetminologie wegzudefinieren?, denn das Pro-
blem besteht natiirlich unabhingig davon, wie man es nennt. Doch plidiert Not-
bert F. Schneider zu Recht fiir eine wissenschaftlich fundierte Begriffswahl:
"Gerade heute, wo sich der Bewegungsbegriff <u einem politischen Modebegriff entwickelt hat,

19 Hans-Gerd Jaschke, Rechtstadikalismus als soziale Bewegung. Was heiBit das?, in: Votginge 122
(1993), 105

20 Siehe Wetner Bergmann, Ein Versuch, die extreme Rechte als soziale Bewegung zu beschreiben, in:
ders./Rainer Erb (Hrsg.), Neonazismus und rechte Subkultur, Betlin 1994, 186/184

21 Vgl. Uwe Backes, Otganisiertet Rechtsextremismus im westlichen Europa. Eine vergleichende
Betrachtung, in: Werner Billing u.a. (Hrsg.), Rechtsextremismus in der Bundestepublik Deutschland,
Baden-Baden 1993, 61

22 Siche Ruud Koopmans/Dieter Rucht, Rechtsradikalismus als soziale Bewegung?, in: Jirgen W.
Falter u.a. (Hrsg.), Rechtsextremismus, a.2.0., 268

23 30 Ruud Koopmans, Soziale Bewegung von rechts? - Zur Bewegungsformigkeit rechtsradikaler und
auslandetfeindlicher Mobilisierung in Deutschland, in: Jens Mecklenburg (Hrsg.), Handbuch deut-
schet Rechtsextremismus, Betlin 1996, 780
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den sich kleinste Protestgruppen ebenso gerne selbst verleiben wie lingst erstarrte Organisationen,
die institutionalisierte Konflikte verwalten, kann mit einem vage gehaltenen Bewegungsbegriff
nicht uverkdssig analytisch gearbeitet werden."**

Fir Jorg Bergmann und Claus Leggewie handelt es sich bei den Skinheads um
einen speziellen Fall sozialer Bewegung, um eine Anti-Bewegungs-Bewegung: "Sie
mobilisiert rechte "Postmaterialisten', die von sich meinen, im allgemeinen Gefiibl geghickten
knlturellen Umbruchs su kurs, gekommen u sein'* Uwe Markus moniert demgegen-
tber, daBl Gruppen gewaltbereiter Jugendlicher durch solche Deutungsmuster der
Rechtsextremismusforschung die Rolle eines Kortrektivs zugesprochen bekom-
men, das den nétigen "Druck der StraBle” erzeugt, um die Versdumnisse det eta-
blietten Politik offenzulegen und sinnvolle Verinderungen hetbeizufithren: "Es
hdtte allerdings fatale Folgen fiir einen differenzierenden Umgang mit dem Phdnomen, das
Selbst- und Fremdbild solcher Gruppen unkritisch su iibernebmen und sie als militanten Kern
eines im Grunde sozialemanzipatorischen Protestpotentials su mifSdenten."*

Inhaltlich analysiert, handelt es sich um eine #n#soziale Bewegung, die sich keines-
wegs fir sozial Benachteiligte einsetzt, Asylsuchende, Haftentlassene, Behinderte,
Obdachlose, Homosexuelle und andere "Randgruppen” vielmehr ausgrenzt, ihnen
staatliche Leistungen votenthalten und/odet sie dutch ZwangsmaBinahmen dis-
ziplinieren will. Es geht also nicht um eine Negation, sondern gerade um die - nur
bis zur letzten Konsequenz getriebene - Realisation giiltiger Normen (Beurteilung
einet Person nach ihrer Leistungsfihigkeit/ Angepalitheit) und gesellschaftlicher
Funktionsmechanismen wie detr Konkutrenz.2” Da die liberal-konservative Koali-
tion nach dem Motto "Leistung muf3 sich wieder lohnen!" das Elitedenken in
verschiedenen Beteichen det Gesellschaft rehabilitieren wollte, deckte sich die
Rechtsentwicklung partiell durchaus mit ihren Zielsetzungen, auch wenn hier
nicht - in Form einer Verschworungstheorie - unterstellt werden soll, daf diese
Interessenkonvergenz von den handelnden Personen intendiert war.

Soziale Bewegungen setzen sich aus unterschiedlichen politischen Kriften zu-
sammen, sind in der Gesellschaft verwurzelt, richten sich gegen die offizielle
(Regierungs-)Politik und kultivieren ihr gegeniiber den subjektiven Faktor

2% Norbert F. Schneider, Was kann unter einer "sozialen Bewegung" verstanden werden? - Entwurf
eines analytischen Konzepts, in: Ultike C. Wasmuht (Hrsg.), Alternativen zur alten Politik? - Neue
soziale Bewegungen in der Diskussion, Darmstadt 1989, 198

25 Jérg Bergmann/ Claus Leggewie, Die Titer sind unter uns. Beobachtungen aus der Mitte Deutsch-
lands, in: Kursbuch 113 (1993), 34

26 Uwe Markus, "Tmmer cool bleiben ..." - Jugendgewalt in Ostdeutschland, in: Wetner Betg-
mann/Rainer Etb (Hrsg.), Neonazismus und rechte Subkultur, a.2.0., 158 f.

27 Vgl. Dieter Bott, Jugend und Gewalt, in: Deutsche Jugend 2/1993, 87

101



("Politik in der ersten Person"). Selbst wenn man das Stteben nach sozialer
Emanzipation, Formen demokratischer Partizipation, eine fundierte Gesell-
schaftskritik und die Autonomie gegentiber Parteiapparaten - d.h. auch normative
Aspekte - nicht fiir konstitutive Merkmale einer sozialen Bewegung hilt, sondern
diesen Begtiff als blofle Strukturkategorie fafit, die inhaltlich unbestimmt bleibt,
also keinetlei politische oder moralische Wertung enthdlt?®, erfillt der moderne
Rechtsextremismus nicht simtliche Kriterien. Vielmehr spricht Thomas Ohlema-
cher mit der Begriindung von diesem als einer "schmerzhaften Episode”, daf es
sich bei den Ausschreitungen um "weichere Phidnomene unterhalb der Bewe-
gungsebene” handle.?

Rechtsextreme Ideologien/Otganisationen haben nur Erfolg, wenn sie die Ent-
tduschung der Unter- bzw. der in Wirtschaftskrisen vom sozialen Abstieg bedroh-
ten Mittelschichten aufgreifen, sind daher ohne rebellische Basisimpulse tber-
haupt nicht denkbar. Ein Pogrom ist jedoch keine Protestaktion und eine jugend-
liche Provokation keine Rebellion, auch keine "konformistische", wie man viel-
leicht auf den etsten Blick meinen kénnte.°

Zwischen Gewalt und Gewalt gibt es gewaltige Unterschiede. Diese Feststellung
bedeutet jedoch nicht, rechte Gewalt zu verteufeln und linke (Gegen)-Gewalt zu
billigen. Letztere ist vielmeht - genauso wie erstere - weder moralisch gerechtfer-
tigt noch politisch opportun, sondern hochstens in einem Notweht- oder Nothil-
fefall angebracht. Aber sowenig das Attentat Claus Schenk Graf von Stauffen-
bergs auf Hitler (20. Juli 1944) mit dem Bombenanschlag eines von Rauschgiftkar-
tellen gedungenen Killers auf Polizisten, Richter und Staatsanwilte gleichzusetzen
ist, sowenig ditfen die unterschiedlichen Motive und Tatumstinde auBer acht
bleiben, will man einen Vergleich zwischen linksradikalen Gewalttaten und
rechtsextremem Tetror ziehen: Wenn heutzutage Molotowcocktails gegen Fliicht-
lingswohnheime fliegen, so ist dies mit der Tatsache, dall empérte Studenten nach
dem Mordanschlag auf Rudi Dutschke im April 1968 Molotowcocktails gegen das
Berliner Springer-Hochhaus geschleudert haben, nicht gleichzusetzen. Wihrend
mit dem BILD-Vetlag ein Symbol der (politisch-6konomischen und Medien-
)Macht das Ziel war, sind jetzt vollig Wehrlose die Opfer.

28 Vgl. Werner Bergmann/Rainer Erb, Kadetparteien, Bewegung, Szene, kollektive Episode odet was?
- Probleme der soziologischen Kategorisierung des modernen Rechtsextremismus, in: Forschungs-
journal Neue Soziale Bewegungen 4/1994, 26

29 Siehe Thomas Ohlemacher, Schmerzhafte Episoden: Wider die Rede von einer rechten Bewegung
im wiedervereinigten Deutschland, in: a.a.0. 21

30 Vgl. Martin Doehlemann, Langeweile, Moralentwicklung und Gewaltbereitschaft von Jugendlichen
in der Konsum- und Konkurrenzgesellschaft, in: Gregor Sauerwald (Hrsg.), Angst, Hal3, Gewalt -
Fremde in der Zweidrittelgesellschaft. Eine Herausforderung fiir das Sozialwesen, Miin-
ster/Hamburg 1994, 43 £.
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Skinheads, "Faschos" und Hooligans haben mit den Hippies und SDS-Anhidngern
der 60er Jahre wenig mehr als das jugendliche Alter gemein. Ahnliche Erschei-
nungs- bzw. Aktionsformen dirfen nicht tber die gegensitzlichen Zielsetzungen
und Grundwerte solcher Bewegungen hinwegtiuschen. Im Unterschied zu Teilen
der APO-Generation sucht det Rechtsextremismus heute nimlich nur mit brutal-
ster Gewalt zu realisieren, was die "schweigende Mehrheit" im Land angeblich
denkt. "In gewissem Sinne handeln 'Rassisten’ eher in Einklang mit den herrschenden 1 er-
hdltnissen denn in Opposition u diesen; sie unterscheiden sich von der herrschenden Politik vor
allem dadurch, daff ste ricksichtsloser durchsetsen, was jene nabelegt: die Reduziernng der Zahl
der Fremden in unserem Lande sur Sicherung des eigenen Wobls."3!

2.3 Linke Lehrer und rechte Schiiler: Gewalt als Produkt fehlender oder
falscher Erziehung?

Der Fehldeutung des Rechtsextremismus als Jugendprotest trat bald ein nicht
weniger einflureiches Interpretationsmodell zur Seite, wonach dieser als Reakti-
on auf die linke Protestgeneration der 60er, 70er oder 80er Jahre zu begteifen ist:
"Skinbeads sind die Leiche im Keller der Jugendbewegungen der achtziger Jahre.*? Das von
Bodo Morshiuser benutzte Argumentationsmuster ist natiitlich nicht neu. In
Deutschland wird die Linke seit jeher fiir Wahletfolge und Gewalttaten der ex-
tremen Rechten verantwortlich gemacht: Gab man in Weimar den Sozialdemokra-
ten (Aufkindigung det Grofien Koalition im Frihjaht 1930) und/odet den
Kommunisten (angebliche Zusammenatbeit mit der NSDAP) die Schuld fir
Hitlers "Machtergteifung” am 30. Januat 1933, so war es in den 60er Jahren die
APO, mit der man sowohl den RAF-Terrorismus wie den Aufstieg der NPD zu
erkliren versuchte. Dazu bemerkten Reinhard Kihnl, Rainer Rilling und Christine
Sager in ihrem Buch tber diese Pattel: "Selbst wenn die Studentendemonstrationen der
NPD Stimmengewinne gebracht hitten, so ist doch zu betonen, daff eine solche Aktivitit das
antoritare Potential nicht geschaffen, sondern allenfalls aktiviert haben kinnte. Die Ursachen
der antoritiren Mentalitat miissen tiefer liegen. "

Konsetrvative Kreise behaupten, dafi die radikale Linke das Wertfundament der
parlamentarischen Demokratie systematisch untergraben und mittels ihrer
Laisser-faire-Haltung junge "Mini-Rambos" bzw. "Monstet-Kids" herangeziichtet
habe. Die "Konfliktpidagogik" der "68et"-Lehretgeneration sei, so heilit es, zum
Einfallstor fir die Aggression von Schilern geworden. Sogar mit dem "Duz-

31 Ute Ostetkamp, Antirassismus: weitere Fallstricke und Problematisierungen, in: Das Argument 195
(1992), 737

32 Bodo Mortshiuser, Hauptsache Deutsch, Frankfurt am Main 1992, 112

33 Reinhard Kiihnl v.a., Die NPD. Struktur, Ideologie und Funktion einer neofaschistischen Partei,
Frankfurt am Main 1969, 297
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Syndtom" linket Lehtet/innen und Professor(innjen gegentber Schulet(inne)n
und Studierenden wird der Aufschwung des Rechtsextremismus in Verbindung
gebracht.>* Am 10. Dezember 1992 stellte Helmut Kohl im Bundestag die rthetoti-
sche Frage, "ob nicht viele der sogenannten Reformversuche im Bildungswesen
an Stelle des ethofften Ziels vielfach das Gegenteil erteicht haben. Statt des 'hert-
schaftsfreien Diskurses' etleben wir jetzt immer mehr gewalttitige Auseinandet-
setzungen. "3’

Denselben Gedanken spitzte Beate Scheffler, nordrhein-westfédlische Landtagsab-
geordnete der GRUNEN und Lehrerin von Beruf, in einer Broschiire threr Frak-
tion selbstkritisch zu: "Wir haben unsere Erziehungsziele nicht erveicht. Statt der miindigen,
soztal und dkologisch engagierten Jugend hat unsere Erzzehung eine Spezies hervorgebracht, die
sum diberwiegenden Tezl egozentrisch, konsumorientiert und im schlimmsten Falle sogar gewalt-
ziitig und fremdenfeindlich ist."3¢ Claus Leggewie filhtte die Eskalation der Gewalt auf
Defizite det familialen Sozialisation zurtick und sprach von einer "vetlotenen
Generation", die sich selbst und dem Fernsehkonsum tibetlassen bleibe: "Die
verdachtiger Eile als "Nazi-Kids' gebrandmarkten Gewalttater sind Ergiehungswaisen, Ange-
hirige einer neuen vaterlosen und fatal anf die (hilflosen) Miitter fixierten Generation. Aber
nicht die Schldge der 1 iter und die Strenge der Miitter, sondern Abwesenheit und Gleichgiiltig-
keit der Alteren bleuten ihnen das 'antoritire’ Denken nnd Handeln ein.”””

Rassistische Jugendgewalt wurde als Resultat fehlender oder falscher Erziehung
begriffen, gerade so, als stinde den militanten Skinheads eine gewaltfreie, friedli-
che Welt wohlerzogener Erwachsener gegeniiber.®® Empirisch war die provokati-
ve These von den "antiautotitir-unerzogenen" Kindern der '68er-Generation
jedoch nicht lange zu halten.?® Gegen zu groe Permissivitit und Liberalitdt in der
Erziehung als Ursachen fir jugendlichen Rechtsextremismus sprechen Untersu-
chungen, wonach "die Ubereinstimmung zwischen der eigenen Auslinderfeind-
lichkeit (gemessen an verschiedenen Items) und der Grundeinstellung der Familie

34 Vgl. Gethard Amendt, Du oder Sie. 1945 - 1968 - 1995, Bremen 1995, 70

35 Helmut Kohl, Erklarung der Bundesregierung zu Extremismus und zunehmender Gewaltbereit-
schaft in Deutschland, in: Presse- und Informationsamt der Bundesregierung (Hrsg.), Bulletin
136/1992, 1242 £.

36 Beate Scheffler, "Trau keiner/m unter 30". Brauchen wir eine neue Revolte?, in: Die GRUNEN im
Landtag Nordrhein-Westfalen (Hrsg.), Halbzeit. Zweieinhalb Jahre GRUNE im Landtag NRW,
Dusseldotrf 1992, S. 48

37 Claus Leggewie, Pladoyer eines Antiautoritdren fiir Autoritat, in: Die Zeit v. 5.3.1993

38 Vgl. Karl-Otto Richter/Bernhard Schmidtbauer, Zur Akzeptanz von Asylbewetbern in Rostock-
Stadt. Empirische Ergebnisse aus dem Frithjahr 1992, in: Aus Politik und Zeitgeschichte. Beilage zur
Wochenzeitung Das Parlament 2-3/1993, 44

39 Vgl. Roland Eckett u.a,, Erklarungsmuster fremdenfeindlicher Gewalt im empritischen Test, in:
Jurgen W. Falter u.a. (Hrsg.), Rechtsextremismus, a.a.0., 154
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gegentiber Asylbewerbern viel weiter verbreitet ist als detjenige Fall, wo vom
Jugendlichen prinzipielle Unterschiede zwischen der Position der Eltern und der
eigenen Einstellung gesehen werden."#

Elemente der als rechtsextrem etikettierten jugendkulturellen Stile (Skinheads)
mogen eine Reaktion auf die Selbstprisentation des "etablierten pidagogischen
Appatates” sein: "Sie kdnnen anch als Bearbeitung der darin begriindeten Widerspriiche der
pddagogischen Institutionen, insbesondere der S chulpidagogik verstanden werden, deren Betonung
von sprachlicher 1 erstindignng, Gewaltfreibeit etc. vor dem Hintergrund hierarchisch durchsets-
barer Sanktionen wie Noten und Schulverweise erfolgt" Arno Klonne macht auf die
"politischen Verwertungsinteressen” von Etklirungsansitzen aufmerksam, in
denen jugendlicher Rechtsextremismus als eine Spitfolge des Jahres 1968 er-
scheint, was nicht ausschliefit, daBl die Unglaubwiirdigkeit einzelner Reprisentan-
ten der APO- Generation die politische Sozialisation von Jugendlichen beeinflufit:
"Im Einzelfall kann_fiir die Rechtswende’ eines Jugendlichen die Rebellion gegen 'linke’ Eltern
oder Pidagogen durchans eine Bedentung haben, aber der Trend bin zum Rechtsexctremismus
insgesamit ist damit nicht erklirbar."*?

Nicht Willy Brandts Anttittsversprechen, "mehr Demokratie wagen" zu wollen,
sondern dal3 seit dem 28. Januar 1972, als der Bundeskanzler und die Minister-
prisidenten den Radikalenerlal verkiindeten, immer weniger Demokratie gewagt
wurde, hat - zusammen mit der sozialen Polatisierung und der Marginalisierung
immer grofierer Teile der Gesamtbevolkerung - die Rechtsentwicklung begtinstigt.
Faschoskins von heute sind in den letzten Jahren - nicht schon eine Dekade fri-
her - aufgewachsen, so daf sie die "geistig-moralische Erneuerung” der seit 1982
regierenden liberal-konservativen Koalition etheblich stirker beeinflufit haben
dirfte als die "Kultutrevolution” der APO-Generation.

Die Renaissance des Elitedenkens, der Leistungsideologie und des Nationalen war
nicht das Wetk oppositionellet/oppottunistischer Linksintellektuellet, sondetn
Bestandteil des "Wende"-Progtamms det CDU/CSU/FDP-Regietung, die dutch
Privatisierung, Deregulierung und Férderung betrieblicher Rationalisierung auch
den materiellen Nihrboden fir die Rechtsentwicklung bereitete. Manneszucht
und (soldatische) Disziplin, EhrbewuBtsein, Treue, Pflichterfullung, Ordnungslie-

40 Siche Matthias Wellmer, Auslinderfeindlichkeit und Gewalt ist nicht Protest, sondetn Tradition!, in:
Neue Praxis 3/1994, 283

41 Michael Bommes/Albert Scherr, Faschos raus aus den Jugendzentren? - Probleme offener Ju-
gendarbeit im Umgang mit rechten Jugendlichen, in: Albert Scherr (Hrsg.), Jugendarbeit mit rechten
Jugendlichen, Bielefeld 1992, 116

42 Arno Klénne, Kein Spuk von gestern oder: Rechtsextremismus und "Konservative Revolution”,
a.2.0.,,12
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be, Gehotsam und Opfetbereitschaft sind "typisch deutsche" Tugenden bzw.
Sekundirtugenden, die ideale Anknupfungspunkte fir Rechtsextremi-
sten/Neofaschisten bieten. Dagegen bilden Toleranz, Kritikfahigkeit, demokrati-
sches Birgerengagement und Basisinitiativen eine Voraussetzung fiir die schritt-
weise Zuriickdringung der extremen Rechten.

3 Von der Beschwérung alter Werte zur Eroberung neuer Mirkte: Wirt-
schaftsliberalismus, Standortnationalismus und Rechtsextremismus

Wenn man die Erklirungsmuster der Rechtsextremismusforschung kritisiert, wird
gewohnlich nach dem "eigenen" Ansatz gefragt. Deshalb sollen zum Schluf theo-
retische Alternativen zutr etablietten Fachwissenschaft skizziert werden, die auf
eine Synthese zweler Argumentationslinien hinauslaufen: Die 6konomische Ras-
sismustheotie und das Konzept der Politischen Kultur lassen sich miteinander
verbinden®, wodurch Prognosen in bezug auf die Entwicklung einer sog. Neuen
Rechten méglich erscheinen.

Eine, vielleicht sogar e Kernideologie des modernen Rechtsextremismus ist der
Rassismus, welcher nicht mehr notwendigerweise auf biologische, phdnotypische
Unterscheidungsmetkmale zwischen menschlichen GroBgruppen (z.B. Hautfarbe
oder Gesichtsform) abhebt, sondern kulturalistisch bzw. differentialistisch ge-
nannt wird, weil er auf solche Naturkategotien im Sinne eines "Rassismus chne
Rassen" (Etienne Balibar) verzichtet.* Besonders virulent war der Rassismus stets
in Krisen- und gesellschaftlichen Umbruchsituationen wie der gegenwirtigen, wo
sich die Weltmarktkonkurrenz (Schlagwort: Globalisierung) drastisch verschirft
und der daraus im Rahmen einer wirtschaftlichen "Standortsicherung” erwach-
sende Leistungs- und Konkutrenzdruck "nach unten”, d.h. an die jeweils sozial
Schwicheren, weitergegeben wird. Wenn der Rechtsextremismus unter solchen
Bedingungen auf eine geistig-politische Tradition und nationale Eliten trifft, die
das Uberlegenheitsgefiihl anderen Vélkern gegeniiber kultivieren und die ethni-
sche Homogenitit einer fiktiven (Volks-)Gemeinschaft beschwéren - wie im
vereinten Deutschland -, besteht die Gefahr, dafi er mit ihrer Unterstiitzung er-
starkt.

43 Vgl. hierzu ausfithrlicher: Christoph Butterwegge, Rechtsextremismus, Rassismus und Gewalt,
2.2.0., 118 ff.

44 Siehe Etienne Balibar, Gibt es einen "Neo-Rassismus”?, in: ders./Immanuel Wallerstein, Rasse -
Klasse - Nation. Ambivalente Identitaten, Hamburg/Berlin 1990, 28; vgl. etginzend: Pietre-André
Taguieff, Die ideologischen Metamorphosen des Rassismus und die Krise des Antirassismus, in: Ul
Bielefeld (Hrsg.), Das Eigene und das Fremde. Neuer Rassismus in der Alten Welt?, Hamburg 1991,
221 ff.
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Auf patlamentarischer Ebene differenzierte sich der Rechtsextremismus gegen
Ende det 80et/Anfang det 90et Jahre aus: Wihtend die Deutsche Volksunion
(DVU) in der Bremischen Birgerschaft und im Schleswig-Holsteinischen Landtag
wenig Affinitit zur Wirtschafts-, Finanz- und Sozialpolitik erkennen lief}, zeigten
die REPublikaner teilweise mehr Sensibilitit fiir solche Fragen. In einzelnen
Kommunalpatlamenten verzichteten REP-Abgeordnete bewufit darauf, jedes
soziale Ptoblem sofort mit dem "Asyl-/Auslindet”"-Thema in Vetbindung zu
bringen bzw. auf krude Weise zu verkniipfen.*>

Fir die Rechtsextremisten, denen durch im Gefolge der Grundgesetzinderung
sinkende Zahlen von Asylbewerber(inne)n die politische Munition ausging, bot
sich nach lauter MiBBerfolgen im sog. Superwahljahr 1994 eine Vetlagerung ihrer
Propaganda auf die sozialen Probleme der Ost- und Westdeutschen geradezu an,
zumal ihnen die Verbindung mit dem Thema "Auslindet” im Rahmen der Ar-
mutskritik leichtfiel. Vor allem die REPublikaner sind lingst keine "Ein-Thema-
Partei" meht, sondern gtreifen zum Teil sehr geschickt Uber die "Auslinder- und
Asylfrage" hinaus existentielle Probleme und Sorgen der Bevolkerung, etwa At-
beitslosigkeit, Mietwucher oder Wohnungsnot, auf und deuten sie tberwiegend
nationalistisch um.

REPublikaner, DVU und NPD verstehen sich als "Sprachroht" sozial Benachtei-
ligter. Es geht ithnen nicht um die mithsame Aneignung von Problemlésungs-
kompetenzen, sondetn ausschlieBlich um eine moglichst viele Wihlet/innen
mobilisierende Art der Demagogie. Sowohl die DVU wie auch die REPublikaner
wenden sich agitatotisch gegen "Sozialabbau" und die Kirzung staatlicher Lei-
stungen (fir deutsche Familien). Wihrend die DVU glauben machen wollte, daf3
die sozialen Systeme einzig unter der Last sozial schwacher Auslinder zu kollabie-
ren drohen, begannen die REPublikaner bald, sozialpolitische Fragen unabhingig
von der ethnischen Ausgrenzung zu erdrtern. Man verfihrt dabet in doppelter
Hinsicht demagogisch: Einerseits konterkatiert jegliche klassen- bzw. schichtspe-
zifische Forderung die techtsextreme Fiktion einer "volksganzen" Intetessenvet-
tretung, andererseits weil3 die extreme Rechte sehr wohl, dal3 ithre Wahlerfolge
sich aus den sozialen Ungerechtigkeiten speisen. So werden soziale Schieflagen
ohne ein fundiertes theoretisches Konzept populistisch aufbereitet, um das Mi6-
trauen gegen die "Altpatteien” zu schiiren.

Zukunftsingste eines steigenden Anteils der Wahlbevélkerung dienen dem
Rechtsextremismus als eine Art "Lebensversicherung”, obwohl die Anwesenheit

45 Vgl. Christoph Butterwegge u.a., Rechtsextremisten in Parlamenten, a.2.0.; Matthias Schmidt, Die
Patlamentsarbeit rechtsextremer Parteien und mégliche Gegenstrategie. Eine Untersuchung am Bei-
spiel det "Deutschen Volksunion" im Schleswig-Holsteinischen Landtag, Minster 1997
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rechtsextremer Mandatstriger wenig zu einer Losung der skandalisierten Proble-
me beitrdgt. Vielmehr beschrinkt man sich meist auf billige Polemik und beiflen-
de Kiritik an (tatsdchlich oder vermeintlich bestehenden) Mifistinden. Strategie
und Taktik des Rechtspopulismus bestehen datin, sowohl die "Wucherungen des
Wohlfahrtsstaates” und die Entmindigung der Burger dutch die (Sozial-
YVerwaltung zu beklagen wie auch die steigende Massenarbeitslosigkeit, Verat-
mungsprozesse und sinkende Unterstitzungsleistungen fiir (deutsche) Bediirftige,
kindetreiche Familien und Rentner als "Sozialabbau" anzuprangern. Man i3t kein
gutes Haar am Wohlfahrtsstaat und spielt sich gleichwohl als soziales Gewissen
der Nation und als Retter des Sozialen auf.

Nicht mehr das (deutsche) Volk, sondern der (kapitalistische) Markt riickt heute
in den Mittelpunkt rechtsextremer Wirtschafts- und Sozialpolitik: Privatisierung
6ffentlicher Unternehmen und Dienste, Deregulierung des Arbeitsmarktes und
Flexibilisierung der Beschiftigungsverhiltnisse bilden jene Zauberformel, mit der
die Zukunft des "Standortes D" gesichert werden soll. Thre kompromiBlose Fun-
damentalopposition gegenitber dem Wohlfahrtsstaat verbindet die heutige Ultra-
rechte mit dem Neoliberalismus. Organisationen wie der Bund Freier Birger
(BFB) und die REPublikaner haben "erkannt, daf der Neoliberalismns sowobl eine
ideologische Basis fiir antoritir-antidemokratische politische Konzeptionen als anch ein in breiten
gesellschaftlichen Kreisen anerkanntes politisch-6konomisches Modernisierungskonzept darstellt,
dessen soialphilosophische Grundlage breiten Ranm fiir magliche Interpretationen ulafst."

Zwischen dem Neoliberalismus, der wirtschaftspolitischen Basisideologie des
Marktradikalismus, und dem modernisierten Rechtsextremismus, verkorpert
dutrch die deutschen REPublikaner unter Dt. Rolf Schlieter, abet auch Parteien
wie die FPO eines Jérg Haider oder den Front National von Jean-Marie Le Pen,
gibt es mehr substantielle Ubereinstimmungen als Unterschiede. Wenn man so
will, bildet die rechtsextreme Programmatik im Wirtschafts- und Sozialbereich
eine radikalisierte Vatiante des Neoliberalismus. Fiir die REPublikaner ergibt sich
aus dieser Geistesverwandtschaft der Vorteil geringerer Isolation bzw. groBerer
Reputation. "Mit dem Riickgriff anf den Neoliberalismus liegt die extreme Rechte im allge-
meinen gesellschaftlichen Trend, denn die dkonomischen Grundaussagen dieser Konzeption
werden mittlereile von den mafSgeblichen politischen Krdften der Gesellschaft akzeptiert." ¥

Statt des volkischen dominiert im rechten Lager gegenwirtig ein Szzndormationa-
lismus, der sich auf folgende Uberlegungen stutzt: Deutschland kann als dkono-

46 Siehe Herbert Schui u.a., Wollt ihr den totalen Markt? - Der Neoliberalismus und die extreme Rechte, Miin-
chen 1997, 152

47 Ralf Ptak, Wirtschaftspolitik und die extreme Rechte. Betrachtungen zu einet wenig behandelten Frage, in:
Jens Mecklenburg (Hrsg.), Handbuch deutscher Rechtsextremismus, Berlin 1996, 909
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mische Macht und als politisches Subjekt wieder Weltgeschichte schreiben, wenn
es als Unternehmen begriffen, nach betriebswirtschaftlichen Erkenntnissen ge-
fihrt und mit modernsten Managementtechniken betrieben wird.*® Aufgrund
seiner Adaption neoliberaler Ideologeme verfigt der Rechtsextremismus heute
zum etsten Mal nach 1945 iber eine "moderne” Programmatik, die weitgehend
dem Mainstream entspricht, mit den Interessen mdchtiger Gruppen harmoniert
und mit den Strategiekonzepten politischer bzw. wirtschaftlicher Fuhrungskrifte
kotrespondiert. Obwohl ihr das Image der "Ewiggestrigen" und "Unbelehtbaren”
anhaftet, versucht die sog. Neue Rechte, sich an die Spitze des Fortschritts zu
setzen, was ihr deshalb leicht fillt, weil sie die negativen Konsequenzen von
Marktfundamentalismus und Wettbewerbswahn - im Unterschied zu den birger-
lichen Parteien - keineswegs scheut, sondetn die Devise "Noch mehr Markt, aber
weniget Demokratie wagen!" ausgibt.

Wihrend det Rechtsextremismus so etwas wie eine "neoliberale Wende" vollzieht,
zeichnet sich eine Rechtsentwicklung des Liberalismus ab, det seine soziale Di-
mension vetliert, auf die Hetrvorhebung der Burgerrechte verzichtet und zu einer
6konomistischen  Ein-Punkt-Bewegung  (Profilierung  der FDP  als
"Steuversenkungspartei”) verkommt. Gleichzeitig findet eine ideologische Meta-
motphose des Nationalismus statt: Als geistiges Bindeglied zwischen dem etablier-
ten Konservatismus und dem Rechtsextremismus fungiert ein Stndormationalis-
mus, wotin sich die traditionelle "Sorge um das deutsche Vatetland" mit dem
neoliberalen Fetisch "internationaler Wettbewetbstihigkeit" paart und sich zur
Verteidigung des eigenen Wirtschaftsstandortes um das Zauberwort einer
"Globalisierung det Mitkte" schart. Anknipfen kann dieser Neonationalismus an
Niedergangsvisionen konservativer Kulturpessimisten, an Warnungen reaktioni-
rer Publizisten vor einem tberbordenden Wohlfahrtsstaat und an Programmaus-
sagen rechtsextremer Parteien.

48 Siche hierzu: Christoph Butterwegge u.a., Sozialstaat und neoliberale Hegemonie. Standortnationalismus als
Gefahr fiir die Demokratie, Betlin 1998
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Gewalt als Problem individueller Vergesellschaftung

Barbara Ketelhut

Dieter von Kietzell lernte ich wihrend einer zweijihtigen Zusammenarbeit im
Projekt Alltagsfriedensforschung in der Kommunel kennen. Fir mich nahezu
unerldBlich und vorbildlich ist seine Fihigkeit geworden, nicht nur die von ithm
immer wieder lancierte Partizipation in Friedenstheorie und -praxis einzubringen,
sondern sie zudem ganz konkret in unseren Forschungsalltag und in die sozialen
Beziehungen des Teams zu tragen. Selten gelingt es, sich so produktiv und zu-
gleich hartnidckig mit jemanden auseinandersetzen zu konnen. Besonders etinnere
ich die Diskussionen um den Begriff der Gewaltprivention, der bereits als Begriff
dazu tendiert, eine friedlose Gesellschaft fortzuschreiben. SchlieB3lich, so habe ich
uv.a. gelernt, kann es nicht darum gehen, punktuell der Gewalt vorzubeugen,
sondern darum eine Gesellschaft von Grund auf otientiert an der Vorstellung des
positiven Friedens zu gestalten, wobei es auf die Partizipation und die Handlungs-
fihigkeit aller ankommt.

Kein Frieden im Feld

Gewalt ist zwar kein Tabu, tberall wird iber Gewalt gesprochen; tabuisiert wird
aber immer wieder die Moglichkeit, einen positiven Frieden zu gestalten. In den
Medien wird eine Art Krisenstimmung verbreitet, die vehement dazu beitrigt,
schnelle Losungen zu forcieren, Symptome zu beseitigen, ohne die zugrunde
liegenden sozialen Prozesse und Zusammenhidnge zu analysieren und zu bearbei-
ten. In der Tat ist die Austbung direkter Gewalt durch Jugendliche ein gesell-
schaftliches Problem und eine Herausforderung fiir Sozialarbeit. Aber wenn Dis-
kurse solche Effekte haben wie den, daBl Studietende, die zur teilnehmenden
Beobachtung in einem sog. problematischen Stadtteil aufgerufen sind, enttduscht
aus dem Feld zuriickkehren, weil sie die Austibung von physischer Gewalt nicht
auf der Strafie beobachten kénnen, dann stellt sich die Frage, in welcher Gesell-
schaft wir eigentlich leben, und wer die Definitionsmacht tber soziale Probleme
wie ausiibt und wie statk noch in diesem Feld "6ffentlich um die Definition sozia-
ler Probleme und Aufgaben" gerungen werden mufl (v. Kietzell 1994b, 120).

! Bei dem Projekt handelte es sich um eine Kooperation zwischen der evangelischen Fachhochschule
in Hannover und der Fachhochschule Nordostniedersachsen in Lineburg (vgl. Esser u.a. 1994).
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Welche Probleme werden mit dieser Form der Auseinandersetzung mit Gewalt
verdringt? Was sollen viele nicht sehen oder wissen, was auch fiir Sozialarbeit in
diesem Kontext unetlifilich ist? Festzuhalten ist, dal3 in Zeiten wie diesen, in
denen fast tiglich in den Medien eine Zunahme von Kinder- und Jugendgewalt
konstatiert wird, zugleich die gesellschaftlichen Strukturen, die diese Gewalt erst
ermoglichen ebenso in den Hintergrund riicken, wie die Gewalt, die den Kindern
und Jugendlichen angetan wird. Nur in dieser einseitigen Betrachtungsweise kann
es gelingen, solche gesellschaftlichen Entwicklungen fiir Kinder- und Jugendge-
walt verantwortlich zu machen, die nicht nur das Gegenteil anstreben, sondern
sich zudem auf den Weg gemacht haben, einen "positiven Frieden" zu gestalten,
der, wie Dieter von Kietzell formuliert, einerseits dadurch entsteht, "- #nd das ist
sein defensiver Aspekt -, daff der direkten, strukturellen und kulturellen Gewalt entgegengearber-
tet wird, so daf§ bereits das Entsteben von Gewalt gehindert und sumindest ibre Wirkungen
gemindert werden ... Frieden entsteht andererseits dadurch - und das ist sein offensiver Aspekt -,
daff die gesellschaftlichen Bedingungen fitr umfassende Partizipation entwickelt werden und fitr
das Dentken, das Fithlen und Handeln der Menschen Partizipation zur orientierenden Perspek-
tive wird." (in: Esser u.a. 1994, 107)?

Doch die Medienberichterstattung weist in entgegengesetzte Richtung. Das gilt
nicht nur fir die immer hiufiger formulierte Forderung nach Ausgrenzung ge-
walttitiger Jugendlicher durch schitfere StrafmaBnahmen, womit insbesondete
Heim- und Gefingnisaufenthalte gemeint sind, sondern auch wenn Errungen-
schaften sozialer Bewegungen der letzten Dekaden fur die Zunahme von Jugend-
gewalt verantwortlich gemacht werden. Ein Beispiel: Das Wochenmagazin Der
Spiegel berichtet am 9. Mirz 1998 unter Verwendung ausfihrlicher Beschreibun-
gen von Tathetgingen tber die Zunahme von Midchengewalt. Vorgestellt wird
u.a. Sonja, die das Haus nicht meht ohne Springmesser vetlassen sowie sich und
die Ehre ihrer Schwester mit den Fiusten verteidigen wiitrde. Der anonyme
Kommentator bringt dies in Verbindung mit den Berufswiinschen von Sonja,
Butrochefin werden zu wollen. "Andere fertigzumachen, verbucht sie als Erfolgserlebnis”
(Der Spiegel 1998). Det Autor sieht datin "mannliche Prinzipien", denen sich
Sonja "verschrieben" habe. Kritisiert wird abetr nicht eine Gesellschaft, die ja
tatsdchlich weitgehend auf Konkurrenz- und Ellbogenmentalitit basiert, sondern
die Frauenemanzipation, die die heutige Midchengeneration dazu angestiftet
habe, sich miénnlich zu verhalten und somit auch gewalttitig zu werden. An den
Pranger gestellt werden die Méddchen, die sich wie Ménner verhalten, aber nicht

2 Fiir Galtung liegt Gewalt dann vor, "wenn Menschen so beeinflufit werden, daB thre aktuelle somati-
sche und geistige Verwirklichung geringer ist als ihre potentelle”. Er unterscheidet personale (bzw.
direkte oder physische) Gewalt, die Ereignisse beschreibt (wie Téten oder Vetletzen), strukturelle
Gewalt, die Prozesse erfalit (wie Militarisierung) und kulturelle Gewalt, die zur Legitimation der
beiden anderen Gewaltformen beitragt.
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die Gewalttitigkeit und Gewaltbereitschaft, die ja tatsichlich tberwiegend von
Minnern ausgeht. Der Autor garniert den Bericht noch mit Ohnmachts-
bekundungen von Sozialwissenschaftlerinnen und Sozialpidagoginnen. Die viel-
filtigen Diskussionen im Kontext der Frauenbewegungen um Pazifismus seit
1868 (vgl. Maltry 1993, 51) bis hin zu den vielen (Frauen-)Friedensgruppen in
Kriegsgebieten verschwinden so im GroBstadtdschungel. Frauen- und Friedens-
bewegung und ihr Engagement werden auf diese Weise gespalten und tot ge-
schrieben zugleich, indem die Gestaltung eines positiven Friedens gar nicht erst in
Betracht gezogen witd. "Sogiale Arbeit ist weithin abbangig von der Intensitit eines iffentli-
chen Problembewnftseins. Dabei handelt es sich aber um ein weithin medial hergestelltes, verdf-
Sfentlichtes Bewnftsein." (v. Kietzell 1994b, 120) Das bedeutet, dal zwat soziale At-
beit eingesetzt wird, um mit Gewalttitern zu arbeiten, was auBerordentlich wich-
tig ist. Aber es ist zu befiirchten, dafl hietin gerade die Gestaltung eines positiven
Friedens durch eine breitere Partizipation an gesamtgesellschaftlichen Entschei-
dungen vor allem dutrch Jugendliche politisch nicht meht so sehr vorgesehen ist -
eine Herausforderung fir Theotie und Praxis.

" Praxisorientierte Friedensforschung kann dagn beitragen, aupmerksame Widerstinde und
Handlungsbereitschaft wabrzunebmen und die Arbeit am Frieden daranf einzustellen.” (v.
Kietzell 1994a, 203) Und, so mochte ich etginzen, es wird eine Analyse notwen-
dig, die lange vor der Eskalation ditekter Gewalt ansetzt, und die nach Partizipati-
onsmoglichkeiten von Kindern und Jugendlichen fragt. Bevor ein Kind oder ein
Jugendlicher bzw. eine Jugendliche bewuf3t zuschlagen kann, hat er oder sie be-
reits selbst Gewalt in irgendeiner Form erfahren. Von ihnen kann ua. gelernt
werden, gegen welche sozialen Mi3stinde sich thre Wut und Aggression richtet.
Dorothee Sélle, die nach Wegen sucht, aus dem Zirkel von Gewalt auszutreten,
Gewalt nicht mit Gegengewalt zu beantworten, fihrt dazu das Beispiel Londoner
Sozialarbeit mit jugendlichen Rechtsextremisten an, die die Erfahrung machen,
dal} negativer Konformismus nicht mit Konformitit bekdmpft werden kann. Die
Jugendlichen letnen dott "ibre Wut und ibre Verachtung der gesellschaftlichen Bedingungen
nicht absulegen oder zu verleugnen, sondern sie an die Adressen u lenken, die tatsdchlich
Verantwortung tragen, fiir Wobnungsnot, Arbeitslosigkeit und Sozialabban einerseits, fiir
Apathie, Selbstanfgabe und Selbstzerstirung andererseits. Die dumpfen Gefishle der Obnmacht
und der Lebensniederlagen sollen u lebendigen Kriften werden." (Solle 1993, 96)

Erziehung und Psychologie

Doch, um dorthin zu gelangen, mufl man analysieren, wo tUberall diese "dumpfen
Gefiihle der Ohnmacht” entstehen oder sogar gefordert werden. Einen wichtigen
Bereich sehe ich in der Kindererziehung, die seit jeher Gewalt in Form von Stra-
fen, die von mindlichen Ermahnungen bis hin zu sozialer Marginalisierung, Ar-
rest und koérperlicher Ziichtigung reichen, beinhaltet (vgl. Rutschky 1997). Die
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Diskussionen um eine gesetzlich fixierte gewaltfreie Erziehung dauern bis heute
an (vgl. Esser v.a. 1994, 210 ff))

Gewalt gibt sowohl ein gesellschaftliches als auch ein psychologisches Problem
auf. Gingige Gewaltbegriffe in der heutigen Friedensforschung vernachlissigen
zum groflen Teil diesen psychologischen Aspekt, wihrend an anderen Stellen
sogenannte Problemfille als je individuell zu therapierende Probleme weitgehend
von gesellschaftstheoretischen Problemen abgekoppelt werden (vgl. Kappeler
1994). Friedensforschungen stiitzen sich in der Regel affirmativ oder korrigierend
auf das Gewaltkonzept von Galtung. Immer wieder wird an diesem Konzept
kritisiert, dafl es den Begtiffen an einer gesellschaftstheoretischen Einbindung
fehlt, was w.a. dazu fithrt, daf3 struktutelle Gewalt in den Geschlechterverhiltnis-
sen schwer zu fassen ist. Zu diesem Zweck erweitert Batscheider die Begriffe von
Galtung, indem sie sie in ein Koordinatensystem von "organisierter Friedlosig-
keit" (nach Dieter Senghaas) und "Pattiarchat” einfiigt, wobei sie der Aufteilung
von Sylvia Walby in 6ffentliches und privates Pattiarchat folgt (Batscheider 1993,
179). Auf diese Weise konnen nicht nur die Gewaltverhiltnisse in den Geschlech-
terbeziehungen sichtbar gemacht werden, sondern es wird auch deutlich, daf3
Geschlechterverhiltnisse konstitutiv fiir organisierte Friedlosigkeit sind. Doch
bleibt immer noch die Frage, nach Psychologie und Vergesellschaftung. Gewalt-
titige Jugendliche danach zu fragen, ob sie als Kinder selber geschlagen worden
sind, reicht allein nicht aus, da ein kausaler Zusammenhang unterstellt wird, der
wenig erkldrt und sich so auch nicht finden 146t (vgl. Heitmeyer u.a. 1996).

Denn: Gewalt ist ein doppeltes Problem ein strukturelles, also gesellschaftliches
und ein psychologisches, also individuelles. Um mit oder gegen die verschieden-
sten Bestimmungen von Gewalt arbeiten zu kénnen, bedatf es der Kldrung des
Schnittpunktes von Individuum und Gesellschaft, an dem Gewalt angesiedelt
werden konnte. Es gilt, Menschen als Ensemble ihrer gesellschaftlichen Verhalt-
nisse und als handelnde Subjekte im Alltag zu begteifen (vgl. v. Kietzell/Tillmann
1996, 119). Gewaltbereitschaft ist in ihrer engen Verkniipfung mit der Psycholo-
gie der Einzelnen zu sehen, sonst wiirden alle oder niemand gewalttitig werden,
als auch in Abhdngigkeit von konkreten gesellschaftlichen Verhiltnissen, da Ge-
walt eine stete gesellschaftliche Prisenz aufweist. Die Einzigartigkeit des Indivi-
duums kann nicht unabhingig von seiner Gewordenheit in der Gesellschaft oder
von seiner sozialen Plazierung und Entwicklung gesehen werden.

Individualititsformen

Konkret dem psychischen Aspekt hat sich Séve gewidmet, indem er versucht, den
Widerspruch, dafl das Allgemeine einmalig und das Einmalige allgemein ist mit
det Kategotie det "Individualitatsformen ..., in denen die konkreten Individuen bervorge-
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bracht werden, wo das menschliche Wesen psychologische Gestalt annimm?”, zu fassen (Seve
1977, 263). Fir ihn entsteht das Psychische in der Gesellschaft, die selbst nicht
psychisch ist und es auch nicht sein kann, sondetn vielmeht "Matrizen" liefert, "in
denen die konkrete menschliche Aktivitit mit Notwendigkeit ihre Gestaltung
erfihrt.” (a.2.0.,, 267) Innerhalb dieses so gesteckten Rahmens gestaltet sich das
Individuum selbst und hat doch nicht alle menschlich méglichen Freiheiten der
Selbstwerdung. Frigga Haug (1991) spricht in diesem Zusammenhang explizit an
Seve ankniipfend von Formierung und Selbstformung. "Die Gesellschaft produgiert die
konkreten Formen (Mebrzabll) und den konkreten Inbalt des menschlichen Psychischen, pro-
duziert sie_jedoch urspriinglich nur in den konkreten Individuen, wo die psychologische Gestalt
(Einzabll) als Effekt der Individualitit erscheint, und von den Individuen ans wird diese
ihrerseits in die Gesellschaft proisiert, wo sie sich dann als abgeleitetes ‘gesellschaftliches Psychi-
sches” offenbart, was die verschiedensten, anfSerordentlich komplexen sekunddren Wechselwir-
kungen mit den Individuen sur Folge hat™ (Seve 1977, 263) Sowohl Theotien iber
Kindererziehung als auch jutistische Gebote und Verbote sorgen neben und
miteinander dafir, die Méglichkeit der Gewaltanwendung in den gesellschaftli-
chen Verhiltnissen zu verankern, mit dem Effekt, dafi sich jedes Kind im Rah-
men seiner Vergesellschaftung und Subjektwerdung mit physischer Gewalt aus-
einandersetzen muf}, als Opfer, als TdterIn oder als mehr oder weniger teilneh-
mende BeobachterIn. In anderen Worten: In unserer Gesellschaft existiert kein
menschliches Individuum, das nicht das Thema Gewalt explizit oder implizit
individuell zu verarbeiten hat(te). Gewalt kann somit (wenn auch in der kategoria-
len Bestimmung von Seve nicht expliziert) als grundlegender Bestandteil der In-
dividualititsformen a/ler gesehen werden.

Hier zeigt sich ein Widerspruch zwischen Form und Inhalt. Im Diskurs ist man
sich weitgehend einig, dafl Kinder mit Liebe und Verstindnis erzogen werden
sollen, was z.B. immer dann geduBert wird, wenn auf die sozial-historische Errun-
genschaft der relativ lang wihrenden eigenstindigen Phase der Kindheit verwie-
sen wird. Kindheit, so wird historisch allgemein anerkannt, ist nur durch Empa-
thie seitens der Erwachsenen, insbesondere der Eltern gegeniiber ihren Kindern
moglich. In der Praxis aber zeigen sich immer wieder verschiedenste Formen von
Gewaltanwendungen gegen Kinder, die bis heute noch nicht einmal gesetzlich
vollig unzuldssig sind. Der gesellschaftlichen Verurteilung von Mifibrauch und
MiBhandlungen an Kindern steht die Forderung nach Empathie gegeniiber. Bei-
des bewegt sich im Moralischen und hat appellativen Charakter, der zwar not-
wendig, aber nicht hinreichend fir die Gestaltung eines positiven Friedens ist (vgl.
v.Kietzell 1994b, 120). Am Leben gehalten wird dieser Widerspruch durch eine
stete Biologisierung sowohl von Gewaltbereitschaft als auch vom sozialen Ge-
schlecht, wenn aggtressive Neigungen als den Minnern angeboren gesehen werden
(zB. von K.-]. Tillmann 1989) und wenn die Ursache fiir minnliche Gewalttitig-
keit in Hormonen und Gehirnphysiologie gesucht wird (Galtung 1993, 50). Bio-
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logie dient zur Entschuldigung von Gewaltanwendung sowie -bereitschaft, insbe-
sondere der minnlichen. Die Tatsache, daf} jeder Gewaltanwendung eine persén-
liche Entscheidung vorausgeht, wird so gar nicht mehr fallbar (vgl. Kappeler
1994). Abgesehen wird auch von "der Unterwerfung untet eine sanfte, nicht
spirbare, selbst fiir die Opfer nicht sichtbate Gewalt", die Bourdieu symbolische
Gewalt nennt, die sich mittels Kommunikation drastisch und hartnickig in den
Geschlechterverhiltnissen vollzieht (a.2.0. 1998).

Wir stehen weiterhin vor der Frage, wie Gewalt in die Vergesellschaftung und
Individualititsformen gekniipft ist, wenn sie doch explizit immer wieder abge-
lehnt wird. Da mit dieser eingeschrinkten Frage kein Weitetkommen zu erlangen
ist, soll sie um die Frage nach einem Erziehungsmittel erweitert werden, das im
Alltag nicht unbedingt mit direkter Gewalt konnotiert wird: die Strafe. Seit sich
bewul3t Gedanken gemacht wird tber eine gezielte Erziechung, gilt Strafen als
adidquates Erziehungsmittel, was koérpetliche Ziichtigungen beinhalten kann aber
nicht muf3. So ist zwar z.B. im Laufe der Geschichte die kérpetliche Gewalt in der
Schule verschwunden, aber gestraft wird immer noch, vom Klassenbucheintrag
bis zum Ausschlufl aus dem Unterricht. Alle haben als Kinder Strafen am eigenen
Leibe und/odet in det eigenen Seele zu spiren bekommen odet waten zumindest
Zeugen derselben. Wie lernt man mit Strafen umzugehen, sie anzunehmen oder
sich in bestimmten Fillen zu distanzieren, ohne sie als solche infrage zu stellen?

Empirische Anndherungen

Auf eine erste Spur (zur Beantwortung der Frage) fithrt eine Studie iiber Zusam-
menhidnge von Gewalt, die Eheméinner gegentiber ihren Frauen ausiibten und den
bestehenden Familienformen und Geschlechtervethiltnissen. Die kanadische
Soziologin Dorothy Smith kommt darin u.a. zu dem Ergebnis, daf} viele Frauen
im Nachhinein die Gewaltausibung ihrer Eheminner rechtfertigen, wenn sie
auch das Ausmaf nicht gutheiflen kénnen, indem sie tbetlegen, inwiefern die
Strafe nicht doch verdient ist, weil sie z.B. ihren hiuslichen Pflichten nicht - im
vom Ehemann gewtinschten Sinn - nachgekommen sind. Irgendwie hatten sie in
ihren Haltungen und Vorstellungen die Rechtfertigung fiir Strafen verinnerlicht.

Im Rahmen einet kleinen exemplarischen Untersuchung® sind wir diesem Pha-
nomen néiher auf den Grund gegangen, indem wir versucht haben, uns daran zu
erinnern, wie wit Strafe als Kind etlebt haben. In welchen Fillen konnten wir sie
akzeptieren und wann nicht? SchlieBlich sollte es nicht um MiBlbrauch in der

? Diese fand in einem Seminar an der Hochschule fiir Wirtschaft und Politik in Hamburg im Sommer-
semester 1998 unter Beteiligung von ca. 25 Studierenden statt.
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Kindheit gehen, sondern um den Alltag, wo andere Formen von Gewalt als direk-
te Gewalt schnell selbstverstindlich werden koénnen. So haben wir allgemeiner
nach Strafe iberhaupt gefragt. Strafe mufl nicht unbedingt direkte Gewalt bein-
halten, stellt aber immer ein Element von struktureller Gewalt dar, wenn es um
Stubenartreste, Verbote oder andere Finschrinkungen des alltdglichen Lebens
geht.

Wir haben Erinnerungsgeschichten geschrieben, das heifit einzelne Szenen aus
unseter Kindheit zum Thema: "Als ich einmal (un)gerechtfertigt bestraft wurde"
und sie in Ansitzen gemeinsam im Plenum beatbeitet. Wir haben versucht, die
Konstruktionen zu analysieren, fahndeten nach Widerspriichen und Leerstellen
und nach Konstruktionen und Anordnungen, die dazu beitragen Strafe zu recht-
fertigen (zur Methode der kollektiven Erinnerungsarbeit vgl. Haug 1990). Ziel war
es herauszufinden, wie die Akzeptanz struktureller Gewalt nicht nur in die kindli-
che Vergesellschaftung Einzug hilt, sondern auch wie sie noch in der Erinnerung
der Erwachsenen selbst in der Abkbnung partielle Rechtfertigung finden kann.
Den Geschichten gemeinsam ist, unabhéngig ob von einem Mann oder einer Frau
geschrieben und auch unabhingig davon, ob die beschriebene Strafe als gerecht
oder ungerecht empfunden wird, ein erklirter Mangel an Artikulationsméglichkei-
ten gegenitber Autorititspersonen, wie Eltern, GroBeltern, dlteren Geschwistern,
LehterInnen sowie Pfarrern. Den Geschichten gemeinsam ist auch die Geringfi-
gigkeit det "Delikte", wie z.B. das Reden im Untetricht in der Schule, wihrend die
Formen der Strafen Klassenbucheintrag, Ohrfeige, Liebesentzug bis hin zum
Ausschlufi aus einer Gruppe umfassen. Im folgenden sollen zwei dieser Szenen
vorgestellt werden, da an ihnen besonders deutlich wird, was gesellschaftlich
vergeben wird, wenn Kinder nicht gehort, wenn ihre Absichten nicht ernst ge-
nommen wetrden und ganz nebenbei etwas bestraft wird, was zwar vordergrindig
argerlich ist, aber letztlich auf einer Haltung basiert, die doch eher im Rahmen der
Personlichkeitsentwicklung von Kindern - im Sinne eines positiven Friedens -
gestlitzt werden sollte.

Die Geburtstagsfeier

Vor langer Zeit fand eine Geburtstagsfeier beim Grofivater statt. Es war in einer
kleinen Zweizimmerwohnung. Wir saen im Wohnzimmer an einem langen
Tisch. Auf beiden Seiten des Tisches sallen eine Menge von Menschen. Es war
Kaffeezeit. Alle warteten darauf, dall Oma die Torte anschneiden wiitde.

Er selbst saf} ziemlich am Ende der Kaffeetafel. In seinet Nihe befand sich die
Balkontiir. Plotzlich wurde die gesellige Runde durch ein lautes Reifenquietschen
aufgeschreckt.
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Er sprang auf, um sofort auf den Balkon zu gelangen. Er wollte sehen, was ge-
schehen war. Er sah ein Fahrzeug, ein Bein und einen blonden Haatschopf. Er
horte ein lautes Geschred, vermutlich das eines Kindes. In diesem Moment schof3
ihm nur ein Gedanke durch den Kopf. Das kann nur der eigene Bruder sein.
Fluchtartig wollte er ihm zu Hilfe eilen. Da in dem Raum kaum Platz war, sah er
nur die Moglichkeit, direkt Gber die Eingangstur zur Kaffeetafel zu gelangen. Er
hechtete ibet den Tisch und achtete dabei weder auf die Leute noch auf das
Geschirr. Nachdem er den Raum verlassen hatte, stiirzte er sich die Treppen
hinunter, um auf die Strafie zu gelangen. Als er bei dem Fahrzeug ankam, sah er,
dal} es nicht sein Bruder war, der vom Auto angefahren worden ist. Es war ein
ihm unbekannter Junge. Passanten dringten sich an der Unfallstelle. Einige
schauten nut, andetre kiitmmetten sich um das Kind, das vor Schmetrzen wimmer-
te. Die Polizei sicherte den Verkehr. Jemand schiitzt das Kind mit einer Decke
vor der Kilte. Nach kurzer Zeit kam ein Krankenwagen und transportierte den
vetletzten Jungen ab. Er verliefi den Unfallort und ging zurtck zur Geburtstags-
feier.

Erst jetzt erkannte er, was er angerichtet hatte. Alle anwesenden Personen waren
sehr entsetzt und schimpften laut. Es herrsche ein wirres Durcheinander. Er hatte
eine Menge Geschirr zerbrochen. Einige Personen waren mit der Reinigung ihrer
Kleidung beschiftigt, andere wiederum waren dabei, den ziemlich verwiisteten
Tisch aufzurdumen. bald war die alte Ordnung wieder hergestellt. Fur ithn aber
war trotz aller Entschuldigungen die Geburtstagsfeier zu Ende. Er wurde von
seinen Eltern aufgefordert, das Fest zu verlassen. Er ging in die Wohnung seiner
Eltern, die nur zwei Hiuserblocks entfernt lag. Am Abend, als die Eltern heim-
kehrten, wurde thm mitgeteilt, dafl er eine Woche Stubenarrest hitte. Diese Strafe
empfand er als ungerechtfertigt, weil er nur aus Sotge um seinen Bruder den
Schaden angerichtet hatte.

Der Autor nimmt die LeserInnen spontan in seiner Geschichte fir sich ein. Wie
ein kleiner Schimanski springt er tber den Tisch unter Vernachldssigung aller
Konventionen der Hoflichkeit und Tischsitten, um den kleineren Bruder zu ret-
ten. Was ist schon eine zetbrochene Tasse im Vetgleich zur ersten Hilfe, die er
leisten konnte? Auf den zweiten Blick kénnte man allerdings fragen, was ein Jun-
ge im Alter von ca. 11 oder 12 Jahtren, wie der Autor auf Nachfrage hin versichert,
wirklich hitte tun kénnen. Die Konstruktion det Geschichte ist eine midnnliche
oder in anderen Worten: Sie entspricht dem Bild von Minnlichkeit, mit dem wir
tiglich konfrontiert werden. Der Autor ist aktiv, will zupacken, auf der richtigen
Seite dem Schwachen beistehen, und er schreibt fast gar nicht tber seine Gefiihle,
an die er sich, wie er sagt, kaum noch etinnern kann.
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Doch der Held wird nicht gefeiert, sondern bestraft und zwar gleich doppelt,
zuerst mit dem Ausschlufl aus der Feler und spiter mit Stubenarrest. Was ist
geschehen? Aus der Distanz betrachtet, hat er die Kaffeetafel verwiistet, Geschirr
zerbrochen und Kleidungsstiicke verschmutzt. Die heldenhaft sportliche Tat
erweist sich nicht nur als Gberflissig, sondern richtet zudem einigen Schaden an.
Gut erzogene 12jihrige Jungen springen nicht tber gedeckte Tische, sondern
bitten bestenfalls hoflich, vorbeigelassen zu werden. Wechseln wir die Perspektive
und dberlegen, wie die Szene fir den kleinen Helden ausgegangen wire, wenn
tatsdchlich der Bruder unten auf der StraBe angefahten worden wire. Wahr-
scheinlich hitte dann niemand auch nur einen Gedanken an Kleidung und Tassen
verschwendet. Bestraft wird offensichtlich die Zerstérung auf den ersten Blick,
auf den zweiten wird auch die Fehleinschitzung gleich mit bestraft. Doch wer
denkt an die gute Absicht? Zwei gesellschaftliche Ordnungen prallen hier aufein-
ander und werden einseitig gelost. In der ersten Ordnung steht geschrieben, wie
sich Kinder auf Geburtstagsfeiern bzw. zu Tisch zu benehmen haben. In der
zweiten Ordnung ist es ein Gebot der Néchstenliebe und Verpflichtung bei Unfél-
len, nicht nur von Verwandten, erste Hilfe zu leisten und/oder Hilfe zu holen.
Zwischen den beiden Ordnungen steht die kindliche Fehleinschitzung der Lage,
die als Katalysator dafiir dient, ein addquates Benehmen am Tisch vor die humani-
tire Absicht zu stellen. Was zihlt, ist allein das Ergebnis und nicht die Absicht. In
unserer marktférmig organisierten Gesellschaft orientiert an Gewinn und Kon-
kurrenz, unter die auch humanitire Belange zunehmend geordnet werden, geht es
um Gewinn und Verlust. Die Fehleinschitzung des Jungen bringt nichts als Arger
und Verlust. Doch so stellt sich dann die Frage, wie sollen Kinder lernen, sich um
ihre Mitmenschen zu kiimmern, thnen Hilfe zu leisten oder wenigsten nach ithnen
zu sehen. Die einseitige Auflésung der Szene durch die strafenden Eltern gelingt
nut, durch das zum Schweigenbringen des "Delinquenten”. Offenbar intetessiert
sich niemand fiir die Absichten und auch nicht fiir die Entschuldigungen. Was in
den Kopfen der Eltern vorging, bleibt hier vetborgen. Aber dennoch stellt sich
die Frage, wie sie gehandelt hitten, wenn ausfihtlich dber die Situation gespro-
chen worden wire.

Strafe kann, auch wenn sie den Strafenden gerechtfertigt erscheint, genau das
Gegenteil von dem bewirken, was personlich und gesellschaftlich wiinschenswert
wire. Das Paradox: Die soziale Marginalisierung, der Ausschlufl aus der Feier und
von andeten Sozialkontakten fur die Dauer des Stubenatrestes, sanktioniert eine
dutrch und durch soziale Absicht mit Isolierung vom Sozialen. Der Versuch mit
Hilfe von Strafe zur kindlichen Vergesellschaftung beizutragen, verhindert gerade
hier Gesellschaftlichkeit. Auf welche Potentiale koénnte man stof3en, wirde man
die Kinder 6fter anhéren? Was mufite in dieser widerspriichlichen Ordnung alles
infrage gestellt und verindert werden? Auf einer anderen Ebene wird dies in der
folgenden Erinnerungsgeschichte einer Studentin deutlich.
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Hausfrau statt Ministrantin

Das Midchen wuchs zusammen mit ihrem Bruder in einer kleinen Stadt in Bayern
auf. Dort wurden die Geschwister die meiste Zeit in ihrer Kindheit von det
Grofimutter betreut und erzogen. Das Méddchen war so ungefihr zehn Jahre alt,
als es anfing, sich ber so manche Dinge in ihrem Leben zu drgern und gleichzei-
tig auch verwundert zu sein. Die Geschwister trennte kein groBer Altersunter-
schied, und somit hatten sie oft einen sehr identischen Tagesablauf. Sie gingen
motgens zusammen zutr Schule und gingen auch nachmittags wieder zusammen
nach Hause. Hier wartete auch meistens schon die Grofimutter mit dem vorbetei-
teten Mittagessen auf die beiden. Die beiden genossen das Privileg des gemeinsa-
mes Essens, nut was nach dem Essen geschah, war fir das Mddchen immer etwas
unverstindliches und ungerechtes gewesen. Ihr Bruder, der ein Jahr édlter war als
sie, durfte immer gleich nach dem Essen aufstehen und spielen gehen. Sie hinge-
gen wurde immer von der Grofimutter dazu verdammt, iht noch beim Abwasch
und Sdubern der Kiiche behilflich zu sein. Das Méddchen wurde lter und drgerte
sich dber immer mehr dber die ungerechte Aufteilung der Hausarbeit. Dieses
Gefiihl des Argerns brachte sie dann auch vollen Mutes threr Gro3mutter gegen-
tber zum Ausdruck, woraus diese ganz erstaunt antwortete: "Du bist doch ein
Midchen und mufBt letnen wie ein Haushalt zu fithren ist." Fur die GroBmutter
des Midchens war die Diskussion iiber eine gerechtere Aufteilung der Hausarbeit
mit diesem einen Argument auch schon abgeschlossen. Das Midchen fing an, den
Sachverhalt als gegeben zu akzeptieren und nicht mehr linger dariiber nachzu-
denken. Bis zu dem Zeitpunkt als sie genau den gleichen Satz: "Du bist doch ein
Midchen" wieder zu horen bekam. aber dieses mal nicht von ihrer GrofSmutter,
sondern vom Pfarrer, der fir die Gemeinde zustindig wat.

Die GroBmutter des Geschwisterpirchens war eine tberzeugte und aktive Katho-
likin, und sie war sich auch sicher, dal3 das auch genau das Richtige fir ihre En-
kelkinder sein wird. Die Aktivitit des Glaubens zeigte sich darin, dafl die Familie
jeden Sonntag gemeinsam zur Kirche ging. Das Midchen empfand es jeden
Sonntagmorgen als regelrechte Strafe, in die Kirche gehen zu miissen. Aber auch
hier gab es ganz klar festgelegte Regeln in der Familie, die zum Ausdruck brach-
ten, dafl der regelmiBige Kirchenbesuch zum guten Ton gehére und somit fir das
Midchen ein unumgingliches Muf} darstellte. Fiir thren Bruder schien die Situati-
on etwas einfacher zu sein, er war mittlerweile Ministrant (dieser dient dem Pfar-
rer wihrend der Messe) geworden und konnte sich aktiv am Geschehen der Mes-
se beteiligen. Das Beste an der Sache war aber, dafi er dafiir jeden Monat eine
Taschengeldautbesserung von der Gemeinde fir seine Dienste bezahlt bekam.
Diese Finanzspritze war fiir das Mddchen scheinbar die eleganteste Losung ihres
Problems, um aus etwas Unumginglichen noch das Beste zu machen. Voller Elan
tber die gute Idee ging das Middchen zum Pfatrer ihrer Gemeinde und wollte
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Ministrantin wetden, obwohl iht durchaus bewul3t war, daB sie bisher noch nie
eine Ministrantin gesehen hatte. Sie fithrte dies auf eine Lustlosigkeit der anderen
Midchen zuriick und lie} sich nicht linger von diesem Gedanken stéren. Der
Pfarrer war auch ganz erfreut tber den Besuch des Midchens und bat sie auch
gleich herein. Da das Midchen schon immer sehr direkt war, kam sie gleich zur
Sache und erzihlte ihm von ithrem Anliegen, Ministrantin werden zu wollen. Der
Pfarrer hérte gespannt zu und als das Midchen fertig war mit thren Ausfihrun-
gen, meinte er zu ihr: "Aber du bist doch ein Midchen, und Midchen diirfen
keine Ministranten werden!". Das Madchen war geschockt tbet die Antwort. Sie
hatte mit einigem gerechnet, aber nicht mit einer Antwort, wo es kein Gegenat-
gument und damit auch keine Hoffnung gab.

Sie war ein Midchen und wiirde auch immer ein Midchen bleiben, egal was pas-
sieren wirde. Die Tatsache, ein Mddchen zu sein, wiirde sich nie dndern lassen.
Das Midchen empfand es seit dieser Absage des Pfarrers als eine ungerechte
Strafe, als Mddchen das Licht der Welt erblickt zu haben, und sie wiinschte sich
tief in threm Herzen immer mehr ein Junge zu sein, um genau die gleichen Rechte
zu haben wie ihr Bruder. Der war ja sonst auch nicht anders als sie.

Nun muf} man bei dieser Geschichte bedenken, daf3 sie aus der Perspektive einer
knapp 30jdhrigen Studentin geschtieben ist, die sich inzwischen u.a. im Rahmen
ihres Studiums Gedanken iber Frauenunterdriickung und geschlechtsspezifische
Arbeitsteilung gemacht hat. Dennoch liefert sie Hinweise dartber, in welchem
Klima Kinder, und darin unterschiedlich Madchen und Jungen aufwachsen, auch
wenn sie keine direkte Gewalt erfahren. Aus der Perspektive der Autotin werden
ihre Entwicklungsmoglichkeiten, ihre Freirdume auf vielfache Weise einge-
schrinkt zunichst im Vergleich zu ihrem Bruder. Letzterer muf3 aufgrund seines
Geschlechtes nicht die Kiiche aufriumen. Er kann diese Zeit fir sich frei nutzen.
Obwohl beide Kinder in der Konstruktion der Geschichte die Religion der
Grofimutter aufgedrickt bekommen. Zwar erfihrt man nicht, wie der Bruder zur
katholischen Kirche steht, aber die Autorin stellt die Kirchenbesuche als Zwang
dar. Die Grofimutter weil3, was das Beste fiir sie ist, eine Diskussion tber religiose
Fragen kommt in der Geschichte nicht vor. Uberhaupt wird auch hier der Alltag
so dargestellt, daf} kaum Diskussionen moglich scheinen. Auf die Fragen der
Autorin folgen kurze knappe Antworten, die die hetrschende gesellschaftliche
Ordnung beinhalten. Mddchen mussen lernen, einen Haushalt zu fihren und
kénnen nicht Ministrantin werden. Zudem wird det Dienst in det Kirche, der nur
fir Jungen vorgesehen ist, auch noch bezahlt, wihrend die Mithilfe im Haushalt
kostenlos vetlangt wird (wie durch Nachfrage zu erfahren war). Das Erstaunliche
an dieser Geschichte ist, dalB} sie zeigt, dal3 bereits Kinder im Alter von 10 oder 11
Jahren lernen, dafl Minnerarbeit bezahlt wird und Frauenarbeit nicht.
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Durch die strukturelle Gewalt in den Geschlechterverhiltnissen bzw. hier die
pattriarchale Gewalt, wie sie Batscheider (1993) definiert hat, wird eine Anordnung
geschaffen, die konkrete Sanktionen fir Fehlverhalten iiberflissig machen, indem
die Kinder durch fehlende Artikulationsméglichkeiten lernen zu akzeptieren, was
ihnen spontan ungerecht vorkommt. Eigentlich haben wir es hier mit zwei Szenen
in einer Geschichte zu tun, die aber so miteinander in Beziehung stehen, daf} sie
zusammen das Ausmal der Situation det Autorin verdeutlichen. Strafe witd hier
nicht, wie in der ersten Geschichte als konkret negative Sanktion auf ein
"Fehlverhalten", sondern die Ordnung selbst, sowohl die 6ffentliche als auch die
ptivate, wird bereits als Strafe gesehen. Hierbei handelt es sich genau um die
Elemente, aus der patriarchale Gewalt besteht. Doch diese darf nicht kritisiert
oder hinterfragt werden. Der Versuch der Einengung der Personlichkeitsentwick-
lung liegt hier darin, zu verhindern, dafl iber strukturelle Gewalt auch nur gespro-
chen witd. Nicht Gewalt ist tabu, sondern ihre Artikulation.

Reproduktion von Strafe und Anordnungen

Strafen dienen dazu, eine gesellschaftliche Ordnung oder Aspekte derselben ak-
zeptabel zu machen, ohne explizite Méglichkeiten, sie zu hinterfragen oder sich
einen eigenen Standpunkt zu erarbeiten. Beide Geschichtenautorlnnen sind sehr
aktiv, tatkriftig und voller Zuversicht, das fiir sie Richtige zu tun. Beide rihren
vehement an gesellschaftlich relevante Fragen, erhalten aber keine sie weiterbrin-
genden Antworten oder Orientierungen auf ihre Fragen - mit dem Effekt, dafl
sich beide fiigen und das Bestehende als unverindetlich akzeptieren, wihrend sie
sich ihr UnrechtsbewuBitsein erhalten. Der Widerstand gegen Ungerechtigkeit
erhilt besondere Bedeutung in der Erinnerung und eréffnet ein neues For-
schungsfeld (vgl. auch v. Kietzell 1998).

Gefragt wurde nach der individuellen Veratbeitung von Gewalt im Prozel der
Vergesellschaftung. Diese Frage 146t sich durch die beiden Erinnerungsgeschich-
ten verschieben zur Frage nach den sich heraus entwickelnden Haltungen zu
wichtigen und kritischen Fragen, nach Durchsetzung humanitirer Haltungen und
nach Griinden fiir die Reproduktion geschlechtsspezifischer Arbeitsteilungen und
Entlohnungen. Resignation resultiert aus einem Mangel an Partizipationsméglich-
keiten. Letztere werden sogar noch durch die Formen der Strafen verstirkt. Par-
tielle oder weitgehende soziale Isolation als Strafe fiir unerwiinschtes soziale Ver-
halten steht vor allem bei Kindern und Jugendlichen dem Etlernen, sich selbst als
handlungsfihig im Sinne gesellschaftlicher Gestaltung sehen zu kénnen, entgegen.
Die geforderte Gesellschaftlichkeit wird durch eine Verengung ihres Moglich-
keitsraumes verhindert. Resignation, darauf verweisen die beiden Erinnerungsge-
schichten, resultiert aus einem Mangel an Partizipationsméglichkeiten und steht
dann einem Partizipationswillen entgegen, da diesem der Boden entzogen wird.
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So kann man mit Dieter von Kietzell zusammenfassen: "Partigipation und Gewaltre-
dnktion sind die beiden Leithegriffe, mit denen der wesentliche Inhalt des positiven Friedens su
bezeichnen ist." (in: Esser 1994, 107) Strafe ist ein Einfallstor fiir Gewalt in unsere
Individualititsformen seit frihester Kindheit. Sie steht gleich doppelt der Arbeit
am positiven Frieden im Wege, indem sie Bewegungsrdume einengt, personliche
und gesellschaftliche Entwicklung behindert. Strafe selbst bildet ein Element
zugleich struktureller und kultureller Gewalt und kann mittels Resignation gesell-
schaftliche Partizipation im Keim behindern.
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Ganz normale Minnet?
Eine Seminarbetrachtung zum Thema Gehorsam
und Ungehorsam

Frieder Miiller

Das erste Seminar haben wir, zusammen mit Dieter von Kietzell und Klaus Moli-
totis, im WS 80/81 mit dem Thema "Gewaltfreiheit statt Gegengewalt”" angebo-
ten.

"Unter dem Eindruck der Erejgnisse in Gorleben im Juni dieses Jabres haben wir uns dieses
Seminar itberlegt. Wir wollen verschiedene Modelle gewaltfreier Aktionen vorstellen und die
Konzepte siberpriifen, die dieser 1 orgebensweise sugrunde liegen. Andererseits werden wir aber
anch gewalttatige Einsitze und deren ideologische und sprachliche Iegitimation anband von
Filmen, Zeitungstexcten, Plakaten u.d. untersuchen. Es gebt uns um die Verarbeitung von
Erfabrungen, die wir selbst oder andere gemacht haben, um moralische und politische Ziele und
Zusammenhinge.”

Im SS 98 fand unser vorldufig letztes gemeinsames Seminat an der Fachhochschu-
le statt, nicht zufillig unter einem dhnlichen Titel; die gewaltsamen Auseinander-
setzungen in Gotleben waren wieder ein Anlaf:

"Wie, wo und wann lernen Menschen Widerstand gegen Gewalt?

In diesem Seminar werden wir an Beispielen von Personen und Situationen aus der Gegenmwart
und jiingeren Vergangenheit drei unterschiedliche Wege untersuchen, wie gesellschaftlicher Gewalt
Widerstand geboten wird:

— In der Weigerung, sich selbst an direkter oder kultureller Gewalt zu beteiligen, als indivi-
dueller Protest oder als LernprozefS in einer Gruppe (3.B. Konsumboykott, Teilnabmever-
weigernng, Desertion).

—  In der direkten Konfrontation, um mit gewaltfreien Methoden die Durchsetung von Gewalt
anfzuhalten, wobet die sugrunde liegenden Probleme dramatisiert und der Konflikt n.U. es-
kaliert wird (3.B. Blockaden, Kirchenasyl).

= In der phantasievollen, konstruktiven Bearbeitung von gewalttrichtigen Konflikten, wobei
Konflikte als etwas durchans Positives geseben werden und die Balance zwischen Selbsthe-
hauptung und Einfiiblung in den Gegner geiibt werden mufs (3.B. in Schule oder [ngendzen-
trum). Hiersu wird K. Siidmesen vom Bund fiir sosiale Verteidigung uns in ein Konflikt-
training einfishren.
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—  Insgesamt gebt es um die Befabigung, Situationen in Gruppen und in politischen Zusam-
menhdngen daranfbin benrteilen 3u kinnen, welche Formen des Widerstandes geboten sind.
Awnch ist die Entwicklung persinlicher und gesellschaftlicher Konfliktkompetens; ein Ziel des
Seminars."”

In der Vorbereitung des Seminarablaufs war es Dieter v. Kietzell sehr wichtig,
neben einfihrenden, informativen und theotiebezogenen Teilen auch das Etleben
und die emotionale Befindlichkeit der Studierenden anzusprechen. Also nicht nur
die Konfrontation mit den teilweise bestirzenden Aussagen unseres Materials,
sondern auch Fragen zu eigenen Erfahrungen mit Gewaltsituationen. Nicht nur
das Horen und differenzierende Bearbeiten von Referaten, sondetn auch das
Wahrnehmen personlicher Etlebniswelten im Rollenspiel. Nicht nur die histori-
sche und eben dann auch distanzierte Aufarbeitung von Verbrechen der Nazizeit,
sondern auch die praktische Erprobung gewaltfreier Methoden im Alltag,

In einem sehr grundsitzlichen Sinn standen im Mittelpunkt unseres Seminars
zwei Untersuchungen, die die Ermordung und Rettung von Juden im Dritten
Reich zum Thema hatten. Die Bicher von Christopher R. Browning: Ganz, normale
Mdnner. Das Reserve-Polizeibataillon 101 und die "Endlisung" in Polen (Reinbek 1996) und
Eva Fogelmann: "Wir waren keine Helden." Lebensretter im Angesicht des Holocanst
(Miinchen 1994) waren als Pflichtlektiire angegeben. Sie beschreiben - aus unter-
schiedlicher Sichtweise - wie ganz normale Menschen zu Titern und Rettern
wurden. Dabei witd deutlich, welche Umstinde, personlichen Voraussetzungen,
bewuliten oder auch unbewuBten Motive diese Menschen zu Mérdern werden
lieBen - oder sie zu konsequenter Hilfsbereitschaft befihigten.

Brownings und Fogelmanns Berichte waten neu fur mich. Einige Erkenntnisse,
die uns in der Goldhagen-Debatte (vgl. Schoeps 1996) der vergangenen Monate
wieder ins BewuBtsein gebracht wurden, sind hier schon formuliert worden. So-
weit ich das idbersehe, haben die Aussagen dieser Biicher unsere Studierenden
sehr nachdenklich gemacht. Ich teile diese Betroffenheit, wenn ich versuche,
einiges davon zu refetieren. Dabei begleitet mich die Frage, wieviel Gehorsam
und vor allem Ungehorsam, Anpassung und vor allem Widerstand unsere Gesell-
schaft braucht, um sich als demokratisches System zu bewihren. Vielleicht ist
Erinnerung ein Weg, daf} sich unsere gewalttitige Geschichte so nicht wiederho-
len kann,

Im Seminarraum hatten wit neben Bildern mit Gewaltsituationen auch Texte

angebracht, die zum Nachdenken anregen sollten: "Griinde" heifit es in einem
Gedicht von Erich Fried:
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Griinde

Weil alles nicht hilft

Ste tun ja doch was sie wollen

Weil ich mir nicht nochmals

die Finger verbrennen will

Weil man mir lachen wird;

Aunf dich haben sie gewartet

Und warum immer ich?

Keiner wird es mir danken

Weil jedes Schlechre

viellescht anch sein Gutes hat

Weil es Sache des Standpunfktes ist
und iiberhanpt wem soll man glanben?
Weil anch bei den anderen nur

mit Wasser gekocht wird

Weil wir das lieber

Berufenen dtberlassen

Weil man nie weiff

wie etnem das schaden kann

Weil sich die Miihe nicht lohnt
weil sie alle das gar nicht wert sind ...(Fried n.a. 1986)

Abraham - und der normale Gehorsam

T Sommer 1942 wurde ein Bataillon der Hamburger Polizeireserve, etwa 500 Mdnner, die zu
alt zum Dienst in der Webrmacht waren, nach Polen u einem Sonderanftrag gebracht. Dort
wurde ihnen eriffnet, daf§ sie die jiidische Bevilkerung in polnischen Détfern anfspiiren, die noch
arbeitsfibigen Mdnner fiir den Lagereinsats;, auszusondern, die iibrigen - Alte, Kranke, Frauen
und Kinder - auf der Stelle su erschiefien hatten. Ihm gefalle dieser Auftrag anch nicht, sagte der
Kommandant, aber der Befehl komme von ganz, oben, und die Polizisten sollten an den Bom-
benbagel denken, dem ibre eigenen Frauen und Kinder in Deutschland ansgesetzt seien; im
iibrigen wiren die Juden die Feinde Dentschlands. Vor ibrem Einsats; machte der Offizier den
Lenten das Angebot, wer sich dieser Aufgabe nicht gewachsen fiible, kinne sein Gewebr abgeben
und wiirde dann zu etwas anderem eingesetst (vgl. Browning 1996, 86 ff).

Diese Geschichte steht im Zentrum des Buches von Ch. R. Browning tber die
Beteiligung Hamburger Polizisten an der Vernichtung der Juden in Polen. Der
amerikanische Historiker hat alle verfiigharen Ermittlungsakten ausgewertet und
an einem Beispiel dieses Krieges, wie mit einem Mikroskop, eine neue Sicht er-
6ffnet. Er richtet seinen Blick nicht mehr auf die Schreibtischtiter, die Nazigro-
Ben, sondern auf die, die vor Ort die Befehle ausfithrten. So konnte er ein Sozio-
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gramm der Titer zeichnen: Wenige der Offiziere waren bei der SS, der grofite Teil
der Mannschaften stammte aus dem liberalen Hamburg, die meisten aus Arbeiter-
familien, Hafen- und Lagerarbeiter, Kellner und Seeleute, also keineswegs beson-
deres ausgesuchte Soldaten, nicht pridestiniert, einen rassistischen Vernichtungs-
krieg zu fihren.

In der Folgezeit mordete dieses Polizeibataillon in ganz Polen und Ruflland,
abertausende von Menschen wurden erschossen oder in Konzentrationslager
gebracht. Nur etwa ein Dutzend machte von dem Angebot Gebrauch, sich nicht
an den Erschieflungen zu beteiligen. Aber die vielen anderen? Wie konnten diese
"ganz normalen Minnet" zu Massenmotdern werden?

"Zwei Leute betreten ein Psychologie-Labor, wm an einer Untersuchung iiber Erinnerungsver-
wigen und Lernfahigkeit teilzunebmen. Einer von ibnen wird um "Lebrer” bestimmt, der
andere zum "Schiiler”. Der Versuchsleiter erkidrt ibnen, daff sich die Untersuchung mit den
Aunswirkungen von Strafe anf das Lernen befafit. Der Schiiler wird in einem Ranm gebracht,
anf einen Stubl gesetzy, seine Arme werden_festgebunden, wm itbermifige Bewegungen su verbin-
dern, und an seinem Handgelenk wird eine Elektrode befestigt. Man erklirt ibm, daf er eine
Reibe von Wortpaaren su lernen habe, und dafs er bei jedem Febler einen Elektroschock von
wachsender Stirke erhalten werde ... Der "Lebrer' ist eine echte, uninformierte V ersuchsperson;
sie kommt ins Labor, nm an einem Experiment teilzunebmen. Der Schisler (oder "das Opfer”)
spielt nur seine Rolle ... (Milgram 1974, 19).

Das st die Versuchsanordnung des sog. Milgram-Experiments, das Anfang der
60er Jahre an der Yale-University in den USA durchgefiihrt, am Max-Planck-
Institut Minchen wiederholt und dort auch vor 28 Jahren gefilmt wurde. Beinahe
zwel Drittel det Teilnehmer waren "gehorsame” Versuchspersonen, in Minchen
waren es drei Viertel aller Beteiligten. Sonst gab es in unterschiedlichen Lindern
und Orten keine wesentlichen Abweichungen von den urspringlichen Ergebnis-
sen. Wieder waten es normale Menschen, die thren Opfern die Hochststrafe an
Schock zumuteten, Arbeiter, Angestellte, freie Berufe. Die Bereitschaft, auf Befehl
einer Autorititsperson andere zu quilen, fand sich bei beiden Geschlechtern, in
allen Bildungsschichten und auf allen Altersstufen.

Unter welchen Bedingungen und wie weitgehend wird ein Mensch, so wurde in
dem Versuch gefragt, gehorchen und wann wird er den Gehorsam verweigern?
Wann und auf welche Weise werden Menschen sich unter dem Eindruck eines
moralischen Imperativs gegen die Autoritit auflehnen?

Die Verfilmung des Milgram-Experiments trdgt den Titel “Abraham”.

“Und als sie an die Statte kamen, die Gott genannt hatte, bante Abraham den Altar, schichtere
die Holzscheite surecht, band seinen Sobn Isaak und legte ihn oben anf die Holzscheite. Dann
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reckte er seine Hand aus und fafite das Messer, wm seinen Sobn su titen. Da rief der Engel
Gottes vom Himmel ber: “Abrabam! Abrabam!” Er antwortete: “Ich hive!” Der Engel fubr
Jort: “Recke deine Hand nicht gegen den Knaben ans und tu ibm kein Leid, denn jetzt weiff ich,
daff du Gott gehorsam bist! Du hast deinen Sobn, den einzigen, nicht verschont im Geborsam
gegen Gott!”” (1. Mose 22, 9-12).

HeifBt der Film so, weil auch Abraham diese totale, widerspruchslose Gehorsams-
bereitschaft gegenitber Gott an den Tag legte, wie es die Versuchspersonen ge-
geniiber der wissenschaftlichen Autoritit und die Soldaten gegentber dem Befehl
"von ganz oben" taten? Und liebte ihn Gott, weil et keinen Widerstand leistete?
Abet was wire das fiir ein Mensch, und was wire das fur ein Gott?

Ich war froh, als ich bei D. Sélle (1973, 39 ff) noch eine andere Interpretation
fand. Neben der Deutung der Geschichte, dafl Gott hier der schlechthin Ubetle-
gene ist, dem absoluter Gehorsam geschuldet wird (eine sadistische Vorstellung
von Gott), neben det Vorbildfunktion Abrahams als MaBstab unseres Handelns
(wobei die Ethik suspendiert wiirde), gibt es noch ein anderes Verstindnis dieser
Uberlieferung: die archaische Vorstellung, in der Gott Menschenopfer fordert,
witd dberwunden. Gott befiehlt nichts Absurdes und der Mensch wird nicht
gezwungen, sich absurd zu verhalten. Die Geschichte erinnert an Vergangenes -
um es aufzuheben. So verstanden wire der Titel des Films "Abraham" allerdings
ein Mifverstindnis.

Immer noch habe ich Zweifel, ob es ethisch vertretbar ist, ein solches Experiment
durchzufiihren. Die Versuchspersonen wurden von den "wissenschaftlichen Au-
totitdten" angelogen, mit inhumanen Forderungen konfrontiert und letztlich ihrer
Wiitde beraubt. Aber dieser kontrollierte, die realen Bedingungen vereinfachende
Versuch 146t uns doch die historische Situation besser verstehen, zeigt, wohin es
fihrt, wenn wir etwas tun, was wit vielleicht gar nicht tun wollen (mit allen Ver-
suchspersonen wurde hinterher geredet, erklirt und aufgearbeitet). Niemand war
gezwungen, niemand an Leib und Leben bedroht, an Entschuldigungen danach
fehlte es nicht. In den spéteren Vernehmungen vor Gericht waren die Soldaten
noch stolz auf ihren Gehorsam (weil das zum Mann-Sein zu gehoren scheint),
gebrauchten Ausreden, hatten verdringt und geleugnet. Und die im Labor mein-
ten, die Quilereien dienten der Wissenschaft, man miisse den Weg zu Ende ge-
hen, den man angefangen habe, man hitte nicht so genau hingeschaut, ein anderer
wiirde genauso handeln, der kleine Mann sei wieder Schuld ... Man mufite, wirde,
hitte - und hat doch nicht.

Drei Gruppen von Titern unterscheidet Browning voneinander: einen Kern von
Minnern, die sich freiwillig zu den Exekutionen meldeten und mit wachsender
Begeisterung toteten; einen groBleren Teil, der sich eher passiv den Befehlen
beugte, und eine kleine Gruppe, die sich dem Tétungsauftrag entzog. Dabei ist
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wichtig zu wissen, daf3 niemand, der nicht schieBen wollte, dazu gezwungen wur-
de. In keinem Fall konnte belegt werden, dal3 auf die Weigerung, unbewaftnete
Zivilisten zu téten, eine harte Bestrafung erfolgt wire.

Browning vergleicht im Schlufikapitel seines Buches die analysierten Befunde mit
den Ergebnissen des Milgram-Experiments. Dabei wird deutlich, daf3 bei aller
Unvergleichbarkeit der Situationen eines vergleichbar bleibt: die Bereitschaft von
Menschen, sich einer Autoritidt und einer Gruppe zu unterwetfen, die bis zum
Toten gehen kann. War es mehr Anpassung an die Gruppe oder eher Gehorsam
gegentber einer Autoritidt? War es der Krieg, der Rassismus, die Propaganda und
Indokttination, die diese Mdnner so wetrden lief3?

Daniel J. Goldhagens Buch "Hitlers willige Vollstrecket” (Betlin 1996) korrigiert
mit seinem Untertitel "Ganz gewthnliche Deutsche und det Holocaust" die The-
se von den "ganz normalen Minnern", indem es leidenschaftlich auf dem
"eliminatotischen Antisemitismus" allet Deutschen als Hauptursache des Holo-
caust besteht. Browning ist - Jahre vor Goldhagen - vorsichtiger und differenzier-
ter, wenn et die Transformation beliebiger Minner zu gefithllosen Mérdern be-
schreibt. Es ist nicht nur ein Faktor ausschlaggebend, meint er, sondern Autori-
titsabhidngigkeit und blinder Gehorsam, Rassismus und Krieg, Opportunismus
und Konformititsdruck, alle diese Bedingungen sind zusammengekommen und
haben sich verstirkt - und sie sind nicht so auflergewohnlich, als dafi sie nicht
wieder zusammentreffen kénnten. Die Linie, die der Autor von den Judener-
schiefSungen in Polen zu den Greueltaten an japanischen Gefangenen im Zweiten
Weltkrieg bis zum Massaker von My Lai im Vietnamkrieg zieht - und man kénnte
diese Beispiele bis Bosnien beliebig fortsetzen - vermittelt eine pessimistische
Perspektive. Die schlimmsten Verbrechen werden durch das Befolgen von Befeh-
len begangen, nicht durch den Ungehorsam; die gréBten Untaten nicht aus der
zerfallenden Ordnung, sondern aus ihrer Perfektionierung. Anpassung und Ge-
horsam stiitzen nicht unsere Zivilisation, sondern zerstéren sie. Die Disposition
zur Gewalt scheint nicht das Auflergewohnliche, sondern das Normale zu sein;
das ist die "Banalitit des Bosen", von der Hannah Arendt (1986) im Untettitel
ihres Buches spricht.

Auf den letzten Seiten seines Berichts betont Chtistopher Browning, dal3 diese
Geschichte von ganz normalen Minnern nicht die Geschichte aller Méinner oder
Menschen sei. Die Polizisten konnten wihlen (wie auch die Personen im Mil-
gram-Experiment), und sie miissen die Verantwortung fiir ihr Tun dbernehmen.
" Zugleich hat das kollektive Verbalten des Reserve-Polizeibataillons 107 aber sutiefst beunru-
higende Implikationen. Es gibt anf der Welt viele Gesellschaften, die durch rassistische Traditio-
nen belastet und anfgrund von Krieg oder Kriegsdrobung in einer Art Belagerungsmentalitt
befangen sind. Uberall erzieht die Gesellschaf? ibre Mitglieder dazn, sich der Autoritit respekt-
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voll zu fiigen, und sie diirfte obne diese Form der Konditionierung wobl anch kaum funktionie-
ren. Uberall streben die Menschen nach bernflichem Fortkommen. In jeder modernen Gesell-
schaft wird durch die Komplexitit des Iebens und die darans resultierende Biirokratisiernng und
Spezialisterung bei den Menschen, die die offizielle Politik umsetzen, das Gefiibl fiir persinliche
Verantwortung geschwiicht. In praktisch jedem sozialen Kollektiv iibt die Gruppe, der eine
Person angebirt, gewaltigen Druck anf deren 1 erbalten ans und legt moralische Wertmafistibe
fest. Wenn die Mdnner des Reserve-Polizeibataillons 107 unter solchen Umstianden zu Mordern
werden konnten, fiir welche Gruppe von Menschen liefie sich dann noch Abnliches ansschlie-
Sen?”(Browning, a.a.0., 246f).

Einzelne Stimmen des Ungehorsams

"Unm sechs Ubr morgens, am 20. Mdrz 1942, war Simcha Fogelmann in der Dorfbdckerei von
Tiya, einer weifirussischen Stadt bundertsechsig Kilometer dstlich von Wilna, bereits hart an der
Arbeit. An diesem verschneiten, eisigen Mdrsmorgen schitzte er sich glicklich, als Brothdcker
eine Arbeit im Warmen su haben. Dennoch konnte der 26jibrige Jude ein Gefiibl der Angst
nicht abschiitteln. An jenem Morgen fingen die Dentschen de Juden anf ihrem Weg sur Arbeit
ab und trieben sie anf dem Dorfplats zusammen. Simcha aber verfeblten die Soldaten. Er war
bereits sur Arbeit gegangen. Um sieben Ubr platsten Angebirige der Gestapo anf der Suche
nach Juden und Jidinnen, die der Razgzia entgangen waren, in die Bickerer. Simcha war in
diesem Angenblick zufillig durch einen grofen Backofen verdeckt. "Keine Juden bier”, teilte der
russische Vorgesetzte den Dentschen vertranensvoll mit. Die Soldaten gingen” (Fogelmann
1994, 9).

Mit dieser Geschichte beginnt die Sozialpsychologin Eva Fogelmann ihr Buch
"Wir waren keine Helden". Der vetfolgte Jude Simcha war ihr Vater, und sie sieht
auch deshalb ihre Forschungen als Tribut an alle, die ihr Leben aufs Spiel setzten,
um Juden und Judinnen vor dem Holocaust zu retten. Dabel nimmt sie einen
Perspektivenwechsel vor. Blickte Milgram (bet dem sie studiert hat) auf die Téter
und ihre Gehorsamsbereitschaft, und betonte Browning noch besonders den
Aspekt der Gruppenloyalitit bet dem untersuchten Polizeibataillon, so fragt Fo-
gelmann nach denen, die der Autoritit nicht gehorchten und sich nicht gruppen-
konform verhielten. Warum taten sie es nicht, was bewegte sie, weshalb brachten
sie sich in Gefahr fir Menschen, die von den Machthabern nur verachtet wurden?
Woher kam dieser Mut zum Handeln und diese Empfindsamkeit fur eine persén-
liche Verantwortung weit iiber den familidiren Rahmen hinaus? Kann man diese
Haltung prigen, kann man sie erziehen?

Widerstandsforschung ist Forschung tiber das Verhalten in der Tyrannei, also

nach dem zivilisatorischen Bruch. Es ist deshalb naheliegend, auch nach den
ethischen Wurzeln , den Werten und der Moral dieser "Rettet” zu fragen.
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Grundlage der vorliegenden Analysen watren Tiefeninterviews mit meht als 300
Personen in verschiedenen Lindern, wobel die erhaltenen Aussagen mit Archiv-
material verglichen und kotrigiert wurden. Es ist bewegend zu lesen, dafl die
meisten Retter und Retterinnen nach 50 Jahren ihre Geschichte zum erstenmal
erzéhlten. Wahrend des Krieges durften sie nicht reden und nach dem Krieg
konnten oder wollten sie es nicht, weil die schrecklichen Ereignisse verdringt
wetden mufBiten und sich auch niemand dafiir interessiette. Der Preis war hoch:
ein Teil thres Innersten war zum Schweigen gebracht, und sie selbst von Rettern
wieder zu Opfern geworden.

Warum haben sie das getan, oft ganz spontan, manchmal zufillig, und ihr eigenes
und das Leben ihrer Angehorigen in Gefahr gebracht? Trotz aller Vielschichtig-
keit der Motive und den unterschiedlichen Rettungsbeziehungen, die manchmal
nur Stunden, dann aber auch wieder Jahre andauerten, unterscheidet Fogelmann
(mit vielen ergreifenden Beispielen und Belegen) finf Gruppen mit differierenden
gesellschaftlichen und psychologischen Strukturmustern (vgl. a.2.0., 173 ff):

—  Menschen mit (weltanschaulich-, religiés- oder emotional-)moralischen
Beweggriinden, die auf die Frage, warum sie ihr Leben aufs Spiel setzten,
um judische Menschen zu tetten, oft antwotteten: "was sollte man sonst tun,
wenn ein Menschenleben in Gefaht wat?"

—  Judeophile, die ein besonderes Verhdltnis zu einzelnen jidischen Menschen
oder dem jidischen Volk als Ganzem hatten. Oskar Schindler (Schindlers
Liste) etwa, der aus der Beziehung zu seinem Buchhalter Jtzhak Stern heraus
zu seinen Taten gebracht wurde.

—  Mitglieder eines Netzwerkes, die Hitler und seine Genossen verachteten,
eine antinazistische Weltanschauung entwickelten und in einer Gruppe poli-
tischen Widerstand leisteten.

—  Minner und Frauen, die sich aus beruflichen Griinden engagierten, wie
Atrzte und Sozialarbeiter, und die damit ihre professionelle Titigkeit fortsetz-
ten; sie halfen problembeladenen Klienten, hilfsbediirftigen Patienten, Aus-
lindern, die in Schwierigkeiten geraten waren.

—  Kinder und Jugendliche, die auf Geheif3 threr Eltern, aus spontanem Mitge-
fithl oder aus jugendlichem Leichtsinn halfen, jidische Mitmenschen zu
retten. Immerhin ein Viertel der befragten Erwachsenen hatte das Leben
seiner Kinder in Gefahr gebracht und oft aus Schuldgefithlen nie mit thnen
dariiber teden kénnen.

Fogelmann fragt nach den Gemeinsamkeiten dieser Gruppen und damit nach den
ethischen und motralischen Wurzeln der handelnden Personen, und sie mochte
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damit dem "Altruismus" seinen guten Namen zuriickgeben. Dabei steht fiir sie
fest, und das ist das wesentliche Ergebnis ithrer Arbeit, dafl die Fihigkeit, sich dem
Rassismus zu widetsetzen, ganz wesentlich von der Bedeutung frither Kindheits-
erlebnisse abhingt. Ein behiitetes und liebevolles Elternhaus (ohne korpetliche
Strafen und Liebesentzug), die Erziehung zur Unabhingigkeit und Empathie,
Eltern, die andere und andersartigen Menschen mit Akzeptanz begegneten, hu-
manistische Wertvorstellungen also, scheinen Erfahrungen zu sein, die den Ret-
tern und Retterinnen gemeinsam waren und die sie ein Leben lang begleiteten.

Niemand weif} genau, wieviele ihr Leben riskierten, um unmenschlichen Verhilt-
nissen zu widerstehen, wahrscheinlich war es nur ein verschwindend kleiner Teil.
Aus den Befragungen etgab sich aber, dafi es auch im Widerstand "ganz normale
Menschen" waten, bislang kaum beachtete Frauen, Minnet und Kinder. Sie gaben
der Frage, ob sie thr Leben fiir jemand anders einsetzen wiirden, eine andete
Wendung: "Kann ich mit mir selbst weitetleben, wenn ich nein sage?”

In Yad-Vashem, der jidischen Gedenkstitte fur die Opfer des Holocaust, wurde
einzelnen dieser Retterinnen und Retter eine Medaille tberreicht mit einer In-
schrift aus dem Talmud: "Wer ein Leben tettet, rettet die ganze Welt."

Zivilcourage lernen

Man kann sich fragen, ob "Altruismus" heute noch die angemessene Umschrei-
bung dessen ist, was hier betichtet wutde; vielleicht sind "Bltgermut" und
"Zivilcourage" die besseten Begriffe. Jedenfalls beschiftigte uns im weiteren Vet-
lauf des Seminars, in Referaten und methodischen Ubungen, die Frage, was der
historische Kontext des Dritten Reiches fiir uns jetzt, auch im studentischen und
sozialarbeiterischen Alltag, aussagen kann. Ob Zivilcourage heute machbar und
lernbar ist?

"Drei afrikanische Asylbewerber wurden sum Gewabrsam in die Polizeidirektion von Landan
abgeschoben. Da keine anderen Rdume vorbanden waren, sperrte man sie in spérlich eingerichte-
te Ausniichterungszellen im Keller, die nur fiir stundenweise Belegung vorgeseben sind. In den
Kammern stand eine Holzpritsche mit einer Decke. Es gab kein fliefendes Wasser. Wenn die
Inhaftierten anf die Totlette wollten, muften sie nach einem Wachmann klingeln; kein Hofgang
im Freien." Ein Poligist, der unter diesen Umstanden die Wiirde des Menschen verletst sab,
sorgte fitr eine andere Unterbringung. Er wurde dafiir von seiner Dienstbehirde bestraft und von
der Staatsamyaltschaft angekilagt (vgl. Singer 1997, 15 f).

Zivilcourage? Ausgehend von diesem Beispiel hielt Dieter v. Kietzell ein Referat
tber Zivilcourage. Da es ein zentraler Bestandteil des Seminars war und in seinen
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Inhalten m. E. auch beispielhaft ist fir seine Lehrtitigkeit und seinen Lebensweg,
will ich seine Thesen hier wiedergeben; sie waren illusttiert durch viele Beispiele
und weiterfithrende Literaturhinweise:

“Thesen zum Seminar

1.

©

10.

11.

12.

Gewalt, hier als das Zufiigen von Schmerzen bz, Verletsyngen kirperficher und/ oder
seelischer Art bis bin zum Toten verstanden, kann unterschieden werden in direkte perso-
nale Gewalt, indirekte, strukturelle Gewalt und kulturelle Gewalt,

Widerstand gegen Gewalt kann je nach Situation und individuellen Fibigkeiten in unter-
schiedlichen Strategien erfolgen als Vernweigerung der Beteilignung an Gewalt, Verbinde-
rung von Gewalt und 1 ermittlung swischen den an Gewalt Beteiligten.

Der Begriff ""Zivilconrage" ist durchgdngig nur formal und darum u nngenan gefafst.
Widerstand gegen Gewalt als Kritik an der Abwertung von Menschen orientiert sich an
den allgemeinen Menschenrechten.

Widerstand gegen Gewalt basiert auf der Fibigkeit der Einfithlung, der Perspektiven-
ttbernabme und dem politischen Utteilsvermagen im Blick auf gesellschaftliche Entwick-
lungen.

Widerstand gegen Gewalt basiert auf der Fibigkeit, Autoritit (insbesondere ihre Defini-
tionsmacht) su kritisieren und ihr den Geborsam u verweigern.

Widerstand gegen Gewalt basiert anf der Fibigkeit, die Position eines Auflensettes an-
nebmen und anshalten zu kinnen.

Widerstand gegen Gewalt basiert anf der Fihigkest, eine selbstreflecive Identitit u
entwickeln und durchynbalten nnd dabei die eigene Ubereuging wichtiger su nebmen als
die Zustimmung von anderen.

Widerstand gegen Gewalt basiert anf Einstellungen, die eine alltagliche Normalitit
bekommen haben (Banalitit des Guten) und darum spontan und reaktionsschnell in
Verbalten umgesetst werden kinnen.

Erlernt wird Widerstand gegen Gewalt durch Orientiernng an Personen, die ibrerseits
solchen Widerstand glanbwiirdig praktizieren.

Evrlernt wird Widerstand gegen Gewalt gleichermaflen durch Selbstreflesion, durch politi-
sche Reflexcion und Training der sur eigenen Person passenden Reaktion auf Gewalt.
Erlernt wird Widerstand gegen Gewalt durch Teilnabme an Aktionen des Widerstandes
gegen Gewalt." (Seminarmannskript).”

"Willst du Schiffe bauen, wecke die Sehnsucht nach dem Meer" (Saint-
Exupéry)

Bei einem Abendgesprich im kleineren Kreis im Mirz dieses Jahtes haben wir
uns plotzlich in der Thematik des Seminars befunden. Milgrams Erkenntnisse
tber die Gehorsamsbereitschaft gegentiber Autorititen, Brownings Fazit, dal} jede
Gruppe von Menschen unter diesen Umstinden zu Moérdern werden kénne, und
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Fogelmanns Aussagen, dafl auch die Retter mit lebenslangen psychischen Trau-
mata zu kimpfen hatten, vermitteln eine pessimistische Prognose. Lohnt dann der
Einsatz, so fragten wir, hilft uns die Vision von einer besseren Welt? Gibt es eine
Entwicklung in det moralischen Kompetenz, oder zeigt der Jugoslawien-Konflikt
nicht das Scheitern jedes zivilisatorischen Fortschritts? Dieter v. Kietzell argu-
mentierte in der Diskussion mit positiven Beispielen fiir einen gewaltfreieren Um-
gang: das Benennen (nicht Bestrafen) der Folterer in Guatemala, um einen Frie-
densprozefl in Gang zu setzen; die Titer-Opfer-Gespriche in Leipzig, um einen
Neuanfang zu erméglichen; der inzwischen sichtbare Abbau autoritirer Struktu-
ren in der Familie; die sozialen Bewegungen, die vieles in Gang gebracht haben;
das Kirchenasyl einzelner Gemeinden.

Sichet gehdrt zu dieser Entwicklung vor allem auch das "Etinnern" an das, was
gewesen ist (deshalb ist die Wehrmachtsausstellung des Hamburger Instituts fir
Sozialforschung: "Vernichtungsktieg. Vetbrechen det Wehrmacht 1941 - 1944" so
wichtig) und das Hoffen auf etwas, das noch kommt, die Erneuerung durch eine
Vision, wie sie in dem Exupéry-Zitat zum Ausdruck kommt, ein Prozef3, der das
Ziel vorwegnimmt.

Zivilcourage ist lernbat, wenigstens in kleinen Schritten. "Viele etkennen zwar,
wie notwendig es heute ist, sich politisch zu beteiligen, finden aber bislang nicht
den Mut dazu. Diese gilt es anzuregen, den Untertanengehorsam zu iiberwinden
und vom Widerstandsrecht der alltdglichen praktischen Vernunft Gebrauch zu
machen" (Singer 1997, 208 f). Dabei sollten wir den "kleinen Widerstand" be-
stindig leisten, damit der "groBe" entbehtlich wird. Vielleicht kénnen wir dann
die Erfahrung machen, mit der eine Studentin ihr Referat tber Gotleben ab-
schlof}: "Widerstand ist beides, Entsetzen, Kampf, Verhindern - aber auch Spal,
Kontakte und Heimat."
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“Die Sehnsucht nach dem Meet”

Zur Verkniipfung zweier Diskurse - oder:

Mit Dieter von Kietzell aus der Geschichte lernen und
Zivilcourage zeigen

Peter Krahulec

Um eines beneide ich Dieter von Kietzell nach wie vor voller Warmherzigkeit: um
die “Gnade seiner fritheren Geburt”, die ihm die Chance zuteil werden lieB3, an
jenem legendiren “Projektbezogenen Lehrgang fur FHS-Lehrer der Gemeinwe-
senarbeit und Sozialplanung” teilzunehmen, der ab 1972 25 Dozenten von 17
gerade neu gegrindeten westdeutschen Fachhochschulen unter dem Dach der
Frankfurter “Victor-Gollancz-Stiftung” versammelte - und dessen gleichfalls
legendirer “roter (!) Reader”: “Gemeinwesenarbeit in der BRD - Praxis und
Ausbildung” (Ffm 1972)! fiir eine ganze Generation von Fachhochschul-
newcomers - wie mich - Wegweiser und Winschelrute zugleich bedeutete bei
unserer Arbeit fiir ein biichen mehr an Gerechtigkeit und ein bichen weniger an
Gewalt.

Dies gilt auch fir den ersten Aufsatz, den ich von Dieter von Kietzell las; 1976 im
“Sonderheft Gemeinwesenarbeit, Projektstudium und soziale Praxis” der gerade
gegrindeten “Neuen Praxis” (I): “Die Wechselbezzehung swischen Erkennen und Han-
deln im Projektstudinm der Gemeimpesenarbei”. Ich in “meinem” Fuldaer Elendsquar-
tier, er in Hannover, wit litten gemeinsam darunter, “daf herkommliche soziabwissen-
schaftliche ‘Theorie sich von der Praxis gesellschaftlicher 1 erinderungsprozesse gelist’ hatte
(2.2.0. 54) - und wir kamen zur virtuell gemeinsamen Erkenntnis, uns “fir eine
parteiliche Berufspraxis zu Gunsten der gesellschaftlich Benachteiligten und Ab-
hingigen entscheiden zu miissen” (a.a.0. 64).

Einer unserer dann tatsdchlich gemeinsamen Lernorte wurde u.a. die “weifle
Villa” des Gelnhausener Burckhardthauses mit seinen allzweijdhtlichen GWA-
Werkstitten (wenn ich von unserm produktiven Miteinander im “Arbeitskreis
FRIEDEN in Forschung und Lehre an Fachhochschulen mal absehe). Gemein-
sam mit dem klassizistischen Putz dieser evangelischen Akademie in der Barba-
rossa-Stadt sind wit zusammen grau geworden, putzzunter aber geblieben unter
der Maligabe jenes Satzes von Antoine de Saint-Exupery, dessen phantasievolle

! Vgl.: Victor-Gollancz-Stiftung, Arbeitsgruppe Gemeinwesenatbeit (Hg): Reader zur Theorie und
Strategie von Gemeinwesenarbeit. Materialien zur Jugend- und Sozialarbeit 8, Ffm 1974
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und sensible didaktische Umsetzung ich an Dieter v. Kietzell immer bewundert
habe:

“Willst Du ein Schiff bauen, so lebre die Ménner (und die Franen und die Kinder, P.K.) nicht,
Holz zu sammeln und zu bearbeiten, sondern lebre sie die Sebnsucht nach dem weiten Meer”

Die Ermutigung des Rabbi Schulweis

Als Erziehungswissenschaftler und Angehoériger der ersten Nachkriegsgeneration
befasse ich mich mittlerweile an der FH Fulda schwerpunktmiBig uv.a. mit der
Bildungswitksamkeit des Nationalsozialismus fur die dritte und mittlerweile vierte
Generation der Nachgeborenen, der “schuldlos Beladenen”, wie Ralph Giordano
sie nennt. Ich schreibe hier einen didaktisch-konzeptionellen Vorschlag fort (ganz
im Sinne des freundlichen Mutmachers Dieter v. Kietzell), wie selbst aus dem
Zivilisationsbruch der NS-Diktatur noch Stirkung fir vor allem junge Menschen
zu gewinnen ist. Ich folge dabei einer These Hartmut von Hentigs: “Die Dinge
kldren - die Menschen stirken”, das sei die Aufgabe von Pidagogik und (Sozial-)
Pidagoglnnen heute.

Mein Konzept hat drei erkenntnisleitende Kategorien; zuvorderst die Mudti- per-
spektivitit. Thre (Wieder-) Entdeckung it sich ziemlich genau datieren:

1962 horte der Rabbi Harold Schulweis aus Kalifornien wihrend des Eichmann-
Prozesses in Jerusalem die Zeugenaussage des deutschen Bauingenieurs Hermann
Gtibe, der mehr als 300 JidInnen vor dem Tode rettete- (nicht nur) fir ihn “ein
schwacher Lichtschein der Eflosung” angesichts “des entsetzlichen Bildes vom
Menschen”, das jener Massenmorder mit dem Werkzeug der Administration
offenbarte. Schulweis griindete darauf hin das “Institute for Righteous Acts”
(“Institut fir gerechte Handlungen”) in Oakland, um solche Retter zu finden, zu
befragen und auch zu ehren. Einer der ersten, der thm mittels einer Fernsehpro-
duktion half, war dbrigens Gerald Green, der 1978 “Holocaust” schrieb und
verfilmte (das Medienereignis fiir die Generation “vor Schindlers Liste”). Schul-
weis stief3 damit eine Forschung an, die im Angelsichsischen mittlerweile boomt
und langsam auch bei uns rezipiert wird.

Einen votldufigen Hoéhepunkt an Brillanz fand sie in einem der schénsten, weil
ehtlichen und doch Mut machenden Bicher, die ich je gelesen habe, Eva Fogel-
mans Lebenswetk: “Wir waren keine Helden. Lebensretter im Angesicht des Holocaust”,
1994 unter dem Originaltitel “Conscience and Courage” erschienen, 1995 auf
deutsch bei Campus. Die Milgram-Doktorandin “fesselten jedoch nicht die Menschen,
die der Antoritit gehorchten, sondern die anderen, die ibr nicht Folge leisteten” (12). In zehn
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Jahren fihrte sie Gber 300 Tiefeninterviews mit RetterInnen in Nordamerika,
Israel, West- und Osteuropa - immer erstaunt iiber das monumentale Miver-
hiltnis: “In den von Nazis besetzten Gebieten lebten fast 700 Millionen Menschen. Nur ein
verschwindend geringer Bruchteil von ihnen war an Rettungsaktivititen beteiligf” (14).

Und dennoch: Es gab sie! Und sie kénnten uns ein ihre Zeit iberdauerndes Mo-
dell abgeben auf die Fragen: Wie wird ein Mensch mutig ? Was sind die Bedin-
gungen fir Zivilcourage heute? Unter dieser Uberschrift habe ich 1995 in einem
Beitrag fir die Hessische Landeszentrale fur politische Bildung Ergebnisse der
“Rescuet-"Forschung (so det angelsichsische Terminus) zusammengefafit 2 :

Helfermenschen (rescuer) haben relativ tibereinstimmende Merkmale:

eine moralisch stabile Bezugsperson,

ein gesellschaftliches Aulenseiterdasein 3,

eine ausgeprigte Urteilskraft in schwietigen Situationen,

ein grofies Maf} an Phantasie, um sich in die Lage anderer hineinzuversetzen.
Sie verfiigen also iiber die Schliisselqualifikation Empathie.

SARE A

Die Mehrzahl half nicht wegen abstrakter Prinzipien, sondern wegen konkreter
Menschen. So witd eine Hollindetin zitlert: “Es war keine Frage des Nachdenkens. Es
war einfach so. Da gab es hilfshediirftige Menschen, und wir balfen ibnen. Die Leute fragen oft,
wie wir angefangen haben. Aber wir fingen nicht an. Es fing an”.

Ahnliches hat mir, alltagsklassisch formuliert, die 85jdhrige Elli Wilde gesagt, die
in unserem Rhoner Nachbarstidtchen Gersfeld den Juden Theophil Posen zu-
nichst versteckte und schlieBlich in die Schweiz schmuggelte: “Wir waren doch gut
susammen ..\ Und jener Satz: “Einer mufite es doch tun” des Johann Georg Elser, der
am 8. November 1939 (1) ganz alleine versuchte, Adolf Hitler im Miinchner Bir-
gerbriusaal mit Hilfe einer selbstgebauten Bombe zu toten, er sei unvergessen.

Eine zweite groBartige An-"Stiftung” mul} hier gleichfalls erwihnt werden, damit
sie vielleicht noch groflere Verbreitung finde: die “Facing History and Ourselves
National Foundation” in Brookline/Massachusetts; - in die Bundestepublik vot-
nehmlich vermittelt dutch das Frankfurtet Fritz-Bauer-Institut und witksam vor
allem durch das volumnése “Ressource Book™ (576 Seiten) samt einer beeindruk-

2 Peter Krahulec: “Warum wehrt sich denn keiner?” - Was uns hindert, gegen Rechtsextremismus
einzuschreiten; in: Schacht/Leif/Janssen: Hilflos gegen Rechtsextremismus? Ursachen, Handlungs-
felder, Projekterfahrungen., Kéln 1995

3 AuBlenseiter versteht sich hier nicht als “misfit” 0.4., sondern mehr in Richtung Nonkonformismus
und Ichstirke, wie es etwa Hannes Wader besingt mit: “Leben einzeln und frei / wie ein Baum und
dabei / briidetlich wie ein Wald / diese Sehnsucht ist alt ...”
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kenden Videothek. Im Kontext einer allgemeinen Menschenrechtserziehung in
multikulturellen Gesellschaften werden im achten Kapitel (von elf) auch die
“rescuers” abgehandelt und ihr majoratives Gegenbild, die “bystanders”, die Zu-,
besser auch Wegschauer. Leitmotivisch steht ein Einstein-Wort: “Die Welt ist su
gefdbrlich, um darin g lben - nicht wegen der Menschen, die Bises tun, sondern wegen der
Menschen, die es sulassen”.

Der Mentor der Holocaust-Forscher, Raul Hilberg, wird so zitiert (alle Zitate in
meiner Ubersetzung):

“Die meisten Zeitgenossen der jitdischen Katastrophe waren weder Tdter noch Opfer. Vel
Menschen horten etwas von den Vorkommnissen. Die, die in Hitlers Enropa lebten, hitten sich
wabrscheinlich selber, mit wenigen Ausnabmen als Zuschaner beeichnet. Sie waren nicht betrof-
fen, ste wollten die Opfer nicht verletzen, und sie wollten von den Titern nicht verletzt werden:
Die Holliinder sorgten sich um ibre Fabrrider, die Franzosen wegen der Mangelwvirtschaft, die
Ukrainer litten unter Lebensmittelknappheit, die Dentschen unter Bombardiernngen. All diese
Lente hielten sich fiir Opfer: des Krieges, der Diktatur, des Schicksals ...”

Die verschiedenen “readings” (Votlesungen) bringen nun eine Fille von Material
dafir:

“Wenn eine ganze Bevilkerung im Zuschauen verbarrt, sind die Opfer ohne | erbiindete, die
Kriminellen werden bekrdftigt - und erst dann wird Heldentum notwendig. Wenn ein Feld voller
Schafe stebt, ragt ein Hirsch natiirlich beraus. Wenn ein ganzer Kontinent voller Willfahrigkeit
ist, dann erst miissen wir lernen, was Heldentum ist” (364).

Das scheint mir der Kern von Multiperspektivitit zu sein: In den Blick und in die
kritische Analyse geraten nicht nur “Tdter” und “Opfer”, sondern mit neuem
Schwerpunkt auch die “Zuschaver” und die “Retter” - und schlieflich die
“Widerstindler”. Den “Zuschauern”/Unterlassern wird eine neue, eine Schliissel-
rolle zugewiesen und auf das Konzept der “Handlungsspielrdume” behartlich
hingewiesen. Bekannt ist Niemollers Diktum, das sinngemdl endet: “wnd als sie
mich holten, war keiner mebr da zum Protestieren”. “Facing History” schlieBt wahlver-
wandt mit einem Gedicht von Robert Frost: “The Road Not Taken” und dieses
wiedetrum endet mit dem Vers:

“and that has made all the difference” (und das hat den ganzen Unterschied ansgemacht) ’,

+ Methodisch arbeitet Facing History deshalb w.a.mit fiktiven Biographien, deren Vorgeschichte den
TeilnehmerInnen gegeben wird mit der Aufgabe, in Tagebiichern diese Lebensliufe anlaBilich be-
stimmter Ereignisse (Aptil-Boykott, Niitnberger Gesetze, Olympiade, Novemberpogrom, Uberfall
auf die Sowjetunion) in probeweiser Rolleniibernahme fortzuschreiben. Multiperspektivitat und
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Eva Fogelman faBit die Moral ihrer RetterInnen-Studie mit einem Gedicht der
ungarischen Judin Hannah Senesh zusammen:

“Es gibt Sterne, [ deren Strablen anf Erden noch sichthar sind, | obgleich sie lingst verloschen.
/ Es gibt Menschen, die die Welt mit ihrem Glans, evlenchten, | obgleich sie nicht mebr unter
den Lebenden weilen. | Diese Lichter sind am hellsten, [wenn die Nacht am finstersten. | Sie
lenchten der Menschheit ihren Weg” (298).

Sic ! Und sie kénnten zum “fruchtbaren Moment im Bildungsprozef” werden
(wie Copels etwas antiquierte, aber klassische Kategotie bereits 1950 hief3).5

Warum Samuel Oliner wieder schlafen kann

Der entscheidende Lernschritt hierfiir ist in meiner “Didaktik der Erinnerung”
mittels der zweiten Kategorie anzustrengen, mittels des biografischen Ansatzes.
Ich will ihn by doing biography skizzieren anhand von Samuel Oliner, heute So-
ziologieprofessor an der kalifornischen Humboldt State University .

Bis zum 14.August 1942 lebte Shmulek Oliner im Ghetto von Bobowa, einer
Stadt im Siidosten Polens. Dann kamen die Lastwagen der deutschen Einsatz-
gruppen. Am 15.August lebte nur noch Shmulek, dem es als einzigem gelang, sich
zu verstecken - und auch (sklavenihnlich) zu ibetleben, nicht zuletzt dank seiner
blonden Haate und braunen Augen, vor allem aber dank mehrerer Menschen, die
ihn versteckten und versorgten bis zur Befreiung durch die Rote Armee. Mit Hilfe
des Jewish Refugee Committee wanderte er nach San Francisco aus, machte ein
Textilgeschift auf und beschlofB schlieBlich im fortgeschrittenen Alter, Soziologie
zu studieren. Seine Frau Pearl schildert jene Jahre so:

“Die Vergangenheit blieb unter VerschlufS. Auch mir hat er von ibr oder seinen Gefiiblen sehr
wenig erzablt ... Aber sie waren immer da. Jabrelang batte er Alptriinme, daf er gejagt werde,

Spielraumkonzept ermdglichen eine Auseinandersetzung mit historiographischen Informationen zu
einer exemplarischen Entscheidung anzuregen, die Menschen in ethisch-moralischen Konfliktsitua-
tionen zu fillen hatten - oder eben “zuschauten”/wegsahen. Zusammen mit Petra Mumme und
Frank Mannicke vom Fritz-Bauer-Institut habe ich iiber eigene FH-Erfahrungen in der Hessischen
Lehrerzeitung 1/97 berichtet unter der Uberschrift “Konfrontationen. Fin padagogisches Konzept
zur Auseinandersetzung mit dem Holocaust”.

5 Vgl. Friedrich Copei: Der fruchtbare Moment im Bildungsproze3, Heidelberg 1950

¢ Vgl. das Handbuch des us-amerikanischen Wissenschaftsjournalisten Morton Hunt: Das Ratsel der
Nichstenliebe. Der Mensch zwischen Egoismus und Altruismus. Frankfurt/New York 1992. Hunt
wiederum folgt der 1979 erschienen Autobiographie Oliners “Restless Memoties™.
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und schrie im Schlaf ... Bis er mit seiner Holocanst-V orlesung an der Humboldt-Universitit
anfing, konnte er sich seiner | ergangenheit nicht wirklich stellen und mit ihr nmgeben” (183).

Das geschah erst, als Samuel, wie er sich jetzt nannte, bereits 48 war und an die
nordkalifornische Universitit berufen wurde. Er rechnete wegen des spiten Ein-
stiegs nicht mehr mit gréfleren Forschungsvorhaben und hatte auch kein domi-
nantes Interesse an einem bestimmten Lehrgebiet. Doch “als bestimmte Leute su
bestreiten begannen, dafs es siberbanpt eine Judenvernichtung gegeben hatte”, so erzihlt er,
“dachte ich, es wire an der Zeit, siber die Fakten zu reden”. Er konzipietrte eine Holo-
caust-Votlesung. Damit mufite Oliner die Erfahrungen seiner Vergangenheit
wieder lebendig werden lassen.

Oliner war darauf gefait gewesen, dal3 die Votlesung ihn selber quilen wiirde.
Aber er hatte nicht die Verzweiflung geahnt, in die viele seiner Studentlnnen
gestirzt wurden. Wiederum erinnert sich Peatl: “Sam kam nach Hause und saff im
Lebnstubl am Fenster und schwieg und briitete. Nach einer Weile erzdblte er mir dann, daff
Studenten wibrend seiner Votlesung geweint hatten und daff er sich fragte, ob es richtig war, was
er machte”. Als ihn eine deutsche Studentin schlieBlich ansprach, sie kénne nicht
mehr in seine Votlesung kommen, sie schime sich wegen dessen, “was memn VVolk
getan bat’, antwortete er: “Aber es war nicht Thr Volk. es waren einige von ihnen”, und
er versicherte ihr, dal es mitten im Holocaust Nichtjuden und auch Deutsche
gegeben hatte, die ungeachtet der Gefahr fur ihr eigenes Leben Juden versteckt
und versorgt hatten. Aber der Vorfall beeindruckte ihn tief:

“Ich erkannte, daff man zu einem verzerrten Menschenbild kommt, wenn man sich nur an das
Negative halt. Millionen konnten oder wollten nicht helfen, aber andere viskierten ihr Ieben, um
Juden zu retten, wie Balwina Piecuch mich gerettet hatte. Das hatte ich weggelassen. Ich sab, daff
ich den Holocanst ans einem anderen Blickwinkel betrachten mufSte. Ich mufite meinen Studen-
ten ein ausgewogenes Menschenbild vermitteln. Und ich mufite selber u einem solchen Bild
kommen” (Hunt, 184).

Und so gingen die Oliners nach Berkley, um die eingeschlafene Arbeit des oben
erwihnten “Institute for Righteous Acts” auf der Suche nach “Gerechten unter
den Volkern” fortzusetzen. Nach Auskunft von Freunden wurde diese Atbeit
“seine groBle Leidenschaft und seine Erfillung”; das Projekt habe ihn geheilt: “Er
Jand den Funken Anstand im Menscher” (Hunt, 189). Und er fand heraus, was Hel-
fermenschen und Zivilcourage ausmacht:

“Das Spannendste, was bisher herausgekommen ist, ist eine Dimension, bei der Persinlich-
keitsmerkmale, verinnnerlichte Werte und familiale Sozialisation usammenkommen ... Sie
stebt fiir Einstellungen zu Menschen, die anders sind als man selbst - also wie weit man Men-
schen anfSerbalb der eigenen Gruppe als Mitmenschen und nicht als sie ansiebt ... Sie mifit die
Reichweite des einfiiblenden | erbaltens - wie weit es sich anch anf Anflenstebende nnd nicht nur

141



anf die engeren Wir-Gruppen-Mitglieder erstreckt und wie stark Gerechtigkeit als etwas emp-
Sunden wird, das nicht nur fiir uns und unseresgleichen gitlt, sondern auch fiir Menschen anfier-
halb der eigenen Gruppe ... Wir haben diese Dimension Extensivitit genannt ... Extensivitit
ist der Kern der altruistischen Personlichkeit - und von den Daten her haben wir allen Grund u
der Annabme, daff sie e r e rn b g risf” (Hunt, 194, Hervorhebung von mir, um die
padagogische Herausforderung und auch Verpflichtung zu betonent).

Oliner zieht selbst didaktische Konsequenzen: “Ich bin der festen Uberseugung, daf§ der
Holocanst nicht nur ins College, sondern anch in die Highschool gehirs, als etwas, das Bestand-
tezl und Biirde unserer westlichen Zivilisation ist - nicht um im Pessimismus u versinken,
sondern weil er ein Lebrstiick dariiber ist, wie die Menschheit auf die schiefe Babn kommen und
ihr Menschlichstes preisgeben kann. Nun wire natiirlich ein Unterricht, der nur aus Greueln
und Schreckensmeldungen siber die Menschheit besteht, schrecklich deprimierend und wiirde die
Studenten nur in Verzweiflung stirzen. Mit unseren Ergebnissen kann dieser Unterricht aber
konstruktiv werden. Wenn man den Schiilern sagt: Die Menschheit ist nicht nur schlecht. Sebt
ench das empirische Material an, und ihnen ein paar Beispiele und Erkenntnisse siher den
Altruismus vorfithrt, macht das den Holocanst-Stoff ertriglich. Sie bekommen ein ansgewogene-
res Bild von der Menschheit. Ich glanbe, viele Menschen haben ein solches ansgewogenes Bild und
die Hoffnung, die damit verbunden ist, bitter norzg ...” (Hunt, 195f).

Und nach einer Weile des Schweigens fiigte er im Gesprich mit Morton Hunt
hinzu: “Fiir mich war diese Forschung faszinierend, weil sie Einsichten in die 1V ielfalt des
menschlichen Verhaltens vermittelt, in die ganz unterschiedlichen Verbaltensmiglichkeiten, die
der Mensch hat - und zu denen eben auch gehirt, daff er mitfiiblend, gebend, lieben sein kann.
Edgentlich ist das wunderbar”. Dann sagte et noch: “Seit Monaten habe ich keine Alp-
trénme mebr gehabt” (Hunt, 96).

“Heimatgeschichtliche Wegweiser” - letztlich auch zu mir selber

Mit einer “Multiperspektivitdt” und einem “biografischen Ansatz” im Tornister
148t sich trefflich geriistet aufbrechen ins Feld selber mit der dritten Kategorie
meiner Erinnerungsdidaktik: zur “Spurensuche”.

In der auBerschulischen politischen Jugendarbeit und in der Bildungsarbeit allge-
mein begriinden “Spurensicherung”, “oral history”, “Alltagsgeschichte” heute
qualifizierte Strategien entdeckenden Lernens mit dem Anspruch gar von Hand-
lungsforschung, wenn sie - in Anlehnung an Bloch - nicht nur praktizistisch “an
den Sohlen der Wirtklichkeit kriechen”, sondetn wenn sie versuchen, “der Wirk-
lichkeit die Fackel voranzutragen, die in ibr selber brennt, die aber bedentend mebr Sanerstoff
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braucht, als er ohne den aktiven Menschen anf dieser Welt vorkommt. Dieser Sanerstoff heifit
Begriff, Gewissen des Begriff” 7 .

Nicht ums blofle Ablichten der (nationalsozialistischen) Alltagswelt geht es also
den von mir intendierten “BarfufihistoriketInnen”, sondern um die analysierende
Auseinandersetzung mit dem sonst selbstverstindlich Gelebten, zumal als Ant-
wort auf die multiperspektivische Frage an die aufgespiirten Biographien, warum
der eine Zeitgenosse dies tat, die andere so wurde: ob als TiterIn, ob als Opfer,
als Zuschauetln, als WiderstehendeR oder ob als RettetIn.

Wie das groflere Stiick gelingen kann - worauf Eike Hennig wiederholt hingewie-
sen hat - vom Alltag zum Staatsgeschehen, von den kleinen Leuten zu den Haupt-
und Staatspersonen, zu Entscheidungsprozessen und Machtstrukturen und
schlieBlich von der Vergangenheit zur Gegenwart aufsteigend-begreifende Ver-
kntpfung zu schaffen, bleibt “unabgegolten” (Bloch). Hier wie weithin gilt Ador-
nos Diktum: “Die fast unlosbare Aunfgabe besteht darin, weder von der Macht der anderen
noch von der eigenen Obnmacht sich dumm machen su lassen”.

Ein Dilemma ist aufzuldsen: in den Vethiltnissen ‘drinzustecken’, von ihnen
gefangen zu sein, und mit thnen etwas ‘anzufangen’, sie zu begreifen und gestal-
ten. Spurensuche kénnte diesen Widerspruch partiell auflésen als ein Stiick Rich-
tigstellung von Realititswahrnehmung. Erzihlend und fragend miteinander um-
zugehen, den gemeinsamen Lebensort als Lernort 8, als Erfahrungs- und Hoff-
nungshorizont zu sehen, Neugierde, Sinnlichkeit und Offentlichkeit zu entwik-
keln, das konnte selbst furs elend schwarze Kapitel “Nationalsozialismus™ zum
Vor-Schein bringen, was Joseph von Eichendorff lyrisch so symbolisierte:

“Es schlft ein Lied in allen Dingen, | die da trinmen fort und fort. | Und die Welt fingt an
su klingen, triffst Du nur das Zanberwor?”.

Micha Brumlik hat es auf den niichternen Begtiff unserer Zunft gebracht; es geht
um eine “kiinftige Didaktik der Menschenrechte am Beispiel ihter Vetletzung” °.

7 VL hierzu den weite Teile des Konzeptes anstiftenden Titel: Detlef Lecke: Lebensorte als Lernorte:
Handbuch Spurensicherung. Skizzen zum Leben, Arbeiten und Lernen in der Provinz, Reinheim
1983

8 Vgl. hierzu den weite Teile des Konzeptes anstiftenden Titel: Detlef Lecke: Lebensorte als Lernotte:
Handbuch Spurensicherung. Skizzen zum Leben, Arbeiten und Lernen in der Provinz, Reinheim
1983

9 Vgl. Micha Brumlik: Generationen und Geschichtsvermitthung der NS-Etfahrung, einleitende Uber-
legungen zu einer kiinftigen Didaktik der Menschenrechte am Beispiel ihrer Vetletzung; in: Kie-
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Wegweiser im wortlichen zu einer solchen kiinftigen Didaktik kann uns die nun-
mehr achtbindige Rethe des Frankfurter “Studienkreises Deutscher Widerstand”
sein: “Heimatgeschichtlicher Wegweiser zu Stitten des Widerstandes und der
Verfolgung 1933 - 1945”. Sie etfafit zur Zeit die Bundesldnder Hessen (2 Binde),
Niedersachsen (2 Binde), Saatland, Baden-Wirttemberg (2 Binde), Schleswig-
Holstein und Rheinland-Pfalz.

Die beiden Hessen-Binde etwa unterstutzte die Hessische Landeszentrale fur
politische Bildung. Gedenkstitten-Referatsleiterin Renate Knigge-Tesche schreibt
im 97er-Vorwott:

“In_jabrelanger mithevoller Arbeit, sebr oft gegen Widerstinde, Anfeindungen und Manern des
Schweigens, haben Lokalforscherinnen und -forscher, Geschichtsvereine, Initiativen, Archivare
und nicht guletzt auch Schitlerinnen und Schiler in ihrer Region Spuren der 1 ergangenbeit
gesucht. Viele der ans politischen oder rassistischen Griinden Vetfolgten, Deportierten und
Ermordeten konnten dadurch ans der namenlosen Anonymitit herausgeholt, ibre Lebens- und
Leidensgeschichten dokumentiert werden. Das Verdienst des nenen nun komplett vorliegenden
Wegweisers sum heutigen Bundesland Hessen ist es, diese Dokumentationen sowie 3ablreiche
weitere Quellen recherchiert und ansgewertet su haben. Besonders bemerkenswert ist, dafS bier
erstmals fiir gany, Hessen ein Uberblick miglich ist iiber die gesamte Bandbreite von Gruppen
und Personen, die der Nazgi-Diktatur widerstanden und die ibre Opfer wurden”.

Wenn “Grabe, wo Du stehst” die Topographie forschenden Lernens bezeichnet,
dann geben uns die “Wegweiser” zielfilhrende Wiinschelruten an die Hand fir die
Wi(e)deraneignung einer demokratischen Heimatgeschichte.

Gratismut: Zivilcourage heute

“Aus der Geschichte lernen” klang bereits wiederholt an - in Wolfgang Klafkis
zentraler Lernzielformulierung: heil3t dies “die Zukunftsbedeutung des Themas”,
neudeutsch: Zukunftsfihigkeit und Konfliktkompetenz. Ich etinnere daran, daf3
bereits Stanley Milgrams Erkenntnisinteresse fiir seine legendiren Gehorsams-
und Willfahrigkeitsversuche einer méglichen Wiederholbarkeit des Holocaust galt
unter den Bedingungen der formalen Demokratie in den USA der sechziger Jahre.
Denn, “wenn man das Problem ansschliefilich bistorisch bebandelt, verleibt man thm eine allzn
grofie, zu lusionen verleitende Distans” 10 - der Illusion letztlich ndmlich, Demokratie

sel/Ko6Bler/Nickolai/Wittmeier (Hg): Padagogik der Etinnerung. Didaktische Aspekte der Ge-
denkstattenarbeit. Arnoldshainer Texte 96, Frankfurt 1997

10 Milgram 1982, 207, zitiert nach Fogelman 1995, 293
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sei ein unverlierbarer Besitz (wie es die Arbeitsgemeinschaft deutscher Bildungs-
stitten 1996 als Jahresthema formulierte).

Und eine nur ins Historische verweisende Abhandlung wiitde auch jene
“MaBstibe, an denen Bildung sich bewihren muf3” verfehlen, die Hartmut von
Hentig 1996 setzte 11 :

= “Abschen und Abwebr von Unmenschlichkezt” nennt er (“von Menschenfeind-
lichkeit” sollte man m.E. nach “Bruder Eichmann™ angemessener sagen),

= “die Wabmebmung von Glick”,

= “die Fibigkeit und den Willen, sich zu verstandigen”

— und schlieBlich “ezn Bewnftsein von der Geschichtlichkeit der eigenen Existens”.
Dieses “schwierigste Pensum” gibt auf, “Identitit im Wandel su erkennen und die
Chance fitr VVeranderung und Vielfalt in der Geltung von bleibenden Gesetsen”.

Auch hier wieder ein biografischer “Prototyp von heute” (ich folge jetzt, ohne es
eigens auszuweisen, der taz-Berichterstattung vom Frithjahr 1994). Polizethaupt-
kommissar Roland Schlosser aus Landau nennt sich einen “Polizeibeamten mit
Leib und Seele”. Im Juni 1993 wurden in die Polizeiditektion, deren Chef er war,
drei abgelehnte afrikanische Asylbewerber zum sogenannten
“Abschiebegewahrsam” gebracht. Sie landeten in einer spitlich eingetichteten
Ausniichterungszelle im Keller: neun Quadratmeter grof}, je eine Holzpritsche mit
je einer Decke, kein Wasser, keine Toilette - Hofgang gab es nicht, da Beamte zur
Uberwachung fehlten. Diese erniedrigende Prozedur mochte Schlosser nicht
linger mit ansehen. Kurz entschlossen quartierte er C. bel einem befreundeten
Lehter ein; und acht Tage spiter wurde der Haftbefehl auch aufgehoben: C. be-
kam eine “Duldung”. Die beiden andeten konnten wenigstens in einer reguliren
Gefingniszelle auf thre Abschiebung warten.

Bei seinen polizeilichen Schulungen sei ihm immer wieder eingeschirft worden,
dal} der Ausgangspunkt stets die Wiirde des Menschen sein miisse, begriindete er.
Mufte er tberhaupt begrinden? Und ob! Die Institution schlug dreifach zurick:
Schlosser wurde einen Punkt in der Beurteilungsliste herabgestuft; statt der zum
25jdhrigen Dienstjubilium tblichen, auch finanziellen Belobigungen ging er leer
aus - und er wurde wegen “Gefangenenbefreiung” mit einer Geldstrafe von 2.000
DM belegt. Der Staatsanwalt postulierte, dall “die Aufhebung eines von der Bebirde
begriindeten Herrschaftsverbiltnisses formal korrekt absulaufen” habe. Richterin Birbel
Hele schlof3 sich an: Der Polizeibeamte habe “keine Berechtigung” gehabt, “aus

11 Vgl. Hartmut von Hentig: Bildung, Miinchen 1996. Das Kapitel “Uber Maf3stibe, an denen sich
Bildung bewihren muf3” ist auszugsweise auch auf der Dokumentationsseite der Frankfurter Rund-
schau vom 7.8.1996 erschienen.
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eigener Machtvollkommenheit zu handeln”. Roland Schlosser wartet noch heute
darauf, daB3 Karlsruhe seine Verfassungsbeschwerde annimmt.

Auch die Gegenbilder unserer “Ich-bezogenen Wegschau-Gesellschaft” entneh-
me ich der Tagespresse vom April 1997: In der Hamburger S-Bahn witd ein sieb-
zehnjihriges Méddchen vergewaltigt. Sie schreit nach Hilfe, doch niemand greift
ein, niemand holt Beistand; einige Fahrgiste steigen mit dem weinenden Opfer an
der Endstation aus. Der Titer bleibt sitzen und fihrt unbehelligt mit demselben
Zug zurlck in die Innenstadt. Die Siebzehnjihrige verkriecht sich zu Hause. Kein
Zeuge meldet sich bei der Polizel. Jedoch: “Der mutmafliche V ergewaltiger hatte schon
am Tag vor der Tat wei Mddchen auf derselben S-Bahn-Strecke belistigf”, berichtet Susan-
ne Gaschke in der “Zeit” vom 18.4.97. “Ein Fabrgast griff ein. Diesmal passierte nichts,
weder den Mddchen noch dem Helfer. Zwei Tage, zwei Verbaltensmuster. Jeder von uns hat die
Wabl - und wie sie ausfallen mufs, wollen wir in einer freien, einer ivilen Gesellschaft leben,
darf keine Frage sein”; - noch aber werden die Antworten mehrheitlich von einer
“Kultur des Wegsehens” gegeben, wie der Kriminologe Fritz Sack in der Tages-
presse kommentierte.

Also: Die “bystanders”, aber auch die “tescuers” leben “um uns und in uns”. Mit
dieser dialektischen Formel hatte Mantell seinerzeit die Ergebnisse der bundes-
deutschen Adaption der Milgtam-Expetimente zusammengefalt (vgl. den Ab-
spann zum Film “Abraham - ein Versuch”, FWU 1971, der nach wie vor ins
Basisriistzeug fir BildungsarbeiterInnen gehort) - auch mit der diisteren Qualifi-
zierung, dafi es wohl die “Mebrbeit in uns und um uns” sei, die zum willfihrigen
Helfer werde - und sei es auch “nur” per gewihren lassendem Zuschauen (oder
aktiver: als “rebellierende Selbstunterwerfung”, Nora Rithzel).!?

Aber, und das ist die gute Nachricht der neueren Zivilcourage- bzw. Altruismus-
Forschung: Beide Verhaltensformen - ob als Helfer, ob als Zuschauer - sind eben
nicht Schicksal, sondern erwotbene und durch Sozialisation und Enkulturation
langjdhrig und vielfiltig (je nach dem) verstirkte Eigenschaften im Sinne von
Dispositionen. Und hier liegt eine zentrale Herausforderung fiir zeitgenossische
Bildung und Ausbildung - ein wenig auch nach dem Gandhi-Wort, das ich vom
Mindener Bund fiir Soziale Verteidigung tbernehme: “Wzr werden heutzutage von den
erstauntichsten Entdeckungen im Bereich der Gewaltamwendung stberrascht. Ich vertrete jedoch
die Ansicht, daf noch weit unerbirtere und scheinbar noch unméiglichere Entdeckungen im
Bereich der Gewaltlosigkeit gemacht werden kénnen”.

12 Auf die zugrunde liegenden sozialpsychologischen und gruppendynamischen Mechanismen habe
ich wiederholt hingewiesen, zuletzt: Kursiv.Journal fiir politische Bildung 4/97, 40ff
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Auch Eva Fogelman schliefit thre Studie mit der Forderung: “Nach meinem Dafiir-
halten gendigt es nicht, Tolerans, und Mitgefiib] lediglich verbal su lebren. Werte konnen nicht in
einem Vakuum existieren. Wenn man Menschen keine Gelegenheit bietet, sich einzumischen
und diese Werte praktisch umzusetzen, l6sen sich altruistische Regungen in gute
Absichten auf” (298). Sie formuliert damit auf ithre Weise die alte padagogische
Maxime: Erfahrung geht vor Belehrung,

Aber welche Erfahrungy Till Bastian schldgt dafir einen grundlegenden Perspek-
tivenwechsel vor 13, Er greift dabel Beobachtungen des israelischen Medizinsozio-
logen Aaron Antonovsky auf, die dieser notabene an KZ-Uberlebenden gemacht
und - im Gegensatz zur “Pathogenese” (Was macht krank?) - in einem Konzept
der “Salutogenese” zusammengefaBit hat (Was erhilt gesund?). Welche Faktoren
verhelfen Menschen so erfolgreich wie moéglich mit den Bedrohungen des Lebens
umzugehen? Antonovsky konstatiert ein “inneres Kohidrenzgefihl” (wie es schon
Bruno Bettelheim in Buchenwald beschtieben hat); nach Bastian “eine Fabigkeis, die
die altruistischen Helfer und Retter in offenbar hobem Mafte besitzen. Weder hemmen sie sich
selber durch ein lamentierendes “Es hat ja alles doch keinen Zweck” noch swetfeln sie siber
Gebithr -~ daran,  daff  ibr  ejgenes  Tun  wirksam  wund  von  Bedentung  ist
(“Selbstwirksamkeitskompetenz” nennen das Minchmeier wa; PK.). Zwdew
verfiigen sie in hobem MafSe siber die Fabigkest, Isolation und Aunfenseitertum ertragen sn
kdmnen - offensichtlich indem sie sich biesfiir Kompensation zu verschaffen wissen. Al diese
Edgentiimlichkeiten wiren es gewef§ wert, noch sebr viel gritndlicher erforscht su werden” .

Sic | Mit meinen Bordmitteln habe ich dies beteits 1995 funffach so umrissen und

auf Zivilcourage focussiert 4.

— Zivilcourage ist keine bloBe Rebellion, keine Antihaltung aus einem Ressenti-
ment heraus, sondern die Tugend einer humanen Personlichkeit

— Zivilcourage ist weder individualistisches Heldentum noch Erfillung von
Ideologien, sondern ist auf die konkreten Menschen gerichtet.

— Zivilcourage beruht auf einer aktiven und gleichberechtigten Beziehung zu
andeten Menschen, nicht auf einer abstrakten Solidaritit odet einer herablas-
senden Barmherzigkeit.

— Zivilcourage steht in Wechselwirkung mit anderen Tugenden. In der klassi-
schen Formulierung sind das Tapferkeit, Gerechtigkeit, Besonnenheit und
Weisheit.

13 Vgl. hierzu Till Bastian: Zivilcourage. Von der Banalitit des Guten, Berlin 1996, insbesonde-
re.71ff

14 Vgl. Anmerkung 2: S. .87; ich stiitze mich hietbei hinwiederum auf: Wolfgang Heuer: Woher
nehmen mutige Menschen im Alltag und im Extremfall ihre Kraft ? Zwischen Anpassung und Wi-
derstandigkeit; in: Frankfurter Rundschau vom 26.8.1994 (Dokumentationsseite)
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— Zivilcourage erfordert ein ausgewogenes Verhiltnis von Individuum und
Gemeinschaft. Sie benétigt sowohl die Unabhingigkeit der urteilenden und
handelnden Person als auch eine Bindung und ein starkes Interesse an andere
Menschen. Nur so kann sie die eigene Wiirde und die gemeinsame Wiirde mit
anderen verteidigen, und nur so kann sie Mehrheiten widerstehen, ohne sich
in die Isolation zuttickzuziehen.

Und 1998 fiige ich - Giberzeugter denn je - hinzu: Zivilcourage und Einmischung
wurzeln in empfangener Liebe und erwiesener Bindung. Solches Urvertrauen
kénnte die Chancen mehten fiir die drei Gebote, die Yehuda Bauet vom Interna-
tionalen Zentrum fir Holocaust-Studien in Yad Vashem am 27.Januar 1998 an-
ldBlich des nationalen “Tages des Gedenkens an die Opfer des Nationalsozialis-
mus” im Deutschen Bundestag postulierte:

—  “Du, deine Kinder und Kindeskinder sollen niemals T4tet werden.”

= “Du, deine Kinder und Kindeskinder diirfen niemals Opfer sein.”

—  “Du, deine Kinder und Kindeskinder sollen niemals, aber auch niemals
passive Zuschauer sein bei Massenmord, bei Vélkermord und - wir hoffen,
dal3 es sich nicht wiederholt - bei Holocaust-dhnlichen Tragodien™ 13

Und welche “Sachen” sind jetzt “geklart”?

Bei wachsenden Krisen wichst der Ideologiebedatf. In diesem “Vorhof des Fa-
schismus” finden sich breitgeficherte Tendenzen autoritirer, antiliberaler, anti-
aufklirerischer, nationalitischer, vélkischer, rassistischer Ideen als Standardreper-
toire der politischen Geftuhlswelt des deutschen Konsetvatismus schon vor 1933
und auch nach 1945, Hier mufl der Kampf um die Képfe und Herzen ansetzen,
und zwar nicht zuletzt durch eine erkennbare Pro-Positionierung. Dieter von
Kietzell war mir hietfir stets ein Vorbild, an dem und mit dem ich meine Mei-
nung schirfen konnte. Und bei vielen Tagungen landauf, landab habe ich Absol-
venten seiner “Hannoveraner GWA-Schule” getroffen, die mit gleichem Respekt
von thm sprachen.

Ich nenne mein hier skizziertes Konzept zusammen mit dem Begriffserfinder
Arno Klénne und eingedenk eines Grundkonsenses mit Dieter von Kietzell
“historisch-politische Bildung in demokratischer Absicht”. Sie konnte mit Mit-
schetlich “die Chancen fiir den freundlichen Deutschen vermehren”. Weil mit det

15 Brankfurter Rundschau vom 2. 2. 1998 (Dokumentationsseite) unter der Uberschrift: Der Volket-
mord kann sich wiederholen, nicht so, aber seht dhnlich.
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“Unfihigkeit zu trauern ... zusammenhdngt: eine (millungene, P.K.) deutsche Art
zu lieben”, ist “die Last, Deutscher zu sein” (Giordano) noch wenig gewichen.

Aber es gibt welche, wie Dich, Dieter, die sie schultern. Und daftr danke ich Dir |
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Friedenspiddagogik und Schritte zur Friedenskultur

Johannes Esser

1 Anmerkungen zur Friedenspiddagogik

Friedenspddagogik hat in Deutschland in einem grundsitzlich handlungsotientier-
ten Verstdndnis nach und nach seit etwa 1950 - und nicht zuletzt aufgrund von
politikwissenschaftlichen und erziehungswissenschaftlichen Kontroversen - diver-
se Begrundungs- und Legitimationsphasen entwickelt (vgl CALLIESS/LOB
1988; ESSER 1997, ROHRS 1994). Etwa ab 1987 sowie nach dem Ende des Ost-
West-Konflikts erfolgt zu den inhaltlichen Rahmendimensionen der Friedenspid-
agogik ein Paradigmenwechsel (vgl. BUDDRUS/ SCHNAITMANN 1991).

Dieser fihrt dazu, dafl eine bisher tberwiegend liberal-konservativ angelegte
Disziplin stirker noch als Politische Padagogik konzipiert wird. Hierzu werden
dann statt individuelle Friedenserziechungsaufgaben gesellschaftliche und interna-
tionale Schlisselprobleme wie der unbewiltigte Rechtsradikalismus, wie die
Komplexitit der Fremdenfeindlichkeit, wie demokratische Fehlentwicklungen
oder wie neue internationale und nationale Militatisierungs-Zenttierungen der
NATO mit neuen Aufgaben nach dem Ost-West-Konflikt in den Mittelpunkt
gestellt. Grundlegend fiir die heutige Friedenspidagogik ist in Theotie und Praxis
ein positiver Friedensbegriff. Dieser ist.nach GALTUNG (1998) im Grundsatz als
Leitintention anzusetzen, die sich gerade unter Bertcksichtigung von Konflikt-
prozessen auf die komplexe Korrektur und Verbesserung von institutionellen,
kommunalen, binnengesellschaftlichen und internationalen Lebensbedingungen
richtet.

Frieden ist fir alle Mitglieder der Gesellschaft ein Existenz- und Lebensbedurfnis,
eine Alltags- und Gestaltungsaufgabe, eine Herausforderung, um optimale und
nachhaltige Entwicklung und gréBtmoégliche Minimierung von Gewalt zu ermog-
lichen (vgl. SENGHAAS 1995; ESSER, in: BERNHARD ROTHERMEL 1997,
336ff). Die Gestaltung bzw. die Eratbeitung von Positivem Frieden erfordert
jedoch vernetztes weltweites globales, regionales und lokales Denken und Han-
deln. Eine umfangteiche Studie, die kirzlich zur Friedensproblematik erschienen
ist, strukturiert den Begtiff des Positiven Friedens erstens als Prinzip, zweitens als
ProzeB3 sowie drittens als Produkt einer gewaltfreien Konfliktbearbeitung, um
hierzu die Komplexitit transparentet zu machen (vgl. VOGT, in: VOGT/JUNG
1997, 8f).
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Im Kontext eines Gesamtrahmens zum positiven Friedensverstindnis ist es drin-
gend notwendig, daf} neue friedenspidagogische Leitbilder sowie neue internatio-
nal und zugleich lokal ansetzende offene und tolerante Lernkonzepte der Gewalt-
freiheit, der Miindigkeit im Konflikt sowie der sozialen und politischen Partizipa-
tion entwickelt werden. Geht es hier doch um zwei existentielle, um erkenntnis-
und handlungsleitende zentrale Fragen. Erstens: Wie sind unter neuen sozialen
Bedingungen und Perspektiven einer Friedenskultur in den gesellschaftlichen und
internationalen Ebenen Wege aus der Gewalt zu erschlieBen? Und zweitens: Wie
kann belastungsfihiges Handlungsbewulitsein, wie kénnen Widerspruch und
Widerstand wesentlich datiiber erweitert werden, dal3 subjektive und kollektive
Perspektivlosigkeit, Naturzerstorung, Hunger, Armut, Elend, Krieg weltweit und
lokal als Verbrechen eingestuft werden, als Verbrechen an menschlicher Zukunft
gewtrdigt werden, da sie mit der Grundbedingung von Friedensentwicklungen
unvereinbar sind (vgl. auch HUBER 1998, 15).

Diese Anstrengungen und Bemithungen miissen die Reduzierung von organisier-
ter kollektiver Bedrohung einschliefen und diese politische und piddagogische
Handlungsperspektive angesichts realer Unfriedensverhiltnisse nicht als voll-
kommen idealistisch, als phantastisch oder als indokttinierende Rede abwerten
lassen.

Denn eine theoretische und praktische Arbeit am Frieden braucht Menschen, die
den tatsichlichen unfriedlichen und widersprichlichen gesellschaftlichen und
politischen Verhéltnissen zivilisierte Alltags- und Lebensformen der Konflikt-
bearbeitung entgegensetzen. Diese Handlungsanforderungen konnen jedoch nur
mit einer ganzheitlichen Lernpraxis angegangen und etfolgteicher struktutiert
werden. GALTUNG sagt hierzu:

"Die Gestaltung einer Kultur des Friedens ist nicht nur eine Anforderung an den Intellekt,
sondern eine Angelegenbeit aller Sinne" (in: VOGT/JUNG 1997).

Man muf} allerdings davon ausgehen, dafl angesichts komplexer gesellschaftlicher
Fehlentwicklungen "eine latent vorhandene Menschenverachtung und Feindselig-
keit gegeniiber anderen" zunehmen (ZUBKE 1997, 4).

2 Friedensglobalisierung und Friedensvisionen - eine erste Skizze

Die fachwissenschaftlichen und handlungspraktischen Erfahrungen von Frieden-
spidagogik in Deutschland in den letzten 30 Jahren haben zweifellos in den zen-
tralen gesellschaftlichen Erziehungs- und Sozialisationsinstanzen zu langfristig
angelegten péddagogischen und politischen Handlungs- und Korrektureinfliissen
gefithrt. Jedoch angesichts von vielen internationalen politischen, ékonomischen
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und ¢kologischen Gefahren und menschenrechts-feindlichen Entwicklungen (vgl.
dazu etwa den GRUNDRECHTE-REPORT 1998) sowie angesichts der komple-
xen politischen und sozialen binnengesellschaftlichen Umbriiche und Gewalt-
probleme muf} in der Friedenspidagogik der Ziel- und Handlungsgegenstand
Positiver Frieden wesentlich erweitert und als Handlungsfeld mit alltagsbezoge-
nen Umsetzungen neu strukturiert und konzeptualisiert werden. Erste friedens-
wissenschaftliche Ansitze liegen hierzu beteits vor (vgl. ESSER/VON
KIETZELL/KETELHUT/ROMPPEL 1996).

Ein neues erkenntnis- und handlungsleitendes Problemfeld kommt jedoch noch
hinzu: Die Bezugsebene "Friedensglobalisierung".

Zu diesem Kontext und im Konzept einer Friedensglobalisierung gehéren nach
Idee und Methodenansatz auBlerdem ein Analyse- und Handlungsspektrum von
Friedensvisionen.

Eine Friedensglobalisierung beinhaltet vom Verstindnis her mindestens diese
sechs Elemente. Sie ist

—  Leitwerten zuzuordnen, die sowohl international als auch lokal unstrittige
Gultigkeit haben;

—  auf neue Leitbilder in AuBen- und in Innenverhiltnissen der konstruktiven
Konfliktbearbeitung angewiesen;

— auf Bedingungen zur Gestaltung und Umsetzung der Friedensfihigkeit
moderner Gesellschaften ausgerichtet (vgl. BIALAS 1997);

—  mit dem fortgesetzten Interesse an der Minderung von Unfrieden und Ge-
walt auf den unterschiedlichsten Ebenen verschrinkt;

—  als radikale alternative Leitidee zu verstehen, um massive Drohpotentiale der
Globalisierung (vgl. BECK 1997; ANHELM 1998) dutrch verinderte All-
tags- und Lebenssituationen vorzudenken und konzeptionell in Handlungs-
prozesse zu Ubertragen.

- SchlieBlich kann bei der begrifflichen Strukturierung von Friedensglobali-
sierung angefthrt werden, dafl es sich im Detail wie insgesamt um existen-
tielle Entwicklungsprozesse handelt, die den Bediitfnissen heutiger Genera-
tionen Rechnung tragen. Diese Prozesse zur Priedensglobalisierung sind
notwendig mit Prozessen nachhaltiger Entwicklung zu verbinden (vgl
ZILLESSEN 1998).

Friedensvisionen konnen als Teil der Friedensglobalisierung angesehen werden
und Prozesse der konstruktiven Friedenspidagogik in Gang setzen. Friedensvi-
sionen haben fur Friedensprozesse einen herausragenden Stellenwert. Sie sind
konstitutiv fiir "die Entwicklung von Frieden und die Gestaltung von Zukunft".

152



Eine UNESCO - Position stellt hierzu fest: "V Zsionen vom Frieden sollen als konkrete
Vorstellungen von den realisierbaren Mdiglichkeitsdimensionen eines nachbaltigen Friedens und
gukiinftiger Lebensverhaltnisse obne existentielle Bedrobung durch Gewalt verstanden werden.”
(VOGT/JUNG 1997)

Friedensvisionen und Visionen des Positiven Friedens sind mit PICHT
"Antizipationen det Zukunft". Sie gehen einem zielgetichteten Handeln voraus.
Sie stellen also eine mogliche Realitit dat, die mit zielbewuBtem Handeln herbei-
zufithren ist.

"Friedensvisionen sind wichtig, wm die Defizite gwischen den diagnostizierten (Gewalt)-
Zustinden in der Gegemwart und den projektierten (Friedens-)V erhiltnissen fiir die Zukunft zu
ermitteln. Ohne Visionen vom Frieden lassen sich keine politischen (und padagogischen, |.E.)
Strategien und keine konkreten Programme (und Konzepte, J.E.) zur Gewaltreduziernng und
sur Friedensgestaltung entwickeln. 1V isionen enthalten einen V orstellungsiiberschufs, der dem
(noch) Bestebenden gedanklich entflieht und ihm eine vorauseilende Phantasie in der Absicht
entgegenstellt, das gegenwdrtige Ist mit dem ukiinfligen Soll in eine produktive Spannung u
serzen” (VOGT/JUNG, a.2.0.).

Mit dieser Spannung vollzieht sich im Erkenntnis- und Handlungsprozef der
friedenspidagogische Gestaltungsfortschritt, sofern auf Selbstbestimmung, Parti-
zipation, Widerspruchs- und Widerstandsfihigkeit, Konfliktbewiltigungserfah-
rung sowie auf Solidarititsbereitschaft zuriickgegriffen werden kann.

3 Zur Gestaltung und Umsetzung von Friedensvisionen

Die Gestaltung und Umsetzung von Friedensvisionen impliziert in der Makro-
Ebene, die auf die Mikro-Ebene massiv einwirkt, als alles tberragende Aufgabe
seit langem erstens die Abschaffung des Krieges als Mittel der Politik und zwei-
tens den Frieden mit det Natut (vgl. ESSER/VON KIETZELL/KETELHUT/
ROMPPEL 1996, 45£t.)

Friedensvisionen zum Beispiel gegen internationale und lokale Armut, gegen
Gewalt und MiBhandlung, gegen Fremdenfeindlichkeit, gegen Arbeitslosigkeit,
gegen Zukunftszerstorungen oder gegen andere Notlagen sind im pidagogischen
Alltag zweifellos eine Aufgabe nicht zuletzt von Kindern, Jugendlichen, Lehre-
rInnen, SozialarbeiterInnen und weiteren Multiplikatoren, wenn Gegenwatts- und
Zukunftsverantwortung durch eine aufgeklirte und fortschrittliche Lern - Praxis
und Alltagsgestaltung in Sozialisationsfeldern realisiert werden sollen (vgl. ergin-
zend zum Stand der Negativanalyse das Elend der Lebenssituationen von Kin-
dern in Deutschland im 10. Kinder- und Jugendbericht 1998).
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Des weiteren kommt es bei der Gestaltung von Friedensvisionen darauf an, schon
in der Nachbarschaft, in der Kommune gewaltfreie und friedensotientierte All-
tags- und Lebensrdume zu entwickeln und zu stabilisieren. Hierbei auch Anders-
denkende als Bereicherung und Gewinn zu erfahren, hat friedensstiftende Bedeu-
tung. Weitere finf neue Einzelaspekte fiir die Strukturierung von Friedensvisio-
nen konnten fur die theoretische und praktische Arbeit aufgenommen werden:

- Definition und Veroffentlichung einer Friedenskultur aus der Sicht von
Kindern bzw. Jugendlichen bzw. Familien

- Erarbeitung von Kompetenzen einer Friedensatbeit in Kindertagesstitten
und/odet an Schulen als "Widetstandsatbeit" gegen Bedtohungen und Ge-
walttitigkeiten

- Konzeptualisierung und Gestaltung von Methoden fiir Friedensstrukturen
von Kindern/Jugendlichen/Multiplikatoren zur Einfihrung fur Kindet, Ju-
gendliche und Multiplikatoren

- Definition eines neuen péddagogischen Arbeitskonzepts fur kommunale
Friedensgrundschulen mit der Praxis eines anderen Alltagsunterrichts in re-
gionalen Projekten

- Erstellung eines neuen Arbeitskonzepts der Jugendarbeit (z.B. Problemthe-
ma in der Praxis: Kommunale AuBlenpolitik als europiische (internationale)
Friedenspolitik aus der Sicht von Kindern und Jugendlichen). Die gegen-
wirtige Verschiebung und Verinderung der oben skizzierten existentiellen
Rahmenbedingungen macht es jedoch erforderlich, daBl sich Kinder, Ju-
gendliche und Multiplikatoren in politisches Denken und Handeln viel en-
gagierter einbringen als bisher, wird doch ihre eigene Alltagssituation und
Zukunft struktutiert und verhandelt.

In einer konfliktbejahenden dynamischen und friedensfihigen Gesellschaft und
Demokratie ist dieser entscheidende Basisanspruch nachdriicklich umzusetzen.
Zu bericksichtigen ist dabei, je nach Konfliktlage, der Einbezug von notwendi-
gem politischen Ungehorsam, von Zivilcourage, qualifiziertem und verantwor-
tungsvollem Widerspruch und Widerstand ohne jeglichen Konformismus.

4 Arbeitsschwerpunkte der Friedenspiadagogik

Wenn fir die theoretische Orientierung und konkrete Praxis Leitziele und Ar-
beitsschwerpunkte der Friedenspidagogik zu formulieren sind, dann kommt es
sichetlich darauf an, dafi diese Aspekte sowohl bewihrte als auch neue wegwei-
sende Fundamente und Handlungsschwerpunkte foérdern und anregen kénnen.

154



Es ist zu berticksichtigen, dafl Friedenspiddagogik unbedingt die Kriterien von
Menschlichkeit und Zwischenmenschlichkeit, von gegenseitigem Respekt, von
internationaler und lokaler Solidaritit, vom Ekel tber Gewalttitigkeit, von demo-
kratischem Bewufitsein mit belastbaren Wertorientierungen im Blick haben muf.
Des weiteren sollten die Theotie- und Praxisdimensionen von dem Gedanken,
von der Vorstellung, von dem Impuls, von dem erkenntnis- und handlungsleiten-
den Interesse getragen sein, dafl Friedenspddagogik nicht eurozentrisch ausgerich-
tet ist und daB sie vor allem subjektiv und binnengesellschaftlich, lokal und inter-
national, eine relevante 6ffentliche Veridnderungsatbeit, eine politische und demo-
kratische Praxis darstellt, die Alltag und Lebensperspektive mit bewihrterm und
mit neuem sozialen, kologischen und politischen Sinn strukturieren kann.,

Vor diesem Hintergrund spielen bei der theoretischen und praxisnahen Entwick-
lungsarbeit mindestens neun Schwerpunkte eine gravierende Rolle:

1. Erfassung, Problematisierung, Verarbeitung und Minderung der Phinomene
und Fakten von koérpetlicher, kommunikativer, struktureller und kultureller
Gewalt (zur erweiterten begrifflichen Differenzierung siche insbesondere
GALTUNG  1998; fernet ESSER 1992 odet ESSER/VON
KIETZELL/KETELHUT/ROMPPEL 1996).

2. Definition von Leiden, Benachteiligungen, Zukunftszerstbrungen durch
lokale, gesellschaftliche und internationale Gewaltverhdltnisse einschlieflich
der Konzeptualisierung von Gegenstrategien.

3. Entstehung und Ermittlung der Wirkungen von bedrohlicher Unterentwick-
lung, Ausbeutung, Unterdriickung,.

4. Entwicklung von gewaltfreien Denkmodellen und Handlungsstrategien, die
als Gegenmodelle konzipiert sind, da sie auf unterschiedlichen Ebenen die
Entwicklungsprozesse eines positiven Friedens struktutieren. Bestimmend
und richtungsweisend sind hierzu fortwihrende Lernprozesse zur Konflikt-
und Friedensfihigkeit, die gewaltalternative Handlungen und Haltungen er-
moglichen.

5. Erarbeitung von Strategien zu gewaltfreien Lebensrdumen: Sichtbare und
unsichtbare Gewalt an Verhiltnissen von Natur, Mensch, Gesellschaft, Po-
litik, Zeit, Kultur, Zukunft.

6.  Entwicklung von basisdemokratischen Konfliktlosungen gegen Gewalt fir
diverse Alltags- und Lebensbereiche.

7. Mboglichkeiten und Grenzen der Verséhnung nach Gewalthandlungen, die
sich nicht auf eine jeweilige Mediation konzentrieren.

8.  Entwicklung von Konfliktlésungsansitzen, die insbesondere nach Gewaltsi-
tuationen bzw. nach Gewalterfahrungen neue Ermutigungen und neue Be-
wiltigungssicherheiten fordern.
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9. Entwicklung und Umsetzung von Friedensstrukturen an lebenswichtigen
sozialen und politischen Schliisselsituationen. Als Friedensstrukturen gelten
hier ungewohnlich demokratieférdernde Strukturen, die - noch eine Vision -
bei einer vielfiltigen Realitit Gesellschaft, thre Politiken und Institutionen
als Friedenskultur voranbringen kénnen. (zu ersten Uberlegungen und An-
sitzen vgl. ESSER/VON KIETZELL/KETELHUT/ ROMPPEL 1996).

Zum allgemeinen Kulturverstindnis zdhlt die Praxis, wie Menschen im Alltag in
ihren Lebensbereichen leben und arbeiten. Dagegen spricht man dann von einer
Friedenskultur, wenn Menschen, die miteinander in Kontakt stehen, in der Lage
sind, mit Krisen und Problemen auf friedvolle Art und Weise umzugehen.

Im friedenswissenschaftlichen Sinn, im Kontext der Alltagsfriedensforschung -
auch nach einer UNESCO-Definition - hat das Verstindnis von Friedenskultur
"die Funktion einet Sozialisation und Internalisierung von Friedenskompetenzen
zur friedlichen Lebensfihrung und zur gewaltfreien Konfliktbearbeitung. Dieses
anspruchsvolle Ziel ist nur erreichbar durch die friedensférderliche Optimierung
der Sozialisationsbedingungen und Sozialisationsprozesse. Dazu gehért u.a. eine
konsequente Unterbindung jeglicher Formen Kultureller Gewalt ... " (VOGT, in:
VOGT/JUNG 1997,9).

Kulturelle Gewalt ist nach GALTUNG in Begriff und Konzept eine Weiterent-
wicklung der Theorie der Strukturellen Gewalt. In der Kulturellen Gewalt verfe-
stigen sich koérpetliche und strukturelle Gewalttitigkeit, die rechtfertigt oder die
legitimiert wird (vgl. 1998, 341). Kulturelle Gewalt 1if3t direkte oder strukturelle
Gewalt "rechtmibBig erscheinen” (a.a.0., 342).

Die Chance der Gewaltminderung ist bei einer ungebrochen wirkenden Kulturel-
len Gewalt geringer. Das gilt fir alle internationalen, gesellschaftlichen, regionalen
und lokalen Ebenen und Vetrhiltnisse.

5 Uberlegungen zur Gewaltfreiheit und zu gewaltpraventiven Aktivitaten
in der Kommune

WEGE AUS DER GEWALT zu eratbeiten und zu realisieten - das ist weltweit
wie lokal das dringende Gestaltungsproblem der Gegenwart. Kommt es doch
langfristig darauf an, daf} eine dramatische Anhiufung von internationalen und
gesellschaftlichen Gewaltsituationen etheblich vermindert und durch neue stabile
und gewaltfreie Lebensbedingungen und Lebensriume ersetzt werden mufl. Ziel
ist es hier, den “Landschaften” des Krieges, des Hasses, der Gewalt, der Not, des
Elends, in Denken und Handeln gewaltfreiere Lebensmuster und freiheitliche
Motive entgegenzustellen.
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Hierzu gilt die Leitperspektive: Gewaltfreie Lebensrdume begrinden, erweitern
und stabilisieren nachhaltige Entwicklung, soziale Gerechtigkeit und friedense-
thisch struktutierte Zukunft. Der UNESCO - Bericht von Delors zut "Bildung
fir das 21. Jahthundert” fordert in diesem Zusammenhang nachdtiicklich zu
neuen Lernaufgaben, zu anderen inhaltlichen Schwerpunkten der Erziehung und
Bildung auf. Vor allem geht es der UNESCO um eine "neue zeitgemifie Denk-
weise" des utopischen Denkens (1997, 13). Gerade Utopien kénnten dabei wohl
neue politische, soziale, pddagogische Strategien des Denkens und Handelns zur
Gewaltreduzierung und fiir positive Friedensprozesse anregen.

Voraussetzung ist dazu allerdings ein entschlossener friedenswissenschaftlicher
und gesellschaftspolitischer Paradigmenwechsel, der weltweit und lokal komplexe
Gewalt implizierende Bedrohungen und Gefahren aufarbeitet. Aber nicht nur das.
Es geht insbesondere um die Erfassung und Wiirdigung der aktuellen Chancen
und Herausforderungen fiir eine positive Friedens- und Zukunftsentfaltung,

Fir das Segment der Gewaltfreiheit, also zum Beispiel fur die Aspekte der gewalt-
freien Einstellungen, Haltungen, Methoden, Lebensformen und Situationen heif3t
das: Richtungsweisend und maBgeblich kommt es auf ein gewaltfreieres Normen -
Netz und Werte - Netz an, die die Verhéltnisse korrigieren und Zukiinfte von
Menschen fordern, die a - soziale und menschenfeindliche Ungleichheitsstruktu-
ren offenlegen, die tkonomische, 6kologische, demokratische Fehlentwicklungen
nicht linger schiitzen und stiitzen. Zu Friedens- und Zukunftschancen gehort es
doch beispielsweise, dall die Erarbeitung und Verankerung neuer Friedensstruktu-
ren im Interesse neuer positiver Friedensprozesse in Bildungseintichtungen nicht
linger ignotiert werden.

Die Theotie und Praxis von angewandter Gewaltfreiheit bezieht sich dazu auf die
nachdriickliche Einmischung und Konfrontation gegen internationale, gesell-
schaftliche und lokale Gewaltverhiltnisse. Prigend und férdetlich fir den Erfolg
sind hier origindre, alternative, erstaunlich ungewohnliche, neue Blickrichtungen,
Qualifikationen, Haltungen, Arbeits- und Verdnderungsmethoden. Derartige
Theotie- und Praxisprozesse kénnen wohl bedenkenlos als friedensstiftende
Kommunalarbeit der Gewaltfreiheit eingeordnet werden. Votliegende Studien
stellen hier erste Konzepte dar (vgl. BALSER w.a. 1997; BOHN ua. 1998;
ESSER/VON KIETZELL/KETELHUT/ROMPPEL 1996). Weitere und neue
Ansitze und Handlungsprojekte zu gewaltpriventiven Aktivititen in der Kom-
mune mifiten deutlicher noch die Verinderung von Sozialisationsbedingungen
und Lebensverhdltnissen dutch friedenspidagogische Initiativen vor Ort proble-
matisieren und voranbringen.

Fir die friedensférdernde Alltags- und Zukunftsgestaltung sind jedoch auferdem
noch erweiterte Konzeptualisierungsprojekte der Freiheit von Gewalt erforder-
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lich. Des weiteren muf3 Alltagsfriedensforschung eine neue pddagogische Hand-
lungskonzeption votlegen, die anschlief3t an Realutopien und Friedensvisionen, an
partizipative Menschenbilder, an machtkritische demokratischen Gestaltungsbe-
dingungen und &kologische Lebensgrundlagen, an neue Verantwortungstuber-
nahmen.
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“I Still Have A Dream”
Martin Luther King und seine Bedeutung fiir uns heute!

Heinrich W. Grosse

Hold fast to dreams

Jor if dreams die

life is a broken-winged bird
that cannot fly.

Hold fast to dreams

Jor when dreams go

life is a barren field

Jrozen with snow.

(Langston Hughes, Harlem/ New York City)

Am 4. April des vergangenen Jahres jihrte sich zum 30. Mal der Tag, an dem
Martin Luther King ermordet wurde. Im Frihjahr 1968 hatte sich King mit einem
Streik unterbezahlter schwarzer Arbeiter der stidtischen Miillabfuhr in Mem-
phis/Tennessee solidatisiert. Als et gerade Kirchenlieder fur eine Massenvet-
sammlung am Abend des 4. April besprach, wurde er von einem weiflen Rassisten
erschossen. King starb 39jdhrig; am 15. Januar dieses Jahres wire er 70 Jahre alt
geworden.

King wurde zu einem Zeitpunkt umgebracht, an dem seine Populatitit auf einen
Tiefpunkt gesunken war. Er gehorte nicht mehr zu den zehn am meisten bewun-
derten Personen in den USA. Der einst als “Apostel der Gewaltlosigkeit” hofierte
Friedensnobelpreistriger wurde in seinen letzten beiden Lebensjahren fur viele
zur “unerwinschten Person”. Denn er hatte im Kampf fir die Rechte Benachtei-
ligter die Gesellschaft bzw. Politiker der USA scharf kritisiert und massive Aktio-
nen zivilen Ungehorsams befirwortet.

Heute wird derselbe Martin Luther King in den USA offiziell als Nationalheld
gefeiert. Seit 1986 wird dort (jeweils am Montag nach seinem Geburtstag am 15.
Januar) ein Martin-Luther-King-Feiertag begangen. King zdhlt zu jenen zehn
Menschen, die als “christliche Mirtyrer des 20. Jahrhunderts” mit einer Statue in
der Londoner Westminster-Abtei geehrt wurden. Auch in unserem Land gibt es
viele 6ffentliche Einrichtungen, die Kings Namen tragen. Bei einer Umfrage im
vergangenen Jahr nannten 58% der befragten Deutschen Martin Luther King als
Vorbild. (Nur Albert Schweitzer lag bei dieser Befragung knapp vor King.) Fin
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Pfarrer aus der DDR schtieb mir am 9. November 1989: “Jetzz ist endlich die Maner
itberfliissig. Einer meiner Sohne war seit dem 2. Oktober jeden Montag in Leipzig dabei. Ich
denke, Martin Luther King hat als V orbild manchen beglertet.”

Freilich steht die Erinnerung an King gelegentlich in der Gefahr, Klischees zu
fordern. So fihrt das Klischee vom “gewaltlosen Mirtyrer” oft dazu, Kings politi-
sche Perspektiven zu verkiirzen und seine bleibende Herausforderung an uns zu
verharmlosen. Da ist dann wenig zu merken von einer “gefihtlichen Erinnerung”
(J.B. Metz).

So miissen auch wir uns fragen: An welchen Martin Luther King erinnern wir
uns? Lassen wir uns von ithm aus gewohnten Denk- und Handlungsmustern her-
ausfordern? Blicken wir auf sein Werk bewundernd, aber eben doch wie auf Vet-
gangenes zurick? Oder inspiriert er uns zu mutiger Zeitgenossenschaft inmitten
der bedringenden Probleme unserer Gegenwart?

Doch zunichst will ich auf die Frage eingehen:
Wer war Martin Luther King, Jr.?

Am 15. Januar 1929 wurde er als Sohn des schwarzen Baptistenpfarrers Martin
Luther King, St. und seinet Frau Alberta Williams King in Atlanta/Geotgia gebo-
ren. Obwohl er eher behiitet in einem vergleichsweise wohlhabenden Elternhaus
aufwuchs, identifizierte er sich von Jugend auf mit dem Schicksal der Mehrheit
seiner schwatzen Schwestern und Brider. Er erhielt ein Ausbildung, die nur we-
nigen Afro-AmetikanerInnen zuginglich war. Von 1948 bis 1954 studierte er
Theologie an Universititen im Norden der USA.

1954 - im Alter von 25 Jahren - dibernahm er ein Gemeindepfarramt in Montgo-
mety/Alabama. (Et entschied sich damit gegen eine thm mogliche Univetsitits-
katriere.) Bereits im folgenden Jahr sah sich King - dessen Beschiftigung mit
Pazifismus und Gewaltlosigkeit bis zu diesem Zeitpunkt rein theoretischer Natur
gewesen war - vor eine ungewohnliche Herausforderung gestellt, als es in der von
Rassismus geprigten Stadt Montgomery im Dezember 1955 zu einem spontanen
Busboykott kam. Die gedemiitigten Schwatzen waren nicht linger bereit, schika-
nése Behandlung in stddtischen Bussen zu erdulden. Sie weigerten sich, nur auf
den hinteren Sitzen Platz zu nehmen und gegebenfalls auch diese fiir Weille rdu-
men. Der in Montgomery damals noch wenig bekannte Pastor King wurde zum
Prisidenten des Boykottkomitees gewihlt. Fir ihn sprach, daB er in den Augen
der weiBlen BirgerInnen politisch ein “unbeschriebenes Blatt” war.

Doch bald etlangte King als Sprecher gewaltlosen Biirgerrechtsbewegung nationa-

le Bekanntheit. Als sein Haus von Weilen bombardiett wurde, beschwor er seine
schwarzen Leidensgenossen: “Wir miissen der Gewalt mit Gewaltlosigkeit begegnen.

161



Denkt an die Worte Jesu: “Wer das Schwert nimmt, wird durch das Schwert wmkommen.”.
Jesus ruft uns auch hente diber die Jabrbunderte himveg su: “Liebt eure Feinde!”. Das miissen
wir leben.” King, der wie die meisten BurgerInnen seines Landes Waffen zur
Selbstverteidigung besall (und der -vergeblich- um die Eflaubnis gebeten hatte,
eine SchuBiwaffe im Auto mit sich zu fithren ), beschlofl nun, alle Waffen aus
seinem Haus zu verbannen.

Die Schwarzen hielten den Boykott trotz massiver Finschiichterungen und unter
groflen personlichen Opfern ein Jahr lang durch. Sie erreichten schliefilich die
Aufhebung der Rassentrennung in den offentlichen Verkehrsmitteln der Stadt.
Der Busboykott bildete den Anfang einer Burgerrechtsbewegung, die sich tber
alle Stidstaaten ausbreitete. Die Mehrzahl der BirgerrechtlerInnen stammte aus
schwarzen Kirchengemeinden. Thr Ziel - die Aufhebung der Rassentrennung in
6ffentlichen Einrichtungen - versuchten sie mit gewaltlosen Mitteln zu erreichen:
durch Demonstrationen, Sit-ins, Gebetswachen, Geschiftsboykotts und die Ubet-
fillung der Gefingnisse. In ihren Kirchen iibten sie gewaltfreien Widerstand ein,
oft mit Hilfe eines Soziodramas.

King interpretierte Gewaltlosigkeit als “Christentum in Aktion”. “Der Geist und
die Beweggriinde” - so King - “kamen von Christus, wibrend die Methode von Gandhi
kam.” “Gandhi war wabrscheinlich der erste Mensch in der Geschichte, der Jesn Ethik der
Liebe iiber die blofie Wechsehwirkung swischen eingelnen Menschen hinans u einer wirksamen
sozzaten Macht im grofien Mafstab erbob.”

In seinem Riickblick auf den Busboykott von Montgomery hat King Grundaspek-
te gewaltloser Aktion benannt:

—  “Gewaltloser Widerstand st keine Methode fiir Fejglinge. Es wird Widerstand geleistet.
Wenn jemand diese Methode amvendet, weil er Angst hat oder weil ihm die Werkzeuge
sur Gewaltanwendung fehlen, handelt er in Wirklichkeit gar nicht gewaltlos.”

—  Gewaltloser Widetstand will “den Gegner nicht vernichten oder demiitigen. ... Das
Ziel ist ... Aussihnnng.”

—  Zum gewaltlosen Widerstand gehort “die Beredtschaft, Demiitigungen su erdulden,
ohne sich zu réchen, Schlage hinsunehmen, obne suriicksuschlagen. ... Unverdientes Les-
den erlist. Im Leiden liegt eine gewaltige ersieherische und ummwandelnde Kraft.”

- Der gewaltlose Widerstand grindet auf der “Uberzengung, daff das Universum
anf der Seite der Gerechtigkeit stebt. Infolgedessen hat, wer an Gewaltlosigkeit glanbt, ei-
nen tiefen Glanben an die Zukunft.”

1960 wurde King Hilfspfarrer an der Kirche seines Vaters, der Ebenezer Baptist

Church in Atlanta. Er hatte nun mehr Zeit fur sein Engagement in der Burger-
rechtsbewegung.
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Auf den Busboykott von Montgomery folgten viele gewaltlose Aktionen in ande-
ren Stidten im Siden der USA. Berthmt wurden die Kampagnen, die die von
King geleitete “Southern Christian Leadership Conference” (SCLC - “Christliche
Leitungskonferenz in den Stidstaaten”) wihrend der Jahre 1961-1965 in Albany,
Birmingham und Selma durchfiihrte. Thr Ergebnis: In 6ffentlichen Einrichtungen
war die Rassentrennung weitgehend aufgehoben. Die Zahl wahlberechtigter Afro-
AmerikanerInnen hatte bedeutsam zugenommen. Vor allem hatten viele von
ihnen ein neues Selbstbewulitsein gewonnen, gleichsam den “aufrechten Gang”
etlernt.

1964 - als 35jdhriger! - erhielt King den Friedensnobelpreis. In seiner Dankesrede
sagte etr: “Gewaltlosigkeit ist die Antwort auf die entscheidende politische und moralische Frage
unserer Zeit - die Notwendigkert, daf der Mensch Unterdriickung und Gewalt iiberwindet, obne
su Unterdriickung und Gewalt Zuflucht zu nebmen.”

Die Anwendung gewaltloser Methoden verstand King als Befreiung von dem
Zwang, die herrschenden Werte der Gesellschaft, in der er lebte, bzw. der westli-
chen Industrienationen zu imitieren. Es ging thm um die Durchbrechung des
Gewaltzirkels. Er hoffte, mit gewaltlosen Aktionen den Gegner in einen politi-
schen LernprozeB3 einzubezichen. Immer wieder betonte er: Gewaltlosigkeit soll
die Befreiung der Unterdriickten wie der Unterdriicker bewirken.

Weil das Eintreten fir Gewaltlosigkeit oft als naiv beldchelt wird, méchte ich
betonen: King war keineswegs ein naiver, “gesinnungsethischer” Triumer. Er war
nicht blind im Blick auf die institutionalisiette Gewalt, die Gewalt det bestehen-
den Vethiltnisse. So wies et darauf hin, daf3 auch die Existenz von Ghettos oder
Arbeitslosigkeit eine Form von Gewalt gegeniiber den Betroffenen darstelle.
Scharf kritisierte er Politiker, die, wihrend sie den Vietnamkrieg unterstiitzten,
schwarze Ghetto-Bewohner zu Gewaltlosigkeit mahnten. Wer Gewaltlosigkeit
beschwort, um bestehende Gewaltverhiltnisse gegentiber kritischen Minderheiten
zu verteidigen, kann sich nicht auf Martin Luther King berufen!

1967 erklirte King in einer Weihnachtspredigt: “Wir haben die Bedeutung der Gewalt-
losigkeit in unserem Kampf nm Rassengerechtigkeit in den USA erprobt, nun aber .. ist die Zeit
gekommen, Gewaltlosighkeit in allen Bereichen menschlicher Konflikte su erprobem, und das
bedenter Gewaltlosigkeit anf internationaler Ebene.”

Ich finde, diese Uberzeugung ist fur uns in Deutschland von besonderer Aktuali-
tit. Setzte unsete Polittk in den letzten Jahren nicht mmmer stitker auf
“Konfliktlésung™ mit militdrischer Gewalt? Wurden nicht sog. humanitire Einsat-
ze zynisch dazu benutzt, uns an immer mehr “out-of-area”-Einsitze der Bundes-
weht zu gewthnen? Sprechen nicht immer mehr Politiker der westlichen Indu-
strienationen vom Fihren “gerechter Kriege”? King hat mit seinem Plidoyer fir
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Gewaltlosigkeit auch auf internationaler Ebene einen Weg vorgezeichnet, der der
Tendenz zur Remilitarisierung der AuBenpolitik diametral entgegengesetzt ist: den
Weg der Rilckkehr von militirischen zu (rechtzeitig angewandten!) politischen
Mitteln der Konfliktlésung.

Es gibt m.E. noch weitere Aspekte der Gewaltlosigkeit Kings, die fiir uns im
gegenwirtigen Deutschland bedeutsam sind:

In unserem Land gibt es, wenn ich es richtig sehe, eine verbreitete und manchmal
fast “schicke” Staats- und Politikverdrossenheit, die viele in dem Geftihl bestirkt:
“Man kann ja sowieso nichts machen.” Gesellschaftliche Verhidltnisse erscheinen
als nicht verdnderbar. Apathie, Resignation, Wahlenthaltung, Riickzug ins Private
sind die Reaktion vielet; Mindetheiten setzen auf Gewalt.

King und seine MitstreiterInnen stehen fiir die Erfahrung: Wo Menschen sich
zusammenfinden, um in gewaltlosen direkten Aktionen Widerstand gegen Un-
rechtszustinde zu leisten und so Konflikte 6ffentlich machen, da kénnen sie -
auch als Minderheit - vetindernd wirken. Natutlich bewahrt sie das nicht vor
Erfahrungen des Scheiterns. Aber wir sollen und brauchen uns nicht verhirten zu
lassen in dieser harten Zeit! Wit sollen und kénnen uns einmischen in die Kon-
flikte unserer Zeit, um dem Ziel groBerer Gerechtigkeit ndherzukommen.

Die von King prisentierte Bewegung hat sich stets auf Grundrechte und Verfas-
sungsprinzipien berufen, die in der US-amerikanischen Verfassung enthalten sind.
“Be true to what you said on paper!” (“Macht wabt, wozn Ihr Eunch schriftlich bekannt habt!”)
rief er seinen weiBlen Landsleuten zu. Ich bin iberzeugt: Wir kénnen von King
lernen, wenn wir einen “Verfassungspatriotismus™ entwickeln, der uns einerseits
davor bewahrt, die Grundlagen unseres Grundgesetzes, unserer Verfassung und
unsetres Rechtsstaates geringzuachten, und der uns andrerseits ermutigt, verfas-
sungsrechtlich verankerte Menschen- und Grundrechte auch wirklich einzufor-
dern bzw. zu verteidigen.

Wenn wir nach der Aktualitit des Kingschen Erbes fiir uns fragen, reicht es nicht,
sich an seine Grundsitze und Methoden schopferischer Gewaltlosigkeit zu erin-
nern. Wer heute - tiber 30 Jahre nach Kings Tod - nach seiner Bedeutung fiir uns
fragt, darf die AuBerungen und Aktionen des “spiten” King der Jahre 1966-1968
nicht ausblenden. Andernfalls wird aus King leicht ein harmloser “Apostel der
Gewaltlosigkeit”, ein von vielen Interessen vereinnahmter “Heiliget”.

Was unterscheidet den “spiten” King der Jahre 1966-1968 vom “frithen” King
der Jahre 1955 bis 1965?
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Als King nach schweren Ghettounruhen im Jahr 1965 eine Bilanz des ersten
Jahrzehnts der Birgerrechtsbewegung zog, muBite er feststellen: Die Situation der
Afro-AmerikanerInnen in den Ghettos der Grof3stidte, vor allem im Notrden der
USA, hatte sich verschlechtert. An ihrer wirtschaftlichen Benachteiligung, an der
hohen Arbeitslosigkeit und det katastophalen Wohn- und Schulsituation in den
Ghettos hatte die Aufhebung der Rassentrennung in 6ffentlichen Eintichtungen
wenig oder gar nichts dndern konnen. Die bewihrten gewaltlosen Methoden
blieben hier weitgehend witkungslos.

King vetlagerte nun das Schwergewicht seiner Kritik vom Rassismusproblem auf
das Problem det Armut. Et war sich dariiber im klaren, dafl das Problem der
Armut internationale Dimensionen hat. “Wir im Westen miissen uns vor Augen halten,
daff die armen Lénder vor allem deshalb arm sind, weil wir sie durch politischen oder wirtschaft-
lichen Kolonialismus ansgebentet haben.” King forderte deshalb eine “Revolution der
Werte” in den westlichen Industtienationen. “Wir miissen schnell damit anfangen, von
einer sach-orientierten Gesellschaft su einer person-orientierten Gesellschaft su kommen. Wenn
Maschinen und Computer, Profithestrebungen und Eigentumsrechte fiir wichtiger gebalten wer-
den als Menschen, wird das gigantische Trio von Rassempabn, Materialismus und Militarismns
nicht mehr besiegt werden kinnen. .. Gewsfs ist es unsere Verpflichtung, die Rolle des barmberzi-
gen Samariters fiir alle diejenigen su iibernebmen, die am Wege liegengeblieben sind. Aber das
ist mur ein Anfang. Eines Tages miissen wir begresfen, daff die ganze Strafie nach Jericho gedn-
dert werden mufS, damit nicht fortwibrend Mdnner und Franen geschlagen und ansgeranbt
werden, wibrend sie sich anf ihrer Lebensreise befinden. .. Eine echte Revolution der Werte wird
den schrezenden Gegensatz, von Armut und Reichtum mit grofier Unrube betrachten. .. Ein
Volk, das seit Jabren mebr Geld fiir militirische Verteidigung als fiir den Ausban sozialer
Reformen ansgibt, gerit in die Nabe des geistlichen Todes.” King war tUberzeugt: “Ein
Gebdinde, das Bettler hervorbringt, muff neu gebant werden.”

Wenige Monate vor seinem Tod entwickelte King einen Plan zur politischen
Mobilisierung aller Unterprivilegierten in den USA. Eine “Kampagne der Armen”
(“Poor People’s Campaign”) sollte die BurgetInnen der USA mit der Armut im
eigenen Land konfrontieren. Die fir das Frithjahr 1968 geplanten Aktionen soll-
ten erstmals Arme aus allen ethnischen Gruppen vereinen. Thr Ziel war: “Macht
fir die Armen” (“poor people’s powet”).

Diese Zielsetzung und die damit verbundene Thematisierung des Armuts- bzw.
Reichtums(l)-Problems ist auch fiir uns in Deutschland von grofler Aktualitit;
denn die Aufspaltung unserer Gesellschaft in Arme und Reiche schreitet drama-
tisch fort.

Seit Ende des Jahres 1966 sprach King stindig von dem Zusammenhang zwi-

schen Rassismus, Armut und Krieg: “Wir miissen 3ur Kenntnis nehmen, daff die Ubel des
Rassismus, der wirtschaftlichen Ausbentung und des Militarismus alle zusammenhdingen.” Die
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Erkenntnis dieses Zusammenhanges fithrte King in die erste Rethe der Vietnam-
kriegsgegner. Zundchst hatte er, obwohl er Mitglied des pazifistischen
“Versthnungsbundes” war, gezogert, offen gegen den Vietnamkrieg Stellung zu
beziehen. Fihrende Birgerrechtler furchteten zu Recht, dafl die politische und
finanzielle Unterstiitzung der Biirgerrechtsbewegung durch weille Liberale ge-
fihrdet sei, wenn King deutlich die Regierungspolitik kritisiere. Viele Afro-
AmerikanerInnen hatten zudem Angst vor dem Vorwurf, keine echten Pattioten
zu sein. King brach mit dieser Tradition in der Uberzeugung: “Es kommt eine Zeit,
in der Schweigen Verrat bedentet.” “Ich habe selbst jabrelang Gewaltlosigkeit gepredigt. Wiire es
nicht inkonsequent, wenn ich nicht gegen den Vietnambkrieg Stellung nabme?”

Genau ein Jahr vor seinem Tod erklirte King in einer eindrucksvollen Antikriegs-
rede in der New Yorker Riverside-Kirche: “Teh muf meiner Glanbensithersengung tren
blezben, mit allen Menschen u den Kindern des lebendigen Gottes su gebiren. Diese Bernfung
sur Kindschaft und sur Briiderlichkeit gebt diber die Zugehirigkeit su einer Rasse, Nation oder
G lanbensgemeinschaft binans. Weil ich glanbe, daff dem V ater besonders dre 1 eidenden, Hilflo-
sen und Verachteten unter seinen Kindern am Herzen liegen, komme ich .. hierher, um fiir sie
su sprechen. Es ist unsere Aufgabe, fiir die Schwachen zu sprechen, fiir die, die keine Stimme
haben ( “to speak for the voiceless” ), fiir die Opfer unserer Nation, fitr die, die sie Feinde nennt.
Denn keine von Menschen angefertigte Erklirung kann diese u weniger machen als u unseren
Briidern” ( “und Schwestern” - wiirden wir heute erginzen- H.G. ).

King war bereit, einen Preis fiir seine “schopferische Unangepafitheit” zu zahlen.
Ein Prisidentenberater erklirte, Kings Reden ligen “genau auf der Linie der
“commies” ( - verdchtliche Bezeichnung fiir Kommunisten - H.G.). Die Heraus-
geber des “Life Magazine”, die nach Kings Ermordung sofort einen Gedenkband
publizierten, schrieben nach Kings Rede in der Riverside-Kirche, sie sei “Gber weite
Strecken eine demagogische Verlenmdung, die sich wie ein Manuskript fiir Radio Hanoi anbir-
te.”

Der nachdrickliche Hinwels des “spiten” King auf den Zusammenhang zwi-
schen Rassismus, Armut und Krieg ist auch fir uns als BirgerInnen der Bundes-
republik Deutschland von bleibender Aktualitit: Wo wir diesen Zusammenhang
wahrnehmen, kénnen wir manche gingigen Erklirungen und Konfliktlosungsstra-
tegien fir innen- oder weltpolitische Probleme nicht akzeptieren ( z.B.. gegen
AsylbewerberInnen und Armutsflichtlinge mehr Grenzpolizei und Gefingnisse
in der “Festung Europa”; in Konfliktzonen der sog. 3. Welt schnelle Eingreif-
truppen zur Sicherung westlicher Wirtschaftsinteressen).

Wenn wir nach der Bedeutung des Kingschen Erbes fir uns fragen, mufi m.E.

neben seiner Philosophie und Praxis der Gewaltlosigkeit und seinem Hinweis auf
den Zusammenhang von Rassismus, Armut und Militarismus noch ein dritter
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Aspekt hervorgehoben werden: die 6kumenische Dimension von Kings Denken
und Handeln.

Zu Recht ist der schwarze baptistische Gemeindepfarrer ein “Prophet der 6ku-
menischen Christenheit” genannt worden. Ich méchte dies mit einigen Hinweisen
auf Kings 6kumenisches, konfessionsiiberschreitendes Engagement belegen.

Im Rickblick auf den Busboykott von Montgomery schrieb King: “Ezn ribmens-
werter Aspekt der “Montgomery Bewegung” war die Tatsache, daff Baptisten, Methodisten,
Lutheraner, Presbyterianer, Episkopale und alle anderen mit dem Willen gusammenkamen,
denominationelle Grengen zu iiberschretten. ...Ste ...sangen und beteten susammen im gemein-
samen Kampf fiir Freihert und menschliche Wiirde.”

Das Programm fur den sogenannten Marsch auf Washington im Jahre 1963 erar-
beiteten die Leiter der fithrenden Birgerrechtsorganisationen zusammen mit
einem Gewerkschaftsfihrer und je einem Reprisentanten der protestantischen,
der katholischen und der judischen Religionsgemeinschaft. Nach dem Marsch
stellte ein Journalist aus den USA fest, daf3 der Marsch “dre drei fiibrenden Glanbens-
gemeinschaften des Landes einander naber gebracht bat als irgendeine andere Frage der Geschich-
te unseres Landes in Friedenszeiten.”

In der Vereinigung “Clergy and Laymen Concerned About Vietnam™ (“Geistliche
und Laien in Sorge um Vietnam”), in dessen Prisidium King eintrat, engagierten
sich Pastorlnnen, Priester, Rabbiner und Gemeindeglieder gegen den Vietnam-
krieg. Die Vereinigung wurde zum Abbild jener “neuen Okumene” von weillen
und schwarzen Protestanten, Katholiken und Juden, deten einheitsstiftendes
Moment die politisch-praktische Auslegung des biblischen Friedenszeugnisses
darstellt. Nicht das Interesse an einer verwaltungstechnischen oder doktrinalen
Einheit der Konfessionen fithrte zur Bildung dieser neuen Okumene, sondern die
gemeinsame Vertretung der elementaren Interessen von Benachteiligten und
Unterdrickten - in diesem Falle von (iiberwiegend nichtchristlichen) Menschen in
Vietnam,

Die wohl wichtigste Aufgabe der Kirche sah King darin, “Szmme derer zu sein, die
keine Stimme haben (voice of the voiceless).” Das bedeutet: Vorrangige Aufgabe christli-
cher Kirchen ist die Parteinahme fiir Unterdriickte und Ohnmichtige, nicht aber
die Verfolgung eigener Organisationsinteressen. VertreterInnen der Kirche miis-
sen verschwiegenes oder ignoriertes Unrecht offentlich benennen. Kirche als
“Stimme derer; die keine Stimme baben,” ttitt in der Offentlichkeit fiir die Rechte von
Benachteiligten ein, mit dem Ziel, daf} alle an den Gtern der Erde und den poli-
tischen Entscheidungsprozessen beteiligt werden.
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Dieses Kirchenverstindnis machten King und seine Mitarbeiter auch zum Krite-
rium der Zugehoérigkeit zur Kirche Jesu Christi. So sprach King im Hinblick auf
die Freiheitsbewegung der Afro-AmetikanerInnen von den “vieln Leuten, die mit
uns usammengewesen sind seit Beginn des Kampfes, ..die die wabre Apotheose des christlichen
Glanbens waren. .. Einjge sind Kirchenmitglieder, aber viele sind keine.” “Manche Kirchen” -
so King - “erkennen an, daff ste, um im moralischen Leben Bedentung zu haben, die Gleich-
heit zum Gebot machen miissen. Die Basis fiir ezn Bitndnis mit ibhnen ist stark und danerbaft.
Aber fiir die Kirchen, die diese Fragen vermeiden und numgehen, die in sozialen oder wirtschaftli-
chen Fragen stumm oder dngstlich sind, sind wir nicht mebr als Fremde, wenn wir auch dieselben
Choriile ur Ebre Gottes singen.”

Dal3 der in der Tradition schwarzer Baptisten in den Stdstaaten verwurzelte King
6kumenisch dachte und handelte, war kein Zufall. Sein Konfessionsgrenzen tber-
schreitendes Verstdndnis christlicher Existenz war Konsequenz seines “Traums”.
Und damit komme ich zu einem weiteren wichtigen Aspekt der Bedeutung Kings
fiir uns heute.

King war bewegt von einem “Traum”. Dieser Traum betraf zunichst die ameri-
kanischen Schwarzen und thre Gegner, wie es in der berithmten Rede von 1963
(im Rahmen des “Marsches auf Washington”) zum Ausdruck kommt:

“Ich habe einen Traum, daff eines Tages diese Nation sich evbeben und der wabren Bedeutung
ihres Credos gemafd leben wird: “Wir halten diese Wabrbeit fiir selbstverstandlich: daff alle
Menschen gleich geschaffen sind.” Ich habe einen Traum, daff eines Tages anf den roten Hiigeln
von Georgia die Sohne friiherer Sklaven und die Sohne friiherer Sklavenhalter miteinander am
Tisch der Briiderlichkett sitzen kinnen. Ich habe einen Traum, daff sich eines Tages selbst der
Staat Mississippi, ein Staat, der in der Hitze der Ungerechtighkeit und Unterdriickung ver-
schmachtet, in eine Oase der Frezheit und Gerechtigkeit verwandelt. 1ch habe einen Tranm, daff
meine vier kleinen Kinder eines Tages in einer Nation leben werden, in der man sie nicht nach
ihrer Hantfarbe, sondern nach ibrem Charakter beurteilen wird.”

Im Laufe seines dreizehnjihrigen 6ffentlichen Wirkens hat sich Kings Vision, sein
Traum, ausgeweitet von dem national begrenzten Ziel der Gleichberechtigung fur
die Schwarzen in den USA zur Vision einer weltweiten “beloved community”,
eines “Welthauses”, in dem alle Menschen - von den Ubeln des Rassismus, der
Armut und des Militarismus befreit - geschwisterlich zusammenleben. Entspre-
chend forderte er: “Unsere Treueverpflichtungen (loyalties) miissen Gkumenisch (ecumenical)
werden, ste diitfen nicht regional begrenst (sectional) bleiben. Jede Nation muf jetst eine sich
itber alle Schranken himvegsetzende Verpflichtung gegendiber der Menschheit als ganzer entwik-
keln.”  “Unsere Trenevespflichtungen miissen itber unsere Rasse, unsere Sippe, unsere Klasse
und unsere Nation hinansgeben (franscend), und das bedentet: Wir miissen eine Weltperspektive
entwickeln.”
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Das “Haus der Welt”, der “Tisch der Briiderlichkeit”, die “beloved community”,
das “Gelobte Land”, der “Auszug aus Agypten” - mit diesen und anderen inte-
grativen Bildern, in denen King die Hoffnungen und Sehnsiichte seiner Zuhore-
rInnen zusammenfalite, bewirkte er, dal Ohnmachtsgefithle angesichts der gege-
benen politisch-sozialen Verhiltnisse abgebaut wurden. Diese Bilder hatten mo-
biliserende Kraft, weil sie den Bann der schlechten Gegenwart tberwanden.
Kings Traum war ein “Traum nach vorwirts” (E. Bloch).

Was hat dieser Traum mit uns, mit unserem Christ-Sein und unseren gegenwirti-
gen Bemithungen um Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung zu
tun? Ich denke viel meht, als es auf den ersten Blick scheinen mag. Ich bin tGber-
zeugt, dafl der lange Weg zu diesen Zielen angesichts vieler Ohnmachtserfahrun-
gen und Rickschlige nur durchzuhalten ist, wenn er von einer Vision, von einem
Traum im Sinne Kings inspiriert ist. Der “Kéltestrom” der Analyse mul} begleitet
sein von dem “Wirmestrom” hoffnungsstiftender Bilder, in denen die Zukunft
symbolisch vorweggenommen wird.

Ich habe oft den Eindruck, dalB} viele Jugendliche und Erwachsene in Deutschland
tbersittigt sind von den unverzichtbaren “kalten” Analysen herrschenden Un-
rechts und Elends oder sich gar nicht darauf einlassen. Gerade deshalb ist es m.E.
eine vorrangige padagogische und seelsorgerliche Aufgabe, Visionen und Triume
zu artikulieren, die aus Apathie und Resignation oder ohnmdchtiger Wut heraus-
holen. So stellt sich uns mit der Erinnerung an Martin Luther King die Frage:
Welcher Traum bewegt uns als Christen und Christinnen, als Biirger und Biirge-
rinnen in Deutschland?

Ubetblickt man die dreizehn Jahre des offentlichen Witkens von Martin Luther
King, Jr., so wird deutlich: Er war ein Mensch auf seinem Weg. Als wacher und
empfindsamer Zeitgenosse liel3 er sich in seinem Denken und Handeln immer
wieder zu neuen Entwicklungen herausfordern. In Montgomery hatte er zundchst
nur héfliche Behandlung der Schwarzen, nicht einmal die Aufhebung der Rassen-
trennung gefordert! Dreizehn Jahre spiter schickte er sich an, Aktionen massen-
haften zivilen Ungehorsams am Reglerungssitz zu organisieren. Wihrend er 1964
als Friedensnobelpreistriger grofle 6ffentliche Anerkennung erfuhr, riskierte er in
seinen beiden letzten Lebensjahren gesellschaftliche Achtung wegen seiner pro-
phetischen Kritik an den Michtigen.

Martin Luther King war kein unangefochtener Held. Gegen Ende seines Lebens
duflerte er mehrmals die Befirchtung, sein Traum konne sich in einen Alptraum
(nightmare) verwandeln. Nur dutrch seinen Tod wurde er gehindert, in der Ebene-
zer Baptist Church von Atlanta eine Predigt zu halten, deren Thema lautete:
“Warnm Amerika zur Hille geben kinnte” (“Why America May Go to Hell”). Der fir
seinen Humor bekannte King war oft niedergeschlagen, von depressiver Stim-
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mung ergriffen. Derselbe Mann, der fur viele eine unantastbare moralische Au-
toritit war, litt unter Schuldgefithlen wegen auBerehelicher Beziehungen, plagte
sich mit Selbstzweifeln. Der FBI, der ihn abhorte, legte ihm Selbstmord nahe!

Ich vermute: In seiner Widersprichlichkeit und Angefochtenheit ist Martin Lu-
ther King uns niher als in den Heiligen-Schreinen eines King-Kultes.

Was gab Martin Luther King die Kraft, seinen Kampf fir Gerechtigkeit und Be-
freiung durchzuhalten - allen Anfechtungen, Inhaftierungen, Todesdrohungen,
MiBerfolgen und Selbstzweifeln zum Trotz? Es war sein christlicher Glaube, der
sich stiitzte auf das religiose Erbe schwarzer Christlnnen in den Stdstaaten der
USA. Kings Glaube war geprigt von der Hoffnung auf den befreienden Gott,
von der Erinnerung an die prophetischen Visionen menschlichen Zusammenle-
bens in Gerechtigkeit und an Jesu Eintreten fiir “die, dée keine Stimme haben”.

King glaubte die Worte eines Negro Spititual: ‘T heard the voice of Jesus, saying still to
fight on. He promised never to leave me, never to leave me alone.” (“Ich hirte die Stimme Jesn,
der mir sagte, ich solle weiterkimpfen. Er versprach miir, mich nie 3u verlassen, mich nie allein
s lassen.”)

Uber drei Jahrzehnte nach Kings Tod ist seine Vison einer geschwisterlichen
Weltgemeinschaft keine Realitit. Aber wenn wir - durch die Erinnerung an ihn
ermutigt - “sprechen fiir die, die keine Stimme haben”, ist sein Traum unter uns leben-
dig.

1 Offentlicher Vortrag in der Evangelischen Fachhochschule Hannover anlaBlich der 70. Wiederkehr
des Geburtstages von Martin Luther King am 15. Januar 1999. Dem Stil des miindlichen Vortrags
entsprechend verzichte ich auf Finzelnachweise der Zitate und auf wissenschaftliche Anmerkungen.
Die Mattin-Luther-King-Zitate sind folgenden Biichern entnommen:

M. L. King, Testament der Hoffnung,. Letzte Reden, Aufsitze und Predigten, eingeleitet und tibersetzt
von H. W. Grosse, Giitersloh 1974 (6. Aufl. 1989)

M. L. King,Schépfetischer Widerstand. Reden, Aufsatze, Predigten, hg. von H. W. Grosse, Giitersloh
1981

M.L King, Mein Traum vom Ende des Hassens. Texte fiit heute, hg. von H.-E. Bahr und H. W.
Grosse, Freiburg, 1994

J. M. Washington, A Testament of Hope. The Essential Writings of Martin Luther King, Jr., San
Francisco/ New York 1986

Eine wissenschaftliche Analyse des Wirkens von Martin Luther King enthélt: Heinrich W. Grosse, Die
Macht der Armen, Martin Luther King und der Kampf fiir soziale Gerechtigkeit, Hamburg 1971.
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Kriegsdienstverweigerung — ein listiges Menschenrecht.
Ein Plidoyer fiir seine volkerrechtliche Stirkung in
Europa!

Karl-Heinz L.ehmann

1

Der Geschichtsbezug dieses Kongresses im Jahre 1998 in Osnabriick lidt uns ein,
350 und mehr Jahre in das damalige Furopa zurtckzublicken: Im Jahre 1648
treffen wir einen 26jdhrigen, der die meiste Zeit des 30jdhrigen Krieges bewuf3t
erlebt hat. Es ist der deutsche Dichter Johann Jakob Christoffel von Grimmels-
hausen.? Die Kaiserlichen hatten 1634 seine Heimatstadt geplindert und den
12jdhrigen als Pferdejungen mitgenommen. Im Krieg war et mit verschiedenen
Truppen durch Deutschland gezogen. Schon 1668 erscheint sein Hauptwerk “Der
abenteuerliche Simplicissimus Teutsch” und bald darauf “Die Landstorzetin
Courasche”, Vorbild fur die weltbekannte “Mutter Courage” Bert Brechts.-

Simplicius Simplicissimus etleidet ein dhnliches Schicksal wie Gtrimmelshausen
selbst: Als Soldaten seine Pflegeeltern mifthandelt und getétet haben, flieht Sim-
plicissimus zu einem Einsiedler, wird von ithm in der Christenlehre unterwiesen
und gerit nach dessen Tod unter die Landsknechte. Simplicissimus sicht sie “in
Gottes Namen ... plindern, mitnehmen, totschieflen, niedermachen, angreifen,
gefangennehmen, in Brand stecken, und was ihre schrecklichen Verrichtungen
meht sein mégen.”? Entsetzt und empdtt hilt er den Kriegern die Heilige Schrift
entgegen, aber sie machen Simplicissimus zum Schwirmer und Nartren, pfeifen
und lachen ihn aus, so daf} er am liebsten ganz schweigen wiirde, was er aber “aus
christlicher Liebe nicht halten konnte.” So wiinscht er sich schlieBlich, dafl jeder-
mann bei seinem Finsiedel aufgezogen worden wite, damit er die Welt mit sei-
nen, des Simplicii, Augen sihe. Weil er die Gebote der Christenlehre wortlich
befolgen will, wird Simplicius in einen Nartren verwandelt und unter dem Schutz
dieses Narrenkleides wird er zunichst nicht Soldat.

! Vortrag zum European Peace Congtess Osnabriick 98 am 30.5.1998 anliBlich des 350. Jahrestages
des Westfilischen Friedens

2 41622 in Gelnhausen, 1676 in Renchen

3 J.J.Chr. von Grimmelshausen, Der abenteuerliche Simplicissimus, Reclams Universal-Bibliothek Nr.
761-766a, .82
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2

Kehren wir zur Gegenwart zurtick: 350 Jahre nach Abschlufi des Westfilischen
Friedens oder dem — wie es in der englischen und amerikanischen Fachliteratur
heilit — “Westphalia system of international law”, miissen Kriegsdienstverweigerer
in einigen Lindern Europas noch heute, wenn sie iht Menschenrecht der Gewis-
sensfreiheit umsetzen wollen - genau wie damals Simplicissimus — den Schutz der
Natrenkappe, die Flucht in die psychische Krankheit suchen. Das gilt vor allem
fir jene, deren Heimatstaat das Recht der Kriegsdienstverweigerung nicht aner-
kennt oder so unzulinglich regelt, daf3 das Recht nur auf dem Papier verbiirgt ist.
So hat z.B. der Schweizer Ruedi Winet im Oktober 1997 auf einer Fachtagung der
Zentralstelle fir Recht und Schutz der Kriegsdienstverweigerer aus Gewissens-
grinden e.V. zum Thema Kriegsdienstverweigerung in Europa zur Situation in
der Schweiz folgendes vorgetragen:

Lange Jahre galt fur die offizielle Schweiz der sogenannte “waffenlose Militdr-
dienst aus Gewissensgriinden” als einzige legale Alternative fir Militdrdienstver-
weigerer. In der Zwischenzeit hatte sich jedoch ein anderer Ausweg aus der
Zwangsverpflichtung aus dem Militdrdienst etabliert: Der “Blaue Weg”, so ge-
nannt wegen der blauen Abzeichen der Militirirzte in der Schweizer Armee.
Hiufig mittels psychiatrischer Gutachten, mit Diagnosen wie “abnorme psychische
Reaktion im Frieden und Krieg wurden und werden auch hente noch Tansende von Militir-
dienstpflichtigen ansgemustert, so dafl susammen mit anderen Ausschlufigriinden nur etwa die
Helfte tatsiichlich bis sum 42. Altersjabr militardienstpflichtig bleibt”?

Von den rund 870.000 wehrpflichtigen Schweizern gelten aus diesen oder dhnli-
chen Griinden 290.000 als wehrdienstuntauglich und weitere 110.000 sind wegen
andeter Ursachen vom Wehrdienst befreit. Ich nenne diese Zahlen, um die Di-
mension deutlich zu machen, die selbst in einem Land mit demokratischer Tradi-
tion wie der Schweiz jungen Minnern bis in die Gegenwart das Menschenrecht
der Gewissensfreiheit im Bereich der Kriegsdienstverweigerung nur so einge-
schrinkt gewihrt, daf} sie gezwungen sind, unwiirdige Auswege zu suchen. Hof-
fentlich wirkt sich das seit 1.10.1996 geltende Zivildienstgesetz auf die Gesamtsi-
tuation positiv aus, obwohl nach diesem Gesetz aus medizinischen oder psychi-
schen Grinden Ausgemusterte — also Militirdienstuntaugliche — keinen Zivil-
dienst leisten durfen.

Ich halte mein Plidoyer fiir die vélkerrechtliche Stirkung der Kriegsdienstverwei-
gerung unter der Hauptitberschrift “Kriegsdienstverweigerung — ein listiges Men-

4 Ruedi Winet, Die Situation der Kriegsdienstverweigerer in der Schweiz, S.12, in: Kriegsdienstverwei-
gerung in Buropa, KDV-Zentralstelle (Fachtagung vom 17./18. 10. 1997)
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schenrecht”. Damit soll an die Sichtweise einer Reihe von Staaten erinnert wet-
den, die das Menschenrecht auf Kriegsdienstverweigerung nicht oder nur zoger-
lich einrdumen. Und es soll des jammerlichen Zustandes gedacht werden, in dem
sich die junge Pflanze manchmal selbst dort befindet, wo ihr Daseinsrecht sogar
in der Verfassung garantiert wurde. Dieses Menschenrecht der Kriegsdienstver-
weigerung ist vielen Staaten ldstig! Die in allen Staaten michtigen Militdrinteressen
beschneiden die junge Pflanze der Gewissensfreiheit nach Kriften.

Eine Bestandsaufnahme im Recht der Kriegsdienstverweigerung, der Unterschie-
de und der tatsichlichen Praxis in den einzelnen Lindern Europas und die Tatsa-
che auch vollig fehlender Regelungen und Verfolgung von Verweigerern fihrt
notwendigerweise zu der Frage, welche staatlichen und insbesondere tberstaatli-
chen Regelungen das Menschenrecht der Gewissensfreiheit und damit das der
Kriegsdienstverweigerung tberhaupt garantieren. Da einzelne Staaten nicht oder
nur auf Druck bereit sind, dieses Menschentecht umzusetzen, wird der Ruf nach
volkerrechtlich verbindlichen Absicherungen immer lautet.

Nach dieser Einfithrung will ich zunéchst ein Blick auf nationale Garantien wer-
fen und dann eine Zusammenfassung internationaler Bestimmungen zum Men-
schenrecht der Gewissensfretheit geben.

3

Der Blick in nationales Recht bietet sich zur Einfihrung in die juristische Be-
griffswelt vor der Erorterung der einschligigen volkerrechtlichen Bestimmungen
an. Wenn dabel zuerst das deutsche Recht in mein Blickfeld gerit, geht es mir
nicht darum, die deutsche Losung als Patent zu empfehlen. Daf} ich mich gegen
das Blickfeld nicht striube, betuht schlicht darauf, daf3 ich mich im deutschen
Recht mehr zu Hause fithle als beispielsweise im gtiechischen.

Wenn ich auch iber unsere verfassungsrechtlichen Garantien der Gewissenfrei-
heit und der Kriegsdienstverweigerung froh bin, so teile ich doch nicht die Sicht
derer, die meinen, unser Schutz dieser Rechte sel im internationalen Vergleich so
ausgebaut, dal wir von anderen Staaten nichts lernen konnten und volkerrechtli-
che Normen sowieso dahinter zuriickblieben. Ich habe nimlich die Zeit nicht
vergessen, in der ich als Anwalt fir meine Mandanten die Anerkennung als
Kriegsdienstverweigerer vor Verwaltungsgerichten mithsam durchsetzen mufite.

Das Grundgesetz der Bundestepublik Deutschland (GG), unsere Verfassung,
widmet dem Thema zwei Artikel:
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Art.4 GG

“Die Freiheit des Glanbens, des Gewissens nnd die Freibeit des religidsen oder weltanschanlichen
Bekenntnisses sind unverletzlich.

Die ungestorte Religionsansitbung wird gewdibrileistet.

Niemand darf gegen sein Gewissen um Kriegsdienst mit der Waffe geswungen werden. Das
Ndihere regeit ein Bundesgeserz.”

Art. 12a GG

“Wer ans Gewissensgriinden den Kriegsdienst mit der Waffe verweigert, kann zu einem Er-
satdienst verpflichtet werden. Die Daner des Ersatzdienstes darf die Daner des Webrdienstes
nicht  diberstezgen. Das Nibere regelt ein Gesets, das die Freiheit der Gewissensentscheidung
nicht beeintréichtigen darf und anch eine Miglichkeit des Ersatzdienstes vorsehen mufs, die in
keinem Zusammenhang mit den Verbinden der Streitkrdfte und des Bundesgrenzschutzes
steben.”

Die Unvetletzlickeit des Grundrechts der Gewissensfreiheit des Art.4 Abs.1 GG
bedeutet, dal3 dessen Triger vor Stérungen durch den Staat oder Dritte geschiitzt
werden. Triger des Grundrechts sind in- oder auslindische natiirliche Personen.
Das Bundesverfassungsgericht versteht das Gewissen als ein real erfahrbares
seelisches Phanomen, “dessen Forderungen, Mabnungen und Warnungen fiir den Menschen
unmittelbar evidente Gebote nunbedingten Sollens sind”.

Als Gewissensentscheidung wird somit jede ernste sittliche Entscheidung, d.h. an
den Kategorien von “gut” und “bose” otientierte Entscheidung angesehen, “dre
der einzelne in einer bestimmten Lage als fiir sich bindend und unbedingt verpflichtend innerlich
etfabrt, so daff er gegen sie nicht ohne ernste Gewissensnot handeln kinnte. s

Dabei ist die Gewissensentscheidung vom Denken bis zum entsprechenden Han-
deln geschiitzt.¢

Das Kriegsdienstverweigerungsrecht des Art.4 Abs. 3 GG ist die spezielle Frei-
heit, seine Gewissensentscheidung nach auien zu dokumentieren.” Dabei betech-
tigt es auch, in Friedenszeiten eine Ausbildung an Waffen abzulehnen. Aus Art.

124555

6 Vgl. Seidel, Handbuch der Grund,-und Menschentechte auf staatlicher, europiischer und universel-
ler Ebene, Baden-Baden, 152

7B 23,127,132
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12 a Abs.2 GG folgt das Recht, aus Gewissensgriinden anstelle des Kriegsdienstes
mit der Waffe einen Ersatzdienst auBlerhalb der Streitkrifte oder des Bundes-
grenzschutzes zu leisten. Die Verweigerung des Kriegsdienstes mit der Waffe aus
Gewissensgrinden nur in bestimmten Kriegen wird vom Bundesverfassungsge-
richt nicht anerkannt?® Nut eine Gewissensentscheidung “gegen das Toten im
Kriege schlechthin” , gegen die persénliche Teilnahme an jedem Krieg, wird
gebilligt.

Eine Einschrinkung der Grundrechte des Art.4 GG durch Gesetz ist nicht mog-
lich. Kollidierende Grundrechte oder andere Werte der Verfassung kénnten je-
doch dazu fuhren.

Das Grundrecht der Kriegsdienstverweigerung gilt fur alle Personen, die der
Dienstpflicht des Art.12a Abs.1 GG unterworfen sein kénnten, also auch fiir
Auslidnder und Staatenlose. Der enge Bezug zur Gewissensfreiheit und der Wort-
laut des Art. 4 Abs. 3 GG (“Niemand”) kennzeichnen das Recht auf Kriegs-
dienstverweigerung als Menschenrecht.

Nach diesem Verstindnis gehort das Recht auf Kriegsdienstverweigerung also zu
den Individualrechten, die als vorstaatliche und unverduBetliche Rechte oder
Normen in innerstaatlichen Verfassungen und vélkerrechtliche Vereinbarungen
Eingang gefunden haben.

Mit diesem Grundwissen zutr Begrifflichkeit und zum Geltungsbereich des Rechts
auf Kriegsdienstverweigerung ausgeriistet, konnte nun beispielsweise ein Deut-
scher fur den Fall, daB ithm diese Rechte in Deutschland beschnitten wiirden,
Rechtsschutz durch die Europiische Konvention zum Schutze der Menschen-
rechte und Grundfreiheiten (EMRK) begehren. Die EMRK war am 4.11.1950
von den Mitgliedsstaaten des Europarates (auBler Frankreich) unterzeichnet und
am 7.8.1952 in Westdeutschland als Gesetz verabschiedet wotden.

Prifen wir also, inwieweit das Recht der Kriegsdienstverweigerung durch die
EMRK geschiitzt wird:

Art.9 der Konvention zum Schutze der Menschenrechte und Grund-
freiheiten

“(1) Jedermann hat Anspruch anf Gedanken-,Gewissen- und Reljgionsfrezheit; dieses Recht
umfafit die Freibeit des eingelnen zum Wechsel der Religion oder der Weltanschanung sowie die
Freiheit, seine Religion oder Weltanschaunng einzeln oder in Gemeinschaft mit anderen dffentlich

8 | 1245, 57
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oder privat durch Gottesdienst, Unterricht, Andachten und Beachten religidser Branche anszu-
diben.”

Im Vergleich mit Art. 4 GG fillt auf, daf} anstelle des Begritfs Glaubensfreiheit
nun in Art. 9 Abs.1 EMRK Gedankenfreiheit im Katalog der Schutzrechte er-
scheint. Die Gewissensfreiheit, in det EMRK als eine der schiutzenswerten drei
Freiheiten aufgezédhlt, wird von der Kommission zum Schutze der Menschenrech-
te (KOM) im Grundsatz dhnlich interpretiert wie im deutschen Rechtskreis. Da-
nach gehort zum Inhalt der Gewissensfreiheit insbesondere das Recht, eine be-
stimmte, der inneren Verpflichtung entstammende Uberzeugung zu haben, zu
vertreten und nach ihr zu leben.

Trotzdem ist die KOM detr Ansicht, daf3 sich aus Art. 9 EMRK kein Recht auf
Kriegsdienstverweigerung ableiten lasse. Zur Begriindung berief sie sich auf Art. 4
Abs. 3 b) EMRK. Danach soll es den Staaten tbetlassen sein, dieses Recht inn-
nerstaatlich zu sanktionieren.” Art. 4 EMRK vermag die Auffasssung der KOM
jedenfalls aber nur fir die Fille zu stitzen, in denen der Heimatstaat keine
Kriegsdienstverweigerung aus Gewissensgriinden als berechtigt anerkannt hat.
Die Vorschrift lautet (auszugsweise):

Art. 4 der Konvention zum Schutze der Menschenrechte und Grundfreihei-
ten

“WNiemand darf in S klaverei oder Letbeigenschaft gebalten werden.
Niemand darf gezwungen werden, Zwangs- oder Pflichtarbeit u verrichten.

Als Zwangs- oder Pflichtarbeit im Sinne dieses Artikels gilt nicht:

b)  jede Dienstleistung militirischen Charakters, oder im Falle der 1 erweigerung ans Gewis-
sensgriinden in Léndern, wo diese als berechtigt anerkannt ist, eine sonstige an Stelle der milita-
rischen Dienstpflicht tretende Dienstleistung...”

Als Zwischenergebnis bleibt festzuhalten, dafl zumindest der volkerrechtliche
Schutz des Birgers der EG versagt, dessen Heimatstaat bisher nicht die Kriegs-
dienstverweigerung aus Gewissengriinden als berechtigt anerkennt.

? KOM:-E 5591/72, CD 43, 161
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Da der Internationale Pakt iber birgetliche und politische Rechte vom
19.12.1966 (PbpR - in Kraft seit dem 23.3.1976) mit Art.18 Abs. 1 ebenso wie
Art.18 Abs.1 der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte vom 10.12.1948 das
Recht bzw. den Anspruch auf Gewissensfreiheit postulieren, bleibt zu prifen,
inwieweit diese Grundlage fir die Durchsetzung des Menschenrechts der Kriegs-
dienstverweigerung sein konnen. Weil der Internationale Pakt iiber biirgerliche
und politische Grundfreiheiten ebenso wie die Allgemeine Erklirung tber die
Menschenrechte kein ausdrickliches Recht auf Kriegsdienstverweigerung aus
Gewissensgrinden enthilt, hatte der Menschenrechts-Ausschuf3 frither zu dieser
Frage nur zuriickhaltend Stellung genommen.’® Im Jahre 1993 stellte et jedoch
fest, daf} das Verweigerungsrecht aus Art. 18 PbPR abzuleiten sei, weil die Pflicht
zum Waffengebrauch zu ernstlichen Konflikten mit der Gewissensfreiheit und
mit dem Recht auf freie Religions- und Glaubensausiibung fihren kénne. Der
MR-Ausschuf} stellte klar, daf} in den Fillen, in denen das Recht der Kriegsdienst-
verweigerung innerstaatlich z.B. durch Gesetz gewihrleistet wird, die Anwendung
vollig diskriminierungsfrei und ohne Unterschied der Uberzeugung des Antrag-
stellets erfolgen soll.!!

Die Durchsicht der Konventionen, Pakte und Erklirungen kommt zum bedrik-
kenden Ergebnis: Der volkerrechtliche Schutz des Menschenrechts der Kriegs-
dienstverweigerung ist bisher nicht gewihtleistet. Nur der MR-Ausschufi des
Internationalen Paktes tber birgerliche und politische Grundfreiheiten ist zur
Anerkennung als Menschentrecht bereit. Dem disteren Bild, daf3 Simplicius Sim-
plicissimus noch heute in Europa — je nach Nationaltit — eher die Narrenkappe
wihlen mifite, als sein Menschenrecht durchsetzen zu kénnen, sollten wir jedoch
nicht lange nachgeben. Es gibt Lichtblicke — und die Bestandsaufnahme sollte
gerade die Gegenkrifte aktivieren: Gibt es keinen oder nur ungeniigenden Schutz,
so muf} er errichtet werden!

4

Der weite, dunkle Weg zur volkerrechtlichen Absicherung des Menschentechts
auf Kriegsdienstverweigerung wird von einigen Empfehlungen, Resolutionen und
EntschlieBungen erhellt und vielleicht auch verkiirzt, die nicht verschwiegen wer-
den dirfen. So sind die Beratende Versammlung!? wie auch das Ministetkomitee

10 11l Muhonen /. FIN, -1985, 164 Nt. 89/1981 = EuGRZ 1985, 565
1 Allgemeine Bemerkung 22/48 zu Art. 18, Rn. 11, .38)
12 Res. 337 (1967)
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des Buroparates fir das Recht auf Kriegsdienstverweigerung eingetreten, wobei
die Beratende Versammlung in ihrer Resolution die Verweigerung als logische
Folge des Art. 9 EMRK bezeichnete. Auch das Buropdische Parlament hat sich in
seiner Entschliefung vom 19.1.1994 deutlich fir die Gewihrung des Kriegsver-
weigetungsrechts fir EG-Staatler eingesetzt.!” Das Patlament hat die EG-
Kommission aufgefordert, die bestehenden Unterschiede innethalb der EG zu
beseitigen.

Der Ruf nach voélkerrechtlicher Durchsetzung des Menschenrechts auf Kriegs-
dienstverweigerung ist angesichts der bekannten Miflachtung durch viele Staaten
nicht nur verstindlich, sondern auch geboten. Wenn die Menschentechte auch als
Volkervertragsrecht, als Vélkergewohnheitsrecht und als allgemeine Rechtsgrund-
sitze Bestandteil des Volkerrechts sind, ist es fraglich, ob eine absolute Veranke-
rung!® erreichbar ist. Das erscheint nahezu unmoglich, weil “der Entwicklungsstand
und die Reichweite der Menschenrechte im 1 olkerrecht ... immer von dem Willen (und der
Wellkiir) der Staaten abhingig bleiben” % wird.

In diesem Zusammenhang erinnere ich an den frommen und weltfremden
Wunsch des Simplicius Simplicissimus, der wollte, dafl alle die Welt mit seinen
Augen sehen kénnten. Die Entwicklung zu universellen Menschentechten, deren
Einhaltung weltweit zu berprifen und durchzusetzen wire, miifite zu einem —
moglicherweise nicht winschenswerten — Weltstaat fiihren.!” Det grundlegende
Wandel des Volkerrechts in unsetem Jahrhundert von einem Vertragssystem
verschiedener Staaten zu einer tatsichlichen Rechtsordnung liflt aber genug
Hoffnung, daf} die volkerrechtliche Verankerung des Menschenrechts der Kriegs-
dienstverweigerung im Rahmen einer schon bestehenden Staatengemeinschaft wie
in Buropa am ehesten moglich ist. Die gemeinschaftstragenden Krifte sind aufge-
fordert, die entsprechenden Beschliisse zu fassen und durch die Méglichkeit der
Sanktionierung von Verstdflen das Menschenrecht durchzusetzen.

Im Rahmen des Buroparates haben die Staaten Westeuropas auf der Grundlage
der Europiischen Konvention zum Schutze der Menschenrechte und Grundfrei-

13 Empehlung R (87) 8 vom 9.4.1987
1 Dok, A 3-0411/93 = EuGRZ 1994, 194)

15 Christian Busse, Die normative Verankerung der Menschenrechte im Vélkerrecht, .6, in: Vereinte
Nationen, Menschenrechte und Sichetheitspolitik — Vélkerrechtliche Fragen zu Internationalen
Konfliktbegrenzungen, Schriftenreihe der Deutschen Gruppe der AA (Hrsg. Ignaz Seidl-
Hohenveldern)

16 Aal. 12
17
So Busse, 2.2.0., 13
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heiten bereits ein tbernationales qualifiziertes Menschenrechtsschutzsystem ent-
wickelt, das es auszubauen gilt.

5

Der Vorschlag des Arbeitsausschusses “Menschenrecht Kriegsdienstverweige-
rung® fur einen Appell:

“Das Menschenrecht der Kriegsdienstverweigerung verwirklichen!” gipfelt in der Aufforderung,
uns 350 Jabre nach der Erklirung des Westfilischen Friedens uns fiir ein Europa einzusetzen,
das in der Welt die friedensfordernde Rolle aktiver Kriegsdienstverweigerung ibernimmt. Es soll
keine Soldaten geben, damit es keinen Krieg geben kann. Blicken wir nochmals mebr als 350
Jabre zuriick. Es ist Fribjabr 1624: Es wird fiir den Feldzug in Polen geworben. Als Mutter
Conrage ibren Sobn nicht mit den Werbern iehen lassen will, hilt ibr der Feldwebel vor: “Dn
lebst vom Krieg, denn wie willst du sonst leben, von was? Aber wie soll Krieg sein, wenn es keine
Soldaten gib2”18

18 Berthold Brecht, Mutter Courage und ihre Kinder, 31, Autbau-Verlag Berlin und Weimar, 1968
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Begegnung ohne Sprache: Das Bewul3tsein und das
Fremde

Alfred Rohloff

Die umstrittene Frage, ob es denn das Fremde tberhaupt gebe, soll hier zunidchst
offen gehalten werden. Vielmehr mégen zu Anfang, gleichsam als “empirische
Befunde”, einige kuriose Begebenheiten der Geschichte zut Sprache gebracht
werden, die das Thema, die Begegnung mit dem Fremden, in seinem Kern schon
beriihren.

Im 18. und 19. Jahrhundert, in einer Phase der Anndherung Chinas an den We-
sten - genauer besehen mufl man es eher umgekehrt sagen, denn der Westen
versuchte unter allen Umstinden, und sei es mit Gewalt, China als Handelspart-
ner zu gewinnen - untersagte der chinesische Hof den Auslindern, Chinesisch zu
lernen. Ja, in einem Falle - es handelte sich um einen englischen Kapitin - tauchte
dieser Vorwurf, er habe Chinesisch gelernt, gar als Anklagepunkt in einem juristi-
schen Verfahren auf. (Spence, 155)

Es war dies die Zeit, da China sich der aggressiven Handelsbemihungen des
Westens zu erwehren suchte, die spéter schliefilich in den Opiumktieg mindeten,
- eine Zeit, da der chinesische Kaiser Quianlong (1736-1799) an Kénig Georg I11.
schrieb: “Wir haben ... raffinierte Artikel nie geschétzt noch haben wir den ge-
ringsten Bedatf an den Erzeugnissen Eures Landes. Deshalb, o Kénig, sind wir
hinsichtlich Eures Ersuchens, einen stindigen Vertreter in der Hauptstadt zu
unterhalten, was nicht in Einklang mit den Anordnungen des Reichs des Himmels
steht, entschieden detr Ansicht, daf3 auch Euetr Land keinen Nutzen davon hitte”.
(nach Spence, 157)

Hier also der Wunsch, sich nicht nur des Handels mit dem Westen zu entziehen,
sondern auch der stindigen Kommunikation, wobei dieser Versuch so weit geht,
Fremden das Etlernen der eigenen Sprache zu untersagen. Erst nach dem verlo-
renen “Opiumktieg” wurde im Vertrag von Nanjing (1842) “dem althekannten Be-
streben der chinesischen Herrscher, Auslinder am Erlernen eines perfekten Chinesisch zu hin-
dern, ein Ende” gesetzt. (Spence, 201)

Es kann im Rahmen dieser Erérterungen nicht niher auf den historischen Kon-

text eingegangen werden, auch nicht darauf, welche berechtigten Sorgen, etwa
angesichts des Opiumhandels, zu dieser Abwehrhaltung gefthrt haben. Festzuhal-
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ten bleibt abet, daf3 hiet Isolation odet die Abweht des Fremden mit Hilfe der
Sprachdisparitit gesucht wurde.

Umgekehtt darf aus dem Insistieren der westlichen Michte auf Kommunikation
nicht auf eine besondere Votliebe fiir die chinesische Kultur oder auf eine Vorlie-
be fir symmetrische, dh. auf Gleichberechtigung angelegte Kommunikation
geschlossen werden. Kommunikation wurde hier in erster Linie als fir den Han-
del notwendig angeschen, letzterer wiederum als notwendig fir den Gewinn.
Kommunikation wurde auf diese Weise - einmal als verbotene, einmal als gefor-
derte - von beiden Seiten her nur als ein Mittel fir anderes angesehen.

In einem anderen Ereignis, das indessen noch weiter zuriickliegt, spielt die Spra-
che eine wohl noch kutiosere Rolle bei der Begegnung mit dem Fremden: Ko-
lumbus beschreibt in einem Brtief die “Inbesitznahme” det westindischen Inseln
mit den Worten: “Daraus werdet 1hr erseben konnen, daf§ ich mit der Flotte, die mir der
Kinig und die Kinigin, unsere erlanchtesten Herrschaften, gegeben haben, in dreiunddreifiig
Tagen von den Kanarischen Inseln nach Indien gelangte, wo ich sebr viele Inseln fand, die von
sabllosen Menschen bewobnt sind; und von ibnen allen habe ich durch Proklamation und mit
entfaltetem kiniglichen Banner fiir Ihre Hobeiten Besits ergriffen und mir wurde nicht weder-
sprochen.” (nach Greenblatt, 87)

Hier gibt sich ein Ritual gewalttitiger Besitzergreifung den schonen, aber falschen
Schein von Kommunikation und Legalitit: “Und mir wurde nicht widerspro-
chen”! Wer sollte da wohl widersprechen — und in welcher Sprache?

Das Ritual der Besitzergreifung wird durch einen einseitigen Sprechakt vollzogen,
der dann, ebenso einseitig, notariabel gemacht wird durch das Zeugnis des eige-
nen, “namentlich genannten und offiziell vereidigten Flottenschreibers”.
(Greenblatt, 95) Es ist die blanke Macht, die hier nun ginzlich ohne Sprache dem
Fremden gegeniibertritt, eine Macht, die das Fehlen einer gemeinsamen Sprache
nutzt, um sich den Schein des Rechts zu geben. GREENBLATT spricht hier von
einer “volligen Gleichgiltigkeit gegentber dem BewuBtsein des Anderen”.
(Greenblatt, 98) Man kann aber wohl auch von einer Verdinglichung des Frem-
den sprechen, wenn hier von Menschen und Land ohne Kommunikation Besitz
ergriffen wird.

Die beiden angefithrten Ereignisse haben zwar dies gemeinsam, dafi in ithnen eine
sprachliche Verbindung zum Fremden hin als eher unerwiinscht angesehen wird.
Wihrend aber im ersten Beispiel durch das Verbot an die Fremden, die eigene
Sprache zu etlernen - wie das im Falle des chinesischen Hofes geschah - der Ver-
such vorliegt, das Fremde abzuweisen, weil man so bleiben will, wie man ist, wer-
den im zweiten Beispiel die Sprachbartieren geradezu genutzt fir eine Scheinlega-
lisierung bei der gewaltsamen Besitzergreifung des Fremden.
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Aber auch jene Begegnungen mit dem Fremden! | die - anders als die eben ge-
schilderten - in diskursiver und sprachlicher Form, wie bei Reisenden, verlaufen,
sind in ihrer Bedeutung oft schwer einzuschitzen, weil die an der Begegnung
Beteiligten ihre Berichte in vielfach gefirbter Weise weitergeben.

Nicht nur, daf} sie das Etlebte - was ja eher selbstverstidndlich ist - mit den Augen
ihrer eigenen Kultur betrachten und bewerten. Es kommt vielmehr hinzu, daf} sie
ihre Eindrtcke in Gibersteigerter Form wiedergeben, etwa nach dem Motto: Wenn
einer eine Reise tut, zumal eine weite, dann muf3 et aber auch etwas - und das
heif3t hier: Etwas Kutioses, Exotisches - zu erzihlen haben.

Man mul} vielleicht nicht so weit gehen wie GREENBLATT, der behauptet: “Dre
Auntoren der Anekdoten, mit denen dieses Buch (sein Buch - Anm. A.R.) sich befafit, waren
samt und sonders Lijgner” (Greenblatt, 17); aber wenn man auch eine solche, allge-
mein gehaltene Behauptung zurtckweisen mochte, so scheint doch eine solche
Bewertung tendenziell richtig zu sein, weil die Versuchung, im Fremden etwas
Kurioses sehen zu wollen, und damit seine eigene Person herauszustellen, dann
besonders grof3 ist, wenn es spitlich und schwerlich Wege gibt, das Berichtete zu
vetifizieren. Zumal dann, wenn der Reisende, der dem Fremden begegnet, sich als
der einzige Informationstbermittler betrachten datf, wird die Versuchung grof3
sein, sich des Sondetlichen zu rithmen.

Auch die Beschreibungen und Bewertungen “fremder” Kulturen durch europii-
sche Philosophen, die sich ja in friheren Zeiten hdufig auf zweifelhafte Berichte
von Reisenden stitzten, sind wohl mit derselben Vorsicht zu betrachten. Dabei
146t die Entwicklung der eigenen Philosophie und ihre eigene, historisch bedingte
Geisteshaltung sie bald dieses, bald jenes am Fremden loben oder tadeln.

Fir die unterschiedlichen Bewertungen etwa, die die chinesische Kultur durch
Deutsche im Laufe der Geschichte erfahren hat, weil3 HSIA in seinem Nachwort
zu einer Textsammlung eine Reihe von Griinden anzugeben (Hsia, 369), die ihre
Waurzel simtlich in der Entwicklung der eigenen Kultur, nicht aber der fremden,
haben.

Das Bild, das sich bei der Durchsicht solcher historisch bedingter Beschreibungen
und Bewertungen ergibt, erscheint in der Tat mitunter eher von buntscheckiger
Einbildungskraft als von Realititsnihe gekennzeichnet zu sein. Was der eine kri-

! Die hier anzutreffende Allgemeinheit des Ausdrucks, die offen 1a63t, ob es sich beim Fremden nach
unserem Alltagsverstindnis um ein Ding oder eine Person handelt, ist bewulit gewihlt worden, weil
das Geistige einer “fremden” Kultur sowohl an ihren Vertretern wie ihren Produkten zu erfahren ist.

182



tisiert, lobt det andere; aber doch sind die meisten Utteile - sieht man einmal von
den neueren Texten ab - von eurozentristischen Vorurteilen gekennzeichnet.

Am wenigsten mag dies fir LEIBNIZ gelten, der immerhin meint, “daf die hichste
Kultnr und die hochste technische Zivilisation der Menschheit heute gleichsam gesammelt (sei) an
swei anflersten Enden unseres Kontinents, in Europa und Tschind” (nach Hsia,9), und der
cher eine wechselseitige Uberlegenheit, je nach unterschiedlichen Disziplinen,
konstatiert:

“Wenn wir daber in den bandwerklichen Fertigketten ebenbiirtis nnd in den theoretischen
Wissenschaften iiberlegen sind, so sind wir aber sicherlich unterlegen - was zu bekennen ich mich
beinabe schame - anf den Gebieten der praktischen Philosophie, ich meine: in den Lebren der
Ethik und Politik, die anf das Leben und die tighchen Gewobnbetten der Menschen selbst
ansgerichtet sind”. (nach Hsia, 11)

Das klingt nun zwar sehr nach einer Gleichberechtigung der Kultuten, - aber man
darf wohl dabei auch fragen, wo denn die anderen auflereuropdischen Kulturen
bleiben, und auch LEIBNIZ sagt Gber die Chinesen: “Sze scheinen nambich jene groffe
Evrleuchtung des menschlichen 1 erstandes, die Kunst der Beweisfithrung, bisher nicht gekannt’
zu haben.(nach Hsia, 11)

Man kann auf diese Weise, wenn man an den von HSIA gesammelten Texten
entlang geht, zu einer eindrucksvollen Sammlung von NegativiuBerungen gelan-
gen, in der KANT nicht fehlt mit seiner Bemerkung, dall die Chinesen “feige, sebr
arbeitsam, sebr untertiinig und den Komplimenten bis sum Ubermaffe ergeben” seien (nach
Hsia, 96), oder HERDER, der von ihnen gesagt hat, sie seien “ein mongolischer
Stamm, in einer Erdecke der Welt, zur Sinesischen S klavencultur verarte?” (nach Hsia, 126);
und auch HEGEL weif, insbesondere in seinen “Votlesungen iiber die Philoso-
phie der Geschichte”, viel Negatives tber sie zu sagen, so etwa, dall sie “noch anfer
der Weltgeschichte” stinden (PhdGesch, 147), und dafl “der Despotismus die notwendig
gegebene Regierungsweise” fir sie sei. (a.a.0., 157)

Gerade HEGEI? ist es, der mit seinen Werturteilen, insbesondere mit jenen in
seinen “Votlesungen tber die Philosophie der Geschichte”, heute eine durchaus
zweifelhafte Aktualitit erlangt zu haben scheint, besonders dort, wo man sich um
eine historische Aufarbeitung det Beziehungen der Kulturen zueinander bemtht,
- wie es zum Teil auch in dem Bereich geschieht, der sich heute als “interkulturelle

2Vgl. auch Schickel, Joachim, Hegels China - Chinas Hegel, in: Oskar Negt (Hrsg.), Aktualitit und
Folgen der Philosophie Hegels, Frankfurt 1970
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Philosophie” versteht (Vgl. Mall, Wimmer, Schickel) - oder auch in dem, was sich
als “Exotismus-Forschung” bezeichnet.(Vgl. Kubin, Greenblat)?

Nun ist man zunichst angesichts solcher Aufzihlungen von falschen oder frag-
wirdigen Bewertungen, zumal sie in der Regel nicht aus dem Zentrum der jewei-
ligen Philosophie stammen, ein wenig ratlos, - mochte die Verfasser am liebsten
auf die “eigentlichen Philosophien” verweisen oder den so gescholtenen Autoren
in der Weise Gerechtigkeit widerfahren lassen, dafl man Zitate mit positiveren
Wertungen hinzufiigt. So hat etwa HEGEL gleichermaBlen iiber China geduBlert, es
hitte “dée grofiten und besten Regenten” gehabt, “auf welche der Ausdruck salomonische
Weisheit amvendbar wire” (PhdGesch, 156), und er hat mit grofier Wertschétzung
von den Romanen und Erzihlungen der Chinesen gesprochen, die “hdufig durch die
reizende Zartheit besonders der weiblichen Charaktere sowie durch die ganze Kunst dieser in sich
abgernndeten Werke in Erstannen bringen” (Asth., 985), wie auch von ihren Gedichten,
“die man mit dem, was vom Besten in der europdischen Literatur vorkommt, vergleichen” kon-
ne (PhdGesch, 198).

Aber was hiilfe eine solche Aufrechnung? Nein, da ist sicher viel zu korrigieren
und nichts zu beschénigen. Sicherlich ist der grofite Teil solcher Werturteile iber
andere Kulturen zu verwerfen, und sichetlich man muf} sich auch von HEGELS
“systematischem Ansatz”4, den er in der “Philosophie der Geschichte” vorstellt,
verabschieden, so wie LIEBRUCKS schon 1954 die Auffassung vertreten hat, “daf
der Fortgang von der orientalischen sur griechisch-romischen und germanischen Welt....keine
Uberseugungskraft mebr” besitzen wirde. (Liebrucks?, 242)

Als eine andere, heute wohl eher zu beachtende These erscheint mir hingegen der
Grundgedanke HEGELS, die Menschheitsgeschichte als eine auf wirkliche Freiheit
abzielende Bewegung zu verstehen.’

Sicher ist fur eine Vielzahl solcher Werturteile, die nun weder richtig, noch im
philosophischen Sinne wichtig zu sein scheinen, der Zeitgeist mitverantwortlich
zu machen, von dem auch Philosophen sich nicht frei haben machen kénnen, und
sicher wird bei einigen Philosophen zu den von BACON veranschlagten Vorurtei-
len (Bacon, 32ff) noch ein weiteres hinzugekommen sein, sozusagen ein idolum

3 Das Buch von Kubin (Hrsg.), Mein Bild in Deinem Auge, dokumentiert ein Symposion zut Exotis-
musforschung aus dem Jahre 1990

4 Nach Hegels “System™ sollte im “Otient” nur “Biner” frei sein: der Despot, in det griechisch-
rémischen Welt schon “einige”; aber “Alle” schlieilich erst in der germanischen Welt. (PhdGesch,
134)

5 “Wie die Substanz det Matetie die Schwete ist, so, miissen wit sager, ist die Substanz, das Wesen des
Geistes die Freiheit” (PhdGesch,30).
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opetis, das die Urteile iber Anderes aus der Geschlossenheit des eigenen Systems
hervorgehen 1463t und darum dies Andere entstellt.

Nun kénnte man iiber Urteile dieser Art - zumal sie in der Regel nicht den zentra-
len Werken entstammen - nach einer Korrektur leicht hinweggehen, wenn nicht
die Gefahr bestiinde, daf} sie - gerade in dem Bereich, der sich heute als interkul-
turelle Philosophie geriett - zum Anlafl genommen werden, die Philosophie dieser
Autoren in Ginze zu verwetfen.

So ist fir MALL etwa HEGEL “heute das Antibeispiel” (Mall, 29). Er wirft thm
vor: “Als enropdischer Philosoph par excellence vertritt Hegel ein enrozentrisches Geschichts-
und Menschenbild, allerdings mit einem unerbittlichen, universalistischen Ansprauch”. (Mall,
83) AuBerdem habe HEGEL behauptet, “daff das europdische philosophische BewufStsein
im Besitz, des absoluten Wissens se”. (Mall, 77)

Nun lieBe sich viel tber eine solche Hegel-Auffassung sagen und streiten; dulern
mochte ich hier nur, dal es wohl schwierig sein diirfte, die These, HEGEL hitte
den “Besitz des absoluten Wissens” verkiindet, in Finklang zu bringen mit
HEGELS Denkansatz, “das Wabre nicht als Substanz, sondern eben so sebr als Subjekt
anfzufassen und ausudriicken.” (PhidG, 19)°

Die Gefahr indessen, die hier deutlich wird, ist diese: durch eine Anndherung an
HEGEL tber seine schwicheren “Nebenwerke”, wie die “Votlesungen iber die
Philosophie der Geschichte” - und es ist bezeichnend, dafl aus der “Logik” und
der “Phidnomenologie” keine Zitate angefthrt werden - dazu zu gelangen, HEGEL
in Ginze zu verwerfen.

Kritisch mit HEGEL geht auch WIMMER in seiner “Interkulturellen Philosphie”
um, wenn auch nicht in derselben Allgemeinheit. Zwar meint er, dall wir gezwun-
gen seien, “grundsitlich siber Hegel in der Betrachtung und Analyse nicht nur hinansznge-
hen, sondern iiber seinen Ansatz hinwegzugehen, ihn als eine der vielen Anmafungen europdi-
schen Denkens fallenznlassen” (Wimmer, 116), glaubt aber auch - anders als MALL -,
dal} es richtig sei, “sich auf die Suche nach einem Einbeitspunkt su machen, wie dies neben
vielen anderen anch Hegel getan” habe (ebd.). Eine ausfihtlichere Auseinandersetzung
mit HEGEL kiindigt et “fir einen weiteren Schritf” (ebd.) an.

Gegentiber einer solchen Hegelkritik, die sich allerdings nicht mit HEGELS eigent-
lichem Denkansatz in “Phédnomenologie” und “Logik” beschiftigt, hoffe ich im
folgenden zeigen zu konnen, dafl gerade HEGELS Gestalten des Bewufitseins in

6 Vgl. hierzu auch Heinz Rottges, Der Begriff der Methode in der Philosophie Hegels, 1981
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der “Phinomenologie” geeignet sind, die Beziechung des BewuBtseins zum Frem-
den uns besset verstehen zu lassen.

Aber kehren wir zunichst zu der Frage zuriick, ob es denn das Fremde tberhaupt
gebe. Dabei gilt vorab festzustellen, dal3 das “interkulturell Fremde”, das heifit
das, was mir von einer anderen Kultur her als fremd begegnet, nur als ein Sonder-
fall des Fremden tiberhaupt anzusehen ist. Das Fremde existiert in unserem Be-
wuBtsein nicht nur als ein interkulturelles Phinomen, sondern auch als eine intra-
kulturelle Erscheinung, - so etwa wenn mir Ereignisse fremd als Schicksal entge-
genkommen, oder mir ein Kunstwerk der eigenen Kultur als etwas Neues, Frem-
des begegnet. Ich erinnere nur daran, wie etwa, nach der Ruckkehr des Expres-
sionismus nach Deutschland zu Ende des letzten Krieges, viele in der Begegnung
mit Schépfungen dieser Kunstrichtung - gewohnt an die zum Teil kitschige, zum
Teil am Klassizismus otientierte Kunst des Nationalsozialismus - den Kopf
schiittelten ob solcher “schiefer Darstellungen”. Die Abwehr des Fremden dieser
Art driickte sich dann in abwertenden Spriichen und Witzen aus, mit denen man
meinte, sich tiber das Fremde ertheben zu konnen, die aber erkennen lieBen, daf3
man nicht bereit war, sich auf die Arbeit eines Verstehensprozesses einzulassen.

Bezuglich der Frage, ob es denn das Fremde gebe, oder ob ich mir selber datin
entgegenkomme, gibt es durchaus keine einheitliche Antwort.

So witft MALL etwa HEGEL vor, dieset konne “die Kategorie des echten Fremden...nicht
sulasser”” (Mall, 53), aber seine eigenen Aussagen tber das Fremde sind durchaus
widerspriichlich. Zwar meint er auf der einen Seite, wit miBten “das Fremde neben
dem Vertranten als Eijgenstindiges gelten lassen” (ebd.), kommt aber andererseits nicht
um die Feststellung herum: “AMe Bebauptungen von absoluter Fremdheit und totaler
Ldentitiit sind Fiktionen” (Mall, 38). Keine absolute Fremdheit also, aber doch echte
Fremdheit oder Eigenstindigkeit des Fremden? MALL vermeidet die sich ankiin-
digende Dialektik des Fremden, indem er die Begtiffe des “Alternierens” und
“Oszillierens” einfihrt: “Bestebt die Paradoxie der Xenologie darin, daff das Fremde weder
nuy identisch noch total verschieden ist, daf es sich aber auch nicht stufentheoretisch iiberwinden”
1dfst, so bedeutet dies, daff das Phinomen des Alternierens und des Oszillierens als das konsti-
tutive Merkmal der Selbst- und Fremderfabrung anzuseben ist.” (Mall, 51)

Demgegentiber stellt WIMMER fest: “Nach dem Prozef der Aneignung ist nichts mehr
Sremd’. (Wimmer 51)

Ehe wir uns indessen den Formen der “Aneignung” zuwenden, sollten wir zu-
nichst bei der Unmittelbarkeit der Begegnung mit dem Fremden verweilen. In

7 Dies auch eine Kritik an Hegel, vgl. auch Mall,14

186



dieser Unmittelbarkeit der Begegnung kommt dem Fremden, als Wertigkeit des
erfahrenden BewuBtseins, durchaus Figenstindigkeit zu, ja, diese Unmittelbarkeit
ist das eigentliche Moment der Figenstindigkeit des Fremden. Das Fremde er-
scheint dem BewuBtsein als eine Gegenstindlichkeit sui genetis deshalb, weil es
sich, in der Unmittelbarkeit der Begegnung, der Beziehung auf Anderes, Bekann-
tes widetsetzt,

GREENBLATT  fithrt in diesem Zusammenhang die Kategorie der
“Verwunderung” ein: “Welches Register der Vorstellungskraft ist in der Lage, im Angen-
blick tiefster Abnlichkeit eine absolute Differenz anfrubanen?”, fragt er und gibt zur Ant-
wortt: “FEs ist das Gefith! der Verwunderung, des Stannens”. (Greenblatt, 205) Dabet ist
ihm die Schwierigkeit der Trennung von Witksamkeit, die vom Objekt der Ver-
wunderung ausgeht, und jenet, die das so angesprochene Subjekt selber verbreitet,
durchaus bewuflt. (Greenblatt, 116)

Klammert man einmal die Frage nach der wirklichen oder bewul3t vom Subjekt
hervorgerufenen, und darum nur scheinbaren Wirkung des Wunderbaren aus, so
bleibt doch die Feststellung, dafl das Fremde in der Unmittelbarkeit der Begeg-
nung Verwunderung und Erstaunen hervorzurufen in der Lage ist, weil es den
Kontext der eigenen Erfahrung sprengt. Schon SPINOZA driickte dies in seiner
Definition von “Admiratio” aus - was meist mit “Bewunderung” tbersetzt wird,
hier aber richtiger mit “Verwunderung” oder “Staunen” ins Deutsche tibertragen
werden konnte, - wenn er sagt: “Bewwunderung (V erwunderung) ist die Vorstellung eines
Dinges, an die die Seele (mens) deswegen festgebannt bleibt, weil diese besondere 1 orstellung
keine Verkniipfung mit anderen Vorstellungen haf’. (Spinoza, 169)2

Aber dieser Zustand der Unmittelbarkeit im Auftreten des Fremden, der wegen
der Kontextlosigkeit das Gefiihl der Verwunderung hervorrufen kann, ist in sei-
ner Ambivalenz ein kurzzeitiger und instabiler, den das BewuBtsein auf verschie-
denen Wegen verlassen kann.

Dabei ist zundchst dies der einfachste Weg: die Subsumption des Fremden unter
eine Klasse von Gegenstinden, die schon vor dem Auftreten des Fremden be-
kannt und mit Urteilen belegt waren,- anders gesagt: die Fixierung des Fremden
durch Vor-Urteile. Man bekommt dabei dann allerdings nicht das Fremde zu
Gesicht - selbst wenn man es als solches ausspricht - sondern nur sich selber. Als
das dem Kontext eigener Erfahrung Enthobene ist das Fremde fiir die Besetzung
mit Vorurteilen ge-radezu pridestiniert. Man ist der Auseinandersetzung, der
Arbeit mit dem Fremden enthoben und hat “seine Welt” in Ordnung gebracht
oder in Ordnung gehalten. Dieser Vorgang kann desto leichter geschehen, je

8 Klammetzusitze von mir
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mehr das auf das Fremde projizierte Urteil durch soziale Beziige der eigenen
Gruppe kollektiv abgesichert ist. SchlieBlich gelangt das Bewuftsein dabei ohne
Aufwand und Arbeit zu einem Resultat.

Nach HEGEL ist dies nun ein Verfahren, “die Sache selbst zu mwmgeben”, denn “die
Sache ist nicht mit threm Zwecke erschipft, sondern in ibrer Ausfithrung, noch ist das Resultat
das wirkliche Ganze, sondern es zusammen mit seinem Werden”. (PhidG, 11). Nimmt
man aber das Werden, das zu einem Utteil dieser Art fihrt, hinzu, so gilt wohl,
daf letzteres viel tibet den Utrteillenden und nichts iiber die “fremde Sache” bei-
bringt. Die Begegnung mit dem Fremden wird so nicht erst zur Erfahrung, son-
dern zum scheznbaren Beleg bereits bestehender Urteile. Dabei mag es fur unsete
Betrachtungen zunichst gleichgiltig sein, ob und in welchem Mafe das “Urteil”
durch kollektive Ubereinstimmung abgestiitzt ist, so wie HEGEL meint, dal} es
gleichgiiltig sei, entweder “anf die Autoritit anderer oder ans eigener Ubersengung im
System des Meinens und des 1 orurteils su stecken”, wobel er fur den letzteren Fall ledig-
lich noch “Fitelkeit” hinzurechnet. (PhidG, 68)

Eine zweite - threm Sinne nach wohl mit det ersten verbundene - Form des Um-
gangs mit dem Fremden ist die gewaltsame Aneignung desselben als Besitz. Hier-
von ist unsere Geschichte, insonderheit die des kolonialen Zeitaltets, voll. Das
Fremde - ob Menschen oder Land - wird gewaltsam wie ein Ding in Besitz ge-
nommen. GREENBLATT spricht im Zusammenhang mit der Unterwerfung durch
Kolumbus davon, dall dieser einen “voreiligen Sprung von der Verwunderung - der Er-
fabrung fassungsloser Uberraschung - sum Besitz, oder doch syumindest smr Tilusion von Besity”
gemacht habe (Greenblatt, 147). Das Fremde wird hier dank der eigenen, entfalte-
ten Mittel von Gewalt unterworfen, zu einem Ding gemacht und in Besitz ge-
nommen. “Die Kapitulation ist also die einzige Mighchkedt, unter der der Barbar' existieren
soll’, heifit es beit WIMMER (Wimmer, 85).

In den beiden hier im Umrtif3 geschilderten Formen des Umgangs hat sich das
Bewultsein zu einer Autonomie aufgeworfen, sich zum Herrn aufgebliht, der, im
ersten Falle, ohne Erfahrung und Arbeit - denn Erfahrung ist immer auch schon
Arbeit - das Fremde verdinglichend in das Schubfach bereits bestehender Bewer-
tungen und Meinungen prefit, im zweiten Falle aber es als Ding sich gewaltsam
aneignet.

Der Herr ist nun aber nach HEGEL gerade dasjenige BewuBtsein, das alles auBler-
halb seiner selbst, das lebendige Andere, nur in seiner Dinglichkeit zu sehen ver-
mag, es als nechtig stz und darum letztlich vernichtet: “Der Nichtigkest dieses Anderen

9 Auf die von Wimmer zur Bestimmung der unterschiedlichen Beziehung zum Fremden eingefiihrten
Begriffe des “Batbaren”, des “Heiden” und des “Exoten” kann hier nicht niher eingegangen werden.
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gewifs, serst es fiir sich dieselbe als seine Wabrheit vernichtet den selbstindigen Gegenstand und
gibt sich dadurch die GewifSheit seiner selbst, als wabre, GewifSheit, als solche, welche thm selbst
anf gegenstindliche Weise genorden Zst”> (PhidG, 139)10

Das BewuBtsein des Herrn atbeitet nicht, wie es der Knecht tut, sondern riskiert
sein Leben, von dem es als einem scheinbar Dinglichen ebenso abstrahiert hat wie
von dem Leben anderer, und geht mit Macht und Begierde auf die Welt zu. Zwar
geht auch der Knecht aut die Welt zu: “Die vielfache sich in sich unterscheidende Ausbres-
tung, Vereinzelung des Lebens ist der Gegenstand, gegen welchen die Begierde und die Arbeit
targ ist” (PhidG,152), aber der Knecht gibt mit seiner Arbeit dem Gegenstand
Selbstindigkeit und Leben, auch Leben, das von seinem Leben ist, denn er hat,
im Unterschied zum Herrn, das Leben zumindest im Besonderen, im Herrn,
bejaht, insofern es auch fiir ihn selbst wesentlich ist.

In HEGELs “Phidnomenologie” erscheint Selbstbewnftsern, logisch und psycho-
logisch auf die Spitze getrieben, im Hern als ein BewuBtsein, das “durch das Aus-
schliefen alles anderen ans sich” (PhidG, 143) gekennzeichnet ist, ein Bewufitsein, das
“sich selbst das Wahre” (PhiadG,133) ist, als ein Bewulitsein, das will, das nur Ich
ist. Dies heifit dann aber auch logisch: alles andere auftheben wollen, undialektisch
aufheben, letztlich: vernichten wollen.

Der Knecht hingegen ist dasjenige BewuBtsein, das, am Leben hingend, sich ge-
beugt und den Anderen anerkannt hat, durch sein Tun gesagt hat: Dz sollst sein.
Uber 7hn geht der Weg zu der Wahrheit, da3 das wabre Selbstbewnftsein nur als aner-
kanntes existiert.

Insofern die Anerkennung”, als sittliche Kategotie, zuerst vom Knecht aus-
gesprochen wird, ist das BewuBtsein des Knechts die héhere Bewultseinsstufe:
“Die  Wabrbeit des selbstindigen Bewnufitseins ist demnach —das knechtische Bewuftsein”
(PhadG, 147), denn: “Das Selbsthewnfitsein erveicht seine Befriedigung nur in einem anderen
Selbsthewuftsein”. (PhiadG, 139)

10 Auf eine Datlegung des Entstehungsprozesses der Bewultseinsstufe des “Heren” nuf3 hier verzich-
tet werden. Die hier dem Herrschafts-Knechtschafts-Kapitel entnommenen

Gedanken (PhadG,133ff) werden ausfithrlich behandelt in: Liebrucks, Bruno, Sprache und Bewuft-
sein, Bd.5, Frankfurt a. M. 1970, 73£f. - Vgl. auch: Rohloff, Alfred, Gewalt und Bewulitsein, in: Bur-
bach / Metkel, Aufbruch zum Diesseits, FS fiir W. Fahlbusch, Hannover 1895, 265ff

11 Vgl. auch Siep, Ludwig, Anerkennung als Prinzip der praktischen Philosophie, Untersuchungen zu
Hegels Jenaer Philosophie des Geistes, Freiburg/Miinchen 1979
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Die Anerkennung'?, die der Knecht vollbringt, ist aber nicht nur auf den Herrn,
als den Anderen, zu beziehen, sondern auf die Welt als das Andere, Fremde. Et
geht, sein Ich opfernd, arbeitend und formierend auf die Welt zu, wobel in sol-
cher Titigkeit die Autonomie des Herrn (denn er gibt ja den Dingen seine Form)
und die Heteronomie des Knechts in seiner Unterwerfung (denn er muf} sich
auch der Hirte der Dinge unterwerfen) aufgehoben erscheinen. Bei HEGEL heif3t
es hierzu: “Die Arbeit bingegen ist gehemmte Begierde, aufgehaltenes 1 erschwinden, oder sie
bilder” (PhidG, 149)

Es ist bezeichnend, dafl HEGEL hier das Wortt “bilden” weder transitiv noch
reflexiv benutzt, so daBl man interpretierend hinzufiigen kann: Sie, die Arbeit,
bildet sowohl die Gegenstinde der Welt wie das arbeitende BewuBtsein.

Der Widerspruch des Herrn aber liegt darin, einerseits das Andere als fremd und
nichtig ab-zutun, andererseits aber davon - und sel es im Genul3 - ab-zuhdngen.
Es ist dies der Versuch einer Loslosung vom Anderen, Fremden, der nicht gelin-
gen kann, weil der Irrtum darin liegt, den Gegenstand, der als Leben Selbstindig-
keit besitzt, als einen unselbstindigen aufzufassen und ihn undialektisch aufheben
zu wollen,

Kann der Herr noch mit blanker Macht und ohne Sprache auf die Welt zugehen, -
wofir wir uns oben einige historische Beispiele angesehen haben - so ist das Tun
des Knechts ohne Sprache nicht denkbar. Sei es, daf3 sie explizit im Arrangement
wechselseitigen Anerkennens vorhanden ist oder doch zumindest schon in der
reinen Handlung der Unterwerfung, die allein durch das Tun sagt: Du sollst sein.

Kehren wir zu unserem Ausgangspunkt, dem unmittelbaren Erscheinen des An-
deren, Fremden zuriick, so kénnen wir feststellen, dafl neben jenen Begegnungs-
formen des Herrn - dem Fixieren des Fremden unter ein Vor-Urteil und dem
verdinglichenden Aneignen zum Besitz - jene dritte Form méglich ist: die Aneig-
nung durch Arbeit, die zugleich immer auch eine Anerkennung des Anderen,
Fremden bedeutet, und nicht mehr ein Tun des Herrn ist. Es ist dies eine Form
der Aneignung, die aber - im Unterschied zu den ersten beiden - auch das arbei-
tende BewuBltsein verdndert. Es verdndert sich das Wissen in dem gedoppelten
Sinne, dafl sowohl der Wissende (durch seine Erfahrung mit dem Fremden) wie
auch das Gewulflte verindert werden, denn letztetes - nunmeht von einem Ande-

12 Man wiirde den Hegelischen Begtiff der Anerkennung vollig mifiverstehen, wenn man darunter nut
die Beliebigkeit des Aufeinanderzugehen-Kénnens zweier Bewulitsein(e) verstehen wiirde, und ihn
nicht nehmen wiirde als das Exgebnis einer Einsicht in das logisch-ontologische Aufeinanderange-
wiesensein. “Ich” gibt es nicht ohne “wit”.
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ren, einem Vertreter einer anderen Kultur gewufit - wird dadurch ein Anderes,
ebenso wie der Wissende nicht mehr der ist, det er vorher war.

Schon immer, und bis heute, hat der Herr auf den so Arbeitenden herabgesehen,
weil letzterer sich ja in seinen Augen mit Nichtigem beschiftigt.

In dieses Bild pafit, was ein deutscher Sinologe in seinen Erinnerungen tber ein
Diplomatenehepaar zu berichten weiB: “Uber die Chinesen hatten beide (das Diploma-
tenpaar von Heyking) die in Berlin und anderswo damals vorgeschriebenen Ansichten: sie
galten fiir schmutig, feige, zutiickgeblieben und widerwdrtis, gut genug dafiir, daff man ibnen
ihre Besttztiimer abnebmen und anf ibrem Riicken die Karrieve fordern konnte. Sich mit chinesi-
schen Kulturfragen absugeben, war das Zeichen eines subalternen Geistes, im besten Falle eine
Gelebrtenschraulle’. (Harth, 32). Wir missen an dieser Stelle nicht dberpriifen, ob
und wieweit dieses Urteil, zumal in seiner Bezogenheit auf das Diplomatenehe-
paar, zutreffend ist oder nicht, aber ganz unabhingig davon scheint mir das unter-
schiedliche Bewuf3tsein des Hetrn und des Knechts, bzw. des arbeitenden Be-
wulitseins, darin zur Sprache gebracht zu sein.

Die Ambivalenz des Fremden, die das BewuBtsein in der unmittelbaren Begeg-
nung zwischen Anziehung und AbstoBung schwanken 148t, liegt aber eben darin,
dal} es sowohl die Méglichkeit der verdinglichenden Aneignung durch Herrschaft
- was nach dem zuvor Gesagten auch ein Abtoten der EinfluBmoglichkeiten des
Anderen, Fremden bedeutet - wie der Aneignung durch Arbeit signalisiert, wobei
letzteres eben auch bedeutet, den status quo des BewuBtseins zu verlieren, was
sich in Angsten bemerkbar machen mag.

Wenn HARTH meint: “Dem Figenen wie dem anderen fremd gegeniiber su steben, das ist ein
Zezchen der Freibest” (Harth, 32), so kann man dem zustimmen, wenn man darunter
jenes abstrakte Moment der Freiheit verstehen will, das datin besteht, sich von
allem abwenden zu konnen, und das det Herr bei HEGEL in absoluter Weise voll-
zieht. Erst im ProzeB3 der Anerkennung, der das entgegengesetzte Moment der
Freiheit, “das Sein-fir-Anderes” (WdL 1,106), das Moment der Heteronomie mit
enthilt!3, tritt aber Freiheit in ithre Wirklichkeit ein.

Eine besondere Art der Verdinglichung und der Verweigerung von Arbeit legen
auch jene an den Tag, die das Fremde als solches konservieren wollen (“Aber der
Chinese ist auch ein Mysterinm, in das kein Mensch je eindringen wird” - Botel nach Heuer,
135), sel es, dal sie mit der Vorzeigbarkeit des “Exotischen” ihr eigenes Selbst
erthéhen oder ein Geschift damit machen mochten. “Deshalb”, so meint

13« denn wenn ich abhéingig bin, so beziehe ich mich auf ein Anderes, das ich nicht bin;”

(PhdGesch,30)
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TRAUZETTEL, “hdlt sich der Exotist, der es auf die weidentige Schinbeit des Abenteners

abgesehen hat, aus Instinkt an die Oberfliche und bescheidet sich dann schnell mit excotischer
Idyllik”. (Trauzettel, 13)

In der Arbeit der Erfahrung, die immer auch als Reflexion zu verstehen ist, ver-
liert das Fremde seine Unmittelbatkeit und Fremdheit. Indem das Bewultsein
sozusagen auf die Rickseite seiner eigenen Beziehung zum Anderen blickt, ge-
wahtt es, dal thm im Fremden - um es mit HEGEL zu sagen - sein eigenes Ansich-
sein”* begegnet. Nehmen wir hier den Hegelischen Terminus des Ansich als Mog-
lichkeit, die sich nicht in Wirklichkeit niedergeschlagen hat, so kann das Bewuf3t-
sein zu der Feststellung gelangen, daf} das, was thm als fremd begegnet, auch als
Moglichkeit des eigenen Selbst vor thm steht.

Die in der Arbeit enthaltene Reflexion des BewuBitseins stellt darum in dem dop-
pelten Sinne einen Kontext her, daf} sie zum einen eine Beziehung des Fremden
zum eigenen Selbst entdeckt, - eine Beziehung, die in der Unmittelbarkeit der Be-
gegnung fiir das BewuBtsein nicht war - zum anderen das Fremde in den Kontext
einer Witklichkeit stellt, die nicht die seine wat, aber doch hitte sein kénnen. Es
entdeckt damit sein Selbst als mit anderen, als den bisher gemeinten Moglichkei-
ten ausgestattet und es findet, indem es sich mit der anderen Wirklichkeit ausein-
andersetzt, Begrindungen und Erklirungen fur das ihm fremd Erschienene. Das
Innewerden des Fremden als Figenes und das zum Vor-Schein-Kommen des
Eigenen als Fremdes sind dabei ein und derselbe ProzeB.

Die Gemeinsamkeit mit dem Andeten, Fremden, die auf der Rickseite der unmit-
telbaren Begegnung liegt, kann nur durch Reflexion und Sprache mit dem Ande-
ren ent-deckt werden, wobei zur Reflexion der Gedanke gehort, dafB3 ich auch so
sein kénnte (wie der Fremde), wenn meine vorgegebene Wirklichkeit, in der sich
mein Ansich entfaltet hat, eine andere wire. Zu dieser Arbeit in der Anerkennung
gehort auch das “Sich-sagen-lassen” durch den Anderen, denn die Empathie, die
im “Sich-sagen-lassen durch den Anderen und im Denken des “ich kénnte auch
so sein” liegt, ist die Bedingung fiir die Erkenntnis des Anderen, - was zugleich
die Erkenntnis meiner selbst ist.

Wihrend das Fremde bei bloBer Inbesitznahme durch Gewalt in seiner Dinglich-
keit verhatrt und ohne reflexive Wirkung auf das Subjekt bleibt, wird demgegen-
tber durch Arbeit seine Dinglichkeit aufgeldst, indem es mit seinem Geist im
Subjekt witksam werden kann und wodutch seine reine Dinglichkeit verschwin-
det.

14 “Was an sich ist, ist eine Méglichkeit, ein Vermégen, aber noch nicht aus seinem Inneren zur
Existenz gekommen.” (PhdGesch,36)
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Die Fremdheit des Fremden besteht damit in der Unmittelbarkeit seiner Etschei-
nung, die durch Arbeit authebbar ist, durch eine Arbeit im Hegelischen Sinne, die
Begierde und Besitz zum Verschwinden bringt, die Dreingabe des eigenen Ich
erfordert und die Anerkennung des Andeten bedeutet. Man kann darum
TRAUZETTEL nur zustimmen, wenn et sagt: “Der ernsthafte VVersuch, den Exoten und
das Exotische in ibrer Wirklichkeit su seben, bringt den Exotismus zum Verschwinden”.
(Trauzettel, 13) Die von MALL eingeforderte Eigenstindigkeit des Fremden aber
ist nur in seiner Unmittelbarkeit zu suchen. Geistiges - und wer wollte sagen, daf3
es sich bei der Begegnung mit anderen Kulturen nicht um ein solches handelte -
hat eben keine andere Eigenstindigkeit als die des unmittelbaren Auftretens durch
Personen oder Produkte und kann in einem Prozefl der Arbeit von jedem - aus
welcher Weltgegend auch immer - angeeignet werden, wodurch es seine Fremd-
heit verliert aber seine Selbstindigkeit durch Anerkennung bewahrt.

Wenn ich demgegeniiber die Begegnung mit dem Anderen, Fremden als Kampf
mifiverstehe, steige ich auf die Bewufitseinsstufe des Herrn herab, wobei die Ne-
gation des Fremden zugleich die Negation des eigenen Anderssein ist. Es gehort
zu den groflen Mifverstindnissen der Weltgeschichte, Herrschaft tber Andere
mit dem Siegel der Uberlegenheit des eigenen BewuBtseins versehen zu haben.
Demgegentiber verhilft eine reflexiv-sprachliche Begegnung mit dem Fremden zu
der Finsicht, die eigene Lebenswelt als eze Moglichkeit menschlicher Wirklichkeit
zu verstehen,

Nun mag man einwenden, dall es sich in der Weltgeschichte um kollektive Aus-
einandersetzungen handele, das BewuBtsein des Herrn aber doch ein solches eines
Einzelnen sei. Dazu mull man aber sagen, daf} die kollektive Einbindung des
Bewulitseins in groBere kulturelle Formationen die Befindlichkeit des Herren-
bewultseins nicht einfach ausloscht. Es kann vielmehr im Gegenteil dadurch erst
hervorgebracht oder abgestiitzt werden, wenn kollektive Ideologien ithm ein An-
deres, Fremdes als verachtenswert, als nichtig prisentieren. Sicher kann es auch in
einem Staatswesen, je nach der Art der ausgetbten Herrschaft, relativiert erschei-
nen, aber die Geschichte, und nicht nur jene des europdischen Impetialismus, ist
voll von Beispielen, in denen das HerrenbewuBitsein kollektiv abgesichert in Er-
scheinung getreten ist. Uber die Zeit der aggressiven Expansion der Europier
verwendet auch HUNTINGTON das Begriffspaar von Herr und Knecht, um das
Verhiltnis zueinander zu beschreiben, wenn er sagt: “Wiabrend westliche Gesellschaften
mit nichtwestlichen Gesellschaften im Stil von Herr und Knecht umgingen, verkebrten sie unter-
einander anf einer gleichberechtigten Basis” (Huntington, 68). In einer Betrachtung “ex
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post” mull man es aber wohl als “List der Vernunft”!> in der Weltgeschichte
ansehen, dafl die Buropder mit ihren als solche zu verurteilenden aggressiven
Kolonialunternehmungen den geschichtlichen Prozefi zur Hervorbringung einer
weltweiten Kommunikationskultur und zur Beendigung ihrer eigenen Herrschaft
wohl entschieden befordert haben.

Auch heute noch spukt der Herr in uns, und die gegenwirtigen Konflikte in der
Welt haben als eine ihrer Ursachen dies gemeinsam: dafl zu wenig Anerkennung
zwischen den Voélkern ausgesprochen wird, dall Herrenbewul3tsein auch heute
noch kultiviert wird. Wenn HUNTINGTON heute dem “Kampf der Kulturen™ das
Wort redet - wobei die Daten seiner Analyse, wie etwa die von ithm festgestellte
Bereitschaft der Menschen zur Ubernahme von “befriedigenderen religiésen
Importen” (Huntington, 151), keineswegs eine eindimensionale Entwicklung als
zwingend erscheinen lassen - und behauptet: “Die Menschen branchen Feinde zu ihrer
Selbstdefinition und Motivation...” (Huntington, 202), so kann man auch datin noch
die Sprache des Herrn vernehmen. Es bleibt nur zu hoffen, dafl damit nicht im
Sinne einer “self-fulfilling-prophecy” etwas eintritt, weil man es herbel geredet
hat. Dabei ist in diesern Zusammenhang gleichgiltig, auf welcher Seite ein Be-
wuBtsein dieser Art zuerst auftritt: es gebiert sich und wichst auf der anderen
Seite, - auch dies ein Zeichen dafir, daf3 Selbstbewul3tsein in seiner Wahtheit
ohne das Andetre nicht ist.

Sicher gibt es heute eine welthistorische Bewegung hin zu ezzer Welt, und viele der
gegenwirtigen Konflikte sind selber Ausdruck dieser Bewegung, wie auch die
weltweite Wahrnehmung dieser Konflikte. Aber ohne eine Verdnderung des Be-
wuBtseins, auch in seiner kollektiven Ausprigung, wird es eine newe eine Welt nicht
geben. Man kann LIEBRUCKS datum nur zustimmen, wenn et eine Verdnderung
an dieser Stelle fir den Scheitelpunkt hilt, bei dem “Weltgeschichte” in
“Menscheits-geschichte” tbetgeht (Liebrucksb 5, 84), und wenn er, das Hert-
schafts-Knechtschafts-Kapitel interpretierend, sagt: “Sollten wir heute Verbdltnissen
entgegengehen, in denen es weder Herven noch Knechte gibt, sondern nur freie Menschen, was es
bisher nur in Philosophie und Kunst gegeben hat, so ist dieses Kapite! die Eriffnung eines nenen
Weltalters.” (LiebrucksP 5, 95)

Die Anerkennung des Anderen ist aber schon heute , in einer Welt der Kommu-
nikation und Migration, in eine neue Form gelangt. Detjenige, der - auch um
meinetwillen - anerkannt sein will und sein soll, ist nicht mehr der Entfernte,
dessen Bejahung und Wertschitzung mich nichts kostet, sondern det neben mir

15 Nach Hegels Theotie erscheint “durch die Handlungen der Menschen noch etwas anders” als

Resultat in der Weltgeschichte, “als sie bezwecken und erreichen, als sie unmittelbar wissen und
wollen”; (PhdGesch, 42) vgl. auch PhdGesch, 49.
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Stehende, der vielleicht der Konkurrent um meinen Arbeitsplatz ist. Der mit der
Anerkennung des Anderen verbundene Humanismus vetliert darum heute seine
abstrakte Form und hat von einem unverbindlichen Philanthropismus zu einem
Humanismus konkreter Wirklichkeit tiberzugehen.

Auch in der Philosophie!® witd sich durch die Kommunikation in der einen Welt
der schon immer, wenn auch ungeniigend, vorhandene Dialog beschleunigen.
Dabei wird es sich sicher um einen Dialog handeln, - aber war er dies in der Phi-
losophie nicht schon immer? - bei dem “Verstehempollen und Verstandenwerdenwollen
susammengebiren” (Mall, 61). Wenn nun aber MALL vorschligt, dall “dée Verbindlich-
keit der Wabrheit weder in dieser noch in jener Tradition, sondern in den Uberlappungen ge-
sucht werden” solle (46), so scheint mir eine solche Vorgabe sehr wenig an den
spontanen Entwicklungsmoéglichkeiten eines solchen Dialogs otientiert zu sein.
Ein solcher Vorschlag scheint in seiner Tendenz cher auf historisch interessante
Ergebnisse gerichtet zu sein, indem er vielleicht zu solch wenig fir die Zukunft
bedeutsamen Ergebnissen fuhrt, wie dem, dafi die “goldene Regel”'” ein durch-
aus interkulturelles Phinomen sei. Fine solche Vorgabe fiir die Philosophie tber-
sieht auch, dafl neuere globale geistige Entwicklungen - aus welcher Region der
Welt sie auch kommen mégen - sich nicht extrapolieren lassen, weil sie sich eher
am Widerspruch des Bestehenden oder Gesagten orientieren und weil sie selber
Leben aus Leben sind.

Wenn MALL nun die Ansicht von HABERMAS zurickweist, det “die Einheit der
Vernunft allein in der Vielheit ihrer Stimmen” fiir vernehmbar hélt (Habermas, 2),
weil thm in dieser Formel der FEinheitsgedanke schon zu dominant erscheint, thm
schon das Wortchen “ihret” im Zitat eine “Sebusucht nach einer einheitlichen transzen-
dentalen Vernunft” verrit (Mall, 94), so kann man auf der einen Seite die berechtigte
Sotge zur Kenntnis nehmen, dafl die Vielheit - und bei MALL sind dies zumal die
philosophischen Stimmen der auBlereuropiischen Kulturen - dibergangen werde.
Auf der andeten Seite darf aber das Streben des Denkens nach Einheit nicht
denunziett werden, weil es ohne dies Streben nach Einheit kein Streben nach
Wahrheit gibe und Vernunft sich im rein Zufilligen erginge.

16 Auf den mittlerweile eingefithrten Begtiff der “Interkulturellen Philosophie” wutde hier in der Regel
verzichtet, weil er mir eher als der Hilfsbegriff eines Hilfsbegtiffs erscheint, insofern schon die Be-
griffe “Kultur” und “Epoche” etwas Prozefihaftes zugunsten einer Ordnung oder Klassifikation
fixieren. “Nur durch gesellschaftliche Durchsetzung einer imagindren Ordnung der Ausschlie-
Bung....kann Kultur als eine stabile Einheit fingiert werden...” (Greenblatt, 185)

17 Bei uns in der Fassung geldufig: “Was Du nicht willst, dal man Dir tu, das fiig auch keinem andern

2

zZu.
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Dies Streben nach Einheit, das die Zetrissenheit des BewuBtseins nicht einfach,
d.h. undialektisch, aufhebt, hat abet nichts mehr mit einem “Herrenbewuf3tsein”
zu tun, das da weil}, wie Eznbest, insonderheit die des eigenen Ich, gemacht wird.
Vielmeht ist bei diesem Streben nach Einheit die Dreingabe des Ich im Sinne des
Knechts bei HEGEL schon immer zugegen als Voraussetzung einer Anerkennung
des Anderen, so wie es LIEBRUCKS in seiner Hegelinterpretation beschreibt: “So
kdmnen anch wir philosophisch nur ans der eigenen Grube hinaus gelangen, indem wir anf die
Nichtigkeit der eigenen Persinlichkeit herunterkommen, die grofien Gedanken nachvollziehen,
uns ganz, in ibnen vergessen und keime Originalitit fiir uns beanspruchen als die, die wir im
Gegenstand finden. In jeder Stufe wird Ieh ruinsert. Wer sich sein Ich nicht ruinieren lassen will,
sih nicht an die Sache als seinen Herrn preisgibt, wird immer in der stultia der Positivitit
blethen.” (Liebtucks® 5, 107)
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Gemeinwesen am Nachmittag

Monika Tibbe

Linden-Nord, PfarrlandstraBie, Parkbank, am 24.September 1998:

Finf Kinder mit Baumwolltaschen queren den besonnten Platz auf der Suche
nach Kastanien, finden keine unter den Linden. Nach einem prifenden Blick
hinauf zu den Baumkronen und kurzem Palaver laufen sie in Richtung Thme.

Rittlings, auf einer der Binke ohne Lehne, sitzen sich gegentber: ein junger Mann
mit stachligen hellen Haaren und ein Méddchen in roter Samtrosenhose. Von Zeit

zu Zeit wetfen sie sich Wotte zu.

Ein etwa zwolfjahriger Junge, blasses Gesicht und nach hinten gegeelte Haare
lauft tber den Rasen.

Eine Frau, deren Brille mit dicken Glisern ihr Gesicht verdeckt, geht mit kurzen
Schritten an meiner Bank vorbei, schaut mich an und gleich wieder weg.

Die Frau auf der Bank links neben mir strickt etwas in Tirkis. Sie trigt ein in die
Stirn gezogenes Kopftuch und einen weiten Rock aus weich fallendem Stoff.

Das Rosen-Igel-Paar verlilit seine Bank, priift, ob der Rasen trocken genug ist
und legt sich lang, der Sonne entgegen.

Der Junge mit den Gelhaaren kommt auf Inlineskates zuriick, nimmt jetzt den
gepflasterten Weg.

Jemand witft Glas in den Container, der knallgriin durch die Biische blinkt.

Ein Mann mittleren Alters hockt auf einer Bank ohne Lehne und spielt mit einem
schon trockenen, gelben Lindenblatt. Ein zweiter Mann kommt dazu, bleibt auf
dem Fahrrad sitzen, indem er sich mit dem rechten Bein auf der Bank abstitzt. Er

redet mit groen Gesten und rollt dabei vor und zuriick, vor und zurtck.

Eine sehr alte Frau geht vorsichtig und ganz langsam tber den gepflasterten Weg.
Sie hat einen Hut auf, einen Mantel an und eine Handtasche in der linken Hand.

Noch eine alte Frau, am Stock und mit blitzenden Goldohrringen.

201



Das Rosen-Igel-Paar steht auf, rangelt ein bifichen, wippt noch kurz auf den hol-
zernen Motorridern am Rand des angrenzenden Spielplatzes und verschwindet in
Richtung Limmerstral3e.

Ein junges Middchen ganz in Schwarz - auch der Rucksack und das Klemmbrett

sind schwatz - wechselt von einer Schattenbank auf die sonnige rechts neben mir.
Schreibt weitet.
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Ansprache in der Andacht zum Semesterbeginn am
20. Oktober 1997 an der Evangelischen Fachhochschule
Hannover

Ernst Christoph Merkel

Text: Epheser 6, 10 - 17

Und schlieBlich, werdet statk durch die Kraft und Macht des Herrn.,

Zieht die Ristung Gottes an,

damit ihr den listigen Anschligen des Teufels widerstehen kénnt.

Denn wir haben nicht gegen Menschen aus Fleisch und Blut zu kimpfen,
sondern gegen die Firsten und Gewalten,

gegen die Beherrscher dieser finsteren Welt,

gegen die bosen Geister des himmlischen Bereichs.

Darum legt die Rustung Gottes an, damit ihr am Tag des Unheils standhalten,
alles vollbringen und den Kampf bestehen kénnt.

Seid also standhaft:

Gurtet euch mit Wahrheit,

zieht den Panzer der Gerechtigkeit an

und als Schuhe die Bereitschaft,

fir das Evangeliums des Friedens zu kimpfen.

Vor allem greift zum Schild des Glaubens.

Mit thm kénnt ihr alle feurigen Geschosse des Bosen ausloschen.
Nehmt den Helm des Heils und das Schwetrt des Geistes,

das ist das Wort Gottes.

Liebe Hochschulgemeinde,

vielleicht geht es Euch so wie mir. Und Thr denkt: Dieses Wort palit eigentlich
eher zu einer der in letzter Zeit so umstrittenen 6ffentlichen Vereidigungen von
Wehrpflichtigen der Bundeswehr als zum Eréffnungsgottesdienst eines neuen
Semesters an einer Hochschule fir Sozialwesen, Religionspidagogik und Ge-
sundheitswesen. Ich war zwat nie bei det Bundesweht und tue ihr vielleicht Un-
recht. Aber die militirische Sprache unseres Textes erinnert mich an die Kriegser-
fahrungen meiner Jugend und die vierzig Jahre Kalten Krieg der Raketendrohun-

gen danach, die mein Leben bestimmten.
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“Zieht die Riistung Gottes an. Seid standhbaft. Giirtet Ench mit Wabrheit. Ergresft den Schild
des Glanbens, mit ihm konnt Ibr alle fenrigen Geschosse des Bisen anslischen.” Welch krie-
gerische Sprache! Kluge Ausleger sagen uns: Das ist alles nicht ganz wortlich
gemeint. Es geht ja um den Kampf des Glaubens. Aber wie oft ist aus kriegeti-
scher Sprache ktiegerische Praxis geworden! Wie oft haben die Glaubenskidmpfe
in der weiten Welt und hier an unserer Fachhochschule zu Verhirtungen der
Fronten unter Menschen und Gruppen und Blocken gefthrt, die im Grunde
niemand wollte.

All die, die in diesen Tagen an unserer Hochschule ihr Studium oder auch nur ein
neues Semester beginnen, sie haben sicher alle das Anliegen, einen Beruf, der die
Menschlichkeit und ein gutes soziales Miteinander in unserer Gesellschaft stirkt,
zu etlernen; und alle, die hier zu studieren neu beginnen, streben sicher auch ein
gutes Miteinander des Lernens und nicht den Kampf aller gegen alle um die be-
sten Plitze an der Sonne, die besten Benotungen an.

Ich weil aus meiner bisherigen Arbeit an dieser Hochschule und aus den Erfah-
rungen der letzten Semester: Es gibt gelegentlich harte Kimpfe auch zwischen
Studierenden und Lehtenden, untet den Lehrenden, zwischen den Fachbereichen
und vielleicht auch mal zwischen Mitarbeitern und Dezernenten, aber das wollen
wir doch eigentlich lieber im vergangenen Semester zuriicklassen. Ich moéchte
nach vorn schauen. Und da sehe ich vot mitr inmitten aller Unruhe und allen
Streites die Gestalt Jesu von Nazareth, und sie ruft uns entgegen: “Selig sind, die
Frieden stiften, denn sie werden Sohne und Tochter Gottes genannt werden.”

Palt Jesu Wort zu diesem kriegerischen Text aus dem Epheserbrief? Wie das
manchmal so ist: Auch bei schwierigen Texten mufl man genau hingucken. Und
da lese ich unter all den Ristungsvorschriften fir die Glaubensstreiter: “Zzeht an
als Schube die Bereitschaft, fiir das Evangelinm des Friedens zu kampfen.”

Der Kampf, der uns als Christen zugemutet wird, es ist ein Kampf fur den Frie-
den. Der gute Frieden, den Jesus uns zusagt, er fillt uns offenbar nicht in den
SchoB.

“Frieden gabst du schon, Frieden muf noch werden” singt ein neueres Kirchenlied, und
Dietrich Bonhoeffer hat einmal gesagt: “Tatenloses Abwarten und stumpfes Zuschanen
sind keine christlichen Haltungen. Die Christen rufen nicht erst die Erfabrungen am ejgenen
Letbe, sondern die Erfabrungen am Leibe der Schwestern und Btiider, um devetwillen Christus
gelitten hat, zur Tat und um Mitleiden” .

Lafit mich an zwei Beispielen zeigen, wie unsere kimpferische Aktivitit um des
Friedens willen heute herausgefordert wird.
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Wihrend der votlesungsfreien Zeit, vor etwa finf Wochen, kam eine Nachbarin
aufgeregt und angewidert auf mich zu: In ithren Hetmatort Willferode am Stadt-
rand von Hannover hatte eine Gruppe von Satansanbetern auf dem Friedhof eine
Satansmesse gehalten, Satanssymbole auf Grabsteine gemalt und die Kapelle
verwiistet. Viele Menschen waren tief getroffen und personlich verletzt. Gemein-
sam standen wir vor der Frage: Wie kann so etwas geschehen? Wie kommt es, daf3
solch gewaltsames Handeln und solch lebensverneinendes Denken sich ausbreiten
kann unter uns?

Und ich frage heute hier in dieser Andacht: Fehlt es vielleicht uns Christen an
Uberzeugungskraft, dal menschliches Leben in unserer Welt nicht vom Teufel ist,
sondern Sinn macht und sich lohnt? Was kénnten, was militen wit tun, damit
Lebensbejahung, ein Ja zum guten Leben unter uns wichst? Und ein Ja zum ande-
ren Menschen neben mir mit seinen Empfindungen. Fin Ja zum Frieden.

Und dann ein ganz anderes Beispiel. Vor gut zwei Wochen, am 3. Oktober, sagte
det Frakdonssprechet von Bundnis 90 / Die Gtinen, Joschka Fischet, auf einem
Workshop zum Tag der Binheit: “Vor sieben Jabren haben sich Menschen im Osten
Dentschlands ibre Freibeit von der Diktatur des Realen Sozialismus erkampft. Wir haben
ihnen angeboten den Staat der Sozialen Marktwirtschaft als das Schmuckstiick westlicher
Demokratien. Heute ist dieses Schmuckstiick anfs Schwerste gefahrdet.”

Wit miissen auch hiet an unseret Hochschule mit Behartlichkeit und Phantasie
fir die Erhaltung dieses Schmuckstiickes kimpfen - nicht nur im eigenen Interes-
se fiir die Verbesserung von Bafog und die Verhinderung von Studiengebiihren -
das natiitlich auch, sondern vor allem im Interesse der Armsten der Armen, im
Interesse des sozialen Friedens in diesem Land. Und tduschen wit uns nicht: Det
wundetbare, lang erkimpfte Hochschulneubau, dieses duflere Anwachsen, diese
sichtbare Stabilisierung unserer Ausbildungsstitte, dies alles ist noch keine Garan-
tie fir das Anwachsen, fiir die Stabilisierung der religiésen und sozialen Werte, die
wit hier vertreten. Da gibt es noch viel zu kimpfen, da gibt es noch viel zu tun.

Und wieder sehe ich Jesus vor mir mitten unter uns, und er ermutigt uns in unse-
rem Kampf fir ein lebenswertes und gerechtes Miteinander: “Selig sind, die wmn der
Gerechtigkert willen angegriffen werden und Widerstand erfabren, denn thnen gebirt das Rezch
Gottes.”

Und unser heutiger Text nimmt das auf: “Ziebt an als Schube die Bereitschaft, fiir das
Evangelinm des Friedens zu kimpfen.”

Bleibt am Ende die Frage: Wie kénnen wir das zusammenbhalten in unserem Le-
ben, an dieser Hochschule, in diesem Semester, wie konnen wir die Zetreiprobe
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ertragen - den eigenen Frieden in unserem Leben zu erhalten und zugleich den
Kampf gegen die Friedlosigkeit um uns herum auf uns zu nehmen?

Bertolt Brecht hat einmal im Rickblick auf sein eigenes soziales Engagement
nichtern und nicht ohne Resignation in seinem Gedicht “An die Nachgebore-
nen” gesagt:

“Ach wir, die wir den Boden bereiten wollten fiir Freundlichkeit, konnten selber nicht freundlich
sein. Thr aber, wenn es soweit sein wird, daff der Mensch dem Menschen ein Helfer ist, gedenkt
unsrer mit Nachsicht”

Ich frage mich: Missen wir warten, bis eine neue, eine menschenfreundliche Welt
angebrochen ist? Oder konnte das Neue, konnte die Menschenfreundlichkeit,
konnte der Friede heute schon anbrechen unter uns? Ein hoffnungsvolles Bild
fallt mir ein fir die friedenstiftende, fur die freundlichkeitschaffende Existenz der
Christen in unseret Zeit: Ich sehe mich - eine Erinnerung an meine Jugend - auf
einem Fest. Und da wird zu Beginn ein grofier Umzug gemacht, eine sogenannte
Polonaise. Und da ziehen alle Giste Hand in Hand durchs Haus. Und da ziehen
die Vorderen mit Gewalt voran, und die Hinteren kommen nicht mit oder ziehen
gar entgegengesetzt. Und ich stehe dazwischen mit ausgebreiteten Armen in der
Zerreilprobe, zwischen denen, die voranstiirmen, und denen, die beharren, die
nicht mitkommen, aus welchen Griinden auch immer. Die Kette soll nicht zerrei-
Ben.

Ein Bild fir Christen in unserer Zeit. Menschen in der ZerreiBprobe. Thre Kraft
bewihrtt sich darin zusammenzuhalten, was auseinander zu driften dtoht: Die
Fortschrittlichen und die Riickschrittlichen, die Méchtigen und die Benachteilig-
ten, die Gesunden und die Kranken, die Téter und die Opfer.

Wir missen kimpfen gegen das Unrecht und doch die Ungerechten nicht fallen
lassen. Wir mussen der Gewalt entgegentreten und uns doch um die Resozialisie-
rung der Gewalttitigen bemithen. Es ist eine Zerreiprobe. Und wir bleiben ein-
ander dabet vieles schuldig. Aber wir sind dabei nicht allein.

Ich sehe Jesus vor mir, den Gekreuzigten. Seine ausgebreiteten Arme. Zeichen
der gewaltigen Spannung, der Zerreilprobe, in der er selbst lebte und litt. Verach-
tet von den Frommen auf der einen und den Gottlosen auf der anderen Seite.
Bekdmpft von konservativen Gesetzeshiitern und politischen Revolutiondren. Er
aber hielt mit den ausgebreiteten Armen seiner Liebe fest, die einander und die
ihn loswetrden wollten. “1ater, vergib ibnen, denn sie wissen nicht, was sie tun.”
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Liebe Hochschulgemeinde,

ich wiinsche Euch im kommenden Semester Freude an der Arbeit als Studieten-
de, Lehrende und in der Verwaltung. Ich wiinsche Euch Dankbarkeit, wo Fuch
die Dinge leicht von der Hand gehen. Und ich wiinsche Fuch Geduld und langen
Atem, wo Thr Widerstand erfahrt und kimpfen mufit. Und viel, viel Verstindnis
fir alle, an denen Thr Buch kriftig reibt und drgert. So kénnte das Evangelium des
Friedens Raum gewinnen an unserer Hochschule, in unserer Welt.

Amen.
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Motopadagogik in heutiger Zeit
Jochen Dittrich

Seit den 60er Jahren unseres Jahrhunderts wird der Bewegungserziechung als Teil
einer ganzheitlichen Pidagogik verstirkt Aufmerksamkeit geschenkt.

“Citius-fortius-altius” waten immer weniger die Grundanliegen der “Breiten-
sportlet”, der strenge Leistungsanspruch wich dem freudvollen, entspannten und
entspannenden Tun; “Just for fun”, loste bei den Massen das “Trainieren fir
Olympia” ab.

So kam es zur Entwicklung einer “Gegenbewegung”, mit der die Begriffe Psycho-
mototik und Motopidagogik bzw. Motopidie zu verbinden sind. In der Bundes-
republik ist sie vor allem von E.J. Kiphard vertreten und publiziert worden, dafl
“Bewegung heilt” so der Titel eines 1966 erschienenen Heftes tber die
“psychomotorische Ubungsbehandlung bei entwicklungsriickstindigen Kindern”
an dem er mitgeatbeitet hat.

“Es darf heute als gesichert angenommen werden, daff man durch psychomototrische Frithforde-
rung tm Elternbaus wnd Kindergarten kindlichen Feblentwicklungen wirksam vorbengen
kann.” (Kiphard 1979, S.8). Vor 20 Jahren ging es wesentlich um die Entwicklung
und wissenschaftliche Fundierung einer “Bewegungspidagogik oder Bewegung-
stherapie” (Kiphard 1979, S.11), die sich aus den vielfiltigsten Quellen, z.B.
sportlichen Aktivititen, Musik, Rhythmik, speiste. Synonym wurden die Begriffe
Motologie und Psychomotorik, Motopddagogik und Motopidie verwendet. Thr
Ausgangspunkt lag in der Arbeit mit beeintrichtigten Kindern. Thnen -vor allem-
zur Verbesserung ihrer Bewegungsmoglichkeiten und zur gezielten Bewegungs-
steuerung zu verhelfen, um dadurch zur gelungenen Lebensbewiltigung zu gelan-
gen, war Grundanliegen aller Bewegungsschulung und Reflexion tber menschli-
che Mototik.

Parallel verliefen Forschungen zut menschlichen Wahrnehmung - vor allem zu-
nichst der optischen, visuellen Wahrnehmung (vgl. M. Frostig, Develop mental
Text of Visual Perception), die alle, auch den Aspekt der korperlichen Beweglich-
keit mit einbezogen.

Die Untersuchungen zielten ebenso auf behinderte Kinder und Jugendliche. Als

Vater fir derartige Untersuchungen wurde durchgingig Piaget mit seiner Wahr-
nehmungstheorie angefthrt.
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Piaget argumentiert aus der Sicht des genetischen Konstruktivismus; fir ihn ist
die angepalite Aktivitit ein Intelligenzakt des Gleichgewichts zwischen Assimilati-
on und Akkomodation. Aber auch andere psychologische Richtungen nehmen
sich der menschlichen Bewegungssteuerung und -entwicklung an. Neben der
Individualpsychologie (vgl. Dreikurs) ist dies vor allem die Psychoanalyse
(Erikson, Winnicott). Bewegung - vor allem im Spiel - wird bei Erikson als Pro-
behandeln, als Integrationshandeln zur Ich-Stabilisierung im Rollenhandeln und
Gefiihls”test” verstanden.

“Das Spiel bedentet fiir das Kind, was dem Envachsenen Denken, Planen und Entwerfen
bedenten, ein versuchsweises Universum, in dem die Bedingungen vereinfacht, die Methoden
Jorschend sind, so daff Irrtiimer und Miflingen in der Vergangenbeit durchdacht, Erwartungen
itberpriift werden kinnen.” (Etikson, 1979, S. 104). Die Entwicklung der Kérperbe-
herrschung betont Etikson in diesem Zusammenhang; wihrend Winnicott im
Spiel die Briicke zwischen innerem Etleben und duBerer Realitit hervorhebt.

Aus diesen Quellen schopft die Psychomotorik und sieht als Grundvoraussetzun-
gen fir gelungenes “Sich-Bewegen” nicht das Beherrschen von funktionellen,
biomechanischen Trainingsmethoden, sondern Begeisterungsfihigkeit, Geduld,
Verstindnis und Kreativitit auf der Basis einer guten “Kenntnis der vielschichti-
gen Zusammenhinge und Wechselwirkungen des gesamten kindlichen Entwick-
lungsgeschehens” (Kiphard 1979, S. 12). Daf} Sinneswahrnehmung und Bewe-
gungshandeln in einem direkten Wechselwirkungszusammenhang stehen, bildet
die elementaten Grundtatsache der Psychomotorik, in die auflerdem emotionale
EBinwirkungen integtiert sind.

Eine Einschrinkung in einem der drei Bereiche, also Wahrnehmung, Handlungs-
fihigkeit oder emotionale Ansprechbarkeit, hat eine deutlich beeintrichtigte
Handlungs- bzw. Bewegungskompetenz zur Folge. Durch verinderte Bewe-
gungsmuster versuchen die betroffenen Kinder Mingel zu kompensieren. Ganz
gravierend werden diese Kompensationsversuche bei der zunehmenden Verringe-
rung der Bewegungsmoglichkeiten, die wir heute Kindern und Jugendlichen er-
moglichen. Ersatzhandlungen treten anstelle der “Ausfille” und fithren zu auffil-
ligem, abweichendem, unreguliertern bzw. unkontrolliertem Verhalten, das die
soziale Umwelt stort, die im Extremfall durch massive Bewegungseingrenzung die
Verhaltensursache noch verstitkt.

Wenn also mit dem Begriff Psychomotorik die enge Verwobenheit von seeli-
schem und korperlichem Etleben im Bewegen ausgedriickt werden soll, dann
muf} die heutige Etrziehung gerade auf die positive Funktion des befreienden,
lustbetonten und fast zweckfreien Bewegens hinarbeiten, um korperliche und
seelische Gesundheit zu ermoglichen.
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Mens sana in corpore sano! Nicht die weitere Bewegungseinschrinkung, sondern
die natirliche Entfaltung des Bewegungsdranges fiir unsere Kinder und Jugendli-
chen missen Pidagogen anstreben. Dazu konnen Wettkdmpfe, Sport, Tanz,
Gartenarbeit, Spiel und vieles andere ihre personlichkeitsbildenden Beitrdge lei-
sten. Sie zu vethindetrn oder nur sekundir -medial- etlebbar zu machen, verfehlt
den Erziehungsauftrag,

Umwelt und Mitmenschen begteifen und verstehen kénnen, kérpetliche Leistun-
gen ermessen und einsehen kénnen, Grenzen etleben und erfahren kénnen, Han-
deln und Unterlassen begriinden kénnen, eigenen Standort und Positionen ande-
rer zuotdnen kénnen, sich und andete beobachten und beachten lernen, all das
wird immer wieder neu in Bewegungsspielen von Kindheit an bis ins hohe Alter
“gelernt”. Es gelingt nur im aktiven Tun, kann nicht sekundédr nachempfunden
werden, dazu missen wir Kindern, Jugendlichen, jungen und alteren Erwachse-
nen vethelfen,

Fir Beeintrichtigte miissen Pidagogen Sorge tragen, anderen sollten frei zu wih-
lende Bewegungsmoglichkeiten nicht verstellt werden. Wie sehr Denken und
Handeln zum Gelingen des Alltags beitragen, erfahren wir immer , wenn wir
zeitweilig an dem einen oder anderen gehindert sind.

Kinder mit Wahrnehmungs- und Bewegungsstorungen neigen zu retardierter
Entwicklung - organisch, psychisch und sozial. Die Ursachenforschung fiir derar-
tige Fehlverhaltensweisen geht in der Regel zunichst in eine andere als die indivi-
duelle Richtung, meist werden Mingel im sozialen Umfeld - z.B. Bewegungsein-
grenzung durch beengte Wohnverhéltnisse - gesucht. Neuere Untersuchungen,
vor allem in der franzoésischen Psychomototik Aucoututiers weisen aber darauf
hin, sorgsam die Individuallage jedes einzelnen zu betrachten.

Psychomotorische Erziehung und Therapie findet demnach in speziellen Rdumen,
tber festgelegte Zeitrdume mit spezifischen Materialien, auf die Individualitit des
zu behandelnden Kindes bezogen, statt. Die psychomotorische Ubungsbehand-
lung nach Aucouturier soll kommunikative, kreative und operationale Elemente
miteinander verbinden, damit analytisches und synthetisches Denken und Han-
deln beim Kind geférdert werden. Methodisch erreicht Aucouturier diese Haltung
durch Destruktion und anschlieBende Konstruktion; d.h. Kinder kommen tber
destruktive Haltungen und zerstorerische Handlungen (z.B. von Schaumstofftir-
men) zu Regelhandlungen, Phantasiebauten o.4. . “Die nicht von einer hoberen Instanz;
kontrollierten emotionalen Spannungen dritcken sich symbolbaft im Agieren aus. Hier findet die
Person ibre Echtheit wieder ..., es ist die symbolische Befriedigung der tiefsten und anthentischen
Wiinsche.” (Aucoututier, 1997, Ausbildungskonzept, nach H.Wirth, 1998, 5.97).
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Die franzosische Bewegungserziehung bzw. -therapie verlangt die Wahrnehmung
der Situation des Kindes aus dessen Sicht, um das Kind verstehen zu konnen und
mit thm als “symbolischer Partner” zu agieren beim Springen, Bauen und Laufen.
Aus der Beziehung zum eigenen Korper und dem des anderen in der
(gemeinsamen) Bewegung wird der andere etlebt, werden neue (Regel-)Einsichten
gewonnen, wird Befriedigung erfahren - ohne eindringliche Worte, ganz wesent-
lich im Tun und Handeln.

Das Kind kann in der Bewegung seine Identitit (neu) gewinnen.

Wo die natiitlichen Bewegungsriume in der Umwelt vetloren gehen, sind Pid-
agogen gefordert, zum Wohle aller neue Méglichkeiten der “Kérpererfahrung” zu
schaffen und zu gestalten.

Bewegungserziehung, Motopidagogik ist in heutiger Zeit not-wendig - im waht-
sten Sinne des Wortes!.
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