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Die abydenische Version des Kultbildrituals

Von HARTWIG ALTENMULLER

Das Ritual, das in alter Zeit tdglich an den Gétterbildern der dgyptischen Landestempel
dutchgefithrt worden ist, wird als Kultbildritual bezeichnet. Es ist in mehreren Fassungen et-
halten, deren einzelne Textexemplare seit der Zeit des Neuen Reiches bekannt sind. Die meisten
Exemplare liegen in Wandinschriften in den Landestempeln vor!). Nur vereinzelt sind Auf-
zeichnungen auf Papyrus erhalten.

Das erhaltene Textmaterial kann im wesentlichen in zwei Gruppen unterteilt und jeweils
um einen markanten Vertreter herum angeordnet werden. Die etste Gruppe, die zugleich die
iltere Ritualfassung besitzt, wird dabei von den abydenischen Wandreliefs aus det Zeit Sethos I.
angefiihrt. Die Texte und Bilder dieser Ritualfassung stehen in fast iibereinstimmender Folge an
den Winden von sechs der sieben Kultkammern westlich des 2. Hypostylsaals im Tempel
Sethos1. in Abydos, die den Reichsgéttern Amun, Re-Harachte und Ptah sowie den abydenischen
Gottern Osiris, Isis und Horus geweiht sind?). Die Leitexemplare der zweiten, jiingeren Ritual-
gruppe dagegen sind auf Papyrus aufgezeichnet und werden heute unter den Inv.-Nt. 3055 und
3014/3053 in den Betliner Museen aufbewahtt3). Es handelt sich bei ihnen um zwei nicht ganz
vollstindig erhaltene Handschriften aus der Bubastidenzeit mit dem Ritual fiir die Gotterbilder
des Amun und der Mut. ;

Beide Gruppen von Ritualtexten bilden jeweils fiir sich eine Ubetlieferungseinheit. Innet-
halb der ersten Gruppe stehen die verschiedenen Exemplare aus dem Tempel von Abydos
in einem besonders engen Verhiltnis zueinander, obwohl das in ihnen aufgezeichnete
Ritual jeweils fiir einen andeten Gott bestimmt ist. Mit Ausnahme der Kapelle fiir den
Hauptgott Osiris, die den Durchgang zu den weiter westlich gelegenen Riumen des
Tempels bildet, weisen die Winde der Kapellen fiir die Goétter Amun, Re-Harachte, Ptah,
Isis und Horus ein beinahe identisches Bildprogramm auf, so daB fiir diese Wand-
inschriften eine tbetlieferungsbedingte Abhingigkeit von einer gemeinsamen Votlage an-
genommen wetrden darf. Wie sich zeigt, steht in Abhingigkeit zu dieser Votlage auch
der Wandschmuck in der Osiriskapelle. Dort nimlich ist, wie in den ibrigen fiinf Gotter-
kapellen, bei detr Aufzeichnung folgender Kulthandlung ein markanter Fehler aus der ge-
meinsamen Votlage tbetnommen worden: Unter der Spruchiiberschrift zu der Reinigung
mit oberigyptischem Natron erscheint der Spruch zur Reinigung mit unterigyptischem
Natron und umgekehrt.

1) D. ArNovLD, Wandrelief und Raumfunktion in agyptischen Tempeln des Newen Reiches (MAS 2, 1962)
11—24.
2) A. MARIETTE, Abydos 1 (1869—1880) 34—70; A. M, CALVERLEY-A. H. GARDINER, The Temple of King

Sethos I at Abydos, vol. I—II (1933—1935).
3) Hieratische Papyrus aus den kiniglichen Museen g Berlin I (1901) Taf. 1ff.
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Auch in der zweiten Gruppe der Ritualtexte ist eine einheitliche Ubetlieferung zu be-
obachten. Der nicht ganz vollstindig ethaltene Papyrus Betlin 3055 mit der Aufzeichnung des
Rituals fiir das Kultbild des Amun ist unmittelbar mit dem weniger gut erhaltenen Papyrus
Berlin 3014/3053 fiit das Kultbild der Mut zu vetbinden. Dabei zeigen sich nur wenige Unter-
schiede zwischen beiden Ritualaufzeichnungen. Wo sie bestehen, findet sich fiir sie eine Er-
klirung in der Verschiedenartigkeit der beiden Gottheiten, fiir die jeweils das Ritual be-
stimmt ist.

Die den beiden Gruppen der Ritualtexte zugewiesenen Exemplare des Kultbildrituals
lassen sich iiber den Rahmen ihret Bestimmung hinaus nur schwer miteinander ver-
gleichen. Beide Gtruppen bringen eine verschiedene Fassung des Kultbildrituals. Wie wenig
sich beide Ritualgruppen trotz der Identitit mancher Spriiche beriihren, ist daran zu et-
kennen, daB in beiden Fassungen zu gleichartigen Ritualspriichen hiufig verschiedene
Ubetschriften existieren.

Aus der unterschiedlichen Ubetlieferungslage der beiden Ritualbiichet ergibt sich, daB
beide Ritualgruppen nicht unmittelbar miteinander gleichgesetzt werden diirfen. Obwohl beide
wahtscheinlich auf einen gemeinsamen Utrsprung zuriickgehen, bilden sie in ihrem kontrollier-
baten Entwicklungsstand zur Zeit det 19. bzw. 22. Dynastie jeweils eine selbstindige Ubet-
lieferungseinheit.

Da nicht nur der Ubetlieferungsstand, sondern auch die Ubetlieferungsform der bei-
den Ritualbiicher unterschiedlich ist, ergeben sich fiir das abydenische Kultbildritual
gewisse Konsequenzen. Die abydenische Version des Rituals besteht aus einer Sammlung
von einzelnen Wandbildern, die nach einem uns noch unbekannten System an die Winde
der Kultkammern gebracht worden sind, wihrend in der Berliner Ritualfassung die einzel-
nen Spriiche vom Anfang bis zum Ende des Rituals in einer festgelegten und erkenn-
baren Folge aus einer Votlage auf Papyrus kopiert worden sind. Nach den oben ge-
machten Feststellungen diitfen die beiden Ritualbiicher aber nun nicht mehr ungepriift
miteinander verglichen werden. Sie sind als selbstindige Ubetlieferungseinheiten zu be-
handeln. Das bedeutet, daB der unbekannte Ritualablauf der abydenischen Version nicht
dutch eine Gleichsetzung mit den Spriichen des geordneten Berliner Ritualbuches ermittelt
werden kann?).

Die Abfolge des abydenischen Kultbildrituals ist nur durch den internen Vergleich
der Wandbilder in den einzelnen Gotterkapellen von Abydos zu gewinnen. Fiir einen sol-
chen Vergleich bietet gerade das Bildprogramm in den Gotterkapellen von Abydos einen
sehr giinstigen Ausgangspunkt. Trotz der dott einheitlich festgelegten Bildanordnung
sind nimlich in einigen Kapellen die Bilder aus Raummangel mit geringfiigicen Ab-
weichungen vom sonst geltenden Bildprogramm angebracht worden. Datraus lassen sich
fiir die Arbeitsweise des Wanddekorateurs und fiir die Gestalt der Votlage einige wichtige
Schliisse ziehen.

1) Die Erstellung des Ritualablaufs der abydenischen Version des Kultbildrituals wutrde bisher vor allem
bei dem Vergleich mit der Szenenabfolge des Betliner Ritualbuches begonnen. Der letzte Vetsuch in dieser
Richtung stammt von W. BARTA in MDIK 21 (1966) 116—122. Die Ergebnisse der fritheren, methodisch 4hn-
lich aufgebauten Arbeiten von A.BrAckMan, M. Aruior und G. Roeper werden bei W. BARTA, o.c. kurz
diskutiert, so daB sie hier nicht wiederholt zu werden brauchen. Den bisher fruchtbarsten Ansatz zu einer Neu-
ordnung des Rituals hat B. ALTENMULLER - KESTING, Reinigungsriten im Agyptischen Kult (Diss. Hamburg 1968)
175 ff. gefunden. In dieser Arbeit wird zum ersten Mal das Bildprogramm der Gétterkapellen von Abydos als
selbstindige Ubetlieferungseinheit gewertet.
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Das Bildprogramm in den einzelnen Kapellen von Abydos ist folgendermafBen gestaltet:

Stidwand : Westwand : Nordwand :
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s TR T NG EOR R O ]t apolnmi ki
daabb A [aBenCut DineE, F G4 H hig f edcbla
Hedaracple: T2 os L SN RO RRP ARG R NS s |« o ||
/. qp N~
B]c D E G F 1 u | £ ol ahad i
A g
LR IlKLMN OPQR\S s|t g polnm a | i
\ N
2 *TA Sl « 1,/ s x & jde o]
= e N o g =7/ //[* a olami]+
\ /
: AN B cIDlE P B E:: hfg f |edcbla
s T [T M NS lOmPanQ R o8 s]tapolaml k)i
AlB c D E F Gl hfg £ Jed o]
s D[RR lTort P RS slrapolami ki

[Die mit * gekennzeichneten Szenen gehéren nicht zum Bildprogramm des Kultbildrituals.]

Siidhilfte :

A)  Jjrjt web m sntr br sdt

B) jrjtweb m 4 Bw n bd

C) Jjrjtweb m 4 Bw Smej n Nbb

D) Jrjtweb m 4 Bw mhwj n Stpt

E) Jjrjtweb m ¢ n qbbw n sntr

F) jrjtweb m sntr br sdt phr b3 Lp 4%)

G) Jjrjtwic 3

H) * jrjt web m sntr br sdt phr b3 p 4
) Jjujt vrd m bdn; jujt <3

K) db3 mnpt bdt

L) - db3 mnpt widst

M) db3 mnpt jns

N) rdjt wsh bidrt

Abb. 1

Nordhilfte:

a) sdsmn

b) s8¢

c) wn Swj?)

d) m33 ntr

e) sn B rdjt br bt

£)  jrjt sntr bft wn hr m shipj
g)  dw3 nir jijt sntr Bt <q r sip33
h) dw3 nirt tn

i) eqrwnbrmbmw bwt-t
k) sfbt dbet

D) sntr njert
m) ¢qrpm

n) <qr st-wrt

1) Var. Re-Harachte und Amun: dws ntr 3p 4, jrjt sntr bft ¢q r stp-33.

2) Var. Horus: 73 # jnjt <ub br ntr.
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O) rdjt s$pt menpt o) df3 pr-wr

P)  smnt swtj m tp p) rdit cwj br nir
Q) rdjt wis hg3 nh3b3 q) sfbt mdt

R) fbnk mdt ) sfht mnht

S)  bbs m mnht 3t hr 3 nn s) smer haw m nms

Im Bildprogramm der Kapellen der Reichsgotter Re-Harachte und Ptah und der abydenischen
Gottheiten Isis und Horus herrscht, soweit es nachpriifbar ist, weitgehend Ubereinstimmung.
Die Winde dieser vier Kapellen sind offensichtlich nach einem einheitlichen Schema bebildert
und beschriftet worden. Nur die Wanddekoration in der Kapelle des Amun weicht von dem
iiblichen Dekorationsschema ab. Wegen der grofformatigen Darstellung der Gotterbarke auf
den gegeniibetliegenden Winden im Westteil der Kammer (bei Szene f und F) mulite sowohl
auf der Nordwand wie auf der Stidwand der Kammer aus Raummangel ein Bild aus dem Bild-
programm gestrichen werden. Bezeichnenderweise wurde jedoch nicht auf das Bild verzichtet,
dessen Stelle an der Wand jetzt durch die iibergroBe Darstellung der Barke eingenommen
wird. Dieses Bild (Szene g und G) wurde vielmehr an die Stelle des vorhergehenden Bildes
(Szene e und E) geschoben, das seinerseits wieder das dort vorhergehende Bild verdringte.
Der Raumvetlust wurde also in der Weise ausgeglichen, daf3 alle Bilder des oberen Registets
um eine Stelle — zum Eingang hin — verriickt wotrden sind. Dadurch ging am Ende jenes
Bild verloren, mit dem in der Nihe des Eingangs die Bildeinrichtung der Wand abgeschlossen
worden war.

Da die Bilder in der Kapelle des Amun aus der gleichen Vorlage wie die Bilder in den
Kapellen der Gotter Re-Harachte, Ptah, Isis und Horus genommen worden sind, ist anzuneh-
men, daB alle fiinf Kapellen nach dem gleichen System bebildert und beschriftet worden sind.
Auf Grund der Bildverdringung im oberen Register der Nord- und Sitidwand der Amun-
kapelle kénnen daher fiir die Wanddekoration der einzelnen Kapellen folgende Schliisse gezogen
werden:

1. Die Winde sind von innen nach auBlen riickliufig bebildert und beschriftet worden. Im
umgekehrten Falle wire in der Amunkapelle nur das Bild g/G im Westteil der Kammer
ausgefallen und nicht die gesamte Bilderreihe des oberen Registers — um ein Bild versetzt —
zum Eingang hin abgedringt worden.

2. Das untere Register ist vor dem oberen Bildregister eingerichtet worden. Sonst hitte sich
in der Amunkapelle der Bildverlust auch im unteren Register der Winde bemerkbar ge-
macht.

3. Die Bilder des obeten Registers der Notdwand mit den Eingangsszenen des Rituals
sind in der Kammer des Amun nach auBen zu der Stelle ,k* des unteren Registers
abgedringt worden. Es ist daher zu vermuten, daB an dieser Stelle, an der in der
Kapelle des Amun der tatsichliche Bildverlust liegt, auch in den iibrigen Kapellen der
Ritualbeginn zu suchen ist.

Dutch den Vergleich der Bildeinrichtung in den Kapellen der Gotter Re-Harachte, Ptah,
Isis und Horus mit der iibetlieferungsmiBig gleichwertigen Bildeinrichtung in der Kapelle
des Amun liBt sich die Bildanordnung der Votlage fiir die Bilderreihe des oberen Registers der
Nord- und Siidwand der einzelnen Kammern rekonstruieren. Dabei kénnen von den Bildern
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20 Hartwig Altenmiiller

der Nordwand folgende Szenen in eine unmittelbare Abfolge gestellt werden: k a2 b -
c+d+e+ g+ f. Analog dazu darf fiir die Bilder des obeten Registers det Stidwand fol-
gende Anordnung angenommen werden: B +C + D + E 4+ G 4 F).

Auch die Wanddekoration in der Kapelle des Osiris weicht von dem Bildprogramm der
ibrigen Kapellen ab. Die Unterschiede in der Bebilderung sind vor allem darauf zutiickzufiihren,
daB die Kammer des Osiris nicht in sich abgeschlossen ist, sondern die Funktion eines Durch-
gangs zu den westlich gelegenen Riumen des Tempels hat. Die wenigen Bilder des Kultbild-
rituals, die in der Kammer angebracht worden sind, gehen jedoch, wie der unkorrekte Ritual-
spruch zu der Reinigung mit oberidgyptischem Natron mit aller Deutlichkeit zeigt, nachweislich
auf eben die Votlage zuriick, nach der auch in den ibrigen Kapellen die Bebilderung dutch-
gefithrt worden ist2). Daher konnen auch die Bilder der Osiriskammer fiir die Rekonstruktion
der alten Votlage herangezogen werden.

Die Bilder des Kultbildrituals sind in der Kammer des Ositis sehr stark reduziert. Statt der
36 Szenen des Ritualzyklus in den iibrigen Gotterkapellen konnen dott nur insgesamt 18 Szenen
dem Kultbildritual zugerechnet werden.

Der obere Bildstreifen auf den Winden der Ositiskammer ist im Vergleich zu den tibrigen
Kapellen weniget ausfiihtlich gestaltet. Im Westteil det Kammer stehen das Bild der Gottet-
barke (Szene f/F), im Ostteil die Darstellung der Proskynese vor dem Gott (Szene efe) einander
antithetisch gegeniiber. Diese Gliederung mag mit der Funktion der Kammer als Durchgang
zu den hinteren Riumen des Tempels zusammenhingen. Um das Bild der Proskynese vor dem
Gott sind auf der Notd- und Siidwand jeweils zwei Szenen angeordnet, die eng zusammen-
gehoren und die wohl auch einst auf der Votlage nebeneinander standen. Das sind auf der Nord-
wand die Bildetr ¢ 4 d und auf der Siidwand die Bilder A - C.

Im unteren Register stehen Bilder, die sich in den tibrigen Kapellen an vergleichbarer Stelle
befinden. Hier zeigen sich besondets enge Beziehungen zum Bildprogramm der tibrigen Ka-
pellen. Daraus darf geschlossen werden, daB die Verkiirzung der Bildabfolge im unteren Re-
gister der Osiriskammer nicht eine Frage det Ubetlieferung, sondern eine Folge von Raum-
mangel ist. Demnach konnen die Bilder des Kultbildrituals in der Kammer des Osiris und der
Wandschmuck in den iibtigen Kapellen, die auf eine gemeinsame Vorlage zuriickgehen, in
der Ubetlieferung gleichgestellt werden. Da sich bei dem internen Vergleich der Bilder der
Amunkapelle mit dem Bildprogramm der iibrigen Gétterkapellen jedoch gezeigt hat, daBl die
Bildanbringung von raumepigraphischen Gesichtspunkten behertscht wird und daf die Bild-
anordnung in den einzelnen Gotterkapellen nicht unmittelbar die Gestalt der Vorlage wiedet-
gibt, gewinnen die kurzen Bilderreihen der Ositiskammer eine besondete Bedeutung. Denn fiir
sie ist anzunehmen, daB3 sie in den Abschnitten, in denen sie bezeugt sind, einen zusammen-
gehorigen Ausschnitt aus einer lingeren Bildfolge mit der korrekten Anordnung der Einzel-
bilder bringen. Das bedeutet, daB3 die im unteren Register der Osiriskammer herrschende Bild-
anordnung auf die Bildfolge in den tibtigen Kapellen iibertragen wetrden datf. Fiir die Nordwand
ergibt sich damit folgende Bildanotdnung: 1 +m + n -+ 0 + q -+ ¢ -+ p. Analog dazu darf

1) Es stellt sich die Frage, ob das Bild der Barke (Szene f/F) in den Bilderzyklus des Kultbildrituals auf-
genommen oder separat davon behandelt werden soll, wie D. ARNOLD, Wandrelief 22 und B. ALTENMULLER-
KESTING, Reinigungsriten 181f. vorschlagen. Aus der Art der zu diesem zentralen Bild beigeschriebenen Ritual-
titel aber ist zu entnehmen, daB das Bild der Barke stellvertretend fiir ein Bild des Gottes steht. Der Ritualtitel
bezieht sich nicht auf die Barke, sondern auf den Gott der Barke, so daB eine Einbeziehung der Barkenszene
in das Bildrepertoire des Kultbildrituals anzunehmen ist.

?) Vgl. B. ALTENMULLER-KESTING, Reinigungsriten 195f.
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fiir die Siidwand folgende Anordnung angenommen werden: K 4L +M +4 N 4 O 4
Q-+ R+ P

Noch ungelést ist das Problem der Bildanordnung auf den Schmalwinden im Osten und
Westen der Kammern. Mit Ausnahme der Osiriskammer besitzen alle Gotterkapellen auf diesen
Winden weitere Darstellungen des Kultbildrituals. Da die dort angebrachten Bilder in allen
erhaltenen Exemplaren eine identische Anordnung aufweisen, mufl versucht werden, die Ab-
folge der Szenen aus dem Ritualzusammenhang zu gewinnen.

Zu den Besonderheiten der dgyptischen Epigraphik gehort es, dal bei Sammlungen von
religivsen Bildern und Texten hiufig Anfang und Ende der Sammlungen in zwei Einzelab-
schnitten nebeneinander stehen?). Jeder Abschnitt, det zu einer Anfang- oder SchluBlszene be-
nachbart ist, kann unter Umstinden das Ende oder den Beginn des Rituals enthalten. Als Schluf3-
szene der abydenischen Version des Kultbildrituals darf nun mit einiger Sicherheit die Zetemonie
des ,,VerschlieBens der Tiir*?) angesehen wetden, die auf det Ostwand in der rechten unteren
Hilfte (Szene I) aufgezeichnet ist, so daB als Anfangsszene das Bild in der benachbarten linken
unteren Hilfte der Ostwand (Szene i) in Frage kime. Dieses Bild enthilt die Darstellung der
Zeremonie fiir das ,,Eintreten in das Innere der Kapelle, um das Gottesbild zu enthiillen®, die
auch sinnvoll als Anfangszene des Rituals fungieren konnte.

Auf Grund der Abfolge der Bebilderung in der Amunkapelle wurde jedoch als wahrschein-
liche Anfangszene des Rituals die Zetemonie des ,,Ablésens des Siegels® (Szene k) angesehen.
Wenn nun aber die dazu benachbarte Szene vom ,,Eintreten in das Innere der Kapelle® (Szene i)
dieser Szene vorausgeht, muf3 bei der Bebilderung der Amunkapelle als Folge der konstatierten
Bildverdringung jeweils der Verlust des zweiten und nicht des ersten Bildes der Bilderreihe
angenommen werden. Das bedeutet aber, da3 analog dazu auch im oberen Register der gegen-
tibetliegenden Siidwand nicht das erste, sondetn das zweite Bild der Bilderreihe ausgelassen
worden ist. Die auf Grund der Bildfolge in der Amunkapelle getroffene provisorische Anord-
nung der Bilder des obeten Registers der Siidwand mulB daher revidiert werden. Die be-
treffenden Bilder konnen dann in die neue Folge: B+ A 4+ C+4 D + E 4 G +F gestellt
werden. Diese Anordnung, die am Beginn der Folge eine Inversion vorsieht, scheint
kotrekt zu sein. Sie wird dutch die Bebilderung der Osiriskammer gestiitzt, wo die
invertierte Bildfolge (B) + A + C im obeten Bildstreifen der Stidwand berelts festgestellt
werden konnte.

Auf der dem Eingang gegeniiberliegenden Westwand der Kammern sind folgende vier
Handlungen dargestellt: Im oberen Register stehen das ,,Preisen dieser G6ttin® (Szene h) und
das ,,Reinigen mit Weihrauch auf der Flamme* (Szene H), im Register darunter das ,,Bekleiden
mit dem nzs-Stoff (Szene s) und das ,,Bekleiden mit dem groBen Gewand* (Szene S) jeweils
nebeneinander.

Aus dem Ritualtitel ist zu entnehmen, daB das ,,Bekleiden mit dem groBen Gewand®
am Ende des Rituals (47 g3 n) stattgefunden hat. Diese Handlung ist daher in AnschluB an die
Bekleidungszeremonien des unteren Registers der Stidwand zu setzen. Umgekehrt verhilt es
sich mit der benachbarten Szene des ,,Bekleidens mit dem #s-Stoff“. Nach den Parallelen zu

1) Zur Frage der Anordnung von Beschriftungsabschnitten bei religiosen Textsammlungen vgl. zuletzt
meinen auf dem 17. Deutschen Onentahstentag in Wiirzburg am 25. 7. 1968 gehaltencn Vottrag ,,Zum Be-
schriftungssystem bei religiosen Texten .

?) Diese Szene ist eng mit der Zeremonie des juj? rd verbunden, darf aber als urspriinglich selbstindige
Handlung angesehen werden: A. H. GARDINER, Hieratic Papyri in the Brit. Mus. Third Series, Vol. 1 (1935) 87;
vgl. Urk. I11, 39. 10.
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urteilen?), steht sie am Beginn der Bekleidungszeremonien, und zwar im Anschlufl an die
Reinigungsriten des oberen Registers der Stidwand.

Die Szenen des unteren Registers der Westwand gehtren offenbar zu den Bilderreihen der
Stidwand. Sie sind in der Weise verteilt, da das im Notrdteil angebrachte Bild zu der Bildfolge
des oberen Registers und das im Stidteil angebrachte Bild zu der Bildfolge des unteren Registers
der Stidwand gezihlt wird. Bei einer analogen Zuweisung der beiden Bilder im oberen Register
der Westwand zu der Bilderreihe der Nordwand ist das im Nordteil angebrachte Bild zu der
Bildfolge des oberen Registers der Nordwand und das im Siidteil angebrachte Bild entsprechend
zu der Bilderreihe des unteren Registers der Nordwand zu rechnen.

Bei diesem Anordnungsptinzip gelangt die Szene vom ,,Preisen der Gottin® (Szene h)
votr die Zeremonie vom ,,Beweihriuchern der Gottin (Szene 1) im unteren Register der
Nordwand. Es entsteht dadurch eine parallele Szenenfolge zu den beiden, unmittelbar vorher-
gehenden Zetemonien vom Preisen und Beweihriuchern des Gottes (Szene g -+ f). In dhnlicher
Weise fiigt sich auch die ,,Reinigung mit Weihrauch auf der Flamme** (Szene H) in den Ritual-
ablauf ein. Sie steht nun an erster Stelle der Reinigungszeremonien und leitet die rituelle Reini-
gung des Kultbildes mit verschiedenen Natronreinigungen ein.

Aus dem internen Vergleich der Ritualdarstellungen in den Géttetkapellen von Abydos
ergibt sich damit folgender Ablauf des Gesamtrituals:

Siidwand: Westwand : Nordwand :
on 19 21 22 23 | -25 24 T 18 10 T o8 09 l 07 o6 o5 o4 To;
361 27 28 29 30 | 31 34 32 33 135 26 1 16 15 17 14 | T3 ST26 ST T 02 lor
Abb. 2

o1) Eintreten, um das Kultbild im Innern des Tempels zu enthiillen?)

. 02) Losen des Siegels

03) Zerbrechen des Tonsiegels

o4) Herausziehen des Riegels

os5) Offnen der beiden Tiirfliigel

06) Den Gott schauen

o7) Die Erde kiissen und sich niederwetfen

08) Den Gott preisen (viermal) und beweihriuchern beim Betreten der Kammer (sp-35)%)
09) Beweihriuchern mit dem Réuchergerit

10) Diese Géttin (d. h. die Stirnschlange) preisen (viermal)

1) Die Bekleidungszeremonien des abydenischen Kultbildrituals haben Parallelen in den Bekleidungs-
szenen des Statuenrituals innerhalb des Mundéffnungsrituals (Szene 48—j55). Die wichtigsten Variantenexem-
plate liegen in den Niederschriften aus dem Grab Sethos I., vom Sarg des Butehajamon, aus dem Grab des
Petamenophis und vom Papyrus der Sajs vor (E. Oxro, Das dgyptische Mundiffnungsritual [ AgAbh 3, 1960] die
Exemplare 2, 4, 6 und 7). Alle vier Exemplare weisen zwar im einzelnen fiir die Riten der Bekleidung e.ine un-
terschiedliche Ubetlieferung auf, doch steht bei allen gemeinsam die ,,Ubergabe des nms-Stoffes* am Beginn der
Bekleidungszeremonien.

%) Zu dem Ausdruck wz jr ,,das Kultbild enthiillen* vgl. H. H. NeLsoN, JINES 8 (1949) 206.

%) Die verschiedenen Ausdriicke pw#-¢3¢, stp-z3, bm, st-wrt, pr-wr, die alle einen bestimmten Teil des Tempels

bezeichnen, sind noch ungeklirt. Vielleicht besteht die Mglichkeit, sie nach den Aussagen des Kultbildrituals
zu differenzieren. Die hier gegebenen Ubersetzungen sind nur als Vorschlige zu werten.
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11) Die Stirnschlange beweihriuchern
12) In den Naos (/) eintreten
13) In das Allerheiligste (s#wr#) treten
14) Den Naos (pr-wr) ausfegen
15) Die Salbe 16sen
16) Das Gewand 16sen
17) Die Hinde an den Gott legen
18) Reinigen mit Weihrauch auf der Flamme und viermal herumgehen
19) Reinigen mit vier Kiigelchen b4-Natron
20) Reinigen mit Weihrauch auf der Flamme
21) Reinigen mit vier Kiigelchen oberigyptischen Natrons aus El Kab
22) Reinigen mit vier Kiigelchen unterigyptischen Natrons aus Wadi Natrun
23) Reinigen mit einer Wasserspende und mit Weihrauch
24) Sand schiitten
25) Reinigen mit Weihrauch auf der Flamme und viermal herumgehen
26) Bekleiden des Leibes mit dem ##zs-Stoff
27) Das weiBle Gewand anlegen
28) Das griine Gewand anlegen
29) Das rote Gewand anlegen
30) Den Halskragen (wsh) und das Pektoral (b3drt) iibergeben
31) Den Stoffstreifen (s5p#) und die Troddel (z<np?) tibergeben
32) Den Stab (w3s), das Szepter (bg3) und die GeiBel (#4353) ibergeben
33) Die Ole darreichen ;
34) Die Doppelfederkrone auf dem Kopf befestigen
35) Nach diesem (das Kultbild) mit dem groBen Gewand bedecken
36) jnjt rd mit dem hdn-Wedel und VerschlieBen der Tiir
Der Ritualablauf kann in folgender Weise zusammengefaB3t werden: Der in Abydos das
Ritual durchfiihrende Konig Sethos I. gibt sich vor Beginn des Rituals als reiner Priester zu
erkennen, der zum Eintritt in die Kapelle befugt ist (Szene 1). Er 16st das Siegel und den Riegel
an der Tiir der Kapelle, 6ffnet die beiden Tiirfligel und erblickt den Gott, vor dem er sich als-
bald zu Boden witft (Szene 2—7). Mit Lobpreis und Weihrauch beruhigt der Kénig den in
seinet Ruhe gestorten Gott (Szene 8—9). Bevor er den Naos betritt und sich dem Bild des Gottes
nihert, besinftigt der Kénig abermals durch Lobpreis und Weihrauch die Urdusschlange, die

jedem Eindringling gefshrlich werden kann (Szene 10—11). Erst danach betritt er den Schrein
und nihert sich dem Kultbild, das auf einem treppenférmigen Thronsitz ruht (Szene 12—13)%).

1) Es datf als sicher gelten, daB die Bilder im unteren Register der Nordwand keine sog. ,,zweite Offnung
des Naos“ darstellen und diese nicht als Varianten zu einer angenommenen ,.etsten Offnung des Naos* stehen.
Der Versuch, auf diese Weise einzelne Szenen des Rituals aus dem Ritualverlauf zu eliminieren, wurde von
A. Brackuman, M. Artior und W. BArTA jeweils auf Grund einer Fehlinterpretation des dgyptischen Varianten-
wesens unternommen. Bei den eliminierten Szenen handelt es sich aber nicht um Varianten. Varianten werden
im Agyptischenausdriicklich als &7 73 oder &/ dd gekennzeichnet und stehen stets unmittelbar hinter den Stellen,
zu denen sie Varianten bilden.
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Das eigentliche Kultbildritual beginnt mit dem Ausfegen der Kammer (Szene 14). Unter
beschwérenden Ritualspriichen werden die OlgefiBe und die Kleider, die beim vorhergehenden
Ritual dem Gott iibergeben worden waten, aus der Nihe des Kultbildes gerdumt (Szene 15—16).
Erst danach legt der das Ritual durchfithrende Kénig oder Priester die Hinde an das Gottes-
bild, das er zur Reinigung auf eine Sandschiittung stellt (Szene 17). Nach einem viermaligen
Umkreisen des Kultbildes folgen die eigentlichen rituellen Reinigungen. Sie bestehen zum
groBen Teil aus Natron- und Weihrauchreinigungen, zu denen eine Wasserspende hinzutritt
(Szene 18—23)1). Eine rituelle Sandschiittung, die vielleicht mit dem Zuriickstellen detr Statue
verbunden ist, und ein nochmaliges vietfaches Umkreisen des Kultbildes beenden schlieBlich
die Gruppe der Reinigungsszenen (Szene 24/25).

Im AnschluB an die Reinigung des Kultbildes wird die Bekleidung durchgefiihrt. Im Ritual
besteht sie aus der Ubergabe von mehtfarbigen Stoffen und Gewindern (Szene 26—29) und
aus der Ubergabe von bestimmten Schmuckgegenstinden und Herrschaftszeichen (Szene
30—32). Es ist bemerkenswert, daB vor der eigentlichen Kronung, die den Hohepunkt des
Rituals bildet (Szene 34), die Ubergabe det heiligen Ole und die Salbung stattfindet (Szene 33)3).

Nach allen diesen Zeremonien wird das Kultbild mit einem groBen Manteltuch bedeckt
(Szene 35). Der das Ritual durchfiihtende Konig durchzieht zum SchluB mit einem parfi-
mierten Wedel die Kammer (Szene 36). Der Duftstoff, den der Wedel ausstromt, vertreibt die
Feinde des Gottes aus dem Raum, behindert aber nicht die Bewegungsfreiheit des im Kultbild
inkarnierten Gottes. Danach wird die Kammer verschlossen?).

Der Ritualverlauf, der sich aus dem internen Vergleich der in den Gétterkapellen von Aby-
dos dargestellten Ritualbilder ergibt, kann nun mit dem Ritualablauf des iiberlieferungsmifig
selbstindigen und thematisch dhnlichen Kultbildrituals der Betliner Papyri verglichen werden.
Der Vergleich dient der Kontrolle, nicht aber der Ermittlung der Ritualabfolge.

In beiden Ritualfassungen lassen sich bestimmte Szenengruppen miteinander vetbinden,
aber nur selten ist die Ubereinstimmung zwischen beiden Fassungen vollstindig?). In den
meisten Fillen beruht die Diskrepanz darauf, daf in der abydenischen Vetsion die Ritualspriiche,
aber nicht die Ritualtite]l mit den vergleichbaren Szenen des jiingeten Betliner Ritualbuches
miteinander gleichgesetzt werden konnen. Diese zunichst duBerliche Unstimmigkeit 1iBt sich
unschwer auf die getrennte Uberlieferung der beiden Ritualeinheiten zuriickfithren. Sie gibt
aber zugleich einen Einblick in das innere Uberlieferungsverhiltnis von Bild und Text bei
der Version von Abydos, das sich in folgender Weise bestimmen 14Bt: Der urspriingliche
Ritualkern ist in den Bildvorlagen greifbar, in denen inschriftlich nur der alte Ritualtitel auf-
gezeichnet worden ist. Der zu den Bildern gehérende Ritualtext wurde gesondert tradiert und
bei der Dekoration detr Tempelwinde von Fall zu Fall in die vorgesehenen Stellen des Bildteils

1) Zu diesen Szenen vgl. B. ALTENMULLER-KESTING, Reinigungsriten 192 ff.

%) Hier sind vielleicht irgendwelche Bezugspunkte zu der Salbung als Einsetzungszeremonie zu erkennen.
Zu diesem Problem vgl. W. HeLck, Die Begichungen Agyptens zu Vorderasien im 3. und 2. Jabrtausend v. Chr.
(AgAbb 5, 1962) 64 und E. Kutsch, Salbung als Rechtsakt in BZAW 87 (1963) 34f.

3) Vgl. E. Orro, Mundiffnungsritual 11, 169. Es wire eine reizvolle Aufgabe, der Frage nachzugehen, mit
welchen Handlungen das Kultbildritual fortgesetzt worden ist. Diese Untersuchung gehort jedoch in einen
eigenen Fragenkomplex, der hier abgetrennt werden muB.

%) Eine korrekte Gleichsetzung der Szenen der abydenischen und der Betliner Ritualfassung findet sich
zuletzt bei G. ROEDER, Kulte, Orakel und Naturverebrung im Alten Agypten (1960) 85—141. Wenn die von O. von
Lemm, Das Ritualbuch des Ammondienstes (1882) eingefiihrte Kapiteleinteilung fiir das Betliner Ritualbuch zu-
grunde gelegt wird, lassen sich folgende Szenengruppen unmittelbar miteinander verbinden: Abydos 2—7 =
Berl. 7—12, 15—17; Abydos 19—23 = Berl. 60—64; Abydos 25, 27—29 = Betl. 48—52.
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eingetragen?). Auf diese Weise wird verstindlich, warum die verkehrten Ritualtexte unter be-
stimmten Ritualiiberschriften, wie etwa der Reinigung mit ober- und unteridgyptischem Natron,
stehen.

Die neue Anordnung der Szenen in der abydenischen Version des Kultbildrituals steht, wo
sie nachpriifbar ist, nicht im Gegensatz zu der Szenenabfolge in anderen Ritualen?). Schwierig-
keiten ergeben sich vor allem bei dem Vergleich der beiden Fassungen des abydenischen und des
Betliner Ritualbuches. Um die Probleme der Abfolge im Berliner Ritualbuch zu 16sen, mufB3
zuvor eine kritische Untersuchung des Textes erfolgen, bei der die dltere Version des aby-
denischen Ritualbuches wertvolle Dienste erweisen kann. Die fiir das Abydostritual ermittelte
Abfolge darf im Rahmen der gegebenen Mdoglichkeiten als wahrscheinlich gelten. Die Auf-
zeichnung des Rituals auf die Winde der Gotterkapellen ist nach einem bestimmbaren System
vorgenommen wotden. Die nérdliche Lingswand wird von dem Thema der Vorbereitungs-
riten und des Entkleidens des Gottes beherrscht. Die gegeniiberliegende Stidwand dagegen
steht unter dem Thema der Reinigung des unbekleideten Kultbildes und der Wiederbekleidung
des Gottes?). Der Ablauf des Rituals entspricht vollkommen der morgendlichen Toilette eines
Herrschers. Vielleicht stammt es aus dem Bereich des Koénigskultes und ist insofern mit dem
Ritual des ,,Morgenhauses® zu vergleichen.

1) Vgl. H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkonigs (AgAbb 10, 1964) 190.

2) In Frage kommen vor allem das Kultbildritual des Berliner Ritualbuches und Teile des Statuentituals
im Mundoéffnungsritual. :

3) Vgl. ALTENMULLER-KESTING, Reinigungsriten 180.



