CseLENYI ISTVAN

AZ OT ERZEKSZERV LITURGIAJA A KELETI
EGYHAZBAN

Fenomenoldgiai utazas

Mindenekel6tt fenomenoldgiai utazdssal, elemzéssel szeretnék kezdeni: vajonigaz-e
a cimben feltett 4llitds: jogos-e az érzékek liturgidjardl beszélniink — sét talan
nemcsak a keleti liturgiaban, de egyaltalan, barmely keresztény liturgidban?
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A liturgia legtobbet emlegetett eleme a sz6, az auditiv elem. Ez az Ige eu-
charisztisja, hiszen Jézus szerint nemcsak annak van 6rok élete, aki eszi az
4 testét és issza az 6 vérét, hanem annak is, aki hallja, meghallja, befogadja
az § igéjét: ,aki hisz annak, aki engem kiildott, 6rok élete van” (Jan 5,24).
A keleti liturgidban ez azzal fejez8dik ki, hogy a liturgia elsd része (ami a
nyugati liturgidban is éppen az Ige-liturgia) nem mas, mint a katekumenek
(a hitjeldltek) liturgidja, amelyben az ige befogadasaval dldozunk; a liturgia-
nak ez a része pontos megfelelGje és el6készitése az eucharisztikus liturgi-
anak, a tulajdonképpeni aldozasnak, ami kés6bb kovetkezik.

A sz6 azonban egymagéaban még nem hozza létre a kegyelem aramkorét.
Ellentétparja a csond, amelynek legaldbb akkora a szerepe a liturgiaban,
mint a kimondott szénak. Eppen a kimondhatatlannak a meglévén valé
tallépésnek, a teljesség felé vald kitarulkozasnak a jele. A sz6-csdnd dia-
lektika a Logosz-Pneuma (Ige-Lélek) kett8sség és egység kifejezGje. A Lélek
majd minden nyelvben a lehelés szoképbdl ered, amely elbfeltétele a sz6
lehalkuléséra, a hallgatasra, ,az embernek be kell lélegeznie a Lelket” —
mondtak a keleti szentatydk, hogy annal élében dradjon el a Szentlélek
istenit energidja, s hogy aztan a sz ne puszta emberi sz6, de Isten igé-
je legyen. A ritmikéval, a szimbolikaval, a szépség jegyeivel atjart litur-
gia és igehirdetés mar nemcsak az Ige, de a Lélek jelenlétét: is tiikkrozi, a
Szentharomsag aramkdorébe emeli a hivot.

Ugyanide tartozik a megénekelt sz6, az ének is, amely , kétszeres imadsag”
(a Nagy Szent Bazilnak tulajdonitott vallomas szerint). Es nem zene, ha-
nem vox humana, ember hang. A keleti egyhdz mind a mai napig , énekes
egyhéaz”. Az ének nem egyszeriien miivészeti elem a liturgidban, hanem
az lidvosségtorténet megélése, az emberi hang felemelése, megdicséiilése,
az angyalok mennyei kérusanak megelSlegezése és megélése (1d. Sanctus,
Szent, szent, szent a Seregek Ura, Elohim Szabadth).

Ugyanennek az aramkdrnek kell érvényesiilnie a liturgia vizudlis elemeiben,
a szem liturgiajaban is. Tudjuk, a Biblia elsésorban valoban a verbdlis-au-
ditiv elemre, a szora é,pﬁl, kinyilatkoztatas, ige akar lenni: ,halld, Izrael”
- sz01 Isten mér az Oszbvetségben is; ,akinek fiile van a hallasra, hallja
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meg” — mondja az Ur Jézus is. A gorog-rémai kultiraval szemben, amely
theorei-ra irdnyul (a theosz Isten és a horad, 1at sz6bol), szemlélni akarja az
istenit. A bizanci keresztény kulttra e ketté 0sszehdzasodasat hozta, tehat
a hallhat6 elem mellett szerepet kapott a vizualis teoldgia is, ami az ikonok
vildgéban valésult meg.

Vizudlis elem a tér liturgidja is. A keleti templom architekturaja — el6tér,
hajo, szentély —, mely az tidvtorténet dsszefoglalasa, maga is azt sugallja,
hogy életiink célja az isteniben valé részesedés. Tudjuk, az épitészet (vO.
techné) a régiek szemléletében a sziilés képével fligg Ossze (,szépet sziil”).
Ez a szép koriili bdbdskodds valosul meg a templomépiiletben is, amely ,a
mennyorszag kapuja”, a tér megnyitasa a Végtelennek, a centrdlis térben
az ég felé megnyild tér formajaban, hosszanti irdnyban pedig azzal, hogy
azt fejezi ki: iton vagyunk a szentély, a szent hely, vagyis a mennyorszag
felé.

Kelet azonban a teret nem statikusan nézi, hanem mozgassal is ki akar-
ja tolteni. Epp ezért beszélhetiink a mozgds liturgidjdrdl is. Az a bevonulas
példaul, amivel az eskiivdi szertartds kezd6dik, maga is beszédes: szintén
az ember ldvtorténeti elérehaladdsét vetiti elénk, azt, hogy lényegében
folyton uton vagyunk Isten orszaga felé. De ugyanigy az eucharisztikus li-
turgia kormenetei — a kis- és nagybemenet —, a templom koriili kérmenetek
jelesebb {innepeken, bucstikon mind-mind ezt a homo viator-jelleget fejezik
ki, eszkatologikus tartalmuak.

De beszélhetiink az izlelés liturgidjdrol is. ,Vegyétek és egyétek, ez az én
testem” — mondja maga Krisztus az atvaltoztatas, a szerzés igéiben. Igen
labete, fagete (a fagein a phagocyta sz0bol is ismerds: Jézus egyenesen ragas-
16l beszél). , Izleljétek és lassatok, mxly édes, mily j6 az Ur” - énekeljiik az
elészentelt dldozatok liturgidjén, és valdban, az aldozas Isten josaganak
megtapasztaldsa.

Megjelenik a szaglas, az illat liturgidja is, az Gn. nagybdjti el6szenteltek li-
turgidjan, ahol igy énekeliink: ,Igazodjék fol az imadsagom, mint a tém-
)enfust a te szined elé”. Maskor igy imadkozunk: ,Mint a jéillata fiiszer
és a tomjén égdaldozat, legyen kedves ez az imadsagunk fonséged kirdlyi
széke el6tt”. A tomjénfiist itt és mds szertartasainkon valamiképpen tény-
leg imadsagunk szarnyalasanak megjelenit8je, amibe biinbdnatunk dtélése is
belevegyiil, azt éljiik at, mint Mozes: szinte csak levett saruval kozeledhe-
tiink a frigylada, az Ur szine elé.

Szerepet kap a tapintds, és érintés is: megcesokoljuk szent konyveinket, f6leg
az evangéliumos kényvet ami szamunkra valamiképpen maga Krisztus.
~Tapintsatok meg és lassatok, hogy én magam vagyok mond]a nekiink
a Feltdmadott -, hiszen a léleknek nincsenek hiisa és csontjai.” Es csok-
kal illetjiik egymést is a liturgia felszolitasara: , Szeressiik egymast, hogy
egyetértbleg valljuk a Szentharomsagot!” A husvéti kanon pedig ezt kove-
teli. ,Egymast, mint testvérek, oleljiik!” Tamassal egyiitt testi kozelségbe
szeretnénk keriilni a Feltdmadottal és 4j vilagaval. Valahonnan innen né
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ki a mariapdcsi értetkdzés is, még ha ez furcsa is egy-egy kiviilallé szama-
ra, vagy err8l beszélnek az agyoncsokolt képek a tetrapodon, régi templo-
mokban. Az evangélium- és keresztcsdkolds megjelenik zsolozsmankban,
sOt utobbi temetéseinken is. NB korabban magat a halottat is megcsékolta
rokonsag: ,Jertek, adjunk bucsucsokot az elhunytnak!”, ami aztan napja-
inkra — higiéniai okokbdl — keresztcsokolasra valtozott.

A keleti latasmod gyokerei

Lathato tehat, hogy kétségtelen tény az 6t érzékszerv szerepe a keleti liturgia-
ban. Ez utan a fenomenoldgiai elemzés utan keressiik ennek az , érzékek felé for-
dulasnak” a szellemi gydkerét. Mi vezeti a keleti egyhazat — az ortodox és a gorog
katolikus egyhazat egyarant —, hogy ekkora teret ad az érzékek liturgiajanak?

A teljes képhez egy kis torténelmi visszapillantds sziikséges. Az egyhdz a tor-
ténelem sordn ujra és Ujra szembesiilt az egyes korok kulturdjaval, miivészetével,
s6t azzal frigyre is lépett. Elég, ha a képzémtivészettel val6 kapcsolatfelvételre
gondolunk. Az §segyhaz egyhamar feloldotta az 6szovetségi képmas-tilalmat.
Elébb csak szimbdlumok (hal, jopésztor), majd bibliai és vértanukrél szo616 tor-
ténetek tlintek fel a katakombak, templomok faldn, majd Krisztusnak, Isten ,lat-
hat6é képmadsanak” abrazolasa is lehetséges volt. A 6. szazadban mar kultikus
tisztelet (tomjénezés, gyertya, meghajlas) ovezi Krisztus és a szentek képmasat.
Kozéppontban az all, hogy a megtestesiilés feloldotta az emberdbrazoldsi tilal-
mat.

Kelet hamar megtaldlta ennek a vizualitdsnak a szentirdsi gyokereit is.
Az Oszovetségben a név fogalma, az égé csipkebokor, a frigyldda kerub-szar-
nyai el6képei a képdbrazolasnak. Majd Krisztus maga oldja fol a képabrazolasi
tilalmat, hiszen, mint mondja, , aki engem lat, latja az Atyat”, Szent Pal szerint
pedig a lathatatlan Isten képmasa (eikon-ja, ikonja). Ezért kaphat szerepet az ikon
Kelet liturgiajaban: az istenit nemcsak szavakkal, hanem szinekkel, vonasokkal,
képpel is tiikrézni akarjuk. Az ember képmadsa, ezért az embernek maganak is
ikonnd, képpé kell véltoznia. Kar, hogy hazai ritusunk ebben a vizudlis teoldgia-
ban kevés értéket tud felmutatni.

Az ikonrombolékon aratott gy6zelem (Kr. u. 842-ben) az orthodoxia iinne-
pévé valt (a keleti egyhdz mind a mai napig errdél emlékezik meg nagybojt elsd
vasarnapjan); a gorog templomokban kialakult ikonosztaz, a képfal. Megvalésult
a ,vizualis teoldgia”, a képéllvany a ,szegények biblidja” lett, képi megjelenité-
se azoknak az udvtorténeti misztériumoknak, amiket az énekek mas miivészet
nyelvén maguk is kifejeznek. De az elsé évezredben nyugodtan beszélhetiink
arrdl, hogy az egész egyetemes egyhdzban él a sz6 liturgidja mellett a képek litur-
gidja, vagy (a befogad6 oldalardl) a fiil mellett a szem liturgidja is, ami aztan egyre
inkabb hattérbe szorult a nyugati hagyomanyban.

Ennek a torténelmi kornak, kiizdelemnek (s az erre épiilé ikonografianak)
legmaradanddbb gondolata, hogy a templomban alkalmazott képek (s mas mi-
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vészeti elemek) jelenlét hordozdi, mar-mar az eucharisztia kenyeréhez-bordhoz
hasonléan. NB Az els6 évezred még nem foglalkozott azzal a kérdéssel, hogyan
és mint van jelen Krisztus a kenyérben és a borban, hanem a képi megjelenités
problémajaval foglalkozott. Az ikonok itt nem egyszertien diszit$ elemek, mint a
szentképek a nyugati templomokban vagy otthonainkban. Nem is csupan szem-
léltetd eszkdzok, hanem a bibliai név-eszmény (somd), az dszovetségi kerubszar-
nyak a frigyladan, az égd csipkebokor nyoman az , egészen-mas” jelei, a megtes-
tesiilés tovabb szélesitései, az anyag lelkivé valtoztatasa, Ujszovetségi szemmel
pedig kezdetei annak az atalakulasnak, ahova a vildg — anyagi Gsszetevéi is —
majd az ,0j ég és 1] fold” teljességében jutnak el.

Hatassal volt az érzékek kiemelkedd szerepének felfedezésében a gorog esz-
tétika (az aiszthészisz, érzékelés szobodl!) tovabbélése is. A gordg gondolkodas
kalokagdthidja (a szép és a j6 egylutthatasa) tovabb él ritusunkban, hiszen a szép és
a jo — és a let tobbi transzcendens tulajdonsaga — egylitt fejti ki erejét, mindkettd
az Abszolutum képmasa és vetiilete. A szépség egyfajta theophdnia, istenjelenés,
az isteni 6skép visszatitkroz6dése.! A kép, a hang, az iz, az illat, a tér, a mozgas, a
testi mivolt jelenlét-hordozé. Olyan, mint az eucharisztia: hordozza, szinek mogé
rejti az isteni jelenlétet.

Az 6t érzékszerv térhdditasdban szerepe van annak is, hogy Kelet egész em-
berben gondolkodik. Mig Nyugat — ami alatt most els6sorban a rémai katoliciz-
must értem — racionalizmusra, intellektualizmusra hajlamos, ahol éppen ezért
a mivészetek mint a képabrazolas, legfeljebb csak az illusztracié szerepét toltik
be, vagy mig a protestantizmus a kifejezési eszk6zok kozil kizardlag a verbalis,
igei elemre sz(ikiti be a valldsos élmény korét olyannyira, hogy — a zsidé vagy
mohamedan képabrazolas-tilalomhoz és a képrombolas eljarasahoz hasonloan —
szamiizte templomaibodl a vizualis elemet, az emberi képmast, addig a keleti ke-
reszténység mind az 6t érzékével meg akarja ragadni, és nem statikusan, hanem
mozgdsdban nézi az embert. Ezért beszélhettiink fontebb nemcsak a sz6, hanem
az ének, a kép, a tér, a mozgas, s6t az illat és az izlelés liturgidjardl is, s egyaltalan,
a raci6 mellett az érzelmek és az akarati rdhangol6das elemeirdl is.

Asz6 minden értelmében Gesamtkunstwerk-kel, az dsszes miivészetek egyiittes mii-
vével van dolgunk, amely minden miivészeti dgat beletlel az Isten-tapasztalasba.
Ennek gyokere Kelet antropolégidja, emberképe. A keleti egyhéz - sOt a Szentiras
is! — sohasem csupan lélekben gondolkodik, hanem egész emberben, aki test és
1élek, érzékek, értelem és akarat. Es persze szellem is, ami a sziv bibliai képe
alapjan az ember huposztatlkus személyi k6zéppontja, ami mar nyitott az isteni
felé is. Es Kelet épp ezzel 1ép tul a gordg gondolkodasban itt-ott bizony jelen-
1€v6, ott kisértd szenzualizmuson és hedonizmuson, az érzékek sikjan megrekedo
szemléleten, hogy szamara az érzékek maguk is a szellem szenzorai. ,Tisztitsuk
meg érzékeinket — mondja Damaszkuszi Szent Janos Husvéti kanonja — és meg-
latjuk a feltamadas fényében tiindokl6 Krisztust”. Az érzékek atszellemiesitése
mar elGkésziilet, proszkomidia a mennyek korusdnak meghalldsara és thedrid-ra,
a boldogitoé Isten-latasra, a visio beatifica-ra, Isten ,,szinr6l szinre” vald szemlélé-

! A szépség theofanidjarol v.6. Nazianzi Szent Gergely, Epiphania. 36. kotet, 365/a.
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sére. A liturgia tapasztaltszerzése az Istenire, a transzcendensre, az eszkatonra, a
mennyre irdnyul: ,megtaldltuk az igaz hitet, mert ez idvozitett minket” — vallja
Aranyszaju Szent Janos liturgidja, igy, mult idében, tényként, és ez nemcsak az
aldozasra, hanem az 6sszes érzékunket atfogé tapasztalas-sorra is érvényes.

Nyugat és Kelet kiilonbsége mogott — ezen tl — a két oldal eltérd metafizika-
janak kiilonbsége rejtézik. A nyugati megkozelitését jol ismerjiik. Itt a forma csak
kiils6 jele a bels6 tartalomnak. A nyugati egyhaz bolcselet inkabb Arisztotelész
kategoériait koveti, akinél materia és forma, az anyag és a lényegadd, belsé forma
(a forma substantialis) a testi 1étez8k bels6 Gsszetevoi, a kiilsédleges forma (forma
secundaria) az accidenesekben, a jarulékokban 61t testet. S nem véletlen az, hogy
modern nyelvekben az accident mar egyenesen baleset, osszekoccanas, véletlen.
A kiils6, az érzékeknek sz016 elemek, jarulékok a nyugati gondolkodasban tény-
leg csak adalékok, szinte elhanyagolhato tobbletek, a dolgok lényegét a belsd,
raciondlis tartalom adja. Lényegében ez a latasmod szabta meg a nyugati egyhaz-
ban a hit lényegi tartalmanak a megjelenitéshez, a miivészeti eszkdzokhoz vald
viszonyat, és ez kdszon vissza mind a mai napig az irodalomban és a tobbi m-
vészetekben megjelend fogalomkettdsben, tartalom és forma szétvalasztasaban,
ahol a forma csak kiils6dleges, formalis elem.

Lényeg (ousia) és jelenség (phainomenon, fenomenon) viszonya egészen mas a
keleti hagyomanyban. A kiilsd itt — platoni fogalomrendszer nyoman — a belsd fel-
tdruldsa, kifejezGje, a lathatatlan ldthatévd tétele. Nem jarulék, adalék, esetleges kiil-
s8ség csupan, hanem a lényeget nyilatkoztatja ki, teszi teljessé, egzisztencialissa
az emberi 1ét szintjén. A krisztoldgiabol vett parhuzammal — megtestesiilés, ahhoz
hasonlé folyamat, ahogyan Isten Igéje lathatéva valt Krisztus emberségében, tet-
teiben, szavaiban. Vagy még inkabb: epifinia, tehat ahhoz a Vizkereszthez hason-
lithaté, ahol Krisztus a vizen, az anyagon keresztiil dramoltatja at isteni jelenlétét,
teszi torténelmivé és kozmikussa isteni erejét. De a megjelenités mintaja Krisztus
feltdmaddsa is, amelyben immar az egész vilagot atfogja megvaltasa energiaival.

Kelet szemléletében tehat a miivészi formak — anyagok, szavak, jelképek,
cselekmények egyarant — a szentséghez hasonld, epifinikus torténések, Krisztus-
jelenések, tidvtorténeti események. A hozzdjuk f1z6d6 szertartasok, teoldgiai és
aszketikus cselekmények egyetlen egészet alkotnak, a részletek €16 tsszefliggé-
sében lesznek a lényeg hordozdi, kifejezsi. Epp ezért a részmozzanatok mindig
csak Osszefiiggésiikben valnak érthetévé — mégpedig az egyhaz életén beliili he-
lyiik alapjan —, sohasem azokbol kiragadva, elvont tartalmukban. A forma lé-
nyegfeltaré szerepe nélkiil a kegyelmi hattér is elvértelenedne, visszafejlédne —
vallja Kelet.

Hogy a formai elemeknek milyen lényegfeltar6 szerepe van vallasi életiink-
ben, azt nemcsak a vizualis elemek bizonyitjdk. Hadd mondjak el erre egyetlen
példat. Jémagam egy id6ben sokat foglalkoztam a mai magyar gorog katolikus
énekeinkkel. A Magyar Egyhazzenében nemrég jelent meg irasom liturgiank
etrachordos felépitésérdél. A kifejezésr6l csak annyit, hogy énekeinkben meg-
Orz8dott az elsé évezred diatonikus rendszere, amely. csupan négy hangja, amit
ugy épiilt £6], hogy két egész hangot egy fél hang kovet, és az egymasra épiild
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tetrachordokbol nem a dur-skala alakul ki, hanem egy végtelenitett tetrachord-
sor, amit szélmizalva igy adhatnék vissza: sz6-1a-ti-t6, do-ré-mi-fa; fa-sz6-1a-t4,
ta-d6-ré-ma. Ha tehat két tetrachordot veszek, a H helyett Bé all.

Az igazan érdekes azonban az, hogy maga a mise, a liturgia ugy épiil fol,
hogy a pap az alsé tetrachordban mozog: ,,Békesség mindnyajatoknak” (dé-ti-1a-
sz6-1a-ti-dd), erre a dé-ra épiil {61 a hivek éneket: ,Es a te lelkeddel” (d6-ré-mi-
fa-mi-ré-do), tehat egy koszinusz-€s egy szinusz-gorbét kapunk, ami kdzépen
talalkozik. Ez az iv, mint apré formai elem, gy fejthet6 meg, hogy a liturgia a
hozzdnk lehajlo Isten, és az Istenhez felszdrnyalé ember taldlkozdsa. A tetrachord-sor el-
térd lépcsbire zarédo un. hangok (échoszok, glaszok) pedig eltéré hangulatokat,
karakteroldgiai kategdriakat, a hit kiilonb6z6 bels6 tartalmait kozvetitik a maguk
formai eszkozeivel. Egy-egy linnepet aszerint kiilonboztetiink meg (hogy, mond-
juk, doxoldgias, vagy poliieleoszos iinnepek) hogy milyen énekeket, milyen han-
gokat vesziink. Liturgiankban az énekek - de ugyanigy a tobbi miivészeti agak
elemei is — maguk is fartalmi tényezék, az Isten-élmény szinezdi, drnyaldi, hordo-
z6i és meghatarozoi.

A keleti esztétika mai iizenete

Torténelmi utazasunkban abban Osszegezhetném, hogy az 6t érzékszerv
bevondsa az istentiszteletbe annak a hellenizdciénak a gyiimolcse, amelyrdl XVI.
Benedek papa is gyakran szdl, igy szolt ominézus regensburgi beszédében is,
még ha mas Osszefiiggésben is. A II. Vatikani zsinat liturgikus konstiticidja ezt
igy fejezte ki: ,,az életadd anyaszentegyhaz baratndje volt a szépmiivészeteknek”,
a gordg kultira hatasara. A nyugati és keleti egyhadz valéban mindig is alkalma-
zott miivészeti formakat templomaiban, az épitészettdl kezdve a festészeten 4t a
zenemivészetig.

Ez a hellén hatds azonban Keleten maradandébbnak bizonyult, mint
Nyugaton. A miivészeteknek ez a legalabbis szentelményi jellege, ami jelen volt
az els6 évezredben, a tovabbi torténelmi 1it soran egyre inkabb elhomalyosodott,
féként a nyugati szertartasban. Mint Konstantin Kalokyris, a thesszalonikai egye-
tem archeoldgus professzora irta?, Nyugaton egyre inkabb a természetes vissza-
addsa lett a szentképek 6 célkitiizése. A festmények, majd az ember testi mivoltat
még inkdbb hangsulyozé szobrok, a természet utdnzoé épitészeti diszitGelemek
egyre kevésbé voltak mar a liturgia részei, egyre inkabb az egyhaz f6ldi uralmat
akartak kifejezni, legfeljebb csak szemléltették a hit igazsagait, de mar egyre ke-
vésbé jelenitették meg a lathatatlant. Az ikon szentképpé valt, a katekézis az érte-
lem iskolaztatasava, a liturgia csak a szavak sziirke eszkoztarara épiilhetett. Nem
is csoda, hogy az egyre naturalisabb, éncéltian elburjanzé miivészet-elemekbdl
»nhem kért” a protestantizmus, a hit egyetlen kifejezéjévé az Gjra elStérbe keriilt
igét, a sz6t kivanta megtenni.

2 Kavrokyris 1980. 86.
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De térjlink most mar haza, sajat korunkhoz. Korunk katolikus egyhdza tjra
felfedezte az 6t érzék koziil egyiknek-masiknak a jelentSségét, az élmény kegye-
lemkoz16 erejét. Mar a hagyomanyos szentségtan is tudott a szavak kegyelemkiz-
vetitd erejérdl, még ha ezt a hatast le is sz(ikitette (1d. szerzés igéi). A zsinat utani
teologia altalaban is hangoztatja az igehirdetés és befogadas szentelményi haté-
konysagat. Ez a targyi erdkifejtés azonban elvalaszthatatlan a megformaltsdg, a
szépélmény kérdésétdl. A hevenyeszve Osszedobott szavak csak akadadlyai lesznek
a kegyelemnek. Igy kap szerepet mar a kimondott sz6 esetében is a retorika, az
elad6-mivészet, a koltészet, az irodalom. Amivel nem azt akarjuk mondani,
hogy a liturgia szévege vagy a prédikacié alljon csupa versidézetbdl. A szé ugy
valik miivészivé, koltéivé, ha ritmika, szoképek, jelképek toltik ki, ha az Ige valo-
ban szinte érinthet6vé, tapinthatéva valik altala.

A szazad végi teoldgia felfedezte (vagy Gjra felfedezte) a miivészetek és a litur-
gia nemcsak funkciondlis, hanem egzisztencidlis dsszefiiggését is. S hogy ezt a meg-
jegyzéstnem a, grékus” elfogultsag mondatja velem, arra bizonysag a salamancai
(Spanyolorszag) Papai Egyetem liturgia-professzoranak, Luiz Maldonadonak az
irdsa®, amely amellett 4ll ki, hogy a zsinat utan (a latin liturgiaban is) belsé épit6-
elemmé, jelenlét-hordozéva kell valniuk a miivészeti kifejez$ eszkozoknek. S ez
nemcsak a teoldgia, hanem a mivészet oldalardl is lehetséges.

Giinter Rombold linzi mvészettorténész, a Kunst und Kirche c. folyodirat £6-
szerkeszt8je arrdl vall?, hogy a mlivészetnek — amennyiben valéban mivészet,
nemcsak szolgai mésoldsa a kiilvilagnak — mindig van, kell, hogy legyen valldsos
dimenzidja, két irdnyban is: mint ujjateremtés, a teremtés misztériuma felé mutat;
mint a végesnek, a nem tokéletesnek az Abszolut iranyaban valé tillépése pedig
a létezés beteljesiilését, a lehetSeknek a végtelenben valé célba érését, azaz az
eszkatont hirdeti meg. Eppen ez az eszkatologxal elem teszi alkalmassa a mtialko-
tasokat arra, hogy a liturgia szerves részei legyenek.

A végigtekintett torténelmi utat igy summazhatndék: a miivészi kifejez8esz-
kozok gy lesznek a liturgia alkoté elemei, ha nemcsak kozvetlen jelentésiikkel
hordoznak valldsos mondanivalét, hanem mogoéttes hatteriikkel is a valdsagon
tulira, vagy helyesebben: épp a Legf6bb Valdsagra iranyitjak a szemlél, a hallga-
t6, a résztvevo figyelmét.

Ez az, amit korunk zsinata is szorgalmazott: fel kell fedezniink (Gjra) a temp-
lomi képek evangelizdlo jellegét. Enhez azonban az sziikséges, hogy a templomban
alkalmazott képek ne egyszeriien a természetest utanozzak, hanem - ha tetszik,
az ikonok, ha ugy tetszik, az absztrakt irdnydban — mutassanak tul azon. Ne
fogalmakat rajzoljanak le, hanem személyes talalkozas résztvev@ivé avassanak
benniinket. Az lidvisségtorténet megjelenitései és a jelképek szolgdljak legin-
kéabb ezt a lelkivé valast, amelyben az evilagi adottsagok a mds vildg jelzéseivé
valhatnak.

Mi is tehat a keleti teoldgiai esztétika mai mondanivaléja? Egyaltalan, van-e
még létjogosultsiga a keleti gondolkoddsmddnak? Ha szem el6tt tartjuk szentatydnk

3 MaLpoNapo 1980. 82.
* RomsoLp 1979. 37.

40



Az Ot érzékszerv liturgidja a keleti egyhdzban

kovetkeztetését regensburgi beszédében, hogy a hellenista hagyomany nemcsak
masodlagos inkulturéci6 a kereszténység szamara, hanem mar megsziiletésétdl
fogva természetes kozege, ez érvényes a keleti hagyomanyra is. Es hogy meny-
nyire modern ez a gondolkoddsméd, mutatja, hogy a mai, modern kultara is képi
kultarara épil, vagy gondoljunk az audiovizudlis oktatdsra, a multimédiara, a
kommunikacié minden érzékszerviinkre kiterjed6 kozlésmodjara, ami nem mas,
mint a bizanci Gesamtkunstwerk mai valtozata.
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IsTvAN CSELENYI

THE LITURGY OF THE FIVE SENSES IN THE
EASTERN CHURCH

The idea that the East thinks in terms of the whole person plays an important part
in the promotion of the five senses. The West, and especially Roman Catholicism,
is inclined towards rationalism and intellectualism; this is why the arts are noth-
ing more than illustration. Protestantism has limited the scope of religious expe-
rience exclusively to the verbal element as its form of expression, thus, similarly
to Jewish or Islamic policies of iconoclasm and ban of images, it banished the
visual element, the image of man, from its churches. Eastern Christianity wants
to grasp man with all five senses, and not only statically, but in motion. This is
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why we speak not only of the liturgy of the word, but of the song, image, space,
motion, even smell and taste, and in general of the elements of emotions and
volitional attunement, besides rational considerations.

Beyond this dissimilarity East and West are further divided by the difference
in their metaphysics. In Western metaphysics, the form is merely the external sig-
nifier of the inner content. The philosophy of the Western Church rather follows
the categories of Aristotle, where corporeal beings are composed from materia
and forma, the material and the substantial, inner form (forma substantialis) , while
the external form (forma secundaria) is manifest in accidents and adjuncts. It is no
wonder that in modern languages, accident means misfortune, clash and coinci-
dence. In Western thinking, the external elements speaking to the senses are in
fact only adjuncts, a negligible surplus; the essence of things is provided by the
inner, rational content. Basically, this perspective has shaped the relationship of
the substantial meaning of faith to representation and artistic instruments, and
this is what we see to this day in the duality of concepts in literature and other
forms of art, in the separation of content and form, where form is only an external
and formal element.
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