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Tiivistelma — Referat — Abstract

Islam on ajankohtainen ja mielipiteitd herattdva aihe, jonka nékyvyys on liséantynyt jatkuvasti seka tiedotusvélineissa etta
yhteiskunnallisessa ja poliittisessa keskustelussa. Samalla nayttaad kuitenkin silté, ettd eurooppalaisten kyky ymmartaéa islamia ja
sen harjoittajia ei ole juurikaan kohentunut. Jyrkka jako islamilaiseen ja lansimaiseen maailmaan ei pade nykyaikana globalisaation
ja ihmisten liikkuvuuden myo6ta. Silti mielikuvat islamista ovat lannessa usein kielteisia. Erityisesti naisen asema islamissa tuntuu
herattavan keskustelua. Tata taustaa vasten suomalaisten islamiin kdantyneiden naisten asema nayttaytyy erityisen kiinnostavana.

Tutkielma tarkastelee islamiin k&&ntyneiden suomalaisnaisten neuvottelua suomalaisesta etnisestd identiteetistd heidan
kirjoittamissaan blogiteksteissa. Aihetta lahestytdan identiteettitydn nakdkulmasta. Tutkimuskysymykset ovat: 1) Millaisia yleisoja
kaannynnaiset olettavat kirjoituksilleen? Miten k&&nnynnaiset tuovat suomalaisuutta nékyvéksi kirjoituksissaan naille oletetuille
yleisgille? 2) Miten kaannynnéiset esittavat itsensd suomalaisina musliminaisina ja milla tavoin he pyrkivat muokkaamaan
suomalaista etnisté identiteettiddn uuden uskonnon puitteissa? Minkélaista sosiaalista ja sukupuolista neuvottelua he kayvat eri
yleiséjen kanssa suomalaisuudestaan? Onko neuvottelu erilaista oletetuille erilaisille yleisgille? 3) Miten sosiaaliset suhteet
muuttuvat ja minkélaista uutta yhteisollisyytta naiset kokevat islamiin kaantymisen myota?

Arviot islamiin kaantyneiden maarasta Suomessa vaihtelevat 1000:n ja 2000:n valilla. Kaannynnaisista noin kaksi kolmasosaa on
naisia. Kaannynnaisilla on tarkea rooli suomalaisessa yhteiskunnassa ja he toimivat usein kulttuurisina ja poliittisina sovittelijoina
valtion ja muslimiyhteistjen valilla. Tutkielma linkittyy monikulttuurisuutta sekd vahemmistdjen asemaa ja identiteettia kasittelevaan
tutkimukseen. Sen tarkoituksena on esittéda erilainen nékdkulma monikulttuurisuusteemaan mutta tulokulma siihen on poikkeava,
koska keskiossa eivat ole maahanmuuttajat.

Aineistona on 13 suomalaisen muslimiksi kdantyneen naisen 742 blogikirjoitusta vuosilta 2007-2013. Aineston analyysitapana on
laadullinen temaattinen sisallénanalyysi. Blogit nayttaytyvat vuorovaikutuksen kenttéand, jolla bloggaajat tekevat itselleen ja
identiteetilleen tilaa.

Suomalaiset islamiin kaantyneet naiset tekevét blogeissaan jatkuvaa identiteettitydta. Erving Goffmanin termein naiset hallitsevat
itsestaén rakentamia vaikutelmia. He luovat kirjoituksillaan mielikuvan itsenaisista toimijoista, jotka ovat tarkan harkinnan jalkeen
paattaneet itse vapaasta tahdostaan valita islamin uskon. Naiset joutuvat puolustelemaan muslimiuttaan niin blogeissaan kuin
niiden ulkopuolella. Lukijoiden oletetaan usein suhtautuvan islamiin ja muslimeihin ennakkoluuloisesti ja negatiivisesti. Naiset
pyrkivat eri tavoilla korjaamaan naitd ennakkoluuloja ja osoittamaan ettd suomalainen nainen voi olla muslimi menettamatta
lansimaista identiteettidan. Islamissa he ihailevat yhteisollisyytta, vakiintuneita normeja, perheen arvostusta, sita ettd miehella ja
naisella on omat roolinsa ja tehtavansa yhteiskunnassa seka islamin rationaalisuutta ja loogisuutta.

Rivien valistd esille nousevia kaannynnaisten maarittelemia suomalaisia arvoja ja suomalaisuudelle tyypillisia piirteitd ovat
sananvapaus, tasa-arvo, suvaitsevaisuus, kaksinaismoralismi, kiireinen elamantapa, kova arvomaailma ja perhearvojen puute.
Naiset olettavat kirjoituksilleen erilaisia yleis6ja ja suomalaisuudesta neuvottelu ei nayttaydy yhta voimakkaana tai samanlaisena
eri oletetuille yleisoille kirjoitettaessa. Tutkimuksen perusteella on nahtavissa merkkeja sinivalkoisesta islamista naisten
muokatessa esimerkiksi perinteisia suomalaisia juhlapyhia islamiin sopiviksi ja toisaalta islamilaisia tapoja Suomeen sopiviksi.

Muslimit ndhdéan lansimaissa usein Toisina, joiden arvomaailma on lansimaille vieras. Musliminaisia pidetaan alistettuina ja
liberaalin ja vapaan lansimaisen naisen vastakohtana. Suomessa huivipdainen musliminainen joutuu kirjoittajien kokemusten
mukaan kuulemaan uteluita sekd ikavaad huutelua ja vahattelyd. Islamiin kaantyneet suomalaiset naiset rakentavat
maahanmuuttajien tavoin hybrideja identiteettejd, jotka eivat ole téysin kiinnittyneet mihink&an Kkulttuuriin, sek& ovat osa
vahemmistda omassa synnyinmaassaan. He kyseenalaistavat suomalaisuutta ja sanoutuvat siita osittain irti.

Muslimiksi kaantyminen muuttaa naisten sosiaalisia suhteita ja tuo naisten elamaan kaksi selkedd uutta yhteisfa: toiset
suomalaiset musliminaiset seka niissd tapauksissa, ettd naisella on ulkomaalainen muslimimies, miehen suvun. Uusi
muslimiyhteisd koetaan padasiassa positiiviseksi asiaksi ja siihen kuulumista pidetéén erittéin tarkeané.

Avainsanat — Nyckelord — Keywords
Islam, musliminaiset, kdannynnaiset, etninen identiteetti, itsen esittdminen, vaikutelmien hallinta, toiseus, suomalaisuus, blogi
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1 Johdanto

Islam on tidna paivdna ajankohtainen ja mielipiteitd herattiva aihe. Jyrkk3 jako islamilaiseen ja
linsimaiseen maailmaan ei en3a pide nykyaikana globalisaation ja ihmisten liikkuvuuden
myota. Silti mielikuvat islamista ovat ldnnessa usein kielteisia, mika johtuu osittain median
keskittymisestd ongelmiin ja vakivaltaan islamia koskevassa uutisoinnissa (ks. Sakaranaho
2008, 26). Islam on noussut tdrkedan rooliin kansainvalisessa politiikassa 1980-luvulta Idhtien,
ja useat islamiin liittyvat kohut ja terrori-iskut ovat vavisuttaneet koko maailmaa (Martikainen
et al. 2011, 7). Erityisesti naisen asema tuntuu herattdavan keskustelua. Samaan aikaan islamiin
kaantyneiden, tai palanneiden?, naisten mairin arvioidaan kuitenkin kasvaneen ldnness3 (van
Nieuwkerk 2006, 1), vaikka he saavat osakseen vihamielisyyttad ja epaluuloa. Islamin nakyvyys
on lisdantynyt jatkuvasti seka tiedotusvidlineissa ettd yhteiskunnallisessa ja poliittisessa
keskustelussa mutta samalla nayttda kuitenkin siltd, ettd eurooppalaisten kyky ymmartaa
islamia ja sen harjoittajia ei ole juurikaan kohentunut — ehka jopa péainvastoin (Melasuo 2011,

45).

Saila Kujanpaan (2009) mielesta suomalaisessa islam-keskustelussa olisi pyrittdva rakentamaan
ymmarrystd islamista uskontona ja kokonaisvaltaisena elamdntapana sekd palattava
peruskdsitteiden — "islam”, "hyva suomalaisuus”, ”lansimaiset arvot” — lahteille ja pyrkia
rakentamaan keskustelua niistda kasin. Hinen mukaansa olisi syytd madaritelld, mitd ovat
lansimaiset arvot, joihin niin usein vedotaan, mihin ne perustuvat ja ovatko ne todella
ristiriidassa islamin kanssa. Kujanpaa muistuttaa, ettd oman kulttuurin, identiteetin ja juurien
tunteminen on avain minka tahansa Toisen tuntemiseen. Kujanpdan (2009) mukaan kyse ei ole
niinkdan islamin ja lannen konfliktista, vaan puhetavasta, joka rakentaa eripuraisuutta ndiden
kahden valille. Taman lisdaksi muslimeja koskevat ongelmat leimataan islamista johtuviksi eika
ymmadrretda niitd yhteiskunnallisia ja sosiaalisia konteksteja, jotka ovat usein muslimeja
koskevien konfliktien taustalla. (Kujanpaa 2009, 66—68.) Pyrin tdssa tyossani tuomaan oman
panokseni kasitteiden “suomalaisuus” ja “suomalaiset arvot” luonnehdintaan islamiin

kdaantyneiden suomalaisten naisten blogikirjoitusten kautta.

Suomessa arvioidaan asuvan noin 50 000-60000 muslimia, joista suurin osa on

maahanmuuttajataustaisia, ja heistd suurin osa pakolaisina maahan tulleita. Suomen

1 Muslimit itse puhuvat islamiin palaamisesta, eivat kaadntymisesta. llmaus perustuu islamilaiseen
traditioon, jonka mukaan kaikki ihmiset syntyvat luonnolliseen tilaan (fitra). Islam on uskonto, joka
vastaa ihmisen luonnollista uskoa. Siksi siihen palataan, ei kadannyta.



islamilaisen kentan erityispiirteitd ovat sen eurooppalaisittain pitka historia 1800-luvulta seka
muslimiyhteisén etninen moninaisuus. Suomen muslimiyhteis6é koostuu turkinsukuisista
tataareista, jotka asettuivat Suomeen vuosien 1870 ja 1920 valisena aikana, Suomeen tulleista
ensimmaisen ja toisen sukupolven maahanmuuttajista sekd suomalaisista kaannynnaisista.
Tataareja Suomessa asuu noin 800, ja arviot kddnnynndisten maarasta vaihtelevat 1000:n ja
2000:n valilla. Kysyin asiasta Isra Lehtiseltd (2014) ja han totesi, ettd minkdanlaisia yhteisia
tilastoja ei ole olemassa ja siksi arviointi on vaikeaa. Lehtisen arvion mukaan kdannynnaisista
noin kaksi kolmasosaa on naisia. Suurimmat turvapaikanhakijaryhmat ovat muslimeja:
somaleja, Irakin kurdeja ja afgaaneja. Muslimeja muuttaa Suomeen lisdksi
perheenyhdistamisen, tyonteon ja kiintidpakolaisuuden kautta. Enemmistd muslimeista on
sunnalaisia ja 10-15 prosenttia Siialaisia. Etniseltd ja kansalliselta taustaltaan Suomen muslimit
ovat hyvin hajanainen joukko. Suurimmat ryhmat ovat somalit, arabit eri maista, bosnialaiset,
Kosovon albaanit, turkkilaiset ja kurdit. (Martikainen 2011, 103; Muhammed 2011, 58, 66;
Onniselkd 2011, 122-123.)

Kaannynnaiset ovat usein ndkyvasti esilla suomalaisessa islam-keskustelussa kielitaitonsa ja
suomalaisen yhteiskunnan tuntemuksensa takia (Muhammed 2011, 66). Kdannynnaisilla on
tarkea rooli yhteiskunnassa ja he toimivat usein kulttuurisina ja poliittisina sovittelijoina valtion
ja muslimiyhteiséjen valilld (van Nieuwkerk 2006, 5). Husein Muhammedin (2011) mukaan
kdannynndiset nayttaytyvat usein maahanmuuttajataustaisia muslimeja konservatiivisempina
ja jopa radikaaleina. He ovat innokkaita vetoamaan ”puhtaaseen” islamiin ja tulkitsemaan
islamin pyhia teksteja kirjaimellisesti. (Muhammed 2011, 66.) Myds oma alkuoletukseni
kdannynnaisistda oli tama tarttuessani aiheeseeni mutta se muuttui hyvin nopeasti.
Muhammed (2011, 67) toteaakin, etta tallainen yksipuolinen kuva kddnnynnaisista syntyy siksi,
ettd ndama kaikkein tiukimmin islamin opit omaksuneet kdannynndiset esiintyvat mediassa

aktiivisimmin ja antavat ymmartda edustavansa kaikkien muslimien nakemyksia.

Muslimit ovat myos uskonnollisuudeltaan hyvin erilaisia. Heidat ndahdaan usein yhtendisena
ryhmand, joka muodostaa kansainvalisen muslimien yhteisén, umman. Muhammed toteaa
tuon yhteisén olevan kuitenkin vain teoreettinen. Muslimimaiden hajanaisuus osoittaa, ettei
poliittisesti, yhteiskunnallisesti tai kulttuurisesti yhtenaistd islamilaista yhteis6d ole
kdytanndssa olemassa. Lansimaisessa islam-keskustelussa muslimien ja lansimaalaisten vilille
rakennetaan keinotekoinen muuri, joka ei usein yhdistd muslimeita vaan pakottaa heidat
tyytymaan ulkoapdin annettuun muslimi-identiteettiin. Muslimien identiteetti ei tietenkdan

rakennu vain muslimiuden varaan eivatkd eurooppalaisuus ja muslimius ole toisiaan



poissulkevia identiteetteja. Kieli, kansallisuus, kulttuuri ja ammatti voivat olla uskontoa
vahvempia identiteetin maarittdjia Suomessa asuvien muslimien keskuudessa. (Muhammed
2011, 73-74, 79; ks. myods Martikainen 2011, 108-113.) Muslimit ovat yleisesti onnistuneet
sovittamaan uskontonsa uusiin kulttuureihin ja erilaisiin yhteiskuntiin ja kykynsa mobilisoida
kdytettdvissdan olevat resurssit omaksi edukseen sekd lisddmaan vaikutusvaltaansa

(Muhammed 2011, 79; Martikainen 2011, 113).

Tutkin  pro gradu —ty6ssani islamiin kdantyneiden suomalaisnaisten neuvottelua
suomalaisuudesta heidan kirjoittamissaan blogiteksteissd. Lahestyn aihetta identiteettityon
nakdkulmasta. Tarkastelen islamiin kdantyneiden naisten etnisen identiteetin muokkautumista
kahden erilaisena nayttaytyvan eldamantavan, suomalaisen ja islamilaisen, vuorovaikutuksessa
suomalaisessa yhteiskunnassa. Blogit voi ndhda vuorovaikutuksen kenttdna, jolla bloggaajat
tekevat itselleen ja identiteetilleen tilaa sekd kohtaavat lukijoita. Kiinnostukseni kohteena oli
tyota aloittaessani, ovatko bloggaajien esittamat identiteetit problemaattisia ja onko blogeissa
tuotettu teksti puolustavaa vai myotamielista. Miten islamiin liittyvia ennakkoluuloja tehdaan
nakyviksi ja miten kirjoittajat oikeuttavat ja positioivat itsensa kirjoitusten perusteella?
Millainen pitaa olla, jotta kelpaa vielda suomalaiseksi ja haluavatko naiset enda edes
identifioitua ensisijaisesti suomalaiseksi? Naista |dhtokohdista muotoutui seuraavat

tutkimuskysymykset:

1) Millaisia yleis6ja kadannynnaiset olettavat kirjoituksilleen? Miten kdannynndiset
tuovat suomalaisuutta nakyvaksi kirjoituksissaan naille oletetuille yleisoille?

2) Miten kddannynnaiset esittavat itsensa suomalaisina musliminaisina ja milla tavoin
he pyrkivat muokkaamaan suomalaista etnista identiteettiddan uuden uskonnon
puitteissa? Minkalaista sosiaalista ja sukupuolista neuvottelua he kayvat eri
yleis6jen kanssa suomalaisuudestaan? Onko neuvottelu erilaista oletetuille
erilaisille yleisoille?

3) Miten sosiaaliset suhteet muuttuvat ja minkalaista uutta yhteisollisyytta naiset

kokevat islamiin kadantymisen myota?

Pro gradu -tyoni taustalla on ajatus uudenlaisesta globaalista islamista. Olivier Royn (2007, ks.
my0s 2004) mukaan globalisaatio voidaan maarittdaa jonkinlaisena yhteisena tilana, jolla ei ole
alueellisia perusteita. Tahan tilaan paasee helposti internetin tai muiden vaylien kautta, ja
tdssa tilassa arvot, ideat, normit ja tavat eivat viittaa mihinkddn tiettyyn kulttuuriin tai

yhteiskuntaan, kieltd lukuun ottamatta. Royn mukaan yleisesti oletetaan, ettd uskonnot ja



kulttuurit liittyvat toisiinsa. Kasitteen "kulttuurien yhteentdérmays" perusajatus on, etta
jokaisella kulttuurilla on jonkinlaiset uskonnolliset juuret ja, ettd jokainen uskonto liittyy
johonkin tiettyyn kulttuuriin. Globalisaation myo6ta uskonto ja kulttuuri irtautuvat toisistaan.
Historian saatossa kaikki uskonnot ovat kohdanneet erilaisia kulttuureja ja sopeutuneet naihin,
ja myos uusia kulttuureja on syntynyt. Royn (2007) mukaan nyt ei olla kuitenkaan luomassa
uutta kulttuuria. Uskon ilmaukset eivdt perustu mihinkdan tiettyyn kulttuuriin vaan ovat
itsendisid. Perinteisen arabikulttuurin ja islaminuskon erottaminen on edellytys
modernisaatiolle, tai lansimaalaistumiselle. Mutta se ei tarkoita, ettd uskonnosta tulee liberaali.
Roylle modernisaation edellytys on uskonnon autonomisaatio, ei liberalisaatio tai lansimaisiin
arvoihin mukautuminen. Ihminen voi olla fundamentalisti ja moderni samaan aikaan. (Roy

2007.)

Roy (2007) erottaa uskonnollisuuden ja sitoutumisen uskontoon. Yksilé on uskonnollisuuden
ytimessa. Usko on henkilokohtaista, eikd se ole sama kuin uskonto. Uskonto on siis
yksilollistymdassa. Taméa patee muihinkin uskontoihin kuin islaminuskoon. Roy (2007) puhuu
uudelleen syntymisen kokemuksesta. Yksilo [6ytdaa totuuden kohtaamalla pyhan, ja se on
yksilollinen kokemus, ei seurausta uskonnollisista opetuksista tai kulttuurista. Lahtokohtaisesti
tdma pyhan kohtaaminen liittyy irtiottoon omasta ja yhteiskunnallisesta menneestd, perheesta
ja historiasta. Yhtakkia yksild on ”uusi” ja hanelld on yksi totuus. Individualisaatio siis
muodostaa modernin uskonnollisuuden ytimen. Toinen ydinasia on alueettomuus (de-
territorialization). Yksil6t muodostavat uskon yhteisdja, jotka eivdat perustu mihinkaan
maantieteelliseen alueeseen, ja ovat siksi globaaleja. Perinteisesti islamin historiassa
muslimien yhteisd (umma) on maaritelty maantieteellisesti, eikd ole pidetty hyvana oleskella
pitkddn maassa, joka ei ole osa tdtd ummaa. Enda ei ole mahdollista puhua islamilaisesta
maantieteellisestd alueesta; ei pelkastdan siksi, ettd miljoonat muslimit elavat ei-
muslimimaissa vaan myoskaan siksi, ettd monet muslimimaina pidetyissd maissa asuvat

uskovaiset eivat enada pida maataan muslimimaana. (Emt.)

Tutkimukseni linkittyy sosiologiseen identiteetin ja vdahemmistéjen tutkimukseen seka
monikulttuurisuustutkimukseen, vaikka maahanmuuttajat eivat tdassa olekaan tarkastelun
kohteena. Tyon tarkoituksena on esittda erilainen nakokulma monikulttuurisuusteemaan
osoittamalla, ettd etninen suomalaisuus maarittyy usealla tavalla ja ettd myos
kantasuomalainen voi olla vahemmistond omassa kotimaassaan. En pyri maarittelemaan mita
islam on. Tutkimani naiset maarittelevat itsensa muslimeiksi ja ndkevat islamin ennen kaikkea

uskontona. Islam on kuitenkin kokonaisvaltainen eldméantapa ja sen erottaminen yhdeksi osa-



alueeksi henkilon elamassa ei liene tarkoituksenmukaista. Viittaan islamiin myos kulttuurina
silloin, kun vertailukohteena on suomalainen tai lansimainen kulttuuri. Koska muslimien maara

jatkuvasti lisdantyy Suomessa, tyoni ajankohtaisuus on ilmeinen.

2 Uskonnollinen kdantyminen jatkuvana prosessina

Uskonnollinen kadntyminen nahddan nykyddn yha useammin jatkuvana prosessina, eika
yksittdisend tapahtumana. Kaantyminen on kontekstuaalista, joten siihen vaikuttavat
ihmissuhteet, odotukset ja tilanteet. Kddantyminen tapahtuu useassa vaiheessa ja se koetaan
yleensd huomattavana muutoksena jokapaivdisen eldamadn uskonnollisissa, sosiaalisissa ja
kulttuurisissa kdytanndissa. Islamiin kddntyminen tuo mukanaan myds uusia ruumiillisia tapoja
liittyen rukoilemiseen, paastoamiseen ja ruokaan. Lisdksi tarkeat identiteettiin liittyvat merkit,
kuten nimi ja ulkondakd, muuttuvat. Kddantyminen johtaa usein myds muuttuviin sosiaalisiin ja
kulttuurisiin  kaytantoihin, liittyen esimerkiksi juhliin tai kanssakdaymiseen vastakkaisen
sukupuolen kanssa. Nama muutokset voivat aiheuttaa ongelmia lapsuuden perheessa.
(Bourque 2006; Kose 1996; Rambo 1993; Roald 2006; Sultan 1999; van Nieuwkerk 2006, 4.)
Bourque (2006, 233) toteaa, ettd kadntyminen islamiin ei vaadi ainoastaan uskonnollisen
identiteetin muutosta vaan my6s sosiaalisen, sukupuolisen ja kansallisen identiteetin

uudelleenneuvottelua.

Lewis Rambo (1993, 7-12) on kehittdnyt holistisen mallin, jolla hdn kuvaa uskonnollista
kdantymista. Sen mukaan kdantymisen tutkimisessa pitda ottaa huomioon kulttuuriset,
sosiaaliset, henkilokohtaiset ja uskonnolliset tekijat. = Roald (2006) puolestaan kuvaa
kolmivaiheisen prosessin, jonka suuri osa eurooppalaisista kadnnynnaisista kdy lapi. Nama
vaiheet ovat “rakkaus”, ”pettymys” ja “kypsyys”. Useat uudet kdannynndiset suhtautuvat
uuteen uskontoon aluksi tunteellisen pakkomielteisesti ja haluavat harjoittaa jokaista islamin
sadntoa yksityiskohtaisesti. Toinen vaihe on vahvasti yhteydessa pettymykseen syntyperdisten
muslimien kadytoksesta ja ideoista ja tdssd vaiheessa osa kaantyneistda hylkda islamin.
Kaannynndinen voi myos tuntea sekd yhteenkuuluvuutta ettd ulkopuolisuutta omassa
yhteiskunnassaan. Hanen on vaikea samastua maahanmuuttajien muslimiyhteis66n mutta
myoskddn kotimaahan ei endd tunneta tdyttd yhteenkuuluvuuden tunnetta. Kolmannessa
vaiheessa monet uudet muslimit etsivdt oman asuinpaikkansa kulttuurisessa kontekstissa uusia
ymmarryksia islamilaisista ideoista ja asenteista. Tdssa vaiheessa monet sanovat “palaavansa
itseensd”. He tajuavat olevansa skandinaaveja, jotka eldvat islamilaisten raamien sisalla.

(Roald 2006, 49-51.)



John Lofland ja Norman Skonovd (1981) ovat erotelleet kuusi kadntymismotiivia:
intellektuaalisen, mystisen, kokeilevan, affektionaalisen, heratyksellisen ja pakkoon perustuvan.
Rambo on kehittdanyt aiempien vaihemallien pohjalta heuristisen mallin, joka perustuu siihen,
ettd kdantyminen tapahtuu vaiheittain. Kddntyminen on muutosprosessi, jossa lapikdydaan eri
vaiheet ja joskus saatetaan menna taaksepdin vaiheiden valilla. Rambon esittama malli on
moniulotteinen, historiallinen ja prosessisuuntautunut; kdantyminen nahddian sarjana
vuorovaikutteisia ja kumulatiivisia osatekijoitd. Se on monimuotoisen datan jarjestdmiseen
tarkoitettu strategia, ei universaali tai muuttumaton tydkalu. Rambon mukaan kdantymisen
tieteellinen ymmartdminen on vain ihmisen yritys ymmartdda mysteerisen jumalan ja

kompleksisen yksilon valista kohtaamista. (Rambo 1993, 14-17.)

Rambon (1993) perakkdisen vaihemallin (sequential stage model) vaiheet ovat konteksti, kriisi,
etsintd, kohtaaminen, vuorovaikutus, sitoutuminen ja seuraukset. Konteksti on laajin kaikista
vaiheista. Se on dynaaminen kenttd, jossa kdaantyminen tapahtuu. lhmissuhteiden verkostot
sekd koulutuksen ja institutionaalisten rakenteiden kumulatiiviset seuraukset vaikuttavat
potentiaaliseen kaantyjaan. Kriisi antaa mahdollisuuden uudelle vaihtoehdolle. Kriisit
pakottavat ihmiset kohtaamaan rajoituksensa ja voivat kannustaa yksil6a etsimdan ratkaisua
konfliktiin, tayttdmaan tyhjyyden, sopeutumaan uusiin olosuhteisiin tai |6ytamaan teita
muutokseen. Useimmat kddannynndiset etsivat aktiivisesti tayttymysta. Etsintddn vaikuttaa
yksilon emotionaalinen, alyllinen tai uskonnollinen valmius kohdata asioita. Potentiaalista
kdaannynnaistda motivoi halu kokea mielihyvdaa ja valttda kipua, konseptuaalisen systeemin
sailyttdminen, itsetunnon parantaminen, palkitsevien ihmissuhteiden rakentaminen seka
vallan tunteen saavuttaminen. Kohtaamisvaiheessa ne ihmiset, jotka ovat kriisissd ja etsivat
uusia vaihtoehtoja ja ne, jotka ovat valmiita tarjoamaan etsijille uuden suunnan, |6ytavat
toisensa. Kohtaaminen voi johtaa kddantymiseen mutta yhteisia intresseja ei aina loydeta. Kun
ne on loydetty tai luotu, paastaan intensiiviseen vuorovaikutukseen. (Rambo 1993, 17, 165—

167.)

Ihmissuhteet ovat usein vahvimpia reitteja uuteen vaihtoehtoon. Joissain tapauksissa uuden
ihmissuhteen luominen Iluo perustan uuden eldmdntavan rakentamiselle. Rituaalit
mahdollistavat potentiaalisen kadnnynndisen kokemaan uskonnon pelkdn alyllisen tason
ylapuolella. Retoriikka tarjoaa kaannynnaiselle tulkintajarjestelman, joka ei ole relevantti
ainoastaan uskonnollisessa elamanpiirissa vaan henkilon koko eldmdassa. Sitoutuminen on

kdantymisprosessin  tayttymys.  Keskeistd  kadntymisprosessille on  kdannynndisen



elamakerrallisen  muistin  uudelleenrakentaminen ja uuden attribuutiojarjestelman
kayttoonotto elaman eri osa-alueilla. Kadnnynnaisesta tulee uuden yhteisén tdysivaltainen
jasen rituaalien kautta. Kaantymiselld on vaikutuksia koko muutosprosessin ajan. Joillekin
seurauksena on radikaalisti muuttunut eldma. Toiset kokevat, ettd heilld on tehtdva tai
tarkoitus ja kolmannet saavuttavat turvallisuuden ja rauhan tunteen. Kadntymisprosessilla voi
olla myds tuhoisa vaikutus; yksild voi kokea, etta uusi suuntaus ei olekaan sita, mitd han odotti.
Joka tapauksessa kdantyminen on arvaamatonta ja sitd pitda puolustaa, vaalia, tukea ja
rohkaista. Se tarvitsee yhteisollisyytta ja vahvistusta. Kun kddannynnaiset kehittyvat henkisesti,
heiddn ymmarryksestaan tulee sofistikoituneempaa ja he arvioivat ja tulkitsevat kokemuksiaan

uudelleen. (Rambo 1993, 167-170.)

2.1 Sosiaalisen, sukupuolisen ja etnisen identiteetin uudelleenneuvottelu

Islamiin kdantyneitd on alettu viime vuosina tutkia entistd enemman, etenkin Ruotsissa,
Tanskassa ja Hollannissa. Karin van Nieuwkerk on toimittanut vuonna 2006 kirjan “Women
Embracing Islam”, jonka kaikki artikkelit kasittelevat lansimaalaisten naisten kdantymista
muslimiksi. Useat kirjan artikkeleista ovat relevantteja tyoni kannalta ja esittelen tassa luvussa
osan niista. Lisaksi esittelen muita relevantteja tutkimuksia, joiden tuloksia suhteutan omaan

ty6honi analyysiosiossa ja johtopaatoksissa.

Madeleine Sultan (1999) on kasitellyt ruotsalaisten kdantymista islamiin yksilondakoékulmasta.
Kdantyminen on prosessi, jonka aikana uskonnollinen identiteetti muotoutuu asteittain. Sen
aikana kaannynnaiset kiinnostuvat tietyistad islamiin liittyvista ajatuksista ja elaméantavoista.
Tutkittuja ruotsalaisia kdannynndisia kiehtoi erityisesti islamin tarkat kasitykset naiseudesta ja
mieheydesta samoin kuin patriarkaalinen ydinperhe. Toinen kiehtova elementti oli vakiintunut
normisysteemi ja idea islamista objektiivisena totuutena. Myohemmin kaantymisprosessissa
(uudelleenméarittelyn vaihe) kdannynndiset alkavat muuttaa ajatuksiaan, tunteitaan ja
kdytostapojaan. Sultanin (1999) mukaan on paradoksaalista, ettd uskonnon piirteet, jotka alun

perin kiehtoivat kddnnynnaisia, nahdaan myéhemmin konfliktinlahteina. (Sultan 1999.)

Madeleinen Sultan Sjoqvist (2006) on jatkanut tutkimustaan kdadannynnaisista ja haastatellut
vaitoskirjaansa islamiin  kdantyneitd ruotsalaisia tarkoituksenaan selvittda, miten
kdannynndiset luovat merkityksia uskonnollisuudelleen ja miten elettyd uskonnollisuutta
ilmaistaan maallistuneessa myohadismodernissa yhteiskunnassa. Kddntyminen prosessina on

tutkielman keskiossd. Hanen tutkimansa kdannynndiset painottivat erityisesti kolmea, jo



aiemmassa tutkimuksessa osittain esille nousutta asiaa: 1) islam edustaa heille ihmisten,
erityisesti miehen ja naisen valistd tasa-arvoa, 2) islam tarjoaa hyvan patriarkaalisen

perhemallin ja 3) naisten tulisi totella miehiaan. (Sultan Sjoqvist 2006.)

Sultan Sjoqvistin (2006) haastattelemat naiset kuvasivat ldansimaalaista kulttuuria ja sen
ihmisille aiheuttamia vaikutuksia usein negatiivisin termein, kun taas islamiin kuuluminen
nahtiin positiivisena asiana. Lansimaista massakulttuuria, kapitalismia ja segmentoitunutta
yhteiskuntaa kritisoitiin. Lansimaisen yhteiskunnan ei ndhty pystyvdn tuottamaan
yhteisollisyyttd, yhteenkuuluvuuden tunnetta ja merkitysta eldamaan ja siitd tuntui puuttuvan
normit. Sitd pidettiin vihamielisena naisia ja lapsia kohtaan, sen nahtiin seksualisoivan naisen
vartalon ja aiheuttavan ihmisille pakkomielteen ulkondostdan. Kristinusko koettiin
epaloogiseksi ja sen ei uskottu edustavan totuutta. Islamin nahtiin tarjoavan kaikkea, mita
naiset eivat lansimaalaisuudesta loytdneet ja olevan kritisoitujen asioiden vastainen. Islamia
pidettiin ystavallisena naisille ja lapsille eikd sen koettu alistavan naisia. Haastateltujen naisten
mielesta lansimainen yhteiskunta hyvaksikdyttaa naisia mutta islam antaa heille oikeuksia.
Lisaksi naiset kokivat islamin antavan tarkoituksen elamalle ja olevan homogeeninen. Sen

nahtiin tarjoavan yhteiskunnallinen malli, jossa jokaiselle on oma paikkansa. (Emt., 78-171.)

Naiset painottivat olevansa “hyvid musliminaisia”. Taman he perustelivat siten, ettad heillda on
islaminmukaiset ihanteet, he kykenevat ottamaan vastuuta, he rajoittavat omaa elamaansa eri
tavoilla, esimerkiksi tottelemalla miestdaan ja sallivat miehelleen vapauksia. Ndin he kokivat
osallistuvansa hyvan yhteiskunnan luomiseen. Rajoittamalla liikkumisenvapauttaan,
pukeutumistaan ja seksuaalisuuttaan, he nayttivdat kykenevansa ottamaan vastuuta
elamastdan ja voivansa vaikuttaa jokapaivdiseen elamaansa. Naiset esittivat itsensa aktiivisina

toimijoina. (Sultan Sjoqvist 2006, 256—257.)

Karin van Nieuwkerk (2004) on tutkinut hollantilaisten kdannynndisnaisten ja ymparoivan
yhteiskunnan vdlisia haasteita haastattelemalla sekd kaannynndisnaisia ettd heidadn
sukulaisiaan ja ystavidan. Hanen mukaansa kdaannynndisten ja heidan laheistensa valisten
valirikkojen ja ongelmien tutkiminen valottaa hollantilaista kansallista ja kulttuurista
identiteettid, jota vasten muslimien tapoja ja arvoja tutkaillaan. Hollantilainen yhteiskunta
nahddan yleisesti vapaana, liberaalina ja emansipoituneena; islamin usko takapajuisena,
rajoittuneena ja naisia alistavana. Van Nieuwkerkin tutkimuksessa suurin hollantilaisen
yhteiskunnan ja kadnnynnaisnaisten valisten ongelmien l|dhde liittyi sukupuolten valisiin

suhteisiin. Suurin osa kdannynndisistda piti suhdettaan mieheensd tasapainoisena mutta



lansimaissa naisen asema islamissa tulkitaan vaajaamatta alisteiseksi, mistd kdannynnaiset toki
olivat tietoisia. Kddnnynndisten vanhemmat ja muut ldheiset eivat voineet ymmartaa, miten
tytdr tai laheinen oli voinut luopua itsendisyydestdan ja vapaudestaan. Tdmad ja monet
jokapaivaiset sosiaaliset ja kulttuuriset kaytdannot (ruokavalio, juhlat, pukeutuminen)
aiheuttavat eriasteisia konflikteja kddnnynndisten perheissa ja ystavyyssuhteissa mutta myos

laajemmin koko yhteiskunnassa. (Van Nieuwkerk 2004.)

Anne Sofie Roald (2006) on tarkastellut, miten uudet muslimit sisallyttavat “skandinaavisia
arvoja” heidan ymmarrykseensa islamista seka tunnistavatko he “skandinaavisen islamin”
esille tulon. Suurin osa tutkituista tunnisti “tanskalaisen”, “ruotsalaisen” tai “norjalaisen”
islamin kehittymisen. Ainoastaan kahden islamistisen suuntauksen, salafismin ja hizb al-tahririn,
edustajat kieltaytyivat puhumasta ”skandinaavisesta islamista”. Roaldin haastatteluissa
sukupuolikysymys nousi usein esille. Hin huomasi, kuinka uusilla kddnnynnaisilla on tapana
puolustella perinteisia islamiin liittyvia sukupuolisysteemeja. Lukuun ottamatta aariliikkeiden
kannattajia kaannynndiset vyleisesti ottaen hyvaksyvat tasa-arvoisten mahdollisuuksien
ihanteen mutta hylkdaavat idean naisista ja miehista tasa-arvoisina siind merkityksessa, etta he
olisivat samanlaisia samanlaisine tehtavineen. Oikeudenmukaisuuden (equity) kasite korvaa
tdman jaottelun. Kdannynnaisten mukaan oikeudenmukaisessa yhteiskunnassa arvostettaisiin
kotitoitd ja lasten kasvatusta yhtd paljon kuin kodin ulkopuolista ty6td. Tama ei heidan
mielestdan lansimaalaisesti tasa-arvoisena pidetyssa yhteiskunnassa toteudu. (Roald 2006, 48—

63.)

Roaldin tutkimat uudet muslimit muodostivat omia islamilaisia perinteitd muuntamalla
skandinaavisia  perinteitd islamilaiseen  kontekstiin,  esimerkkind  pohjoismaiseen
lastenhoitomalliin pohjautuvat islamilaiset paivakodit, sauvakavely ja adventtikalenterin kaytto
Ramadanin aikana. Roaldin mukaan muslimit Skandinaviassa ovat marginaalissa ja uudet
muslimit ovat niitd, jotka osallistuvat keskusteluun muun yhteiskunnan kanssa. Heidan roolinsa
on kuitenkin puolustaa islamia ja osoittaa, etta islam ja muslimit eivat ole uhka

skandinaaviselle yhteiskunnalle. (Roald 2006, 63—69.)

Nicole Bourquen (2006) mukaan kadantymisen ymmartaminen vaatii tarkastelun keskittymista
niihin prosesseihin, joissa uusi identiteetti luodaan. On otettava huomioon 1) tavat, joilla
identiteettia ilmennetdan, 2) muiden muslimien ja muun yhteiskunnan kanssa kaytavan
sosiaalisen vuorovaikutuksen seuraukset, 3) laajempi valtakonteksti, jossa tdma vuorovaikutus

tapahtuu ja 4) diskurssin tarkeys. (Bourque 2006, 247.) Kuten jo aiemmin totesin, tutkijat
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kasittavat kaantymisen nykydan jatkuvana prosessina ja keskittyvat niihin vaiheisiin, jotka
kdannynnaiset kayvat lapi. Bourquen (2006, 233) mukaan kolme tdrkeda asiaa on kuitenkin
jatetty huomiotta useimmissa tutkimuksissa: 1) Kuinka islamiin kddantyminen ei vaadi muutosta
ainoastaan uskonnollisessa identiteetissa vaan myods sosiaalisen, sukupuolisen ja kansallisen
identiteetin uudelleenneuvottelua, 2) kuinka nditd uusia identiteetteja ilmennetdan uusien
ruumiillisten kdytantdjen (rukoilu, peseytyminen, pukeutuminen, syéminen ja paasto) kautta ja
3) laajempi konteksti, jossa nditd identiteetteja luodaan uudelleen, kuten valtasuhteet,
vuorovaikutus muiden muslimien kanssa ja sen oppiminen, kuinka olla muslimi ei-

islamilaisessa yhteiskunnassa.

Kdsen (1996) mukaan kadantymisprosessi alkaa paljon ennen kuin henkil6 virallisesti kaantyy eli
suorittaa shahadan. Muiden muslimien ldsndololla on suuri merkitys kadantymisprosessiin ja
jatkuva vuorovaikutus muslimien kanssa on tarkedad, jotta kadantynyt pysyisi muslimina. Késen
mukaan kadantymisprosessiin  kuuluu vaiheittainen “muslimikdytantéjen” omaksuminen.
Yleensa kieltoja aletaan noudattaa ensin ja sen jdlkeen rukoilla ja vasta viimeiseksi pukeutua
islamin sdantdjen mukaan. Bourquen (2006, 238) oma tutkimus vahvisti nama Késen huomiot
mutta han kuitenkin nakee Kdsen teoriassa rajoituksia. Késen teoria ei ota huomioon, kuinka
affektiiviset suhteet, jotka vaikuttavat kdantymiseen, suhteutuvat laajempaan sosiaaliseen
kontekstiin eikd ymmarrd, ettd muslimiksi tulo on prosessi, jonka aikana oppii ndkemaan
itsensd muslimina, elamaan muslimina ja esittelemaan itsensa muille muslimina. Teoria siis ei
ota huomioon, kuinka identiteetti muuttuu kdantymisprosessin aikana. Bourquen mukaan ei
riitd, ettd katsotaan, kuinka yksilot kdyvat kddantymisen vaiheet lapi vaan pitaa katsoa, kuinka
eteneminen ndiden vaiheiden lapi vaatii muslimi-identiteetin luomista. Laajempi sosiaalinen
konteksti on myds otettava huomioon, koska henkildstad ei tule muslimia tyhjiossa. (Bourque

2006, 236-239.)

Sukupuoli-identiteetin uudelleenneuvotteluun liittyy naisen rooli yhteiskunnassa ja monille
kdaannynnaisille aitiyden arvostaminen islamissa on asia, joka otetaan ilolla vastaan. Muslimi-
identiteetin  luomisprosessiin  kuuluu ruumiillisten kaytantojen lisdksi menneisyyden
uudelleentulkinta. Diskurssilla on tadrkea rooli tdassa. Kun Bourquen tutkimuksen naiset
puhuivat menneisyydestaan, tietyt avainteemat ja fraasit toistuivat. Monet sanoivat, etta
ennen muslimiksi tuloa heidan elamallaan ei ollut suuntaa. Naisten kokoontumiset toimivat
areenana, jossa ei vain opittu islamista vaan myds puhumaan siitd. Kddntymiseen keskittyvilla

kirjoilla ja internet-sivustoilla on sama tarkoitus. (Bourque 2006, 240-243.)
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Kansallisen identiteetin uudelleenneuvottelu tapahtuu useilla tavoilla. Jotkut tuntevat
olevansa kahden maailman vilissd (yleensd oman synnyinmaan ja puolison synnyinmaan),
toiset painottavat uskonnollista identiteettia yli muiden ja jotkut maarittelevat kansallisen
identiteettinsd kokonaan uudelleen: ”"Olen skottilainen muslimi”. Kaantyneiden taytyy
etsida "muslimiratkaisuja” jokapdivaisiin ongelmiin. Joulu on hyvd esimerkki. Suurin osa
Bourquen tutkimista naisista ei juhlinut sitd mutta yksi naimaton nainen juhli perheensa kanssa
ja rationalisoi sen sanomalla Jeesuksen olevan islamin profeetta ja ettd islamin mukaan

vanhempia pitda kunnioittaa. (Bourque 2006, 245-246.)

Marcia Hermansen (2006) on tutkinut yhdysvaltalaisten kdannynnaisnaisten kokemuksia
heidan yrityksistdan kasvattaa tyttarensa muslimi-identiteettiin. Se, oliko kadntynyt naimisissa
toisen kaantyneen amerikkalaisen vai maahanmuuttajamuslimin kanssa, vaikutti tyttarien
identiteettiin enemman kuin esimerkiksi islamilainen ideologia, jota naiset noudattivat.
Hermansenin tutkimille naisille islamiin kadantyminen oli ollut tietoinen valinta pitkdn
harkinnan ja islamiin tutustumisen jalkeen. Kaantymisen jalkeen he olivat yleensa sailyttaneet
hyvat valit synnyin perheisiinsd ja ymparoivaan yhteiskuntaan. Kaantyminen oli kuitenkin
aiheuttanut suuria muutoksia naisten identiteetissa ja muokannut heidan koko
elaménsuuntaansa esimerkiksi ura- ja avioliittovalinnoissa. Suurimmalla osalla haastatelluista
islam oli vaikuttanut tdysin ura- ja eldmantapavalintoihin ja perheeseen sitoutuminen oli
naisille tarkeda. Tyttdrista sitd vastoin kukaan ei ollut valinnut islamiin liittyvda tyouraa.
Haastatellut painottivat, etta padasia tyttarien kasvattamisessa muslimeiksi on “normaalius”.
Tama tarkoittaa yhteyttd muslimi-ikdtovereihin mutta samalla tavallisten amerikkalaiseen
yhteiskuntaan kuuluvien asioiden sallimista tyttérilleen. Tarvetta muslimi/ei-muslimi- tai

halal/haram (sallittu/kielletty)-jaotteluun ei ollut. (Hermansen 2006, 250-263.)

Hermansenin (2006) haastateltavat arvioivat, ettd yhdekséalla heidan yhteensa 19 tyttarestad oli
heikompi muslimi-identiteetti kuin aidilla itselldan, seitsemalld oli saman vahvuinen ja kolme
oli luopunut islamista kokonaan. Kaiken kaikkiaan tutkimus osoitti, ettd aidit kasvattivat
tyttariadan vahvaan muslimi-identiteettiin. Osoituksena tasta oli se, ettd suurin osa tyttarista oli
valinnut itselleen muslimiaviomiehen ja kasvatti omia lapsiaan muslimeiksi. Muslimi-
identiteettia heikentavia tekijoitad olivat ympardivan muslimiyhteisén ja ikatovereiden puute
tyttdrien lapsuudessa ja nuoruudessa sekad sitoutuneen muslimi-isdn poissaolo. (Emt., 266,

271-272.))
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On vaitetty, ettd lansimaissa on enemman islamiin kadantyneita naisia kuin miehid ja
Hermansenin (2006, 264) mukaan tdama johtuu siitd, ettd syntymastddn muslimina olleet
miehet naivat enemman ei-musliminaisia kuin pdinvastoin johtuen syntymastdaan muslimina
olleiden naisten rajoitetummista avioliittomahdollisuuksista. Muslimimiehen naineet ei-
musliminaiset kdantyvat usein avioliiton myodtda muslimiksi. Hermansenin aineistossa Suufi-
orientoituneita kadannynnaisia houkutteli hengellisyyden etsintd ja identiteetin kokeellinen
uudelleenluominen. Maahanmuuttajan naineet eivdt Hermansenin aineistossa olleet Suufi-
orientoituneita ja puolestaan rakensivat muslimi-identiteettiddn monikulttuurisessa

avioliitossa liikkuen jatkuvasti kahden kulttuurimaailman valilla. (Emt., 264.)

Anna Mansson McGinty (2007) on tutkinut kahden ruotsalaiskddannynnaisnaisen kautta naisten
feministista lahestymistapaa islamiin ja sukupuolisuhteisiin sekd neuvottelua ruotsalaisista ja
muslimiarvoista. Mansson McGintyn mukaan naisten kertomukset haastavat sellaiset
akateemiset ja poliittiset vaitteet, kuten sivilisaatioiden yhteentormays, jotka yllapitavat "me”
ja ”"he” jaottelua. Kadannynndisia pidetdaan usein ruotsalaisuuden pettureina, mika perustuu
Mansson McGintyn mukaan vaarinkasityksiin ja tietamattomyyteen. Yleinen stereotypia on,
ettd ei voi olla fiksu ja kddannynndinen samaan aikaan. Kumpikin tutkimuksen kohteista halusi
tehda selvaksi, ettd ei ole alistettu ja passiivinen. He olivat aktiivisia naisasioissa, feministeja
omin sanoin. Toinen nainen piti profeetta Muhammedia maailman suurimpana feministina.
Hanelle tasa-arvo merkitsee sitd, ettd sekd naisilla ettd miehilld on tiettyja oikeuksia ja
velvollisuuksia. Nama oikeudet eivat ehkd ole samoja, koska miehet ja naiset eivdt ole
samanlaisia, mutta molempien pitdisi kunnioittaa toista ja arvostaa toisen erilaisuutta.

(Mansson McGinty 2007, 476—-480.)

Tina Gudrun Jensen (2008) on tarkastellut, millaisina kddnnynndiset kokevat ndennaisesti
vastakkaiset identiteettinsa tanskalaisena ja muslimina. Jensenin tutkimuksessa he eivat usein
kokeneet olevansa kumpaakaan. He tunsivat olevansa puristuksissa kahden puolen vilissa ja
tunsivat itsensa erilaisiksi sekd suhteessa tanskalaisiin ettd muslimeihin. Perheen
suhtautumisesta kdaantymiseen nousi esille etenkin didin pelko lapsensa menettamisesta mutta
vastaavasti kaannynnaiset kokivat itsensa orvoiksi. Menetys on siis molemminpuolinen.
Todellinen konflikti alkaa, kun tytar tai poika alkaa harjoittaa uskontoaan kotona ja julkisesti,
esimerkiksi rukoilemalla tai alkamalla kayttda hijabia. Nama erilaisuuden ilmaisut, ei
kdantyminen itsessdan, voivat johtaa siihen, ettd perhe katkaisee valit kdadnnynnaiseen
hetkeksi. Tutkitut kddnnynnaiset tuntuivat yleisesti irtaantuvan dominoivasta tanskalaisesta

kulttuurista. (Gudrun Jensen 2008.)
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Karin van Nieuwkerk (2008) on tutkinut rationaalisen valinnan -teorian sopivuutta
ymmartamaan kolmen hollantilaisen naisen kdaantymista islamiin. Tama perustuu ajatukseen
siitd, etta uskonnosta on tullut [annessa yha enemman kulutushyddyke. Rationaalista valintaa
on kaytetty harvoin islamin yhteydessa, koska ldansimaissa islam uskontona ja siihen
kdantyminen ndhdaan stereotypisesti epadloogisina. Kddntyneet nakevat asiat aivan painvastoin.
Kdannynnaisten mielestd islam on rationaalinen ja kddantyminen on tapahtunut heidan omasta
tahdostaan jarkevan pohdinnan tuloksena. Rationaalisen valinnan teoria on kuitenkin
puutteellinen, koska kadannynnaisten identiteetti ja historia unohdetaan. Kdaantyminen on

prosessi, joka ei lopu uskontunnustukseen. (Van Nieuwkerk 2008, 431-432.)

2.2 Islamin ja kadnnynnaisten tutkimus Suomessa

Muslimien maard ja islamin nakyvyys ovat kasvaneet Suomessa huomattavasti kuluneen
kahden vuosikymmenen aikana. Madran kasvu johtuu etupddssa lisddntyneesta
maahanmuutosta ja ndakyvyyden nousu islamin ja kansainvalisen politiikan sidoksista. Islamiin
liittyen on julkaistu suuri maara kirjallisuutta viime vuosina, mutta kuitenkin vain harva teos on
keskittynyt Suomen tilanteeseen. (Martikainen et al. 2008, 7.) Tuomas Martikaisen, Tuula
Sakaranahon ja Marko Juntusen vuonna 2008 toimittama Islam Suomessa seka Martikaisen ja
Sakaranahon vuonna 2011 toimittama Mitd muslimit tarkoittavat? ovat ansiokkaasti

paikanneet tata aukkoa.

Ensimmainen Suomen muslimeja koskeva artikkelikokoelma, joka kokosi yhteen eri alojen
tutkijoita, julkaistiin vuonna 1999 (Sakaranaho & Pesonen: Muslimit Suomessa). Muutamaa
poikkeusta lukuun ottamatta suomalainen tutkimus on hyvin tuoretta. Tutkimus on nayttanyt
keskittyvan padasiassa kahteen etniseen ryhmaan eli tataareihin ja erityisesti somaleihin.
Suomessa toimivia moskeijoita ja islamilaisia yhdistyksia on kasitelty useissa yhteyksissa jo
1990-luvun alusta ldhtien. Viime vuosina tutkimus on laajentunut temaattisiin kysymyksiin,
kuten uskonnonvapauteen, musliminuoriin ja median antaman islam-kuvan tutkimiseen.
Islamia ja muslimeja koskevan suomalaisen tutkimuksen 1990-luvulla alkanut kukoistus johtuu
Sakaranahon mielestd osittain siitd, ettd islamin merkitys maailmanpolitiikassa on kasvanut.
Toisaalta uskonnon yhteiskunnallinen merkitys on tajuttu paremmin tutkijoiden keskuudessa
ja islamin tutkimus onkin laajentunut aloille, joilla uskontoa ei ole aiemmin juurikaan tutkittu.

(Sakaranaho 2008, 24-28.)
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Saila Kujanpaa (2009) toteaa, etta islamin yleistyminen Suomessa on lisdnnyt tarvetta dialogille
muslimien ja ei-muslimien valillda sekd tarvetta ymmartdaa islamia uskontona. Toisaalta
suomalaisten muslimien pitdaa pohtia, kuinka tulkita islamia uudessa ymparistdssa ja sovittaa

islamilaiset kdaytannot osaksi yhteiskuntaa, jossa eletdan. (Kujanpaa 2009, 66.)

Islamiin kaddntyneitd ei ole Suomessa juurikaan tutkittu. Oman panoksensa aiheeseen on
tuonut Isra Lehtinen, joka on jo pitkdan ollut aktiivinen kdannynndisten tutkija. Lehtisen ja
Marja Tiilikaisen kirjoittamassa artikkelissa Muslim women in Finland (2004) todetaan, ettd
1990-luvun alun jilkeen islamiin kdantyneiden maara on alkanut kasvaa. Télle ilmidlle on
useita mahdollisia syitd. Islam on ollut yhd ndkyvdmmin mediassa vuodesta 1990 alkaen ja
herattanyt kiinnostusta suomalaisissa. Samaan aikaan maahanmuuttajien maara on lisddantynyt
ja suomalaiset ovat solmineet yha enemman henkilokohtaisia suhteita
maahanmuuttajataustaisiin muslimeihin. Internetistd on tullut yleinen ja helppo tapa I6ytaa
tietoa islamista ja islamia kasittelevia kirjoja on julkaistu entista enemman suomeksi.
Koraanista ilmestyi uusi suomenkielinen kdaannos vuonna 1995, mikda on tehnyt Koraanista
helpommin ldhestyttdvan ja ymmarrettavamman suuremmalle yleisélle kuin aiempi, vuodelta
1957 oleva kdannds. Yksi mahdollinen selitys kaannynnaisten kasvavalle maaralle on
muutokset suomalaisen yhteiskunnan arvoissa ja normeissa ja perherakenteessa. Islamilainen
elaméntapa ndahdaan houkuttelevan vaihtoehtona individualismille, valinpitimattomyydelle ja

sekularisaatiolle. (Tiilikainen & Lehtinen 2004, 49.)

Suurin osa islamiin kdantyneistd suomalaisista on naisia. Tiilikaisen ja Lehtisen (2004) mukaan
naisten kadantyminen islamiin liittyy usein avioliittoon muslimin kanssa mutta tdma ei ole
valttamaton edellytys kddntymiselle. Monet muslimin naineet naiset eivat myoskdan kaanny
islamiin.  Useimmat kdannynndisnaiset asuvat kaupungeissa, tyypillisesti Helsingin
metropolialueella. Heidan koulutustaustansa on vaihteleva. Kdannynnaisnaisten ikdjakauma on
muuttunut 1990-luvusta, jolloin suurin osa kdantyneistd oli 25-35-vuotiaita. 2000-luvun
alkupuolelta lahtien enemmistd uusista kdantyneista on ollut nuorempia, noin 20-vuotiaita.
Tahan voi olla syyna se, ettad avioliiton merkitys islamiin kdaantymisessa on vahentynyt. Nuoret
naiset eivat ole vield naimisissa mutta etsivat itsendisesti uskonnollisia ja hengellisia

vaihtoehtoja kristinuskolle. (Emt., 50.)

Suomalaisista islamiin kadntyneistd on tehty joitakin opinnadytteitd ja esittelen tassd kaksi

sosiologian pro gradu —tutkimusta ja yhden sosiaaliantropologian pro gradu-tutkimuksen.
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MinnaMaria Laulumaa (1997) on tehnyt sosiologian pro gradu-tutkielman suomalaisten
naisten kaantymisesta islaminuskoon. Han on seitsemda kaannynnaisnaista haastattelemalla
pyrkinyt selvittamaan kaantymisen mahdollistavia yksilollisia ja sosiaalisia edellytyksia seka
kaantymisen seurauksia. Tarkastelussa on otettu huomioon toisaalta yksilé6 ja hanen
toimintansa ja toisaalta vuorovaikutus muslimiyhteison ja sen jasenten kanssa. Lisaksi
islaminuskoon kaantymista lahestytddan sekundaarisena sosiaalistumisena. Laulumaan
tutkimuksen perusteella suomalaisen naisen kadntyminen islaminuskoon on moniulotteinen ja
monitasoinen muutosprosessi, joka saattaa kestdd muutamista kuukausista jopa useisiin
vuosiin. Kaantymisprosessista voidaan erottaa hdanen tutkimuksensa perusteella kuusi vaihetta,
jotka ovat 1) uskonnollinen tausta 2) islamin kohtaaminen 3) perehtyminen islaminuskoon 4)
kdaantymispdatos ja sen toteuttaminen 5) sitoutuminen islamilaiseen eldmdntapaan sekd 6)
tasapainoileminen kahden kulttuurin valilla. Laulumaan mukaan suomalaisen naisen
kddantyminen islaminuskoon edustaa nykyaikaista kaantymistyyppia, jolle on ominaista
tiedollinen perehtyminen uskomusjarjestelmaan, kadantyneen roolin harjoitteleminen seka

pitka harkinta-aika ennen tietoista kaantymispaatosta. (Laulumaa 1997.)

Anne Haataja (2010) on sosiaaliantropologian pro gradussaan islamiin kdantyneiden
suomalaisten naisten haastatteluiden ja kenttdpaivdkirjan avulla tarkastellut suomalaisten
muslimisiskojen kokemuksia “kulttuurien valistd”. Han on tutkinut, millaista arkea ja islamia
muslimiksi kddntyneet naiset elavat ja rakentavat ja millaisia merkityksia he uskonnolleen
antavat. Lisdksi han tarkasteli, millaisia yhteisollisyyksia sekd erottautumisen ja kuulumisen
tapoja kdannynndisten puheessa rakentui. Haatajan tutkimuksen perusteella suomalaisten
suhtautuminen islamiin ja muslimeihin on varautuneiden asenteiden ja orientalismista
ammentavien kasitysten leimaavaa ja tdmad vaikuttaa muslimeiksi kdantyneiden
suomalaisnaisten arkeen. Han ndki musliminaiset osana sekd suomalaista ettd islamilaista
yhteis6a ja heidan osallistuvan naiden uudelleenmaarittelyyn. Suomalaiselle ja uskonnolliselle
identiteetille annettiin vaihtelevia merkityksia, jotka vaikuttivat siihen, mihin kansalliseen,
kulttuuriseen, etniseen ja uskonnolliseen kategoriaan naiset kokivat kuuluvansa. (Haataja

2010.)

Suvi Sipild (2012) on sosiologian pro gradussaan tutkinut islamiin kddntyneiden suomalaisten
naisten internetissa olevia blogeja. Osa ndista blogeista on samoja kuin omassa aineistossani.
Sipila on analysoinut, millaista naiseutta islamiin kaddntyneet suomalaisnaiset tuottavat
kirjoituksissaan ja miten he rakentavat musliminaisidentiteettid yhtaaltda islamilaisen ja

toisaalta suomalaisen kulttuurin valimaastossa. Toinen laaja ndakdkulma oli, millaista islamia
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suomalaiset musliminaiset blogikirjoitusten perusteella arkielamassdadan elavat. Sipildan
tutkimuksessa blogikirjoituksista nousi esiin kolme paateemaa, jotka olivat muslimi-
identiteetin kokonaisvaltaisuus, naiseuden rakentuminen kahden kulttuurin valissa ja
pukeutuminen musliminaiseuden rakentumisessa. Islamiin kdantyneet naiset kokivat
uskonnollisen identiteetin ensisijaiseksi ja islam vaikutti elaman kaikkiin osa-alueisiin. He
pyrkivat l6ytamaan tarkeiksi kokemilleen asioille ja arvoille hyvaksyttavat perustelut islamista,

vaikka ndma asiat eivat lahtokohtaisesti kuuluisi islamiin. (Sipild 2012.)

3 Identiteetin rakentaminen postmodernissa vuorovaikutuksessa

Kasittelen tdssa luvussa tutkimusaihettani valottavaa teoriaa. Koska identiteettiteorioita on
valtavasti, olen pyrkinyt valitsemaan tdahan oman tyoni kannalta relevanteimpia painottaen
sosiologisia ndakokulmia. Koska identiteetin kasite on keskeinen sosiaalipsykologiassa, mukana

on myods sosiaalipsykologisia nakdkulmia.

Zygmunt Bauman (1996) on todennut, ettd jos modernin identiteetin ongelma oli, kuinka
rakentaa identiteetti ja pitda se kestdavana ja vakaana, postmodernin identiteetin ongelma on,
kuinka valttaa kiinnittymista yhteen identiteettiin ja pitdd vaihtoehdot avoimena. Moderni
rakensi identiteetin teraksesta ja betonista, postmoderni kierrdtettavastd muovista. Baumanin
mukaan yksil6 ajattelee identiteettidan ollessaan epdvarma, mihin kuuluu eli kun han ei tieda,
mihin asettaa itsensd ilmiselvien kadytésmallien joukossa ja miten varmistaa, ettd ihmiset
ymparilld hyvaksyisivat tdman sijoittumisen oikeana ja soveliaana, jotta kummatkin osapuolet
tietdisivat miten olla toistensa seurassa. Identiteetti on Baumanin mukaan nimi, joka on
annettu tdlle paolle epdavarmuudesta. Modernissa oli yksilosta itsestdaan kiinni |0ytdaa pako
epavarmuudesta. Bauman kutsuu naditd modernin ajan yksil6itd pyhiinvaeltajiksi, joita ei enda
postmodernissa ole, vaan on kulkijoita (stroller), kulkureita (vagabond), turisteja ja pelureita.
Nama eroavat toisistaan ja ovat jo itsessdan ambivalentteja. Hieman liioitellen voi todeta, etta

postmodernin kansalaisen velvollisuus on elda nautinnollista elamaa. (Bauman 1996, 18-36.)

3.1 Itsen esittaminen ja vaikutelmien hallinta

Erving Goffman (1959) kuvaa teoksessaan The Presentation of Self in Everyday Life (suom.
Arkielaman roolit, 1971) yksildidenvalisida vuorovaikutustilanteita teatterisanastoa kayttden.
Yksilon saapuessa sosiaaliseen tilanteeseen han joutuu yleison, eli muiden lasnaolijoiden

tarkkailtavaksi. Yleis6 haluaa tietdd, kuinka suhtautua tulokkaaseen, mitd odottaa talta ja mita
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tdma odottaa yleisolta. Yksilo pyrkii esiintymadan yleisélleen omalta kannaltaan
mahdollisimman suotuisassa valossa tilanteessa kuin tilanteessa. Ndin ollen yksild pyrkii myos
aktiivisesti sadtelemaan esiintymistaan ja sita kautta vaikuttamaan lasnaolijoiden mielissa
syntyviin tulkintoihin. Goffman nimittaa tata itsen esittdmista esitykseksi (performance) ja siina
esiintyvid yksiloita esiintyjiksi (performer). Jokainen yksilo esittda tiettyd roolia ollessaan
muiden ihmisten joukossa eli nayttelee kohtauksia lavalla halliten sitd, mitd yleiso nakee.
Toisin sanoen yksilot hallitsevat itsestddn syntyvia vaikutelmia yleisolleen. (Goffman 1959, 1-

16.)

Goffman (1959) nakee itsensa esittamisen arkielamdssa jatkuvana tiedonhallinnan prosessina
ja erottaa yksilon itseilmaisut suoriin ja epdsuoriin. Jalkimmaiset ovat teatraalisempia ja
kontekstuaalisempia, sanattomia seka oletettavasti tahattomia. Suoria ilmaisuja yksilo
puolestaan kayttda avoimesti valittadkseen informaatiota ja niitd on helpompi manipuloida
kuin epdsuoria ilmaisuja.  Yksilo asettuu padivittdiseen “tiedotuspeliin”, jossa hanesta
muodostuvat vaikutelmat ovat tulosta hdnen taidostaan kontrolloida suoria ja epdsuoria
ilmaisuja. Jos epdsuorat ilmaisut eivat tue suoria ilmaisuja, yksilon esitys asettuu

kyseenalaiseen valoon. (Emt., 1- 16.)

Goffmanin ajatuksia on sovellettu 2000-luvulla jonkin verran Idhinna viestintdan keskittyvan
internet-tutkimuksen parissa (esim. Papacharissi 2002, Trammell & Keshelashvili 2005, Noppari
& Hautakangas 2012) mutta sosiologista hanen ajatuksiinsa perustuvaa internet-tutkimusta ei
tietadkseni ole tehty. Papacharissi (2002, 654) toteaa, ettd internet antaa sielld kirjoittavalle
mahdollisuuden esittdd online-naytosta, jonka kautta yksilon persoonallisuus tai osia siita
paljastuu. Julkiseen blogiin tuotettu sisalté voidaan nahda sosiaalisena esityksend. Blogi toimii
nayttdamona esitykselle, jossa blogin kirjoittaja esiintyy bloggaajan roolissa yleisolle eli blogin
lukijoille. Itsen esittdminen virtuaalimaailmassa eroaa kuitenkin kasvotusten tapahtuvasta
esityksestd, silla internetissd on helpompi hallita epasuoria ilmaisuja ja ndin ollen antaa
tarkemmin harkittu kuva itsestd (Noppari & Hautakangas 2012, 28—-29; Papacharissi 2002, 645;
Trammell & Keshelashvili 2005, 3). Islamiin kdantyneet bloggaajat pyrkivdt luomaan itsestaan
suomalaisena muslimina tietynlaista kuvaa ja sen kautta rakentamaan lukijoille kuvaa islamista

sellaisena kuin he sen kokevat ja haluavat muiden sen nakevan.

Useimmiten esiintyja itse uskoo esittdmansa roolin todenmukaisuuteen yhdessa yleison kanssa
(Goffman 1959, 17). Esiintyjd osaa suunnitella esitystadn, ottaa vdlimatkaa rooliinsa ja arvioida

esityksen onnistumista. Yleiso puolestaan soveltaa esityksen tulkinnassa samoja menetelmia
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kuin katsoessaan naytelmaa ja suhtautuu onnistuneeseen esitykseen vilpittdomana ja aitona,
koska toisen esitystd tulee kunnioittaa. Esiintyjalla on jatkuva huoli rituaalin onnistumisesta.
Yleiso pyrkii selvittamaan, ovatko asiat todella sitda, milta nayttavat. Esiintyja puolestaan pyrkii
vakuuttamaan yleisonsa siitd, etta ndin todella on. Kbmmahdyksia kuitenkin sattuu ja erityisen
kiusallista on, jos esitetty identiteetti paljastuu epdaidoksi tai valheelliseksi. Goffman korostikin,
ettd ihmisten kasitys mahdollisuudestaan naiden antamiensa vaikutelmien hallintaan on usein

ylimitoitettu: “EIdma ei sindnsa ole uhkapelid, mutta vuorovaikutus on”. (Emt., 208-237, 243.)

Goffmanin (1959, 271) mukaan yhteisdssamme yksilon esittdma roolihahmo ja hdnen minansa
yleensa jotenkin vastaavat toisiaan. Esitetty mind on jonkinlainen kuva, joka tavallisesti on
uskottava ja jonka nayttamolla toimiva ja roolihahmon taakse katkeytyva yksilo koittaa saada
yleisdn omaksumaan hanen mindkseen. Mutta vaikka katsojat pdatyvat olettamaan esittdjalle
mindn, se ei synny hadnestd, vaan koko kohtauksesta. Mind syntyykin kaikkien naiden
jarjestelyjen yhteistuloksena ja on kauttaaltaan syntyvaiheidensa leimaama. (Emt., 271.) N&in
ollen esimerkiksi kddnnynndisnaisen blogissa esitetyn roolin voidaan ajatella sulautuvan osaksi
blogia kirjoittavan yksilon identiteettia: kirjoittaja ajattelee esiintyvdnsa blogissa itsendan, ja

blogissa esiintyva roolihahmo on yhta kuin kirjoittaja itse.

Sosiaalinen esitys on kiteytetysti ilmaistuna vaikutelmien hallintaa. Yksilén rakentama niin
sanottu julkisivu (front) vaikuttaa ratkaisevalla tavalla yleisén mielissa syntyvien vaikutelmien
hallinnan onnistumiseen. Julkisivu on eradanlainen ekspressiivinen viline, joka koostuu seka
performanssin lavastuksesta tai ndyttamosta (setting) ettd esiintyjan henkilékohtaisesta
julkisivusta (personal front). (Goffman 1959, 22-24.) Virtuaalimaailmassa ndyttdamon voi
ajatella tarkoittavan blogin ulkoasua. Henkilokohtainen julkisivu puolestaan rakentuu arvo- ja
virkatunnuksista, sukupuolesta, idstd, ihonvaristda, ulkomuodosta, puhetavasta, ilmeista ja
eleistd, joiden oletetaan seuraavan yksilod nayttamoltd toiselle (emt., 24). Blogeissa ei voi
nahda kaikkia naita yksilon henkilokohtaisen julkisivun piirteitd, esimerkiksi ilmeita ja eleits,
mutta etenkin esiintymistapaan liittyvat piirteet tulevat sielldkin ilmi. Goffman (1959, 24)
erottaakin henkil6kohtaisesta julkisivusta ulkondkdon ja esiintymistapaan (manner) liittyvat
piirteet. Esiintymistapa tarkoittaa niitda arsykkeita, jotka tietyllda hetkelld kertovat yleisolle,
millaista roolia yksil6 aikoo esittda lahitilanteessa. Esiintyminen voi olla esimerkiksi kopeaa ja
hyokkaavaa, jolloin yleisé saattaa olla varuillaan kun taas noyrada ja anteeksipyyteleva
esiintyminen antaa toisenlaisen vaikutelman yksilon tarkoituksista. (Emt., 24.) Blogeissa
esiintymistapa, eli kirjoitustyyli, sanavalinnat ja oikeinkirjoitus, on erityisen merkityksellista,

koska yleiso ei saa kirjoittajan ilmeista ja eleista lisdinformaatiota vaan on pelkdstdan tekstin



19

varassa. Talléin on kiinnitettdava tarkasti huomiota siihen, millaisen vaikutelman teksti
synnyttaa. Aineistoni bloggaajat pohtivatkin tata, varsinkin jos he saavat palautetta esimerkiksi
hyokkaavasta Kkirjoitustyylistda. He eivat itse aina tajua, millaisen vaikutelman heidan
kirjoituksistaan saa. Toisaalta osa my0s sanoo pitdvansa tietoisesti ylla tietynlaista roolia

saadakseen sanottavansa tehokkaammin perille.

Blogien kaltaiset sosiaalisen median palvelut tarjoavat oivalliset puitteet verkkoa kayttavan
yksilon identiteettityolle. Vuorovaikutus toisten verkonkayttdjien kanssa on keskeistd oman
mindesityksen ja yleison mielissd syntyneiden vaikutelmien hallinnan kannalta, silla toisilta
saadun palautteen perusteella yksildo saa mahdollisuuden arvioida esityksensad onnistumista.
Mina rakentuu vuorovaikutuksessa muiden kanssa, muiden toimet ja reaktiot muovaavat sit3,
silld juuri yleis6 pakottaa esiintyjaa pyrkimadan yhtendiseen roolisuoritukseen (Goffman 1959,

51-54).

Goffmanin teoksessa Stigma (1963) ndkékulmana on edelleen mindn esittiminen mutta ilman
teatterianalogiaa. Tarkastelun kohteena on sosiaalisesti leimatut, stigmatisoidut henkil6t. He
eivat sovi niihin standardeihin, joita yhteiskunta pitda normaalina. Tyypillisid sosiaalisia
stigmoja ovat fyysiset vammat tai epamuodostumat, mielisairaudet, huumeongelmat,
alkoholismi, prostituutio ja vdhemmist66n kuuluminen. Stigmatisoitujen henkildiden taytyy
jatkuvasti kamppailla mukautuakseen suuren yleisén heille luomaan arveluttavaan sosiaaliseen
identiteettiin. He peilaavat mindkuvaansa “normaaleihin” ihmisiin ja saavat siitd palautetta.
Stigmatisoidut henkilot kehittdvat strategioita, joilla he tuovat stigmaansa esiin tai peittavat

sitd, ja kohtaavat muiden reaktiot. (Goffman 1963.)

Goffmanin (1963) mielestd “normaalin” ja stigmatisoidun henkilon kohtaaminen on sosiaalisen
elaman perustilanne, jossa ihmisen sosiaalisuuden erityinen luonne paljastuu ja valtasuhteet
nousevat esiin. Hallitseva valtavdesto maarittelee, ketkd ovat poikkeavia (Hall 1999). Leimatun
ihmisen merkitykselliseksi ominaisuudeksi tulee hanen stigmansa, kuten valtavirrasta
poikkeava uskonto, joka saattaa "pilata” leimatun henkilon identiteetin (Reuter & Kynt&ja 2006,
106). Anni Reuter ja Eve Kyntaja (2006) ovat tutkineet maahanmuuttajien syrjinta- ja
leimautumiskokemuksia kansainvéliseen avioliittoon kohdistuneen stigman nakékulmasta.
Heiddn haastattelututkimuksessaan monet sekd miehet etta naiset kokivat suomalaisen kanssa
solmittuun avioliittoon liittyvdn kielteisen leiman, stigman, joka oli suomalaisten antama
(Reuter & Kyntaja 2006, 111). Reuterin ja Kyntdjan tutkimuksessa kyse oli virolaisista ja

venaldisistd naisista ja miehistd, jotka olivat solmineet avioliiton suomalaisen kanssa.
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Leimautumisnakokulman voi kuitenkin liittdd myos tutkimiini suomalaisiin musliminaisiin, joilla
on ulkomaalainen muslimipuoliso. Ndma puolisot ovat usein Pohjois-Afrikasta tai Lahi-idasta.
Suuri yleis6 nakee muslimienemmistdiset maat Toisina, joiden arvot ja tavat eivat sovi
Suomeen ja siksi niistda maista tulevien henkildiden kanssa avioituminen on epailyttavaa ja
suomalaisuuden vastaista. Naiden miesten kanssa avioituviin tai seurusteleviin naisiin liitetdan
voimakas stigma. Kuten Reuterin ja Kyntdjankin (2006, 117) tutkimuksessa tuli ilmi, Suomeen

avioliiton perusteella muuttava mies saatetaan puolestaan ndhda hyédyn tavoittelijana.

3.2 Postmodernin subjektin monet identiteetit

Postmodernissa ajattelussa on itsen identiteetti tullut keskeiseksi teemaksi sen joutuessa
uudenlaisten haasteiden eteen. Gerard Delantyn (2003, 135) mukaan identiteetistd tulee
ongelma, kun itsed ei enda pideta itsestdadnselvyytena. Itsen kiintopisteistad on tullut epavakaita,
kun aiemmin kiintedt rakenteet, kuten luokka, sukupuoli, kansakunta ja etnisyys, ovat
murentuneet. Postmoderni mina on sosiaalinen mina, joka muodostuu suhteessa erilaisuuteen
pikemmin kuin yhtendisyyteen ja tdman takia identiteetista tulee ongelma (Delanty 2003, 133-

135.)

Identiteetti voidaan maarittdd monin eri tavoin riippuen tieteenalasta, madrittelijasta ja
kdytetyistd teoreettis-metodologisista ldhtdkohdista, jolloin myés analyysi kohdistuu eri
asioihin. Maykel Verkuyten (2005) on laatinut sosiaalitieteellisen mallin identiteetin eri
analyysitasoista. Verkuytenin mallin kolme analyysitasoa ovat yksilétaso, vuorovaikutuksen
taso ja yhteiskunnan taso. Naistd lahimpana omaa tutkimustani on vuorovaikutuksen taso,
jossa identiteetin ndhdaan rakentuvan jokapaivdisessa, tilannekohtaisessa vuorovaikutuksessa.
Etnistd identiteettid voidaan esimerkiksi tutkia jatkuvana sosiaalisten maarittelyjen ja
neuvottelujen prosessina. Vuorovaikutuksen taso toimii yksilo- ja yhteiskunnan tason
valittajana, koska kumpaakaan ei olisi olemassa ilman toista. Vuorovaikutuksessa tuotetaan ja
uusinnetaan yhteiskunnalliset suhteet, uskomukset, normit ja arvot sekda muodostetaan kuva
itsestd ja identiteetistd. ldentiteettia ei ndin ollen nidhd3d yksilén sisdisend asiana, vaan

sosiaalisesti tuotettuna ilmiéna. (Verkuyten 2005, 19-20.)

My®os Stuart Hall (1999) nidkee identiteetin vuorovaikutuksessa rakentuvaksi. Hinen mukaansa
subjektista, jolla aiemmin koettiin olevan yhtendinen ja vakaa identiteetti, on tulossa
pirstoutunut. Se ei koostu yhdestd, vaan monista identiteeteistd, jotka muodostuvat toisiaan

ristedvista tai jopa toisilleen vastakkaisista diskursseista, kaytannoista ja positioista. Siitd
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identifikaatioprosessista, jolla projisoimme itsemme kulttuurisiin identiteetteihin, on tulossa
aiempaa avoimempi, moninaisempi ja ongelmallisempi. Tasta on syntynyt postmoderni
subjekti, jolla ei ole kiintedd, olemuksellista tai pysyvada identiteettia. Identiteetti rakentuu
sosiaalisessa vuorovaikutuksessa. Se muokkaantuu jatkuvasti suhteessa niihin tapoihin, joilla
meitd representoidaan tai puhutellaan meitd ympardivissd kulttuurisissa jarjestelmissa.
Identiteetti on historiallisesti - ei biologisesti - maarittynyt. Merkitysten ja kulttuuristen
representaatioiden jarjestelmien lisddntyessd kohtaamme ristiriitaisten ja eri suuntaan
tempoilevien identiteettien ja eri aikoina erilaistenkin identiteettien moneuden, minka vuoksi
identifikaatiomme vaihtelevat jatkuvasti. Siten kokemus yhtendisestd identiteetistd kohdusta
hautaan johtuu ainoastaan ”lohduttavasta tarinasta” tai “mindkertomuksesta”, jonka olemme

rakentaneet itsestamme. (Hall 1999, 22-23, 250.)

Ajatus sopeutuvasta, muokattavasta ja kontekstuaalisesta postmodernista minuudesta on
yleinen sosiaalitieteissa (vrt. esim. Bauman 1996) ja erityisesti sosiaalisen konstruktionismin
suuntauksessa (Saastamoinen 2006, 175). Muutoksen mittavuus saattaa johtaa “identiteetin
kriisiin”, jossa aiemmin vakaat identiteetit ja ryhmadjasenyydet hajoavat johtuen sosiaalisista,
poliittisista ja taloudellisista muutoksista niin globaalilla, kansallisella, paikallisella kuin
henkilokohtaisellakin tasolla. Ihmisten identiteetit muodostuvat tdna pdivand monista eri
lahteista kuten kansallisuudesta, etnisyydestd, sosiaalisesta luokasta, yhteisstd, uskonnosta,
ammatista, sukupuolesta ja seksuaalisuudesta. (Woodward 1997, 1.) Sosiaalinen
konstruktionismi on valja yldkasite nakemyksille, joiden mukaan todellisuus sekd maaritelmat
hyvastd ja pahasta rakentuvat jatkuvassa ihmisten valisessa kommunikatiivisessa toiminnassa,
joka hyodyntda olemassa olevia kulttuurisia resursseja. Sosiaalisen konstruktionismin mukaan
maailmasta ei ole |6ydettdvissd lopullisia totuuksia, koska maailma on tekstuaalinen,
kertomuksista ja merkityksistd syntynyt. Voimme lukea ja tulkita sitd aivan kuten erilaisia
tekstejakin. On vain paikallisia, historiallisia ja sovellettavia totuuksia. Goffman ja muut
mikrososiologit (esim. Garfinkel) edustavat sellaista sosiaalisen konstruktionismin muotoa,
jossa huomio keskittyy arjen tavanomaisiin keskusteluihin ja kohtaamisiin. Minuuden ja
identiteetin kysymykset ndyttaytyvat talloin tilanteisina ja tulkittavina. (Saastamoinen 2006,

175-176.)

Anthony Giddensille (1991) identiteetti on refleksiivinen projekti. Globalisaation mukanaan
tuomat instituutioiden ja sosiaalisen elaman muutokset heijastuvat itseen, jota yllapidetaan
yhtendiselld mutta jatkuvasti paivitettavalld kertomuksella itse-identiteetistd. Mitd enemman

perinteet menettdvat merkitystdaan, sitd enemman yksildiden tdytyy neuvotella
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eldamantapavalinnoistaan monien valintojen vililla. Refleksiivisestd elamantapasuunnittelusta,
joka yleensa edellyttda riskien arviointia, tulee keskeinen itse-identiteetin rakennusvaline.

(Giddens 1991, 5.)

Etninen identiteetti

Erik Allardt (1981) on madrittelyt etnisen ryhméan ”joukoksi ihmisid, joilla on joitakin
kulttuurisia, kielellisiad tai rodullisia erikoispiirteita ja joilla ainakin osittain on yhteinen alkupera
ja jotka tuntevat kuuluvansa yhteen”. Arkipaivdisessd puheessa sanaa etninen kadytetdaan usein
vain selvista erikoispiirteistd tai nakyvista eroista. Etnisyys ei kuitenkaan koskaan muodostu
vain erityispiirteistd vaan on sosiaalinen ilmio, joka edellyttda aina ryhmittelyd ja ryhmien
muodostumista. (Allardt & Starck 1981, 19-20.) Stuart Hallin (1999, 54) mukaan téllainen
kasitys etnisyydesta ihmisille yhteisina kulttuurisina piirteina - kieli, uskonto, tavat, traditiot ja
kiinnittyminen paikkoihin - osoittautuu myytiksi modernissa maailmassa. Kulttuuri ja etnisyys
viittaavat sosiologiassa kasitteind eri ilmidihin, vaikka niitd usein kaytetdankin toistensa
synonyymeina. Etnisyys, tai etninen identiteetti, tarkoittaa ihmisen tunnetta kuulua ja
samastua tiettyyn etniseen ryhmaan, kun taas kulttuuri, tai kulttuuri-identiteetti, on
erdanlainen kollektiivinen tietoisuus, tietyn kulttuuriryhman yhteenkuuluvuuden tunne ja
kayttdytyminen, joka perustuu yhteisiin arvoihin, yhteiseen historiaan, kieleen ja perinteeseen
(Hautaniemi 2001, 13; Liebkind 1994, 22.) Etnisyyden kasite on sosiologiassa laaja ja kattaa
sekd kulttuuri-identiteetin ettd etnisen identiteetin (Liebkind 1994, 22). Useimmat etnisen
ryhman jasenet yleensad samastuvat ryhmaansa ajattelemalla ja kayttaytymalla muiden saman
etnisen ryhman jdsenten tavoin, polveutuvat tai kuvittelevat polveutuvansa samoista
alkuldhteistd, ja heilld on tiettyja yhteisia kulttuuripiirteitd (Hautaniemi 2001, 17; Liebkind
1994, 23). Etnisyys, etninen identiteetti ja etninen ryhma ovat melko uusia kasitteita, jotka
ovat syntyneet korvaamaan kasitteitd heimo, rotu ja kansa. Etnisyys viittaa mihin tahansa
etniseen ryhmaan, esimerkiksi suomalaisiin Suomessa, mutta sitd kaytetdan usein viittamaan
vahemmistoryhmiin. (Hautaniemi 2001, 16.) Eri yksil6t voivat pitda itseddn etnisen ryhmén
jasenina erilaisin perustein. Yksi korostaa kieltd, toinen kansallisuutta ja kolmas uskontoa.

(Liebkind 1994, 23.)

Karmela Liebkindin (1994, 23, 30) mukaan ihmisen etninen identiteetti on jatkuvan
itsemadrittelyn ja -arvioinnin tulos, ja se kehittyy ihmisen koko eldmidn ajan
vuorovaikutuksessa oman ryhman ja ymparoivien ryhmien jasenten kanssa. Ihmisen etninen
identiteetti on vain yksi hdnen monista identiteeteistdan, joita ilmaistaan paallekkdin ja

limittdin. Jos tietyn etnisen ryhman jasen ei tunne yhteenkuuluvuutta ryhméaansa, han saattaa
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liittya uusia identiteettimahdollisuuksia tarjoavaan uskonnolliseen tai muuhun liikkeeseen.
(Hautaniemi 2001, 23.) Ihminen voi samastua myos jonkin toisen kuin oman etnisen ryhmansa
jaseniin (Liebkind 1994, 30). Kadnnynnaisnaiset eivat usein tunne samastuvansa suomalaiseen
valtakulttuuriin ja etsivatkin islamista sellaista, mitd suomalainen etninen identiteetti ei tarjoa.
Monet myo6s kokevat kristinuskon opit vieraiksi ja l0ytdvat islamista vastauksen
uskonnollisuuden kaipuuseensa. Etniseen identiteettiin liittyy olennaisesti myo6s ulkoiset
merkit ja symbolit, kuten vaatetus (Hautaniemi 2001, 25). Ulkondké onkin nakyvin osa, joka
erottaa kddnnynndisnaiset perinteisestd suomalaisesta etnisyydesta. Kaikki eivat kayta islamin
mukaista valjaa vaatetusta ja pdan peittdvad huivia, mutta ne jotka kayttavat, erottuvat

nakyvasti siitd, miltad etnisen suomalaisen oletetaan nayttavan.

Samankaltaisen etnisen tai kulttuurisen ryhman fyysisen ldasndolon puuttuminen ymparilta voi
aiheuttaa sen, ettd ihminen joutuu identifioitumaan ”kuviteltuihin” yhteiséihin (Anderson
1983). Tallaisena esimerkkind on Hokkasen (2002) mukaan juutalaisten diaspora mutta aivan
samalla tavalla my6s muslimien diaspora: heidan valillaan on vahva "kuviteltu" yhteys fyysisen
yhteenkuuluvuuden sijasta. Etninen ja kulttuurinen identiteetti eivat siis muodostu ja
muokkaannu ainoastaan suhteessa fyysisesti ymparoivaan yhteis66n vaan myds kuviteltuihin
yhteiséihin. (Hokkanen 2002, 65-66.) My6s verkkoyhteison voi ndhda kuviteltuna. Vaikka osa
siella kommentoivista tunteekin toisensa myo6s verkon ulkopuolella, suurin osa kommentoijista

jaa vain persoonattomiksi nimimerkeiksi, joihin ei ole mitdaan fyysista sidetta.

Etnisyyden asema yksilon identiteetin maarittdjand on siis muuttunut mutta se ei ole silti
menettdanyt merkitystdan (esim. Hautaniemi 2001, 28). Hallin (1999, 58) mukaan kansalliset
identiteetit ovat rappeutumassa, mutta uudet hybridit identiteetit ovat ottamassa niiden
paikan. Postmodernina aikana kaikkialla esiintyy sellaisia kulttuurisia identiteetteja, jotka eivat
ole kiinteita vaan siirtymatilassa ja ammentavat yhtd aikaa monista eri kulttuurisista
traditioista (Hall, 1999, 71). Hybrideilld identiteeteilld viitataan usein monietnisten tai
kotimaastaan toiseen maahan muuttaneiden henkildiden identiteettiin (Hall 1999, 71).
Kaannynnaisten identiteetin voi kuitenkin mielestdani nahda myds hybridisena siind mielessa,
ettd vaikka he eivat olekaan muuttaneet pois kotimaastaan, he ovat alkaneet elda ja noudattaa
omasta etnisesta kulttuuristaan poikkeavaa uskontoa ja etnista kulttuuria. Kyse ei kuitenkaan
ole siitd, ettd kadannynnaisilla olisi ollut yksi kulttuuri, joka muuttuu vaan monia, joita

muokataan uuteen kontekstiin kddnnyttaessa islamiin.
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Hallille (1999, 71) hybridi-identiteetti tarkoittaa, ettd yksilo sailyttdd vahvan yhteyden
paikkoihin ja perinteisiin, joista han tulee mutta han ei kuvittele voivansa palata menneeseen.
Hybridi-identiteettiset henkil6t omaksuvat uuden kulttuurin piirteita kuitenkaan sulautumatta
siihen tai menettamatta taysin vanhaa identiteettiddn. He sailyttavat itsessaan jalkia niista
kulttuureista, traditioista, kielistd ja historioista, jotka muovasivat heidat. (Emt., 71.) Homi
Bhabha (1990, 211; 1994, 1) maarittelee hybridiyden eri tavalla. Hanelle se ei ole kahdesta
kulttuurista muodostuva identiteetti, vaan kulttuurien valiin jaava, itsendinen kolmas tila (third
space, in-between space), jossa muilla ulottuvuuksilla on mahdollisuus yhdistya. Tama kolmas
tila syrjayttdad historiat, jotka ovat sen perustana ja pystyttdd uusia valtarakenteita.
Kolmannessa tilassa elavat identiteetit ovat erillisid suhteessa niihin kulttuureihin, joiden
vdlissa ne sijaitsevat eikd niitd voida palauttaa niihin kulttuurisiin aineksiin, josta ne ovat
[ahtoisin (Bhabha 1990, 211). Bhabhan (1994, 1) mukaan ndma vilitilat tarjoavat maaperan

niiden minuuden strategioiden kehittelyyn, jotka panevat alulle identiteetin uusia merkkeja.

3.3 Yhteisollisyys ja Toiseus

Useat yhteiskuntatieteilijat pitavat yhteisollisyytta ihmisen olemukseen olennaisesti kuuluvana.
Aiemmin oletettiin yhteisollisyyden katoavan modernisaation myo6ta ihmisten irtautuessa
paikallisesta ja kansallisesta sidoksesta mutta uudempi yhteiskuntatutkimus painottaa, etta
yhteis6t eivdat rakennu niinkddn paikallisen vuorovaikutuksen varaan, vaan perustuvat
merkityksen ja identiteetin etsimiseen. Yhteisot ndhdaan symbolisina rakennelmina, joiden
tarkein yllapitava voima on kyky nahda yhteiset merkitykset. (Hautamaki 2005, 8-9.) Delantyn
(2003) mukaan nykyaikainen yhteis6 on kommunikaatioyhteisd, joka perustuu uudenlaisiin
kuulumisen (belonging) kokemuksiin. Koska yhteisollisyys ei ole endd paikkasidonnaista,
voimme kuulua samaan aikaan moniin yhteiséihin uskonnon, kansallisuuden, etnisyyden,
elaméntavan ja sukupuolen perusteella. (Delanty 2003.) Edelld mainitut kuulumisen tavat
toimivat myo6s suomalaisten kdannynndisnaisten yhteisollisyyden perustana. Kuulumisen
kokemukset vaihtelevat ajan ja paikan mukaan eikd uskonnollisuutta voi nostaa suurimmaksi

yhteisollisyyden kuuluvuuden perustaksi.

Delantyn (2003, 119-120) mukaan modernisaation luomat ongelmat yhteison kasitteeseen voi
ratkaista ~kommunikatiivisella  |dhestymistavalla. = Kommunikaatioyhteis6  muodostuu
sosiaalisessa toiminnassa (emt., 112). Tallainen yhteis6 on konstruktiivinen eli se maarittyy
kdytannoissa pikemmin kuin rakenteissa tai kulttuurisissa arvoissa. Yhteis6 on joukko

kaytantoja, jotka luovat yhteenkuulumista ja joita tuotetaan kommunikaatiossa. Delanty
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esittda, etta tallainen ldhestymistapa ei enda nae yhteisdd symbolisena, koska yhteis6 on
enemman kuin vain merkityksien ldhde. Kommunikaatioyhteisét ovat avoimia eivatka
symbolisten rajojen ja vakaiden viitekehysten (community of reference) yllapitamia. (Emt.,

130.)

Myo6skadn uskonnot eivat ole havidmassd maallistumisen myotd vaan ovat ldsnd hyvin
moderneina pidetyissa yhteiskunnissa, seka julkisella ettd yksityiselld tasolla, ja kokoavat
uusilla tavoilla ihmisid yhteisoihinsd (Hautamaki 2003, 9; Olsson 2009, 278). Tommi Lehtosen
(2005, 61) mukaan uskonnon tulevaisuuteen vaikuttaa olennaisesti se, miten yhteisd oppii
uskonnollista kieltd ja pitda sen elinvoimaisena. Uskonnon yhteisollisyys ei edellytd ihmisten
suoraa kanssakdymista vaan tiedotusvilineet ja internet toimivat uskonnon valittdjina ja
yhteisollisyyden ylldpitdjind. Keskeistd on, ettd uskova henkil6 olettaa olevan olemassa
muitakin, jotka uskovat ja tuntevat samalla lailla kuin hdn. (Lehtonen 2005, 77-78.) Susanne
Olssonin (2009) mukaan uskonto on palaamassa julkiseen tilaan ja sekularisaatio heikkenee.
Olsson tulkitsee uskontoa funktionaalisesti eli kiinnittdd huomion siihen, mita uskonto tekee
ihmisille ja miten sita kdytetaan. Han ndkee uskonnon sosiaalisena konstruktiona, joka on
olemassa kulttuurissa dialektisissa suhteissa. Ei ole vélida, onko uskonto oikea vai vaara.
Uskonto on lansimaisessa tutkimuksessa maaritelty useimmiten uskon ja sisdisen tilan
lahtokohdista mutta tata lahestymistapaa on kritisoitu viime vuosina. Uskonnon vaikutus

tekoihin ja kdytokseen on otettava myos huomioon. (Olsson 2009, 277.)

Olsson (2009) kasittaa uskonnon ja kulttuurin analyyttisinad kategorioina. Ne eivéat ole toistensa
vastineita mutta on epdaselvad missa niiden raja kulkee. Se, miten ne ymmarretdan, riippuu
sekd paikallisesta ettd kansallisesta politiikasta ja voimasuhteista. Uskonto ja kulttuuri ovat
jatkuvassa liikkeessa. Siksi perinteita pitdd tulkita ja selittdad erilaisissa konteksteissa.
Esimerkiksi uskonnosta voi ottaa tarvittavat osa-aineet uudessa ympadristossd tai uusissa
tilanteissa. Uskonnolla on edelleen julkista merkitystd useissa maissa ja kansalaisyhteiskunta
on ollut tarkea talle wuskonnon uudelle nousulle. Uskonto myds vaikuttaa
kansalaisyhteiskuntaan. Olsson siteeraa José Casanovaa (1994), joka puhuu deprivatisaatiosta,
jossa uskonto tekee paluun kansalaisyhteiskuntaan. Renormatisaatiolla Casanova tarkoittaa,
ettd uskonto ilmestyy uudelleen normatiivisena koodina paikkoihin, joissa uskonto ei ole ollut
koska se on eristetty yksityiseen tilaan. Uskonto ei talloin valttamatta vaikuta suoraan julkisiin
kdytantoihin, vaan vaikuttaa kansalaisyhteiskunnan julkisessa keskustelussa ihmisten

ajattelutapaan. Uskonnon on edustettava universaaleja diskursseja sailyttdakseen
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uskottavuutensa demokraattisissa yhteiskunnissa ja ndin on tapahtunutkin. (Olsson 2009, 277—-

278, 285.)

Olsson (2009) puhuu sinikeltaisesta islamista, jolla tarkoitetaan sellaista islamia, joka
mukautuu eurooppalaiseen, tdssa tapauksessa ruotsalaiseen, kontekstiin. Se pyrkii
noudattamaan kansallista lakia ja islamilaista lakia vain silloin, kun ndma kaksi eivat ole
ristiriidassa. Monet nuoret, Ruotsissa syntyneet muslimit yhdessa kdannynnaisten kanssa ovat
kehittdmassa taman kaltaista islamia. He ajattelevat, ettd Ruotsin demokraattiset perinteet,
hyvinvointivaltion toimintaperiaatteet ja vapauden ihanne vastaavat monella tapaa islamin
mallia. Olssonin (2009, 284) mukaan ei ole yllattavaa, ettd Ruotsin kaltaisessa yhteiskunnassa
kehitetddn rationaalisuuteen perustuvaa islamia. On osoitettu, ettd kun yksiléon ymparisto
jatkuvasti kyseenalaistaa taman uskon, yksilé pyrkii osoittamaan, ettd hanen uskonsa on

rationaalista. (Emt., 283-284.)

Delanty (2003, 6) ndkee virtuaaliyhteison yhtena tadrkeimpana nykyajan yhteisollisyyden
muotona. Se on postmoderni yhteisé yhtendisyyden tuolla puolen. Virtuaaliyhteisét ovat
uudenlaisia sosiaalisia ryhmia, joissa kuuluminen saa uuden muodon ja herattaa kysymyksen
siitd, onko kuuluminen ndissd yhteisOissa ylipaatddan mahdollista kuulumisen kadotessa
kommunikaatiovirtaan. Paikka, paikallisuus ja symboliset siteet usein katoavat ja niiden tilalla
ovat epavakaammat ja véliaikaiset sosiaaliset suhteet, joita pidetdan ylld kommunikaatiossa,
jonka ulkopuolella niitd ei ole olemassa. (Delanty 2003, 168, 171.) Tutkimani aineiston
perusteella en yhdy tdysin tahan viimeiseen vaittamaan, koska osa blogien kirjoittajista tapaa
toisiaan myo6s kasvotusten sekd on yhteydessa toisiinsa blogimaailman ulkopuolella. Tama kay
ilmi heidan blogiteksteistdan ja blogien kommenteista. Delanty (2003, 168, 185) toteaa, etta
virtuaaliyhteisot eivat ole vihemman aitoja kuin perinteiset yhteisét ja ne erottuvat muista
yhteisoistd sen vuoksi, ettd ne tekevat kommunikaatiosta kuulumisen olennaisimman piirteen
eli ovat kommunikaatioyhteis6ja. Delantylle (2003, 168) kommunikaatio on se viline, jolla
kuuluminen ilmaistaan nykypaivana. Ihmiset ovat yhteydessa toisiinsa globaaleissa
sosiaalisissa verkostoissa mutta se ei tarkoita, ettd paikasta olisi tullut epdolennainen.
Virtuaalikommunikaatio ei tapahdu tyhjiéssa vaan sosiaalisissa verkostoissa, jotka voivat

korostaa paikallisia yhteenkuulumisentunteita pikemmin kuin vdhentaa niita. (Emt., 185.)

Stuart Hallin (1999) mukaan niita kansallisia kulttuureja, joihin synnymme, pidetdin keskeisena
identiteetin |dhteen3. Hallin esittds, ette emme kuitenkaan synny kansallisella identiteetill3

varustettuna, vaan se muodostuu ja muokkaantuu osana representaatioita. Eri kansalaisuudet
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representoidaan tiettyind merkitysten joukkoina kansallisissa kulttuureissa. Kansakunta ei siis
ole Hallin mukaan vain poliittinen yksikkd eivitkd kansalliset kulttuurit koostu vain
kulttuurisista instituutioista, vaan my0s symboleista ja merkityksista. Kansakunta on
kulttuurinen representaatiojarjestelma, joka tuottaa merkityksia ja jonka idea on representoitu
sen kansallisessa kulttuurissa. Kansallinen kulttuuri puolestaan on diskurssi, jonka avulla
rakennamme identiteetteji tuottamalla merkityksida kansakunnasta, johon voimme

identifioitua. (Hall 1999, 45—-47.)

Minkdan termin merkitystd ei voi konstruoida muuten kuin dialogissa Toisen kanssa eli
suhteessa siihen, mitd se ei ole. Ihminen rakentaa identiteettidgan samastumisen lisdksi myds
erontekojen kautta verraten sitd Toiseen eli kaikkeen siihen, mikd jatetdan identiteetin
ulkopuolelle. (Hall 1999, 153-154, 251.) Zygmunt Bauman (1997) toteaa kaikkien yhteiskuntien
tuottavan vieraita ja toiseutta omalla tavallaan. Toiset ovat henkil6ita, jotka poikkeavat
kognitiivisten, moraalisten tai esteettisten piirteittensda vuoksi valtavdeston ajatuksesta
normaaliudesta ja taman takia aiheuttavat yhteiskunnassa epavarmuutta, joka puolestaan
johtaa hukassa olemisen ja epamukavuuden tunteisiin. (Bauman 1997, 46.) Sara Ahmedin
(2000, 3) mukaan vieras ei ole henkil6, jota emme tunnista, vaan henkild, jonka himenomaan

tunnistamme vieraaksi.

Edward Saidin (1978) klassisen lahestymistavan mukaan ldnsimaalaisen kulttuurin vastakohta
on orientalismi. Orientalismi on hdnen mukaansa lansimaiden tapa luoda ero orientin (itd) ja
oksidentin (lansi) vélille ja dominoida orienttia sekd hyodyntdd sitd omissa poliittisissa
pyrkimyksissddn, muun muassa imperialismissa. Eurooppalaiset ovat kayttdneet orienttia
madritellessdan Eurooppaa ja eurooppalaista identiteettia verraten sita itaisiin, vastakkaisiin
kasityksiin, ideoihin ja kokemuksiin. (Said 1978, 1-3.) Vieraudesta on tullut keskeinen itsen osa,
sekd suhteessa itseensd ettd muihin. Tama vierauden tunne kiteyttda Delantyn (2003) mukaan
postmodernismin  hengen, johon kuuluu epdvarmuuden, ennustettavuuden seka
turvattomuuden tunteet seka maailmassa ylipaatdaan ettd omassa identiteetissa. (Delanty 2003,

133.)

Yleisesti lansimaissa muslimius on maarittynyt etniseksi ja kulttuuriseksi Toiseudeksi, joka
johtaa uudenlaiseen rasismiin, jossa syntyperaltdan lansimaiset henkil6t kokevat kulttuuriin
perustuvaa syrjintda biologiseen “rotuun” perustuvan sijaan sen takia, ettd ovat kidintyneet
muslimeiksi (van Nieuwkerk 2004, 230-233). Van Nieuwkerkin (2004) tutkimuksessa islamiin

kdantyneista hollantilaisnaisista etenkdan hunnutetut muslimit eivat voi enda olla "aitoja”
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hollantilaisia, koska hunnuttautuminen tekee heista nakyvia muslimeina ja siksi jotain, mika ei
kuulu hollantilaisuuteen. Haataja (2010, 75-76) toteaa pro gradussaan, ettd islamiin
kaantyneet syntyperdiset suomalaiset eivdat ole tdysin suomalaisia omaksuttuaan
"perinteiselle” suomalaisuudelle vieraan uskonnon ja sen my6ta vieraat tavat, arvot ja normit;
sukujuuret, kieli, kotimaa tai ihonvari eivat riitd maarittdmaan heita taysin suomalaisiksi, mutta
eivdt tee heistd tdysin Toisiakaan. Omani ja Haatajan tutkimuksen perusteella nama

maaritelmat eivat ole kuitenkaan naisten itsensa vaan muiden tekemia.

Nationalistisessa retoriikassa naisen tehtdvan on nahty olevan kansakunnan uusintamisesta
huolehtiminen ja kodin vaaliminen. Tietoisesti perheettomaksi jattdytyva nainen on nahty
isdnmaan petturina ja muukalaisille antautuneiden naisten jalkeldisten on katsottu
heikentdavan suomalaista rotua. Tallaisia naisia on pidetty kansakunnan ”sisdisind Toisina”.
Toiseutta edustava vihollinen voidaan siis 16ytdda myos ryhman sisdpuolelta. (Vuorinen 2004,
261, 264.) Tama liittyy myos Goffmanin (1963) ajatukseen stigmoista, jolloin suomalaisen
naisen avioituminen ulkomaalaisen miehen kanssa stigmatisoi hdanet samalla kun tekee
hdnesta sisdisen Toisen. Hanestad tulee uhka kansalliselle "puhtaudelle”. Haataja (2010, 52)
toteaa, ettd suomalaisen naisen muslimius loukkaa suomalaisuuden ideaa ja isinmaata, jossa
oletuksena on yksi ja yhdenmukainen kansalaisuus sekd kansallinen ja uskonnollinen

identiteetti.

3.4 Blogit mindesityksen nayttamona

Termi blogi on lyhenne sanoista web log, ja on erddnlainen yhden tai useamman henkilén
pitdma avoin paivakirja, jonka voi perustaa periaatteessa kuka tahansa (Varisco 2010, 162).
Tyypillinen blogi on verkkosivu tai —sivusto, johon tuotetaan paivamaaralla varustettua sisaltoa.
Vanhat merkinnat sdilyvat muuttumattomina ja luettavissa ellei blogin pitdja niita erikseen
poista. Useimpia blogeja voi kommentoida ja niille onkin tunnusomaista keskustelevuus ja
yhteisollisyys, jotka erottavat ne perinteisesta paivakirjasta. Blogijulkaiseminen on helppoa,

nopeaa ja yksinkertaista. (Kilpi 2006, 3-5.)

Internet on yha tarkedampi tiedon Iahde myds “muslimimaailmassa”. Muslimit, aluksi l1dhinna
opiskelijat, ovat olleet aktiivisia internetissé alusta alkaen. Kaikenlaiset muslimit, seka
enemmistdind ettd vahemmistdind eldvat, pitdvat internetid ensisijaisena islaminuskoon
liittyvan tiedon ldhteena ja kommunikaation valineena. Internet voi teoriassa yhdistaa

uskovien yhteison sekunneissa mutta tietenkdan kaikkialta maailmasta ei ole yhtd helppoa
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padsya internetiin kuin lansimaista. Tama uusi mediakulttuuri, joka on syyskuun 11:nnen 2001
jalkeen levinnyt nopeammin kuin koskaan, laajentaa globaalia muslimitietoisuutta muslimien
keskuudessa ja toisaalta levittda islamia ei-muslimeille. Kaksi keskeistd netissa olevien
islamsivustojen teemaa ovat jihad (pyha sota) ja fatwat (oppineiden tulkinnat siitd, miten jokin
asia tehdaan oikein islamin mukaan). Eldminen nykyaikaisessa yhteiskunnassa aiheuttaa paljon
kysymyksia siitd, miten toimia oikein islamin oppien mukaisesti ja internet on helppo ja nopea
tapa loytaa tiettya asiaa koskeva fatwa tai kysya sita itse oppineelta. Monet islamsivustot ovat
englanninkielisida, mikd on selked osoitus globalisoituneesta islamista (vrt. Roy). Lisdaksi monien

suurimpien sivustojen alkupera on lansimaissa. (Bunt 2003; Varisco 2010, 157-160.)

Monilla muslimeilla on henkil6kohtaisia blogeja ja toisaalta monilla ei-muslimeilla on blogeja ja
muita foorumeita, joilla hyokataan islamia ja muslimeita vastaan. Blogeista ei ole olemassa
kattavia tilastoja mutta epdilemattd suurin osa on muslimimaiden ulkopuolella asuvien
muslimien pitamid. Blogin perustamista edesauttaa helppo ja rajoittamaton padsy internetiin.
Monet muslimibloggaajat kirjoittavat islamofobiasta ja muslimeihin liitetyista vaarista
mielikuvista ja myds monet viralliset internet-sivustot vastaavat islamofobisiin kirjoituksiin.
Variscon (2010) mukaan muslimien blogit nayttaisivat olevan foorumeita henkilokohtaiselle
ilmaisulle eivatka viralliset tahot niitd juurikaan sensuroi. Bloggaaminen vaikuttaa olevan
erityisen tarkeada daskettdin muslimiksi kdantyneille, varsinkin heille, joilla ei ole muita
muslimeita lahipiirissa. Blogit eivat ole riippuvaisia ajasta ja paikasta ja ne tarjoavat paikan
uskonnollisen identiteetin kehittdmiseen bloggaajien 16ydettya niiden kautta samanhenkisia
ihmisid, joita he eivdt muuten tapaisi. Vanhemmat muslimit saattavat kirjoittaa blogeihin
enemman uskonoppeja mutta nuorempien kirjoittajien trendi tuntuu olevan, etta kirjoitusten
aiheet ovat moninaisia eivatka valttamatta liity suoraan uskontoon. Varisco epailee, ettd vain
harvalla muslimiblogilla on laaja lukijakunta ja suurinta osaa lukevat kirjoittajan kaverit ja

henkilokohtaiseen verkostoon kuuluvat muut uskovat. (Varisco 2010, 163-167, 173.)

My0Os Suomessa internet on tarkea valine muslimeille. Suomessa on useita suomenkielisia
islamsivustoja, joilla voi esimerkiksi kysya neuvoa kaytannon ongelmissa ja kommentoida
muiden kysymyksia tai mielipiteitd. Usein sivustojen yllapitdjat vastaavat itse kysymyksiin
mutta valilla he ovat kysyneet mielipidettd arvostetuilta ja tunnetuilta muslimioppineilta.
Ndille oppineille voi my0s itse soittaa. Lisdksi sivustoilla on paljon suomennettuja fatwoja.
My6s muslimien pitdmat blogit lisddntyvat koko ajan. Niitad kirjoittavat niin syntymamuslimit

kuin kddnnynnaiset.
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Papacharissi (2011) esittda, ettd myohdismoderneissa yhteiskunnissa mind on joustava
abstraktio, joka maarittyy muokkaantuvan todellisuuden kautta. Itsen esittamisen prosessista
tulee koko ajan kehittyva sykli, jonka kautta yksilo esittda, vertaa, muokkaa ja puolustaa
identiteettidan sosiaalisia, kulttuurisia, taloudellisia ja poliittisia realiteetteja vasten. Goffman
(1959) kuvaa tata informaatiopeliksi: salaamisen, paljastamisen, vaaran tiedon ja uudelleen
paljastamisen paattymattomaksi kierteeksi. Muut sosiologit ovat viitanneet tdhan jokseenkin
itsekeskeiseen lahestymistapaan nykyajan historiallisten kehitysten valossa ja nakevat itsen
joustavampana (more liquid), refleksiivisend tai prosessina.? Itse-identiteetti julkisessa ja
yksityisessa tilassa kulkee siksi erillisid mutta toisiinsa yhteydessa olevia vuorovaikutuksen ja
verkostojen polkuja. Teknologia voi tarjota esiintymisalustan talle vuorovaikutukselle,
yhdistden yksilon - eri aikaan tai samaan aikaan - useiden yleis6jen kanssa. Reaaliaikaiset
sosiaaliset verkkoyhteisot muodostavat tallaisia itsen esittamisen ja identiteettineuvottelun
alustoja. (Papacharissi 2011, 304.) Papacharissin (2011) mukaan monet nykyajan tutkijat

pitavat identiteettia sellaisena, jota esitetdan seka virtuaalisissa etta todellisissa konteksteissa.

Kuten olen jo aiemmin todennut, Goffman (1959) kayttda termia esitys viitatessaan kaikkeen
esittdjan toimintaan, jonka tarkoituksena on vaikuttaa muihin lasnaolijoihin. Sosiaalinen
media, kuten muutkin uudet mediat, antaa ihmisille mahdollisuuden esittda eri muotoja
itsestdan toisille etdisyyden paasta. Ihmiset voivat julkaista vain sen informaation, joka edustaa
haluttua kuvaa; he esittavat hyvin valikoidun kuvan itsestadn. Sosiaalisen median palveluissa
siis tuotetaan erilaisia minaesityksia eri yleisoille (Mendelson & Papacharissi 2011, 252). Se,
mitd offline-identiteetin piirteitd kussakin online-identiteetin representaatiossa halutaan
korostaa, riippuu siitd, millaisia yleisoja kirjoittaja kullakin hetkelld olettaa kirjoituksillensa.
Tutkimissani blogeissa itsen representaatiot rakennettaan joko hyvin tietoisesti tai
tiedostamatta, mutta kummassakin tapauksessa jda yleison tehtdvaksi muodostaa kuva
bloggaajan henkilosta. Bloggaajat ohjaavat tata muodostuvaa kuvaa haluamaansa suuntaan ja
pyrkivat hallitsemaan syntyvia vaikutelmia mutta aina on olemassa mahdollisuus, etta yleiso
tulkitsee tekstit eri tavalla kuin kirjoittajan tarkoitus on. Blogeja on mahdollisuus kommentoida
ja lukijoiden kommenteista blogin kirjoittaja saakin arvokasta palautetta identiteettityostaan

(ks. esim. Mendelson & Papacharissi 2011, 253).

Koska blogeilla ei ole tarkoin méaariteltya formaattia, ne tarjoavat Variscon (2010, 170) mukaan

foorumin, jossa muslimit voivat muokata ja muunnella identiteettiddn muslimiyhteisén

2 Bauman, Zygmunt; Giddens, Anthony; Jenkins, Richard
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saantéjen ulottumattomissa. Tallaisten personoitujen ja sensuroimattomien sivujen
olemassaolo haastaa kasityksen muslimi-identiteetin normista. Internetissd voi lahes
rajattomasti luoda uusia identiteettejd ja muokata tai toteuttaa offline-identiteettia. (Varisco
2010, 170; ks. myos van Nieuwkerk 2006b, 96, 100). Siella voi myds esiintyd anonyymina tai
teeskennelld olevansa muslimi (van Nieuwkerk 2006b, 100). Institutionaaliset sdannot ja
normit ovat ainakin osittain ndkymattémia verkossa, joten muslimit voivat helpommin
toteuttaa sitd, millaisia muslimeita haluaisivat olla jattden heiltd odotetun normatiivisen

kaytoksen taka-alalle. (Varisco 2010, 170.)

Tarkeimmat teoreettiset ldhtokohtani ovat itsen esittdminen ja vaikutelmien hallinta, etninen
identiteetti, yhteisollisyys ja sosiaalisten suhteiden muutos sekd toiseus. Ndiden varassa

analysoin aineistoani luvussa 5.

4 Aineisto ja menetelmat

Blogeista tuli suosittu verkkovuorovaikutuksen muoto 2000-luvun vaihteessa, jolloin syntyi
myo6s sosiaalinen media. Blogit eli weblogit voi nahda vuorovaikutukseen perustuvina
verkkopaivdkirjoina, joita esiintyy useissa eri muodoissa. Nykyisin blogit ovat yleistyneet
erityisesti osana perinteisen median verkkosivuja. Blogeja kdytetddan henkilokohtaisten
verkkopaivakirjojen lisdksi esimerkiksi politiilkan, muodin tai urheilun kommentointialustoina ja
teknologia-alan keskustelufoorumeina. Itse blogikirjoitus on yleensd kolumnimainen,
kokonainen teksti, mutta varsinainen vuorovaikutteinen verkkokeskustelu tapahtuu ja jatkuu
blogikirjoituksen aloittamasta aiheesta sen kommenteissa. Siten jokainen blogikirjoitus on

erdanlainen minikeskustelualusta. (Laaksonen & Matikainen 2013, 197.)

Luonnollisia tai aitoja verkkokeskusteluja voidaan kerdtda ja tallentaa kahdella tavalla:
manuaalisesti ja ohjelmoidusti. Manuaalinen kerdys ja tallentaminen tarkoittaa, etta
loydettydaan sopivan verkkokeskustelun tutkija tallentaa taman jollain tavalla. Keskustelu
voidaan tarpeen mukaan siirtdd tekstinkasittelyohjelmaan tai laadullisen tutkimuksen
analyysiin tarkoitettuun ohjelmaan (esimerkiksi ATLAS.ti). Ohjelmoitu kerddminen ja
tallentaminen helpottaa ja nopeuttaa aineiston kerdamistd ja on tarpeellista silloin, kun
aineisto on iso tai kerattdavat keskustelut sijaitsevat eri verkkoymparistdissa. Ohjelmointi
mahdollistaa tiedon jatkuvan kerdamisen seka vain hetkellisesti nakyvissd olevien viestien,
esimerkiksi Twitter-viestien, tallentamisen. Ohjelmoituun kerddamiseen ei kuitenkaan ole

tarjolla helppokayttoisia ja yleisesti tunnettuja ohjelmia ja palveluiden tekninen rakenne
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saattaa muuttua usein, jolloin hetked aiemmin rakennetut keraystyokalut eivat enaa toimi.
Valitseepa tutkija kerdystavaksi manuaalisen tai ohjelmoidun, taytyy hanen tutustua
tutkimuskohteeseen ennen aineiston keruuta ja paattaa, riittadkoé analyysia varten pelkka
tekstisisaltd vai onko mukaan otettava myos visuaalinen sisalto, kuten hymiot ja kuvat. (Emt.,

203-204.)

Verkkoyhteisojen tutkimuksessa on hyddynnetty etnografista tutkimusotetta, josta on
kehitetty verkkoon erikoistuneita suuntauksia (emt., 210). Antropologi Daniel Martin Varisco
(2010) puhuu etnografisesta internet-tutkimuksesta osallistuvana webhavainnointina
(webservation). Toisin kuin perinteisessa osallistuvassa havainnoinnissa, tarkkailun kohteena ei
ole kuitenkaan enaa yksilot vaan heidan virtuaaliset varjot. (Varisco 2010, 172.) Blogit voikin
nahdad erdanlaisina “netnografioina”. Blogit ovat vuorovaikutuksen kenttd, jolla bloggaajat

kohtaavat lukijoita ja kommentoijia.

Aineistoksi olen kerannyt muslimeiksi kdantyneiden suomalaisten naisten blogikirjoituksia
vuosilta 2007-2013. Olen kerannyt aineistoa kahdessa vaiheessa, koska aloitin graduprojektini
jo vuonna 2009. Halusin pitaa silloin kerdaamani aineiston mukana lopullisessa tydssani sen
hedelmillisyyden wvuoksi mutta koin, ettd tuoreempaakin aineistoa on kerattava.
Ensimmaisessa ja toisessa vaiheessa keratyt tekstit eivdat mielestani sisalléllisesti juurikaan eroa
toisistaan vaan niissd kasitellddn samoja aiheita. Suurin ero on anonymiteetin varjelussa.
Ensimmaisen vaiheen blogien kirjoittajat varjelivat anonyymiuttaan tarkasti eivatka julkaisseet
kuvia itsestdan, kertoneet nimedan, tarkkaa asuinpaikkaansa tai ammattiaan. Toisessa
vaiheessa kerattyjen blogien kirjoittajat julkaisevat kuvia itsestdan ja laheisistdaan joko niin, etta
kasvot on peitetty tai niin, ettd ne ovat tunnistettavissa, kertovat tarkan asuinpaikkansa,
puolisonsa ja lastensa nimen ja saattavat kirjoittaa jopa omalla nimelldan. Kaikki uudempien
blogien kirjoittajista eivat paljasta henkilollisyyttadan tai tarkkoja tunnistetietoja mutta ero
aiempiin blogeihin on selked. Toinen ero on, ettd useimpien uudempien blogien kirjoittajien
valille on muodostunut verkosto. He tuntevat toisensa myds blogimaailman ulkopuolella ja
kommentoivat jatkuvasti toistensa kirjoituksia. Ensimmaisessa vaiheessa keratyissa

kirjoituksissa tallaista ei ollut havaittavissa.

Ensimmaiset aineistoni blogitekstit on keratty vuosilta 2007-2010 ja toiset vuosilta 2012-2013.
Mukana on myos yksi kirjoitus vuodelta 2011 siitd syystd, ettd se on kyseisen blogin
ensimmdinen kirjoitus ja antaa lisdtietoa bloggaajasta. Ensimmadisen ja toisen vaiheen

kirjoitukset ovat eri henkildilta. Kirjoituksia on 13 henkildlta, vuosilta 2007-2010 seitsemalta ja
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vuosilta 2011-2013 kuudelta. Vuoden 2007-2010 aineiston bloggaajista ainoastaan yksi pitda
edelleen blogia ja yhden vanhat kirjoitukset |6ytyvat internetistd, muut ovat poistaneet
kirjoitukset kokonaan. Kirjoituksia on yhteensa 742. Enimmillaan niita on yhdelta kirjoittajalta
122 ja vahimmillaan 6 kappaletta. Olen tallentanut kaikki kirjoitukset tekstinkasittelyohjelmaan
ja jaottelut ne analyyttisiin kategorioihin taulukko-ohjelmalla. Blogikirjoitusten pituudet
vaihtelevat yhdestd Koraanin jakeesta tai viikonlopun toivotuksesta useampaan liuskaan
tekstid. Mukaan olen ottanut visuaalisen sisdllon eli kuvat, hymiot ja linkit ja sisallyttanyt ne
analyysiini. Lisdksi blogien kommentit ovat osa aineistoani. Kommenttien maard vaihtelee
nollasta yli sataan yhta blogikirjoitusta kohden ja niiden sisdlté on hyvin monimuotoista. Muut
kddnnynndiset kommentoivat paljon blogikirjoituksia ja ndiden kommenttien sdvy on
positiivinen ja kannustava. Yleisesti voisi sanoa, ettd omalla nimelld julkaistut kommentit ovat
melko asiallisia ja pddsadntoisesti positiivisia tai rakentavan kriittisia. Naiden lisdaksi on
nimettomia kommentteja, jotka saattavat olla hyokkdavia, ilkeitd ja epdasiallisia. Osa
bloggaajista ei julkaise lainkaan nimettomia kommentteja. Bloggaajilla on muutenkin taysi
paatantavalta julkaistavista kommenteista, joten en tiedd, minka verran niitd jatetdan
julkaisematta. Sellaista kuvaa blogien kommenteista ei saa, ettad ikavat kommentit jatettaisiin
systemaattisesti julkaisematta vaan mukana on iso joukko negatiivisia kommentteja.
Suurimmalla osalla bloggaajista tuntuu olevan periaatteena, ettd he haluavat vastata tai
reagoida jokaiseen kommenttiin, joten yksi julkaisematta jattdmisen syy nimettdmyyden lisdksi
on se, ettd bloggaaja ei ehdi tai halua vastata kommenttiin. Useat bloggaajat nakevat paljon

vaivaa selvittddkseen esimerkiksi jotain Koraanin kohtaa kysyjalle.

Blogin pitdjat ovat olleet blogin aloittamishetkelld muslimeita kahdesta kuukaudesta 12
vuoteen. Kirjoittajien ikdjakauma on kahdestakymmenesta reiluun neljaankymmeneen. Suurin
osa on 20-30 —vuotiaita. Blogiaineistoa keratessani huomasin Tiilikaisen ja Lehtisen (2004)
mainitseman trendin, etta kdannynnaiset tai sitd harkitsevat ovat yha nuorempia. Monien juuri
perustettujen blogien kirjoittajat tai tuoreimpia blogeja kommentoivat naiset olivat noin 20-
vuotiaita, jopa alle. Omaan aineistooni ei kuitenkaan valikoitunut yhtdaan alle 20-vuotista
aineistolle asettamieni kriteerien tayttymattomyyden vuoksi. Ainakin kolme kirjoittajista on
opiskelijoita ja yksi opiskelee avoimessa yliopistossa. Useampi on tdissa mutta alaa tai
tyopaikkaa kukaan ei kerro. Muutama on kotiditi. Asuinpaikkansa kertoo ainoastaan yksi
bloggaaja ja useimmista muista pystyy paattelemaan, asuuko kirjoittaja isossa kaupungissa vai
pienehkolld paikkakunnalla. Suurin osa asuu isoissa kaupungeissa. Bloggaajista ainakin
kymmenelld on ulkomaalainen muslimipuoliso, joista ainakin kaksi asuu omassa kotimaassaan.

Muut asuvat Suomessa. Puolisoista yksi on kotoisin Euroopasta ja muut Lahi-iddsta tai Pohjois-
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Afrikasta. Kaikki eivat puolisoidensa kotimaata halua kertoa. Seitsemdn bloggaajan

kirjoituksista kay selville, etta heilla on yksi tai useampia lapsia.

Aineston analyysitapana olen kayttanyt temaattista sisallénanalyysia. Sen tarkoituksena on
muodostaa kokonaiskuva verkkokeskustelun sisdlldistd ja teemoista ja sillda pyritdan
luokittelemaan, teemoittelemaan tai tyypittelemaan sisaltoja. Kaytettavat kategoriat voivat
pohjautua aikaisempaan teoriaan tai olla vahvasti aineistolahtdisia, jolloin teoria rakennetaan
empiirisestd aineistosta kasin. (Laaksonen et al. 2013, 203-208; Eskola et al. 2003, 19-20.)
Omat teemani loytyivat aineiston lahiluvusta, jonka jalkeen kategorisoin ja analysoin aineiston

nadiden teemojen mukaan.

Olen valinnut muslimikdannynndiset aineistokseni siksi, ettd heidan kauttaan kysymys
suomalaisuudesta asettuu kiinnostavaan asemaan suhteessa uuteen uskonnolliseen asemaan,
jossa naiset edustavat vahemmistouskontoa Suomessa. Aineiston koostuminen ainoastaan
naisten kirjoituksista johtuu siitd, ettd naisena kdantymisen tematiikka on erityisen
kiinnostavaa sen takia, ettd ldansimaissa on vallalla stereotyyppinen kasitys, jonka mukaan
naisen asema islamissa olisi huono. Kaannynndisnaiset myods pitdavat kdadannynndismiehia
enemman blogeja, joten niista sai kerattya mielekkdaan aineiston. Blogit olen I6ytdnyt siten,
etta yhden kautta 16ytyi aina seuraava linkkilistojen perusteella seka internetista hakusanoilla
etsimalla. Otin mukaan kaikki |6ytamani blogit, jotka tayttivat kriteerini. Yhden blogin hylkasin
siksi, ettd sen sisdltdé oli ainoastaan islamin uskonkappaleita eikd omaa pohdintaa ollut
laisinkaan. Toisen hylkdsin sen takia, ettd se sijaitsi portaalilla, joka vaati tunnukset ja
sisaankirjautumisen. Kolmannen hylkasin sen takia, etta sind aikana, kun luin kyseistad blogia ja
olin kerddamassa sitd aineistokseni, blogin kirjoittaja posti kaikki vanhat tekstinsad ja aloitti
blogin uudelleen erilaisista lahtokohdista. Koska han itse totesi, ettd ei enda seiso aiempien
kirjoitustensa takana, paatin jattad jo kerdamani tekstit kokonaan pois aineistostani. Olen
hyvaksynyt aineistoksi ainoastaan suomenkieliset blogit, joiden kirjoittaja asuu Suomessa.
Taman rajauksen tein siksi, ettd suomenkielisilld blogeilla haetaan vuorovaikutusta
suomalaisen yleison kanssa ja minua kiinnostaa, miten bloggaajat perustelevat minuuttaan
suomalaisille lukijoille. Osassa blogeista on muutama yksittdainen englanninkielinen teksti, jotka
olen ottanut mukaan analyysiini. Blogien kirjoitustyyli vaihtelee. Osa on hyvin analyyttisia ja
pohdiskelevia, toiset esittavat asiat enemmankin faktoina. Toisten kieliasu on huoliteltu ja kieli
hyvda suomea, toisissa on enemman kirjoitus- ja kielioppivirheitd. Olen kopioinut kaikki
analyysiini sisallyttamat lainaukset sellaisenaan, mitdaan korjaamatta, lisaamatta tai pois

jattamatta.
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Internetissa ei voi olla koskaan taysin varma, etta siella esiintyva henkilé on oikeasti se, joka
sanoo olevansa. Emme tieda varmasti, onko esiintyja mies vai nainen, muslimi vai ei. Tutkija ei
ole katsekontaktissa tutkittavien kanssa, joten tdssd mielessa ei ole olemassa mitaan
vuorovaikutusta, jota tarkkailla. Me ainoastaan kuvittelemme tutkimuskohteen.
Webhavainnointi onkin tdysin keskittynyt siihen, milld tavalla tutkimuskohde esittda itsensa.
(Varisco 2010, 174- 175.) Karin van Nieuwkerk (2006b) toteaa, ettd kasvotusten kaytavdssa
haastattelutilanteessa interaktiivisuudella on suuri merkitys siihen, millaisia tarinoita ja
kertomuksia tutkijalle kertyy. Haastattelijan sukupuoli ja asema voivat vaikuttaa haastateltujen
kertomuksiin. Internet sen sijaan tarjoaa kddnnynnaisnaiselle mahdollisuuden esittda tarinansa
omin sanoin ilman keskeytyksia ja kysymyksid. (Van Nieuwkerk 2006b, 96.) Internetiin
kirjoitettaessa ihmisilla saattaa siis olla tietynlainen rooli. En koe tata ongelmaksi, koska tutkin
nimenomaan sitd, miten naiset rakentavat identiteettiddn kaikkien luettavissa olevissa

internet-kirjoituksissa ja minkalaisille yleisdille he olettavat kirjoittavansa.

Ongelmana blogikirjoituksissa on, ettd vain tietyn tyyppiset ihmiset haluavat kertoa
elamastaan julkisesti internetissa, joten laajoja johtopaatdksia niista ei voi tehda. Hyvana
puolena on, etta niissa esiinnytadn usein anonyyming, jolloin uskalletaan puhua asioista, joista
nimella esiinnyttdessa tai kasvokkain ei puhuttaisi. Useat islamiin liittyvat aiheet ovat kuitenkin

kirjoitusten perusteella tulenarkoja.

Tutkimusetiikasta

Blogien tutkiminen ei edellyta lupaa sivujen haltijoilta, koska niita pitavat ihmiset tietoisesti ja
motivoidusti tekevat yksityisyydestaan julkista kirjoittamalla tekemisistdan ja ajatuksistaan
seka laittamalla kuvia itsestdan kotisivuilleen. Tekijanoikeudellisesti sivustoihin pitaisi viitata
normaalein viitetiedoin mutta viittaamiseen vaikuttaa kuitenkin se, miten yksityisten ihmisten
verkkokirjoituksia analysoidaan. Onkin ratkaistava tapauskohtaisesti, milloin on asianmukaista
tuoda tutkimuksessa esille verkossa esiintyvien ihmisten henkil6tietoja. Lahtokohtana toimii
henkilotietolain perusperiaate, jonka mukaan tutkimukseen sisallytetdaan kaikki tunnistetiedot
vain silloin, kun se on tutkimuksen toteuttamisen kannalta valttamatonta. Nimien poisjattoa
tutkimusjulkaisusta puoltaa se, ettd verkkoymparistossa on mahdollista poistaa ja muuttaa
omia blogejaan koska tahansa, mutta tutkimusjulkaisut ovat seka avoimia ettd pysyvia. (Kuula

2011, 187-189.)
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Pohdin paljon aineistonkeruun eettista puolta. Koska niin monet tutkimistani kirjoittajista ovat
halunneet pitdaa kiinni anonymiteetistdaan, olen paattanyt viitata blogeihin kirjaimilla enka
niiden todellisilla nimilla. Luettelen tutkimani blogit kuitenkin ldhteissa, koska ne ovat tai ovat
olleet julkisesti kaikkien luettavissa internetissa. Olen pohtinut ja keskustellut muun muassa
tutkimusseminaarilaisten kanssa siitd, voinko kayttda aineistona kirjoituksia, jotka niiden
kirjoittaja on halunnut poistaa internetistd. Tulin siihen tulokseen, ettd koska en tutki
kirjoittajia henkiloind enkd esitd heistd mitddn tunnistetietoja, voin kayttdd myos tatad jo
poistettua materiaalia. En kuitenkaan lainauksissani kerro, mikd on mistdkin blogista, vaan
viittaan niihin ainoastaan kirjaimilla. Lahdeluettelossa oleva blogilista ei vastaa kdyttamaani

aakkosellista viittaussysteemid. Ensimmainen luettelemani blogi ei siis ole blogi A.

Tassa tutkielmassa tarkoitukseni ei ole tarkastella naisten kdaantymiskokemuksia tai syita
kdaantymiseen. Huomioni ei kiinnity kddantymiseen sindnsd, vaan sen aiheuttamiin muutoksiin
kdaantyneiden itse-identiteetin maarittelyssa suomalaisuuden ja islamin uskon valissa.
Tarkastelussa on my0s sosiaalisten suhteiden merkitys ja niiden muutos islamiin kdantymiseen
myo6ta. On my0s syyta korostaa, etta kaikki esittamani vaitteet islamin opeista ja siita, mika
siihen kuuluu tai ei kuulu, ovat blogien kirjoittajien nakemyksia. En itse ota kantaa siihen, mika

on ”oikeaa” tai “vaaraa” islamia, tai mita islam jostain asiasta “oikeasti” sanoo tai ei sano.

5 Etnisen mindkuvan rakentaminen blogikirjoituksissa

5.1 Oletetut yleisot mindesityksen rakentajana

Kaannynnaiset olettavat blogikirjoituksilleen erilaisia yleisoita joko tietoisesti tai alitajuisesti.
Oletettujen yleisdjen kautta he rakentavat esitystad itsestddn. Myos lukijoilta saatu suora
palaute vaikuttaa esitykseen. Julkista blogia pitavalla henkil6lla on oltava taustalla jonkinlainen
idea siitd, kenelle hdan tekstinsd suuntaa, vaikka osa kirjoittajista sanookin kirjoittavansa
ainoastaan itselleen. Jos nain olisi, teksteja tuskin olisi tarvetta julkaista internetiin kenen

tahansa luettavaksi.

Ensimmdinen selkeasti esille nouseva yleisé on toiset suomalaiset tai suomea osaavat muslimit,
naisten tapauksessa usein toiset musliminaiset. Heitd saatetaan puhutella kirjoituksissa
suoraan, esimerkiksi “Rakkaat siskot” tai antamalla “muslimisiskoille” ostos- tai muita vinkkeja

tai kysymalla heiltd neuvoja ja kokemuksia jossain islamiin liittyvadssa asiassa.



37

"Joku muu jonka unirytmi menee tdysin sekasin Ramadanin aikaan? Ei silld et mun unirytmi muutenkaan
olis kovin normaali, mut paaston aikaan se on vield enemmdén sekasin. Jos en valvo suhoriin asti, en
herdd aamulla ollenkaan syémddn vaikka olis kuinka monta herdtyskelloa soimassa." (Blogi D)

"Tuntuuko muistakin Islamiin palanneista/kddnnyndisistd joskus kiusalliselta tavata vanhoja tuttuja ja
kavereita, ajoilta ennen Islamiin palaamista? Varsinkin Siskot, jos on pukeutunut Hijabiin, tuntuuko
ihmisten hdmmentyneet katseet kiusallisilta, jos tdllaisiin tuttuihin térmdéd vaikka kaupungilla? Tuleeko
teille vaivaantunut olo muiden ihmettelevistd katseista?" (Blogi D)

Monissa kirjoituksissa pohditaan islamin oppeja tai omaa uskoa, julkaistaan oppineiden
teksteja ja puhutaan islamin tavoista ja kaytannoista siten, ettd yleisoksi oletetaan lukijoita,
joilla on samanlaisia ajatuksia tai kokemuksia naista asioista. Erds bloggaaja jopa kayttda me-
muotoa:

"Meidédn tdytyy oppia kestdmddn ympdrillimme tapahtuvaa pahuutta, alastomuutta ja muuta

"

vastaavaa, jotta uskomme vastustuskyky vahvistuu." Tai: "Mielestdni olisi aika tulkita uudelleen

suhtautumisemme ympdrdivddn maailmaan.[...]. Sieltd voisimme sitten ammentaa islamilaista lddkettd
nykyajan ongelmiin. Demokratiasta sitd tuskin 16yddémme." (Blogi B)

Me-muodon kayttoé sekd muslimisiskoista puhuminen voidaan nahda kollektiivisen identiteetin
rakentamisena. Tallaisella puheella pyritdan saamaan tukea omille ajatuksille ja halutaan

padstd osaksi uutta yhteisoa.

Koska bloggaajat olettavat kirjoituksilleen muita muslimilukijoita, he ovat itsekriittisia
uskonnon oppeihin ja tapoihin liittyvissa kirjoituksissaan. He kokevat, ettd eivat aina tieda
tarpeeksi islamista voidakseen kirjoittaa siitd blogiinsa. Monet julkaisevatkin muiden,
useimmiten oppineiden, kirjoittamia artikkeleita islamista tai jakeita Koraanista. Itsekriittisyys
liittyy olennaisesti vaikutelmien hallintaan. Sosiaalisessa performanssissa yksilot pyrkivat
jatkuvasti hallitsemaan syntyvid vaikutelmia. Yksilon rakentama niin sanottu julkisivu vaikuttaa
ratkaisevalla tavalla yleison mielissa syntyvien vaikutelmien hallinnan onnistumiseen.
(Goffman 1979, 32, 225-235.) Mindesityksen rakentamiseen tarvitaan vahvistusta lukijoilta,
koska blogin ilman lukijoita voi ajatella olevan sama kuin esitys ilman yleiséa. Toisin sanoen,
mikali blogit ymmarretdan sosiaalisen performanssin eli vaikutelmien hallintaan tdhtdavan
toiminnan nayttdamona, tulee performanssin yleison todella olla olemassa. Vaikutelmat eivat

synny tyhjidssa vaan lukijoiden mielissa. (Vrt. Laatio 2012.)

Kdannynnaiset pohtivat paljon sitd, millaisen vaikutelman teksteillddn antavat itsestdan.

Pohdinnan kohteena ovat niin tekstien sisaltd kuin kirjoitustyylikin.
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"Uudet lukijat ja muutkin, jotka tulevat lueskelemaan blogiani, voivat saada vddrdn kuvan minusta,
koska en ole ilmeisesti tarpeeksi selvésti iimaissut missé vaiheessa olen uskontoni suhteen. Vain esittely
osuudessa (vdlilehti It's me) lukee, ettd "opiskelen" vasta muslimiksi en siis ole vield valmis." (Blogi H)

“Omien puheiden miettimiselld ja harkitsemisella on ollut myds pieni haittapuoli: harva blogia varten
kirjoittamani teksti endd pddtyy julkaistavaksi. Olen aloittanut useita tekstejé, mutta kirjoittaessani
huomannut, ettei aiheesta ole ehkd viisasta puhua, tai sitten tekstin sédvyd tulisi muuttaa radikaalisti.
Tdmdn blogin kirjoittaminen on ollut enimmdkseen sellaista ddneen ajattelua, tapa selkeyttdd vaikeita
asioita itselle. Monet ajatukseni ovat olleet hyvin keskenerdisid, kun olen niité kirjoittanut. Nykyddn
yritdn hioa ajatuksiani enemmdn mielessd, ennen kuin annan muiden lukea niistd. Ja kun olen saanut
ajatukseni kokoon, ei minulla vdlttdmdtté olekaan endd tarvetta julkaista niitd!

Olen miettinyt paljon myés kirjoitustyylidni: en haluaisi olla endd niin provosoiva kuin aiemmin. Toki
provosoinnilla saa huomiota, mutta onko huomio itsesséén hyvd asia? Aika usein on sellainen tilanne,
etteivdt ihmiset kuuntele, mitd sanotaan, vaan miten sanotaan. Mitd hyétyd on herdttdd lukijoiden
kiinnostus provosoimalla, kun huomio ei kuitenkaan kiinnity viestiin, vaan tapaan, jolla sen sanon?
Tdrked sanoma voi unohtua, kun pohditaan, oliko asian esitystapa sopiva.” (Blogi C)

Muutama bloggaaja kirjoittaa melko aggressiiviseen savyyn, joka usein muuttuu ajan kuluessa,
kun on ehditty pohtia asioita enemman eika kaikesta tarvitse olla niin ndreissaan. Kirjoittajat
saattavat myods huomata, ettd positiivisempi ja rakentavampi kirjoitustyyli aiheuttaa myos
lukijoissa myonteisempia reaktioita. Blogikirjoitusten kommentoijat antavat usein suoraa
palautetta loukkaavasta kirjoitustyylistd. Toisaalta lukijat kirjoittavat paljon ikavia ja
negatiivisia kommentteja, jotka blogien pitdjat joko jattavat julkaisematta tai yrittavat
parhaansa mukaan vastata niihin mahdollisimman rakentavasti, jotta vaikutelma itsesta sailyisi
halutunlaisena. Aina provosoitumista ei kuitenkaan voi valttda ja negatiivinen kommentointi
saattaa toisinaan olla ainoastaan muslimien valista:

"Tapelkaahan palstoillanne ja mielelléén suljetuilla osastoilla, ettei meiddn muiden tarvitse tdllaista
kuunnella. Ajatelkaa vaikkapa ei-muslimeja. Millaisen kuvan he saavat muslimeista ja islamista, jos
lukevat téllaista keskustelua?" (Bloggaaja C Blogi B:n kommenteissa)

Osa bloggaajista kayttda loukkaavia nimia puhuessaan osasta lukijoista tai heitd loukanneista
ihmisista. "Muutamien hairikko-aalididen takia...”, ”“eraat pellet...”, “unohdetaan me nuo
saalittavat alypaat...” ovat esimerkkeja kdytetyista ilmaisuista. Lisaksi tekstin sdvy saattaa olla
tiettya lukijaa loukkaava tai halveksiva. Usein muslimeita arvostelevaa kommentoijaa vastaan
hyokatdan yhteisend rintamana kaikkien blogia lukevien bloggaajan kanssa samaa mieltd

olevien kesken.

Toisena yleisénd voi nahda kaikki islamista tavalla tai toisella kiinnostuneet suomea osaavat
henkilot. Positiivisesti islamista kiinnostuneita lukijoita ovat esimerkiksi parisuhteessa
islaminuskoisen  kanssa  olevat, kdantymista miettivdit henkilot, islaminuskoiset

maahanmuuttajat ja ketkd tahansa ei-muslimit, jotka ovat kiinnostuneet eri uskonnoista.
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Bloggaajat puhuvat yleisesti “ei-muslimeista” puhuessaan muista kuin islaminuskoisista.
Blogeissa esitelldaan erimerkiksi islamilaisia tapoja, juhlia, sanastoa, resepteja ja ennen kaikkea
kerrotaan omasta arjesta. Rivien valistda tdman voi lukea monen blogin kirjoittamisen
varsinaiseksi syyksi. Ainoastaan puhtaasti islamin oppeihin keskittyneet blogit sulkeutuvat pois
tastd joukosta. Omasta arjesta kerrotuilla tapahtumilla pyritdan vakuuttamaan lukijat siita, etta
muslimikddnnynnaiset tekevat samanlaisia asioita kuin muutkin suomalaiset ja islamin
mukanaan tuomat asiat ovat vain rikkaus. Suomenkieliset blogit tarjoavat suomalaisille helpon
tutustumistavan islamiin kdantyneiden maailmaan.

"Eli tuossa noita tyylejd nyt oli. Toivottavasti hieman avaa minun maailmaani siitd, kuinka monipuolista
huivikéyttdjien elémd voi myds olla. Vaikka hiukset ei ndy, on meillé Muslimeillakin todella monia tapoja
kdyttdd huiveja." (Blogi G)

Vaikka lukijoiden joukossa on positiivisesti islamista kiinnostuneita, islamista ja muslimin
elamastd Suomessa kiinnostuneiden lukijoiden oletetaan usein kuitenkin suhtautuvan islamiin
ja muslimeihin kielteisesti tai jopa vihamielisesti. Tallaisille lukijoille pyritdan vakuuttelemaan
islamin "hyvyytta”. Kirjoittajat voivat esimerkiksi tuomita muslimien vakivallan teot tai sellaiset
kdytannot, joilla ei ndhda olevan mitdan tekemistda "oikean” islamin kanssa. Talla pyritdan
todistamaan, etta "islam ei ole paha, vaan ihmiset ovat”. Bloggaajat kertovat, miten islamiin
sekoitetaan heimo- tai kulttuuriperinteits, jotka eivat “oikeaan” islamiin kuulu, ja kuinka islam
edustaa heille rauhan uskontoa.

"Itse en myGskddn voi hyvdksyd ihmisten murhaamista, tai edes sen suunnittelua sen vuoksi, ettd hén on
piirtdnyt kuvan. Oli se sitten pilakuva tai ei." [...]"Kahvipéytdkeskusteluissa muslimien kesken ndmd
tappouhkaukset/-suunnitelmat ovat herdttdneet pddllimmdisend suurta hdpedd. Vaikka kuinka
muistaisimme, ettd murhan suunnittelijat ovat tehneet syntid, tunnemme silti hépedd siksi, ettd he ovat
uskontomme nimissé tehneet jotakin tuollaista. Ja toki hédped aiheuttaa myds vihaa nditd ihmisié
kohtaan. Miksi heiddn pitdd liata uskontomme? Miksi he eivit noudata uskontoa, johon he vdittdvdt
kuuluvansa, vaan vddristelevdt sen omien halujensa mukaan?" (Blogi A)

"Pointti oli tosiaan se, ettd islam ei mielestdni alista naisia, mutta kdytdnndssé monet muslimit
(muslimimiehet) kohtelevat naisia todella kurjasti. Naista saa hakata, naista saa haukkua, hdnelté
viedddn vapaus, koulutus ja oma tahto. Naisen siveyttd vartioidaan raivolla, jollaista ei kohdisteta
miesten siveyden vartiointiin." (Blogi C)

Minékin tunnen monta kunnollista ja harrasta muslimia sekd Suomesta ettd ulkomailta. Ja jos vield
puhutaan miesten kdytéksestd vaimojaan kohtaan, niin tdélléd Suomessakin riittéd naisten hakkaajia,
perheensd ampujia, puukottajia, raiskaajia, pedofiilejd jne. Joka maastahan heitd I6ytyy, uskonnosta
riippumatta. Kuten myds terroristeja 16ytyy hyvin monesta maasta, esim. Jenkeistd, Israelista, Syyriasta
jne. Toki I6ytyy myés Irakista ja sen naapurimaista, mutta Islam ei hyvdksy terrorismia, eli jos terroristi
vdittdd olevansa muslimi, hén ei sitd ole. Oikea muslimi ei tee terroritekoja. Terroristit eldvét
harhaoppien vallassa ja hyvdksyvit asioita, joita Allah ei hyvéiksy. Sana Islam tarkoittaa rauhaa. Sité
tavoitellaan." (Blogi M)
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Bloggaajat voivat myo6s osoittaa ymmartavansa valtavaeston nakemyksida muslimeista ja pyrkia
sanomaan, etta muslimit eivat tarvitse erityskohtelua vaan tasavertaista kohtelua valtavaeston
kanssa.

"Suvivirren kieltdminen on vain yksi esimerkki siitd keskustelusta, jossa pohditaan muslimilasten
sijoittumista kouluun. Pitdisik6 koulussa kieltéé kaikilta esimerkiksi nakkikeitto, tonttuleikki ja
pddsidistipujen piirtdminen, koska joku voi niisté loukkaantua?[...] Mitd koulussa endd saisi tehdd, jos
kaikki, mikd voi loukata tiettyd kansanryhmdd, pitdisi kieltdd? Ainakaan islam ei anna muslimeille
oikeutta vaatia mahdottomia. Me muslimit olemme tddélld vihemmistd, joten emme voi mddrdtd, miké
on sallittua ja miké ei.. Luulisi olevan aika selvdd, ettei osallistumista suomalaisiin tapoihin tarvitse
kieltdd suomalaislapsilta - riittéd, ettd tarjotaan muille mahdollisuus olla osallistumatta.” (Blogi C)

Tallainen myotamielisyys valtavdeston mielipiteitd kohtaan on kuitenkin harvinaista ja
useammin puhe onkin islamia ja muslimeita puolustavaa. Puolustelua tapahtuu eri tavoilla.
Yksi keino on ihmetelld, miksi esimerkiksi kristittyjen tekemien rikosten kohdalla ei nosteta
uskontoa esiin mutta muslimien ollessa kyseessda muistetaan aina mainita uskonto. Lisaksi
saatetaan esittdd todenperaisyyttd kyseenalaistamatta Raamatusta tai muiden uskontojen
opeista kohtia, jotka ovat esimerkiksi naista syrjivid ja pyrkid osoittamaan, etta kylld muutkin
uskonnot syrjivat. Myods uskontoihin liittymattomia lansimaisia tapoja ja ilmiitd nostetaan
esiin ja verrataan islamiin. Erds bloggaaja esimerkiksi vertaa moniavioisuutta lansimaissa
tapahtuvaan pettamiseen. Talla tavoin bloggaajat oikeuttavat itselleen ja muille islamissa
nakemansa heikkoudet tai vaaryydet osoittamalla, ettd islam ei ole ainoa, jossa nditd asioita
esiintyy. Asioiden sisadltoon ei kuitenkaan valttamatta oteta kantaa tai sitten todetaan, etta
Koraania on tulkittu vaarin eika asia kirjoittajan ymmarryksen mukaan ole ndin islaminuskossa.
Talla tavalla uskontoa pyritaan tekemaan itselle ymmarrettavaksi.

"Koraanissa ei ole mddritelty ikdd avioliitolle, vaan tdysi-ikdinen voi mennd naimisiin. Esimerkiksi
USA:ssa 12-vuotias tytt6é voi vanhempiensa luvalla menné naimisiin, Mississipin osavaltiossa ikdrajaa ei
ole. Juutalaisille vihimmdisikd avioliitolle on 12 vuotta. Vield 1800-luvulla USA:ssa ja Euroopassa
naimisiinmeno 10-vuotiaana oli mahdollista." (Blogi D)

Toisena islamin puolustelukeinona bloggaajat pyrkivdt osoittamaan, ettd ovat hyvaksyneet
islamin arvot ja tavat ja puolustamaan niitd. Adriesimerkkind erds kirjoittaja kdintdd opit
paalaelleen ja toteaa esimerkiksi moniavioisuuden olevan hyva asia, koska naiset voivat etsia
miestd myos naimisissa olevista. Moni naiskirjoittaja on kotona lasten kanssa tai ilman miehen
ollessa perheen elattdja. Kukaan ei kuitenkaan sano miehensa vaatineen sitad vaan korostaa sen
olleen oma valinta. Heidan tulkintansa mukaan islamissa miehen velvollisuus on elattaa perhe.
Osa naisista on omaksunut perinteisen naisen roolin ja pitda tarkedna kodin siistina pitamista
ja ruuan laittamista. He kokevat ne naisen tehtavaksi. Heidan tulkintansa islamista on, etta

naisilla ja miehilld on eri rooli ja tehtavat yhteiskunnassa. Islamin mukainen pukeutuminen
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nousee myds usein puolustamisen arvoiseksi. Monet naiset kertovat islamin mukaisen valjan
pukeutumisen olevan huomattavasti mukavampaa kuin esimerkiksi ”puristavat pillifarkut ja
keinokuitutoppi”. He ymmartavat, miksi pdansa peittavaa naista tuijotetaan mutta eivat kasita,
miksi se herattdaa niin paljon negatiivisia reaktioita ja ketda se loukkaa. Kirjoittajat haluavat
hdlventdd pukeutumiseen liittyvia ennakkoluuloja kertomalla, miksi naisen pitdd islamin
mukaan peittaa tietyt paikat ja ettd myds miehille on omat pukeutumissadntonsa. He kertovat,
ettd urheilu tai muut arkiset askareet onnistuvat aivan hyvin myds pdan peittavan, jopa vain

silmat vapaaksi jattavan, huivin kanssa. Kotona huivia ei tarvitse pitaa.

Kolmantena puolustelukeinona voisi olla uskonnonvapauslakiin vetoaminen mutta ainoastaan
yksi bloggaaja vetoaa siihen useampaan otteeseen. Han muistuttaa lukijoita siitd, etta
Suomessa on uskonnonvapauslaki, joka takaa kaikille oikeuden harjoittaa uskontoa ilman, etta
sitd millaan tavalla yritetdaan estdd. Han ihmettelee, onko uskonnonvapaus tarkoitettu vain
luterilaisille. Han korostaa, etta ei vaadi erityiskohtelua, vaan tasapuolista kohtelua.

"Mietin, miksi ei saisi pukeutua burqgaan, tai vaikka jétesdkkiin jos se kuuluu jonkin uskonnon
vaatimuksiin? Suomessa on kuitenkin uskonnonvapauslaki. Onko tdmd Idnsimainen vapaus ja
"hyviksytddn jokainen omana itsenddn"-touhu sittenkin vain osalle ihmisistd tarkoitettu?” (Blogi A)

Uskonnonvapauteen vetoaminen olisi helppo puolustuskeino hytkkaajia vastaan mutta naiset

kokevat tarpeelliseksi perustella heidan noudattamiaan islamilaisia tapoja syvallisemmin.

Uskonnon puolustelu ei johdu ainoastaan oletetuista vihamielisistd yleisoistd, vaan nama
yleis6t ovat ihan tosia. Kirjoituksissa on paljon negatiivisia, loukkaavia ja epaasiallisia
kommentteja useimmiten anonyymeiltd lukijoilta. Erds on joutunut lopettamaan bloginsa
pidon jo kaksi kertaa niin pahan hairikdinnin takia, ettd siitd on tullut poliisiasia. Toinen
bloggaaja on joutunut kiusaamisen kohteeksi toisella internet-sivustolla ja hdnen on vditetty
tehneen vakuutuspetos, josta on nadma kiusaajat ovat ottaneet yhteyttd héanen
vakuutusyhtioonsd. Jotkut bloggaajat eivat suostu julkaisemaan anonyymeja kommentteja
ollenkaan. Kommentoijat ovat karkkadita puuttumaan jokaiseen yksityiskohtaan blogin
kirjoittajan sanomisissa ja olettavat heidan tietdavan kaiken islamista ja noudattavan jokaista
islamilaista tapaa. Kuten eras kirjoittaja toteaa:

“Onko muslimi sellainen joka on pyhyyden ja hyvyyden esikuva eiké siksi kukaan kestd sité jos joku
muslimi ei sellainen esikuva olekkaan ja onkin syntinen ja vialla pddstéédn?” (Blogi F)

Oletettuihin vihamielisiin yleis6ihin pyritaan vaikuttamaan myoés kertomalla islamista sellaisena

kuin bloggaaja itse sen kokee. Monet kertovat, kuinka I6ysivat islamista sellaista, mita
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kristinusko tai uskonnoton elama ei heille tarjonnut ja sen takia he kaantyivat islamiin. Islamin
loogisuus ja tarkat sadnnot ovat kiehtoneet monia. Bloggaajat ymmartavat, etta islam koetaan
pelottavana ja outona ja siksi sen perusopit halutaan esittaa selkeadsti ja ymmarrettavasti. Talla
pyritdadan poistamaan lukijoiden vaaria kasityksia, halventamaan ennakkoluuloja ja saamaan
heidat puolelleen. Bloggaajat toivovat saavansa lukijoiltaan asiallisempia ja suvaitsevampia
kommentteja olemalla avoimia ja rehellisia.

“Jos joskus joku ymmidirtdisi, ettd olen [6ytdnyt rauhan itseni kanssa vihdoinkin, kaikkien
koulukiusaamisten, ongelmieni ja sekavien ajatusteni jilkeen tuli Islam, joka saa minut joka pdivé
itkemddn sen suvaitsevaisuudesta, jos ihmiset vain tietdisivit mitd se toden teolla on, eivétkd vain
olettaisi.” (Blogi G)

"Ois hyvd et olis jotain tietoa omasta uskonnostaan, mutta my6és muista uskonnoista, niin vdiltyttdis
monilta védrinkdsityksilté ja yhteentérmdyksiltd." (Blogi D)

"Hiustenpesusta tai mistdén muistakaan muslimien tavoista ei tarvitse vetdd hernettd nenddn, ei
varsinkaan silloin jos on ateisti, kun se ei kerran edes koske ateisteja. lhan ihmisind meité voisi myds
kohdella vaikka teemmekin joitain asioita eri tavalla." (Blogi H)

Kolmantena yleis6nd erottuu toiset bloggaajat. Etenkin uudemmissa blogeissa mainitaan
kirjoituksissa nimeltd toisia bloggaajia ja viitataan heiddn teksteihinsd. Muutamat samat
aktiiviset ja paasaantoisesti myotamieliset bloggarit myds kommentoivat toistensa blogeja
tiuhaan tahtiin. Useat ndistd kommentoijista ovat itsekin joko muslimeita tai parisuhteessa
muslimimiehen kanssa. Uutena ilmiona blogeissa ovat erilaiset virtuaaliset haasteet, joihin
toisia bloggaajia haastetaan. Myo6s blogialustoissa ilmenevistd ongelmista tai uusista
ominaisuuksista keskustellaan bloggaajien kesken. Kaikki ndma tiedostetusti valittuna yleisona
olevat toiset bloggaajat ovat naisia. Toki miesbloggaajatkin valilla kommentoivat kirjoituksia
mutta he eivat kuulu tutkimieni bloggaajien l|ahipiiriin, jonka kanssa ajatuksia vaihdetaan
tiiviisti. Toiset bloggaajat yleisona ja heiddan kanssaan kommunikointi on osa kollektiivisen
identiteetin rakentamista. Lahipiiriin padsevat ainoastaan myotamieliset kommentoijat. Eri
mielta oleville tai vihamielisille kommentoijille puolustaudutaan yhdessa tai hyokataan heita
vastaan. Ei ole epéatavallista, ettd itse blogitekstin kirjoittanut bloggaaja ei juuri osallistu siita
kaytyyn keskusteluun vaan muut samanmieliset bloggaajat puolustavat kirjoitusta ja samalla

islamia hyokkaajia vastaan.

Neljdntend yleis6nd voi erottaa bloggaajan puolison kulttuurista ja monikulttuurisuudesta
kiinnostuneet ihmiset. Tama sekoittuu osittain toiseksi yleisdksi luokittelemani ”kaikki islamista
tavalla tai toisella kiinnostuneet suomea osaavat henkil6t” kanssa mutta tassa pdapaino ei ole

enda uskonnossa vaan kulttuuriin liittyvissa tavoissa. Blogeissa esitellaan erimerkiksi puolison
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kulttuurin tapoja ja juhlia ja kerrotaan omasta arjesta monikulttuurisessa perheessa. Monissa
blogeissa on resepteja miehen kotimaan ruuista. Osa vertailee suomalaista kulttuuria ja
puolison kulttuuria seka elinolosuhteita. Suomi ndahdaan turvallisena ja hyvana paikkana asua
mutta puolison kotimaassa olisi helpompaa elda islaminuskoisena. Nama kirjoitukset
monikulttuurisuudesta saavat paljon kommentteja lukijoilta, joista monilla on itselldan
ulkomaalainen puoliso. Kommenteissa vertaillaan kokemuksia ja ihmetellddn yhdessa joitain

outoja tapoja ja uskomuksia. Naissa rakennetaan taas kollektiivista identiteettia.

Monikulttuurisuus-kirjoitukset eivat kuitenkaan saa ainoastaan positiivista vastakaikua, vaan
myo6s niille oletetaan vihamielistd yleis6d. Useampikin tutkimani blogi on joutunut
maahanmuuttokriittisten internetsivustojen tai blogien kasittelyyn, ja niissd tyrmataan
bloggaajat henkilokohtaisesti muun muassa “rotupettureiksi”. Blogi L kirjoittaa
maahanmuuttokriittisille suoraan useampaan otteeseen:

"Listaan  tdhdn  muutamia  oikeita  faktoja  pakolaisuudesta, joita  haluan  jokaisen
"maahanmuuttokriittisen" (voi ettd kun inhoankin tuota termid!) ajattelevan. Ennen kuin seuraavan
kerran lauot nditd niin ihania 'totuuksiasi', ota selvdd asioista ja ajattele hetki jérjelld."

Lukijoista tai lukijoille puhutaan myo6s suoraan. Blogin kirjoittajat ovat kiinnostuneita, ketka
heidan tekstejaan lukevat. Erds bloggaaja tekee lukijoilleen kyselyn, jolla pyrkii selvittamaan
heidan uskonnollista suuntaustaan. Osa bloggaajista kysyy lukijoilta suoraan omaan eldmaansa
liittyvia neuvoja tai kokemuksia. Joku kysyy kokemuksia lastenkasvatuksesta, toinen
monikulttuurisen perheen haasteista, kolmas lukijoiden lempijaatel6a. Myds blogin sisaltoéon ja

ulkoasuun pyydetdaan mielipidetta lukijoilta.

Oletettujen yleisdjen lisaksi on syyta pohtia, ketkd eiviit ole yleisénd. Koska blogit on kirjoitettu
suomeksi, yleisod rajautuu oletettavasti suomenkielisiin lukijoihin. Tdma rajaa yleison joukosta
pois kirjoittajien ulkomaalaiset puolisot ja heiddan perheensa. En tiedd, osaako kukaan
ulkomaisista puolisoista niin hyvin suomea, etta pystyisivat lukemaan kyseisid blogeja mutta ne,
jotka puhuvat puolisonsa kielitaidosta, sanovat, ettd he eivat puhu suomea. Erds bloggaaja
kertoo suoraan, ettd hdanen miehensa ei lue hanen blogiaan, ja han luettelee blogissaan
miehelleen ostamia lahjoja, joita ei ole vield tédlle antanut. Se, ettd omat puolisot eivat lue
blogeja, saattaa vaikuttaa kirjoitusten sisaltéon ja tyyliin. Kirjoittajien itsestddan luoma kuva on
avoin enka usko, etta teksteissad on sellaista, josta puoliso ei tietdisi. On kuitenkin helpompaa
puhua puolisostaan sekad hyvdssa ettd pahassa, kun tietda, ettd han ei teksteja lue. Valtaosa
puolisoa koskevista kirjoituksista on positiivisia ja hdnen ja hdnen perheensa tavoille saatetaan

nauraa ainoastaan hyvantahtoisesti.
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Blogien kommenteista kay ilmi, ettd islamista ja suomalaisten muslimien elamasta ollaan
kiinnostuneita. Kaikki kommentit eivat suinkaan ole negatiivisia, vaan useat kiittelevat
mielenkiintoisesta blogista ja kertovat oppineensa uutta tai nakevansa asioita tavalla, jota eivat
koskaan ole tulleet ajatelleeksi. Lukijat ovat bloggaajille tarkeitd ja kaikkiin kommentteihin
pyritddn vastaamaan. Myos keskustelun aikaansaaminen koetaan tarkeéksi. Useimmille blogin
kirjoittamisen tarkoitus on kertoa suomalaisen muslimin eldmasta vaikka siind ohessa tuleekin
kerrottua islamin opeista. Muutamilla on etenkin blogin aloitettuaan tarve “saarnata” islamista
suomalaisille ja saada heiddt ndkeman islamin hienous. Taustalla voi myos olla toive saada
muutkin  kddantymaan islamiin. Tama liittyy aiemmissakin kadannynnaisia koskevissa
tutkimuksissa esiin tulleeseen ”“rakkaus” —vaiheeseen (Roald 2006), jossa juuri islamiin
kaantynyt kokee kaiken uudessa uskonnossa mahtavaksi ja suhtautuu siihen jopa
pakkomielteisesti. Roald (2006) erotteli kddannynnaisilld kolmivaiheisen kadantymisprosessin,
joka tapahtuu kdantymisen jalkeen ja jonka vaiheet ovat “rakkaus”, “pettymys” ja “kypsyys”
(emt. 48-49). Tarkastelemieni blogien pitajistd suurin osa on "rakkaus” —vaiheessa. He
suhtautuvat islamiin intohimoisesti ja harmittelevat sitd, etta tietavat vasta niin vahan eivatka
ehdi opiskella islamia niin paljoa kuin haluaisivat. Roald sanoo (2006, 52), etta
fundamentalistisia suuntauksia, esimerkiksi salafismia, kannattavat kayttaytyvat samalla
tavalla kuin rakastumisen vaiheessa olevat kddnnynndiset. Tdma on tarkea huomio ja syy siihen,
ettd juuri islamiin kddntyneiden muslimien kaytostd pidetddan joskus merkkina
fundamentalististen suuntausten kannatuksesta. Oman aineistoni naisista kukaan ei
kuitenkaan osoita kannatusta fundamentalistisille suuntauksille, esimerkiksi salafismille, vaan
painvastoin tuomitsevat ne. Osa bloggaajista kylla kannattaa “puhdasta” islamin tulkintaa, joka
on leimallista islamilaiselle fundamentalismille, mutta kirjoitusten perusteella kenenkaan ei voi

sanoa tukevan fundamentalistisia suuntauksia.

Siirryttdessa pettymys —vaiheeseen kirjoituksissa aletaan epdilla omaa uskoa ja
blogikirjoitukset harvenevat tai loppuvat jopa kokonaan. Olen pohtinut, voisiko tdma olla yksi
syy bloginpitdmisen lopettamiseen. Kypsyys —vaiheessa olevat bloggaajat suhtautuvat uskoon
yleensa rennommin eivatka mieti jokaista pienta yksityiskohtaa, vaan kokevat tarkeinta olevan
sen, ettd sisimmassaan tietda uskovansa ja tekevansa parhaansa.

"Oma uskonikin on kasvanut hiljalleen. En tee siiné poikkeusta muista; vdlilld mentiin lujaa ja nyt sitten
olellaan ja elellddn rauhallisessa suvantovaiheessa. Vuosia muslimina olleet ovat usein kutsuneet tuota
alun innostusta osuvasti "honeymooniksi". Ollaan innoissaan uudesta, ihanasta asiasta elimdssd.
Alkuvaiheessa kdvin ihan mielelldén puhumassa islamista pyydettdessd. Puhuminen auttoi minua
itsednikin; ajatukset selkeytyivdt niin kuulijoilla kuin puhujalla. Sadat pienet tietojyvdt alkoivat véhitellen
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muodostua kokonaisuudeksi. Pyrin vilttelemddn uskoni turhaa esilletuomista arkipdivén eldmdssd.
Ihmiset tietenkin ndkevdt jo kaukaa, ettd olen muslimi, mutta pyrin olemaan viilittémdttéd kyselevisté
katseista. En kuitenkaan kieltdydy vastaamasta, jos joku haluaa keskustella." (Blogi A)

"Kun aloitin blogin, minulla oli hirveéd halu kertoa suomalaisille islamista ja osoittaa, ettd monet heiddn
muslimeja koskevista kdsityksistddn ovat joko puutteellisia tai vddrid. Ajattelin taistelevani islamin
puolesta sanan asetta kédyttden."[...]Nyt sellainen into on hiipunut. Mind olen muslimi ja sillé hyvd, enkd
paljoakaan vilitd mitéd muut luulevat tai ajattelevat minusta. Todellisuudessa aika harvaa kiinnostaa
minun eldmdni ja ajatukseni.” (Blogi C)

5.2 Suomalaisuuden tekeminen nakyvaksi

Tutkimissani blogeissa nousee suomalaisuus esille monella eri tavalla. Kirjoittajien
suomalaisina pitamat (positiiviset) arvot |6ytyvat usein rivien valistd kun taas heidan
nakemyksensd suomalaisuudesta ja suomalaisista tavoista nostetaan usein negatiivisessa
valossa esille ja niistda sanoudutaan itse irti. Kadannynndiset myos tekevat kirjoituksissaan
suomalaista islamia joko tietoisesti tai tiedostamattaan. Suomalaisuudesta puhuttaessa
ongelmalliseksi tulee, miten esittaa itsensa suomalaisena ja mita suomalaisuus ylipaataan on.
Kaannynnaiset neuvottelevat yleison kanssa siitd, saavatko he viela olla suomalaisia, kun ovat
muslimeja. He eivat kuitenkaan epéatoivoisesti pyri olemaan suomalaisia, vaan sanoutuvat irti
joistain suomalaisina pitamistaan piirteistd. Heilla ei ole tarvetta pitda kiinni vanhasta vaan
kyse on siitd, miten olla suomalainen uuden identiteetin puitteissa. Kirjoituksissa ndkyy usein
tarve puolustella omaa identiteettid. Suomalaisuus tulee kirjoituksissa nakyvaksi, kun tulee
uusia tapoja olla suomalainen eikd kirjoittajilla ole endad yhtd selkeda etnistd positiota.

Bloggaajat neuvottelevat siita, miten he sopivat “suomalaisuuteen” omana itsendan.

Rivien valista esille nousevia kadannynndisten maarittelemida suomalaisia arvoja ja
suomalaisuudelle tyypillisia piirteitd ovat sananvapaus, tasa-arvo, suvaitsevaisuus,
kaksinaismoralismi, kiireinen elamantapa, kova arvomaailma ja perhearvojen puute. Kolme
ensimmaista ovat periaatteessa positiivisia ja sellaisia, joista ollaan ylpeita. Loput nayttaytyvat
negatiivisina ja sellaisina, joista kdadannynndiset haluavat paastd eroon ja kokevat islamin
auttavan siind, koska ne eivat islamiin heidan nakemyksensa ja kokemuksensa mukaan kuulu.
Suomea pidetddn turvallisempana maana asua kuin ulkomaalaisen puolison kotimaata, ja
koulutusta, terveydenhuoltoa ja sosiaaliturvaa arvostetaan. Uskonnon opiskelun ja
harjoittamisen sekad lapsien kasvattamisen islaminuskoisiksi uskotaan olevan kuitenkin

helpompaa puolison kotimaassa tai muussa islaminuskoisessa maassa.
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"Kurdistanissa tulisi ainakin olemaan paljon helpompi eléé muslimina. Ei tarvitsi miettid onko ruoka halal
ja kaupungilla voisi kdvelld ilman, ettd kukaan ihmettelee (negatiivisella tavalla). Sitd myds tuntisi
kuuluvansa joukkoon, eikd olisi niin ulkopuolinen olo kuin Suomessa." (Blogi H)

Tasa-arvo, sananvapaus ja suvaitsevaisuus suomalaisina arvoina ovat bloggaajien mielesta
positiivisia arvoja, mutta ne nousevat blogeissa esille siten, ettd kirjoittajat toteavat niiden
olevan ndenndisia. Heidan oletuksensa on, ettd Suomessa yleisesti ajatellaan niiden toteutuvan
mutta nyt vahemmistoon kuuluvina he ovat huomanneet, ettd ndin ei ole. Aineistoni
vanhimmissa teksteissd sananvapaudesta puhutaan etenkin Jyllands-Postenin vuonna 2005
julkaisemien Muhammed-pilapiirrosten aiheuttamaan kohuun ja vakivaltaisuuksiin viitaten.

"Itse suomalaisten reaktiossa ei sinddnsd ole mitédn huvittavaa tai kummallista, en mindkédn ymmdrré
miksi yhté historiamme suurinta merkkihenkil6d téytyy vdlttémdtté halventaa ja tehdd hénestd perverssi
mutantti. Mutta jos joku vield muistaa, miten ndmd samat suomalaiset kirjoittivat muslimeista
huumorintajuttomina ja tdysin turhasta suuttuvina sananvapauden vastustajina  Muhammed-
pilakuvakohu(je)n yhteydessd, tdmd suomalaisten reaktiosta raportointi herdttddkin ihan uusia
ajatuksia.[...]Siindké se sananvapauden raja kulkeekin? Se, mikd saa meiddt suomalaiset raivostumaan,
ei ole oikeutettua sananvapauden nimisséd, mutta muille kansalaisuuksille arvokkaita asioita ja henkiléité
toki saa halventaa. Ohoh hups, siis ei halventaa, vaan sananvapauden nimissd esittdd kritiikkic
huumorin keinoin." (Blogi A)

Yllda olevassa kommentissa on huomionarvoista my6s, kuinka kirjoittaja identifioi itsensa
tekstin lopussa suomalaiseksi sanomalla “me suomalaiset” mutta alkupuolella han tekee

erottelun itsensa ja “ndiden samojen suomalaisten” valilla.

Tasa-arvo ja suvaitsevaisuus tulevat hyvin esille pukeutumiseen liittyen. Kirjoittajat kokevat,
ettd suomalainen suvaitsevaisuus loppuu siind vaiheessa, kun joku haluaa pukeutua islamin
mukaisesti peittadviin vaatteisiin ja paan peittavaan huiviin (vrt. van Nieuwkerk 2004). Ldhes
kaikki bloggaajat kdyttavat heidan islamin tulkintansa mukaisia 16ysia ja peittdvia vaatteita seka
paahuivia. Useassa kirjoituksessa pidetdan lansimaalaista pukeutumistapaa paljastavana ja
epdsopivana, etenkin lasten ollessa kyseessa ja ihmetellddn, kuinka se hyvaksytdadan, mutta
peittdvaa pukeutumista ei. Kddnnynndisten mielesta lansimainen paljastava pukeutuminen on
naista alistavaa ja noyryyttavaa toisin kuin islamin mukainen pukeutuminen. Osa kirjoittajista
on jarkyttyneita suomalaisten lasten ja nuorten pukeutumistavasta ja toteaa olevansa kiitollisia
islamista, jotta heidan lapsiensa ei tarvitse pukeutua niin. He aikovat pitda huolen siita, etta
heidan lapsensa pukeutuvat asiallisesti.

"Juuri tdmmodiset kdésitykset johtuvat siitd, ettd Suomi ei itseasiassa olekaan oikeasti tasa-arvoinen. Jos
nainen vapaa-ehtoisesti pukeutuu peittdvdmmin, eik omaksu seksi-objektin asemaansa yhteiskunnassa,
hdn on jotenkin tyhmd. Eihdn kukaan tdysijdrkinen halua pitdd huivia? Suomessa naisen téytyy muuttua
"mieheksi" ollakseen ns. tasa-arvoinen. Tdytyy luoda ura jossain perinteisessd miesten
ammatissa(pankkiiri, poliitikko, tohtori yms), jotta saisi arvostusta ja kunniaa. Perinteiset "naisten tyét"
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on niitd surkeita hommia, siivousta ja lastenhoitoa; eihdn semmoiselle voida antaa mitddn
arvoa? “(Blogi A)

"Niin, voisimmehan samalla kieltdd vaikkapa minihameet tasa-arvon nimissd. Henkilékohtaisesti minua
on ainakin alkanut kovasti ahdistamaan yhd nuorempien tyttéjen tapa pukeutua - ja joskus jopa
kdyttdytyd - kuin heiddn vdhépukeiset pop-muusikkoesikuvansa tai naistenlehtien kansissa keikaroivat
naiset. Mielestdni ei ole yhtddn tervettd térmdtd kadulla korkeintaan 10-vuotiaaseen tyttéédn, jonka
pukeutumistyyli muistuttaa enemmdn stripparia kuin pikkutyttéd." (Blogi L)

Kaikki bloggaajat, jotka ovat valinneet heiddn tulkintansa mukaisen islamilaisen
pukeutumistavan, korostavat sen olleen oma valinta, josta he ovat ylpeitd. Kukaan ei ole
painostanut heitd siihen, vaan paéinvastoin puolisot ovat saattaneet kysyd, onko
kddannynndinen varmasti valmis siihen. Osa naisista on saanut pukeutumisesta negatiivisia
kommentteja kasvotusten, toiset eivdat mutta kaikki tunnistavat pukeutumisen aiheuttaman
paheksunnan internetissa.

"Okei, tieddn ettd erilaisuus on outoa ja ettd naiset jotka eivit nédyttele tissejddn julkisesti ovat outoja, ja
se, ettd ihmiset eivit vedd pddtddn tdyteen joka viikonloppu on vastoin suomalaisia normeja. Mutta
miksi ihmeessd se, ettd jotkin valitsevat erilaisen elimdntavan kuin 'me' vihastuttaa niin paljon, ettd siité
riittdd miljoonia sanoja jaettavaksi internetissd? Miksi islamia niin paljon peldtédn?" (Blogi L)

"Myénndn, mind tykkddn kéyttdd nigabia, vaikka ympdristé ei sitd katsoisi hyvdélld. Minusta olisi aivan
mahtavaa jos ei olisi sitd huolta, ettd kohta joku sanoo jotain dlyténtd. Taikka kuuluisi sieltd seldn takaa
supatusta taikka itsekseen puhujia." (Blogi )

Ylla esitetyn kaltaista kaksinaismoralismia esiintyy bloggaajien mielestd yleisemminkin
Suomessa. Esimerkkind mainitaan suomalaisten into koventaa rangaistuksia tai vaatia jopa
kuolemantuomiota lapsiin kohdistuvissa rikoksissa mutta islamilaista sharia-lakia ”“pelatdan
taysilla”.

"Kommenteja lukiessa huomasin, ettd jos kyseessé on jonkun Idheinen, tuttu tai tdssd tapauksessa vain
tavallinen 15-vuotias suomalaistytt6, niin johan ollaan joukolla menossa tappamaan syyllisié. Tai ainakin
toivotaan kuolemantuomiota tekijéille [...] Mielenkiintoista tdstd tekee sen, ettd kun tulee puhe Sharia
laista, niin johan nousee suomalaisilla karvat pystyyn ja kauhistellaan silmdt pyérien sité pahaa Islamia.
Silloin kylld kaikki vastustaa kuolemantuomiota oli rikos miké tahansa. Mun mielestd téssd on pienoinen
ristiriita, eik6?" (Blogi H)

Suomalainen tasa-arvo mainitaan myods puhuttaessa miesten ja naisten roolista yhteiskunnassa
sekd heidan vilisestda tyonjaostaan. Useampi bloggaaja toteaa aiemmissakin kdaannynnaisia
koskevissa tutkimuksissa (esim. Mansson McGinty 2007; Roald 2006; Sultdan Sjoqvist 2006)
esiin nousseen tulkinnan islamilaisesta naisen ja miehen roolista. Sen mukaan mies ja nainen
ovat tasa-arvoisia mutta kummallakin on oma paikkansa ja omat tehtdavansa yhteiskunnassa.
Molemmilla on sekd oikeuksia etta velvollisuuksia mutta ndma eivat ole samoja. Useamman

naisen puheesta saa kasityksen, ettd he ndkevat naisen roolin melko perinteisena. He pitavat

kodin jarjestyksessa, hoitavat lapset, leipovat ja tekevat ruokaa. Muutama on kotona
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tyoelaman ulkopuolella, vaikka lapsia ei ole. Suomalaiset kddannynndiset voivat kuitenkin itse
tehda taman valinnan kotiin jaamisesta, ymparoiva yhteiskunta ei siihen painosta ja se tarjoaa
mahdollisuuksia my&s muihin ratkaisuihin.

"Kolmas vaihtoehto olisi se, ettd mies on kotona ja nainen téissd. Sekddn ei varmaan monellekaan tunnu
sopivan, vaan naista haukuttaisiin uraohjukseksi ja miestd ndsséksi laiskimukseksi, joka ei edes téitd
pysty tekemddn tai saamaan [...] Ja jos molemmat kdyvdt téissd, niin totuus vaan on se ettd siind
kodinhoito kdrsii ja lapsetkin.” (Blogi H). Hén kuitenkin jatkaa: "Md luulen olevani sitd tyyppid, ettd
jatkan taas tyéntekoa kunhan lapsi/lapset on tarpeeksi vanhoja" ja sanoo lopuksi, ettd haluaa jakaa
kotity6t miehensd kanssa.

Bourquen (2006) mukaan islamiin  kdadntyneiden naisten sukupuoli-identiteetin
uudelleenneuvotteluun liittyy naisen rooli yhteiskunnassa ja sen seurauksena monet
kdannynnaiset ottavat aitiyden arvostamisen islamissa ilolla vastaan. Van Nieuwkerk (2006b)
toteaa, ettd lansimaiset uudet muslimit kadntyvat islamiin yksil6ind ja naisina ja tuntevat
velvollisuudekseen selittda naitd kumpaakin osaa identiteetistdan. He ovat usein kriittisia
lansimaiselle tavalle rakentaa sukupuolta ja seksuaalisuutta ja madarittdvat uudelleen
emansipaation kasitteet. (Van Nieuwkerk 2006b, 105.) Kddntyneilld on saattanut myés olla jo
ennen kadantymistda melko konservatiiviset nakemykset sukupuolikysymyksistd ja perhearvoista
ja he ovat voineet suhtautua kriittisesti lansimaisen yhteiskunnan moraaliseen tilaan
(Hermansen 2006, 270). Bloggaajien teksteistd voikin suoraan tai rivien valistd huomata, etta
kaannynnaiset pitdavat lansimaista ja suomalaista elamantapaa liian kiireisena seka arvoja
kovina (vrt. Sultan Sjoqvist 2006). Esimerkiksi rukoilu ei oikein sovi nykyiseen lansimaiseen
eldamantapaan, koska se muuttuu kiireiden keskella hidasteeksi. Naisten mielesta lansimaissa
arvostetaan turhan paljon yksilollisyytta ja perhearvot ”ovat jarkkyneet pahasti”. Heille monille
perhe tuntuu olevan tarked, ja jos omia lapsia ei vield ole, niiden hankkimista suunnitellaan.
Muutama bloggaaja kauhistelee nykyajan nuoria. Tama ilmeni jo pukeutumisen yhteydessa ja
muutamista teksteistd voi lukea, ettd kirjoittajien mielestd nykynuoret eivdt kunnioita

vanhempiaan ja he ovat “menneet aivan piloille.

Erds bloggaaja toteaa, ettd ihmisten pitdisi lopettaa ainainen “oman ajan” vatvominen ja sen
etsimen ja muutkin haikailevat puolisonsa perheen parissa tuntemansa yhteisollisyyden
peradn. He ovat kuitenkin suomalaisina tottuneet omaan tilaan ja hiljaisuuteen toisella tavalla
ja osa kaipaa toisaalta myos sitd. He tiedostavat itsekin tdman ristiriidan ja yrittavat
tasapainoilla naiden valissa.

"Olenhan tddilldkin internetin ulottuvilla ja pystyn tekemddn aika lailla samoja asioita kuin kotonakin,
mutta ihmisten vdlittdminen toisistaan tekee silti pdivistd hyvin erilaisen kuin koti-Suomessa. Sanalla
sanoen arvomaailma ei tunnu tddllé niin kovalta kuin mihin olen téhén mennessd tottunut. Sanoisin, ettd
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tdmd on varsin tervetullutta vaihtelua - inhimillisyyden tuulahdus kaikkien vaatimusten keskelld." (Blogi
K)

Ylla oleva teksti on kirjoitettu bloggaajan ollessa miehensa kotimaassa. Blogien kirjoittaminen
ei ole sidottu aikaan ja paikkaan eli tdssa on kyse Royn mainitsemasta globaalista islamista,

jolle on tyypillista alueettomuus.

Suomalaisuuden mddrittdminen

Suomalaisuutta maaritettdessa ylivoimaisesti eniten puhutaan suomalaisten alkoholin kaytosta.
Se tulee esille lukemattomissa kirjoituksissa useissa eri asiayhteyksissd. Suomalaisten tapaa
kayttaa alkoholia paheksutaan. Se saatetaan nostaa esille tdysin asiaan liittymattomassa
kontekstissa ("Samalle nuotiopaikalle sattui kaksi keski-ikdistd miestd, joille ndytti olut maistuvan."
(Blogi C), "lhanaa olisi myés kdydd huoletta ruokakaupassa, ilman kaljasta notkuvia hyllyja." (Blogi A))
mutta useimmiten siitd puhutaan suoraan. Kukaan kirjoittajista ei sano kdyttdvansa enaa
alkoholia kdannyttydan muslimiksi. Erdalld bloggaajalla on ollut vaikea nuoruus, johon on
liittynyt paljon alkoholin kaytt6a ja han kokee islamin pelastaneen hanet. Muutkin ovat
onnellisia, ettd alkoholi ei enda kuulu heiddn elamaansa, ja hauskaa voi pitda ilman sita.

"Olen kokeillut alkoholia ennen Islamiin kddntymistd ja voin taata sen ettd kaikki asiat eldmdssdni ovat

todella paljon paremmin nyt ilman tuota myrkkyd. Eldmdssd on muutakin kuin alkoholi ja

kénnihuuruinen biletys ja érveltéminen." (Blogi D)

"Hauskaa on, vaikka alkoholi ei virtaakkaan. Joidenkin mielesté me ei olla normaaleita, kun me ei juoda.

On kuulemaa minun alistamistani, kun en endd "saa" kéydd juhlimassa." (Blogi G)

Kirjoittajat kokevat, ettd alkoholi sotketaan Suomessa ldhes joka asiaan, ja ettd se on
suomalaisen yhteiskunnan isoin riesa.

“Suomalainenhan keksii juomiselle aina syitd ja rahaa alkoholiin I6ytyy aina, lainataan vaikka kaverilta...”
(Blogi J)

"Suomineito kdérsii alkoholismista. Jopa muut tuntuvat tietévdn epd-eurooppalaisista juomatavoistamme.
Esimerkiksi ruotsalaisten ensimmdinen mielikuva suomalaisesta on kdnninen jurpo tékkimdssé ihmisié
puukolla.” (Blogi L)

"Kaupungilla kévellessé ja katsellessa vastaan tulevia musliminaisia, en voi mitenkéén sanoa, ettd joku
ndyttdisi alistetulta. Eihdn jokaisella tietenkddn ole ollut levedd hymyd, mutta kelld nyt aina olisikaan?
Voiko sitd nyt muka ulkonddstd pddtelld ihan koko eldmdén tarinan? Niin ja miksi sitd pitédd sitten sdélié
niitd, jotka haluavat eldd onnellista eldmdd muslimina? Mé sdédlin niitd, jotka Kuningas Alkoholi on
kyykyttédnyt rappiolle. Siindpé vasta alistettu eldmdéntapa. Sillé taatusti suurissa mdérin tulee
menettdmddn kaiken, mikd eldmdssd on tdrkedd,; perhe, tyé, rahat ja lopulta se henki." (Blogi H)
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“Olet Vera oikeassa: alkoholista ei seuraa mitddn hyvdd. Onneksi omat lapseni saavat kasvaa
turvallisessa kodissa!" (Blogi J)

Toinen suomalaisuuteen liitettdva maare on sulkeutuneisuus ja hiljaisuus. Naita ei kuitenkaan
pideta varauksetta negatiivisina piirteind ja kirjoittajat liittdvat toisinaan itseensdkin nama
piirteet ja maarittelevat tdssa mielessad itsensd suomalaisiksi. Ndama luonnehdinnat tulevat
yleensa esille vertailtaessa puolison kulttuurin piirteitd suomalaisiin, ja vaikka naiset toisaalta
kaipaavat sosiaalisempaa ja yhteisollisempada elamaa, niin toisaalta he myds tunnustavat, etta
suomalaisuuteen tottuneina he arvostavat hiljaisuutta ja omaa rauhaa.

“Tddllé on vdhédn semmoinen mentaliteetti, ettd jos oikeasti piddmme jostain henkil6std ja tunnemme
olomme kotoisaksi hdnen kanssaan, voimme huoletta olla puhumatta toistemme seurassa - vaikka
tuntikausia. En tiedd onko tdmd koko Suomen kulttuuria, mutta ainakin Pohjanmaalla ihmiset nauttivat
hiljaisuudesta ja hiljaisuus on parasta juuri parhaiden ystdvien kesken. Ei tarvitse vdkisin jutella niitd
ndité sddstd :)" (Blogi L)

Muutama bloggaaja kirjoittaa suomalaisista miehistd negatiiviseen savyyn. Erds sanoo, etta
hanen ennakkoluulonsa on, ettd kaikki nuoret suomalaiset miehet ovat rasisteja. Han yrittaa
padsta tdsta ajattelutavasta eroon. Toinen ei usko koskaan pystyvdnsa luottamaan
suomalaiseen mieheen omien ja muiden kokemusten perusteella ja on onnellinen, kun |6ysi

ulkomaalaisen miehen, johon voi luottaa. Kolmas mainitsee, ettd suomalaiset nuoret miehet

ovat pahimpia tuijottajia ja huutelijoita kadulla ndhdessaan musliminaisen.

Suomen lainsdaadantda ihmetellddn useaan otteeseen. Etenkin bloggaaja A kirjoittaa aiheesta
paljon. Hanen mielestddan ”lansimainen yksilonvapaus-paapatus on johtanut siihen, etta
rikollisia pidetdan kuin kukkaa kdammenelld” ja hdn on erityisen tuohtunut rattijuoppojen ja
seksuaalirikollisten saamista hdanen mielestdan liian lievistda rangaistuksista. Han kuitenkin
myontaa, ettd Suomen laissa on myods erittdin hyvia kohtia. Muutama bloggaaja arvostelee
Suomen maahanmuuttopolitiikkaa ja -lainsdadantéa. Maahanmuuttajien kotouttaminen ei ole
heiddan mielestaan onnistunutta, Kelan sdanndksissa on puutteita ja maahanmuuttajien

tyollistamisessa olisi paljon parannettavaa.

Lisaksi kirjoituksissa on paljon vyksittdisia kdaannynndisten mielestd suomalaisia arvoja,
kdytantoja, tapahtumia tai luonteenpiirteitd maarittelevida luonnehdintoja. N&itd ovat muun
muassa kouluampumiset, |ddkdrien epavarmuus kohdatessa muslimipotilaita, pettdminen ja
rasismi. Erds kirjoittaja analysoi suomalaisen yhteiskunnan ongelmien heijastuvan
my0s “meidan muslimien keskuuteen”:

"Suomi on mielenkiintoinen maa... No, monessakin mielessd, mutta etenkin tdssd lapsi asiassa. Tddlld on
kohtuuttoman monta koulu-ampumista ehtinyt tapahtua, myds lasten itsemurhat ovat huikeassa
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nousussa. Edelleen kuitenkin ditejd tarvitaan enemmdn tyé-eldmdssd kuin kotona ja alkoholin kéytté on
jokaisen oikeus... Vapaa maa ja silleen...naiset eivét ole koti-orjia ja olisi pahe rajoittaa kenekddn
yksityistd vapautta kdyttdd alkoholia. Tietyssd mddrinhdn ympdrdivien yhteiskuntien ongelmat
heijastuvat myds meidédn muslimien keskuuteen. Naiset jonottavat téihin ja tyé-eldmdn alettua lasten
sietdminen kotona lomilla ja viikonloppuisin on melkein mahdotonta. Alkoholin ollessa kiellettynd,
facebook tai muu vastaava sivusto, tai puhelin voi kuitenkin tarjota aivan vastaavan pakokeinon
muslimille. Haitat eivét tokikaan ole yhtd suuria kuin alkoholin kéytéssd, onhan vanhempi vain
kdrttyinen ja hermot kiredlld koko ajan, mutta moni muu hdmmennystd aiheuttava seikka jdd
vdliin...tokikin." (Blogi B)

Ylla olevassa lainauksessa on mielenkiintoista, kuinka kirjoittaja pitda muslimeita erillisena

osana ymparoivaa yhteiskuntaa, joihin sen ongelmat vain heijastuvat.

Alla olevat kommentit kiteyttdvat hyvin sen, mitd suurin osa kdannynndisistd ajattelee
suomalaisuudesta. Toisaalta suomalaisuus kiteytetdan stereotypisesti tiettyihin maareisiin
mutta kuitenkin muistutetaan, ettd sekd suomalaiset ettd muslimit ovat heterogeeninen
joukko erilaisine tapoineen ja mielipiteineen. Seuraavassa kommentissa bloggaaja pyrkii
osoittamaan olevansa suomalainen, tosin on mahdollista, ettd kommentti on osittain ironinen.

"Vietimme kesdpdividnseisausta mokilli perheeni kesken. Teimme kaikkea sitd, mitd kunnon
suomalaisten kuuluukin tehdéd juhannuksena: grillasimme, saunoimme, tapoimme hyttysid ja joimme.
Jotkut alkoholia, toiset limsaa." (Blogi L)

"Keskustelu niin kutsutuista muslimien eritystarpeista tai -vaatimuksista on herdttdnyt sellaisen
mielikuvan, ettd kaikki suomalaiset ovat samanlaisia ja muslimit jotenkin erilaisia, outoja ihmisiéd outoine
tapoineen. Muslimien toiveet ovat ongelma - muslimit ovat ongelma. Todellisuudessa mydés suomalaiset
ovat heterogeeninen joukko, ja erilaisilla ihmisillé on erilaisia tarpeita. Kaikki eividt halua mennd
sekasaunaan, syédd verta, juoda alkoholia, oppia soittamaan kitaraa, ndytelld enkelid, pukeutua
joulutontuksi, piirtéd, paljastaa vartalonsa muotoja ja niin edelleen. Ovatko ndidenkin ihmisten toiveet
ongelma? Onko jokainen, joka ei tdytd suomalaisuuden kriteerejd (juo kaljaa, grillaa makkaraa ja juokse
alasti jarveen), jotenkin hankala ja vaativa ihminen?" (Blogi C)

Suomaisuudesta neuvottelu ei ndyttaydy yhtd voimakkaana tai samanlaisena eri oletetuille
yleisoille kirjoitettaessa. Kirjoittaessaan vihamielisiksi oletetuille lukijoille tai ei-muslimeille,
bloggaajilla on suuri tarve todistella suomalaisuuttaan ja islamin yhteensopivuutta
suomalaisen yhteiskunnan kanssa. Kun oletettuna yleisona ovat toiset muslimit tai saman
mieliseksi oletetut yleisot, suomalaisuudesta neuvottelu jaa taka-alalle ja aiheena ovat
kokemusten vaihdot arkipaivaisista asioista tai uskon asioiden pohdinta ja neuvojen kysyminen.
Suomalaisia tapoja saatetaan talloin kylla paheksua ja olettaa saavansa vastakaikua saman

mielisilta lukijoilta.
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Suomalainen islam
Kaannynnaiset tekevat blogikirjoituksillaan suomalaista islamia. Suomalaisuus tulee heidan
kirjoituksissaan nakyvaksi, kun he luovat uusia tapoja olla suomalainen eikd heilla ole enaa

vhta etnista ja kulttuurista positiota.

Nakyvimmin suomalaista islamia tehd&dan juhlapyhiin liittyen. Joulu on Suomessa iso juhla, jota
muslimit eivat perinteisesti vietad ja suomalaiset kddannynndiset joutuvat ottamaan kantaa sen
viettoon uudessa tilanteessaan. He ratkaisevat asian eri tavoilla. Osa viettaa sitd edelleen
mutta uudella tavalla, hylaten sen kristillisen sanoman (vrt. Bourque 2006). He haluavat viettada
sitd, koska se on synnyinperheelle tadrkedd ja ajattelevat sen ainoastaan perheen
yhteenkokoontumisena. Osa on luopunut joulunvietosta kokonaan. Vaikuttaa siltd, ettd sen
vietosta on vaikea luopua kokonaan ja siksi sille annetaan uusia merkityksia. Sitd korostetaan
perhejuhlana ja yhdessdolonaikana, jota ei syddmessa vieteta.

"Ensimmdinen jouluni muslimina oli minulle tavallaan haikea. Ajattelin, mistd kaikesta minun pitdd
luopua. Nyt néen, ettei luopuminen ole ollutkaan vaikeaa, vaan aivan helppoa. Se on tapahtunut melkein
huomaamatta. Tdnd vuonna huomasin iloitsevani siitd, ettei tarvitse stressata joulusiivouksesta,
leipomisista, koristeluista sun muusta. Eikd tarvitse miettid, mité tuolle miehelle ostaisi lahjaksi. Kyllé
meillé silti joulua vietetddn. Joka vuosi menemme perheeni luokse, koska meitd odotetaan kotiin.][...]
Mietin kylld jo niité tulevia vuosia, joina meilld on mahdollisesti lapsia. Mitd me silloin teemme? En
haluaisi viedd lapsiani viettdmddn juhlaa, joka ei ole meiddn juhlamme.][...] Olen edelleen sillé kannalla,
ettd omia lapsiani en veisi joulua viettdmddn, sillé heille siitd todenndkdisesti muodostuu kiva juhla, ja
heiddn voi olla vaikea ymmédrtdd, ettd menemme kotiin vain perheeni iloksi. Meillé on todellakin omat
Jjuhlamme emmeka vietd joulua." (Blogi C)

"Me pddtettiin periaatteessa viettdd joulua niin, ettd sen tarkoitus oli juhlistaa juhlimatta
jéttdmisiimme; Eid Al Adha ja Eid Al Fitr ovat Muslimeille térkeimpid juhlia, joten vietimme niitd hieman
myéhddn.[...] Muslimithan ei sinélléén saisi/kuuluisi viettdd joulua, mutta me pidetddn hieman sellaista
kevyempdd juhlaa, jossa juhlitaan perhettd Iéhinnd, ei joulua. :)" (Blogi G)

Vaikka joulua ei viettadisikaan, sitd ei kuitenkaan lansimaisessa yhteiskunnassa paase pakoon,
koska joka paikka on taynna jouluvaloja, joulumusiikkia, jouluruokaa ja muuta jouluun liittyvaa.
Oheistuotteet liittyvat muihinkin kristillisiksi miellettyihin juhliin, kuten uuteen vuoteen ja
padsidiseen, joiden viettoon kddnnynnaisillda on samanlainen kompleksinen suhde kuin jouluun.
Erds bloggaaja sanoo, ettd padsidinen ei merkitse hanelle yhtddn mitddn -
paitsi “mahdollisuutta sydodd mammia, Mignon-munia ja didin tekemaa lammasta”. Toinen
toteaa, ettd heiddan perheessdin paukutellaan raketteja uutena vuotena, "ei siksi ettd
juhlisimme uutta vuotta, vaan siksi koska se on ainoa péivd vuodesta jolloin niilld voi

hauskuutella”. Kolmas haluaa ihailla kokkoja juhannuksena miehensa kanssa, sitten kun mies

on Suomessa. Neljdnnesta tulee ystavansa lapsen epdvirallinen kummi, vaikka sekd han etta



53

lapsi ovat muslimeja. Vaikka bloggaajat sanoisivat, etta kristilliset juhlat eivat merkitse heille
mitdan, niihin liittyvat herkut ja oheistoiminnat ovat heille kuitenkin tarkeita, joten
jonkinlainen merkitys juhlilla kuitenkin on. Vaikka he sisimmassaan kieltavat juhlien kristillisen
sisdllon, ulkopuoliselle voi nayttda, etta muslimi viettdaa kristillistda juhlaa. Taman takia he

joutuvat perustelemaan ja puolustelemaan ratkaisuaan yleisolle.

Suomalaista islamia tehdadan myds ruokailuun liittyen. Esimerkiksi sianlihan sydnti on islamin
mukaan kielletty ja muun lihan pitdisi olla tietylla tavalla kasvatettu ja teurastettu, jotta sen
syominen on sallittua (halal) muslimeille. Suomalaiset muslimit joutuvat usein tekemaan
myonnytyksida ruokaan liittyvissa asioissa, koska esimerkiksi sian osia on yllattdvan monessa
elintarvikkeessa ja Suomessa ei ole aina tarjolla halal-vaihtoehtoa.

"Siis tdh. Muka purkassakin ja hammastahnoissa! No huh huh, eipd olisi uskonut :/. Md en ole vield
oppinut (ts. muista) lukea aina kaikkia tuoteselostuksia, koska eihdn sitd kaikista tule edes mieleen, ettd
voisi sisdltdd liivatetta. Karkit olen kylld aika hyvin jo oppinut ulkoa, mité voi ostaa ja mitd ei :D. Musta
tuntuu, ettd naudanjauheliha on katoava luonnontuote, sillé kun lihavalikoimaa tuijottaa niin suurin osa
on sika-nautaa tai nauta-sikaa!!ll Mé olen ennenkin viiltellyt noita sika-nauta yhdistelmid, mutta nyt
tuntuu ettd nautaa on entistd vaikeampaa l6ytdd. :/" (Blogi H)

Suomalaiset muslimit keksivat ratkaisuja kiellettyjen ruoka-asioiden vélttamiseen esimerkiksi
syomallad broilerinakkeja ja kayttamalla vegegelid liivatteen sijaan, silloin kun haluavat

kuitenkin suomalaiseen tapaan syoda esimerkiksi juuri nakkeja.

Lilkkunnan ja urheilun harrastamista joutuu miettimdan uudesta nakokulmasta muslimina.
Kaannynnaiset haluavat pitda kiinni totutuista harrastuksistaan ja niihin liittyva pukeutuminen
tulee pohdittavaksi. Suomessa suurin osa kuntoilupaikoista on tarkoitettu seka miehille etta
naisille, joten kdadannynnaiset joutuvat ratkaisemaan missa asussa esiintyvat vieraiden miesten
lasna ollessa. On olemassa myds naisille suunnattuja kuntoilupaikkoja ja uimahallivuoroja,
joissa pukeutumiseen liittyvaa ongelmaa ei ole. Joillekin ongelmana voi olla jumpassa soitettu

musiikki, jota ei halua kuulla ja tall6in vaihtoehdoksi jaa kotona jumppaaminen.

Lilkkunnan harrastamisen miettiminen uudelleen liittyy kddannynnaisten tulkintaan siita, etta
miehille ja naisille on omat tilansa eika naisten ole sopivaa esiintyd vahissa vaatteissa tai ilman
huivia vieraiden miesten ndhden. Suomalaisessa tasa-arvoisessa yhteiskunnassa, jossa koko
ajan pyritdan vahentdamaan erottelua sukupuoliin, tdhan joutuu keksimdan luovia ratkaisuja.
Muutamassa blogissa esimerkiksi mainitaan kampaajalla kdymisestd muslimina. Miehet eivat
saisi ndhda naisia ilman huivia ja ndma bloggaajat kayvatkin kampaajalla joka suostuu

sulkemaan ovet ja ikkunat siksi aikaa, kun he ovat asiakkaina.
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Musiikki ja tanssi ovat asioita, joihin muslimit suhtautuvat eri tavoilla riippuen islamin
tulkinnastaan. Kaannynnaisilla on asiasta erilaisia nakemyksia mutta tassakin tehdaan
suomalaista islamia. Eras kertoo kaipaavansa musiikkiin hanelle tuttuja suomalaisia rytmeja,
melodioita ja kieltd mutta ei halua kuunnella ldnsimaalaista instrumentaalista musiikkia, joten
on alkanut kuunnella a capella — musiikkia joka miellyttdd hdanen korvaansa enemman kuin

perinteinen islamilainen musiikki.

Myos islaminuskon harjoittamiseen liittyvid tapoja joutuu soveltamaan ei-islamilaisessa
yhteiskunnassa. Esimerkiksi rukoilemista harvoin pystyy suorittamaan viittd kertaa paivassa
oikeaan aikaan, etenkin jos nainen kdy toissa.

"Eli ndistd talviajan haastavista rukousajoista, joka on nyt ajankohtainen eli itse en pysty tyopdivind
suorittamaan muuta kuin fajr-rukouksen ennen tyépdivin alkua ja kaikki loput vasta kun tulen téistd
kotiin, aurinko laskee jo niin aikaisin." (Blogi J)

"Rukoileminen oikeaan aikaan tuntuu tdllé hetkelld aika mahdottomalta. En ole vield osannut ratkaista,
sitd miten rukoileminen sujuisi téissd. Ei ole paikkaa, aikaa siihen ei hirvedsti edes kuluisi. Rukoilun
suhteen kaipaisin miestdni rinnalleni. Skypen vdlityksellé kun rukousten opiminen ei ole mitenkddn
helppoa. Kuulen aina kaikki sanat védrin, eikd siitd oikein tule mitddén." (Blogi H)

My6s paastoaminen Suomessa Ramadan-kuukauden ajan aiheuttaa kesédlla haasteita, koska
paastota pitdisi auringonnoususta auringonlaskuun. Osa paastoaakin ldhimman islamilaisen

maan paivan pituuden mukaan, toiset sinnittelevat Suomen pitkan paivan.

5.3 Itsen madrittely suomalaisena musliminaisena

Kaannynnaiset joutuvat miettimaan identiteettiadn uudelleen kaantyessaan islaminuskoon.
Etenkin heti kaantymisen jalkeen identiteettityd on jatkuvaa. Kaiantyminen ei aiheuta
muutosta ainoastaan uskonnollisessa identiteetissd vaan se vaatii myos sosiaalisen,
sukupuolisen ja kansallisen identiteetin uudelleenneuvottelua (Bourque 2006, 233). Kasittelen

sosiaalista muutosta seuraavassa luvussa 5.4.

Blogikirjoituksista tulee selvaksi, ettd naiset maarittelevat itsensad suomalaisiksi. Suomalaisuus
tulee esille useissa yhteyksissd. He maarittdvat itsensa kuitenkin yhtd vahvasti muslimeiksi
mutta ndama eivat heiddn puheessaan ole toisiaan pois sulkevia, vaan he sanovat
olevansa ”suomalaisia muslimeja”. Bourquen (2006) mukaan uusien muslimien kansallisen

identiteetin uudelleenneuvottelu tapahtuu useilla tavoilla. Jotkut tuntevat olevansa kahden
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maailman vilissa (yleensd oman synnyinmaan ja puolison synnyinmaan), toiset painottavat
uskonnollista identiteettia yli muiden ja jotkut maarittelevat kansallisen identiteettinsa
kokonaan uudelleen. (Bourque 2006, 245.) Muslimius aiheuttaa kuitenkin sen, etta
kdannynnaiset identifioivat itsensd vahemmisté6n kuuluviksi tai “ei ihan normisuomalaiseksi”.
Kirjoittajat ovat ylpeitd muslimiudestaan ja haluavat tuoda sen esille. Muslimi-identiteetti
korostuu naisten kotimaassa eri tavalla kuin heiddan ollessa miestensd kotimaassa, jossa
islaminusko on luonnollinen osa jokapaivaista elamaa ja ymparoivaa yhteiskuntaa. Ulkomailla
taas suomalaisuus korostuu, ja naiset tunnistavat itsestdaan hyvin suomalaisia piirteita, kuten
oman rauhan kaipuun miehen ison perheen ja suvun keskelld. Sekd Suomessa ettd
muslimimaassa naiset kuitenkin tuntevat itsensa erilaiseksi kuin muut.

"Matka meni kuitenkin hyvin ja vahvisti itseluottamustani: kylld tdmd tytté osaa ja pdrjdd! Vastoin
pahimpia pelkojani Marokossa oli todella mukavaal...] Reissussa opin taas jotain itsestdni: joskus on
myds mukava olla erilainen kuin muut. En ole ihan normisuomalainen, mutta en kylld menisi
marokkolaisnaisestakaan." (Blogi C)

Kirjoittajat maarittelevat itsensd huomaamattaan eri kategorioihin teksteissdan. Naita
ovat “me lansimaiset ihmiset”, “me lansimaiset muslimit” ja “me suomalaiset”. Toisaalta he
saattavat puhua lansimaalaisista ja suomalaisista siten, ettd eivat maaritd itseddn heidan

joukkoon.

"Ja uskon, ettd kautta aikain ldnsimaalaiset tulevat kyseenalaistamaan uskontomme. Ja jollakin tapaa
he haluavat, ettei se endd levid. Mikd on sddli, koska heilld on niin iso valta maailmassa, ja silld he
saavat muutkin uskomaan Islamin olevan huonoksi muille." (Blogi G)

Toisinaan itsen madrittely on tietoisempaa:
“olen mielestdni melko tavallinen suomalainen nuori nainen” (Blogi C)

“olen muslimi, suomalainen, osa tiedemaailmaa, osa perhettdni ja sukuani, yksi kaveriporukassa, mutta
aina olen jollain tavalla erilainen kuin muut” (Blogi C)

“meikdldisen kaltaiset umman kummajaiset” (Blogi B)

“on itsekseen tullut olo ettd on "vain" muslimi. Mitd turhaan ottaa itselleen vaivaksi nippulat ja nappulat
kun on arabiaa osaamaton, oppimaton koti-diti?” (Blogi F)

“mind, musliminainen” (Blogi A)

Bloggaajat pohtivat paljon islamiin kadntymisen mukanaan tuomaa ulkoista muutosta eli
pukeutumista. Vaatteet ja ulkondko ovat iso osa identiteettidmme, ja nimenomaan naisten
pukeutumiseen islam tuo suuren muutoksen. Pukeutuminen on ndkyvin tapa tuoda
muslimiuttaan esille etenkin Suomessa, jossa muslimit ovat pienend vdhemmistona.

Kaantyneet tulkitsevat islamin pukeutumissdaantoja eri tavoin. Ainoastaan yhden bloggaajan
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teksteistd ei ilmene, miten han pukeutuu. Kaikki muut kayttavat kirjoitushetkelld hiukset
peittavaa huivia, yksi tosin epasaannollisesti. Huivia kdytetaan eri tavoin; toiset suosivat isoja,
rinnan peittavia malleja, toisille riittda etta hiukset peittyvat. Ainakin yksi kayttaa ainoastaan
silmat nakyville jattavaa nigabia, muutama muu on vahintaan kokeillut sita. Suurin osa kayttaa
huivin kanssa lansimaisia vaatteita kiinnittden huomiota niiden peittavyyteen - esimerkiksi
tunikoita ja pitkia mekkoja - mutta muutama kayttaa ainakin valillda muslimimaiden perinteisia

asuja kuten khimaria tai abayaa.

Huivinkdyton aloittaminen on ollut naisille iso asia. Sitd on pohdittu pitkdan ja tutkittu tarkkaan,
mité siitd sanotaan Koraanissa ja haditheissa®. Myds puolison kanssa on keskustelu asiasta
mutta paatos sen kdyttamisesta tai kdyttamatta jattdmisestd on jokaisen bloggaajan mukaan
ollut oma, kukaan ei ole siihen painostanut. Kun huivia on sitten alettu kayttaa, sen todetaan
tuntuneen luonnolliselta ja vapauttavalta, vaikka tuijotukseen voi olla vaikea tottua.

"Sitten Aisha syntyi. Kuukausi sen jilkeen aloin kdyttémddn huivia. Se oli eldmdni isoin pddtds, ja myés
tdrkein ja paras! Se tuntui pdivd pdivéltd siltd, kuin taivaan valo laskeutuisi kasvoillesi." (Blogi G)

"Silloin kun ensimmdisen kerran laitoin huivin, se oli tuntunut vapauttavalta. Ja huomio! En vield siiné
vaiheessa ollut muslimi. Miten yksi ainut kankaan palanen voikin olla vapauttava? Omalla kohdallani oli
oma uskoni Jumalaan. Ja nykyddn en osaa ldhted ulos ilman huiviani." (Blogi 1)

“Sitten erds maanantai huhtikuussa Iéhdin vain rohkeasti ulos niqabin kanssa. Vieldkddn en ole tottunut
ihmisten tuijotukseen, mutta eik6hdn sekin tapahdu pian. Sama juttu oli kun aloitin tavallisen huivin
kéytén. Nyt olen siis peittdnyt kasvoni kolme kuukautta. Kertaakaan ei ole tullut mieleeni, ettd joskus
voisin edes harkita kasvohunnusta luopumista. Tdmd tuntuu oikealta, eikd minulla ole endé mitddn
epdilyjd. Olen tehnyt valintani.” (Blogi A)

Useimmat bloggaajat kertovat, ettd kun huivin on kerran laittanut julkisesti paahan, sen
jalkeen haluaa alkaa pukeutua vield peittavammin ja valtavirrasta erottuvammin. Joskus
kuitenkin voi tulla myo6s takapakkia ja palataan takaisin vdhemman peittavdan huivityyliin
mutta kukaan ei kerro luopuneensa huivin kdytéstda kokonaan. Yksi bloggaaja ei kuitenkaan
koe vield olevansa valmis jatkuvaan huivin kayttoon ja siksi sen kaytto on epasaanndllista:

Huivin kéytténi on télld hetkelld kovin vaihtelevaa ja ristiriitaista, eikd siind ole oikein mitddn
logiikkaakaan, mutta jostainhan se on Ildhdettdvd. Monet tuntuvat ajattelevan, ettd kun huivin kerran
laittaa pdéhdn sitd ei endd pois oteta. Itselleni timd tapa ei kuitenkaan ole paras mahdollinen.... Jos
ajattelen hijabia ulkoiselta kantilta, niin koen sen enemmdnkin kaunistavana asiana. Mikds sen
mukavampaa piilottaa huono hiuspdivé huivin alle. Tosin musiminaisten ongelmana taitaa vastaavasti
olla huono hijab pdivé. Silloin huivi ei tunnu milldédn sopivan pddhén kauniisti tai sitten se on huonosti
kiinni ja lentdé tuulessa ihan vddrddn malliin tai pois paikoiltaan. Niin tai ndin, naisena olo on joskus
hankalaa ;). (Blogi H)

3 Hadithit ovat kokoelma profeetta Muhammedin tekoja ja opetuksia, ja ne méaérittelevat Koraanin
ohella islamilaisen elamantavan.
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Kaikista suurimman muutoksen islamiin kdantyminen tuo omaan sisdiseen maailmaan,
kaytokseen ja luonteenpiirteisiin. Moni bloggaaja pohtii paljon islamin mukanaan tuomaa
sisdista muutosta. He sanovat, etta islamin opiskelu on koko elaman kestava projekti. He
mainitsevat lukuisia muutoksia, joita islam on heissa aiheuttanut. He ovat tulleet vahvemmiksi
ja itsevarmemmiksi, ovat rauhoittuneet, muuttuneet naisellisemmiksi ja a&idillisemmiksi,
I6ytaneet kultaisen keskitien, tulleet paremmiksi ihmisiksi, karsivallisemmiksi ja jopa omasta
mielestdaan tylsiksi. Pdasadntoisesti islam on tuonut positiivisen sisdisen muutoksen, joka ei
valttamatta nay ulospdin, paitsi blogiteksteissa. Osa kirjoittajista kuitenkin pohtii, onko muutos
ollut islamin vai aikuistumisen aikaansaama. Erds toteaa, ettd hdan on kasvanut jarjellisesti,
hanelld on paremmat elamanarvot kuin ennen ja eldaman arvostus kasvanut mutta toteaa
hdanen ulkomaalaisen, islaminuskoisen miehensa aiheuttaneen ndma muutokset. Ei siis voida
tarkkaan sanoa, kuinka paljon islamiin kaantyminen on lopulta vaikuttanut muutokseen vai
onko islamiin kaantyminen jopa osa muutosta. Elamanarvot ovat saattaneet alkaa muuttua jo
ennen islamiin kdantymista ja islaminuskoisen ihmisen tulo eldmadan on saanut bloggaajan

valitsemaan islamin.

Naiset pohtivat paljon sitd, millaisia heidan pitéisi olla ollakseen “hyva muslimi” (vrt. Roald
2006). Heiddn mielestdan hyvdan muslimin ominaisuuksiin  kuuluvat harkitsevaisuus,
rauhallisuus, sitkeys, kiitollisuus, itsehillintd, paamaaratietoisuus uskossa ja vaatimattomuus.
Osa kokee, etta heidan on vaikea olla ihannemusliminsa kaltaisia ja he pohtivat, miten voisivat
kehittda itsedan haluamaansa suuntaan. Blogi tarjoaa heille vaylan pohtia naitd asioita ja
vaihtaa ajatuksia muiden samassa tilanteessa olevien kanssa.

"Mutta kuinka moni meistd oikeasti kykenee tuollaiseen? Joskus tuntuu, ettd olen tdllaisena huono
muslimi ja ihminen. Olen kdrsimdtén, joskus epdkiitollinen, usein aika dkkipikainen ja harkitsematon,
monessa suhteessa kaikkea muuta kuin néyrd ja vaatimaton. Uskossanikaan en aina osaa olla rohkea ja
tinkimdtdn. Kelpaanko téllaisena? [...] Henkilékohtainen kasvu ei voi ldhted pakosta. En voi kehittyd
paremmaksi ihmiseksi, koska joku kdskee, en vaikka se joku olisi Profeetta, rauha hénelle, tai itse Jumala.
Kasvun tdytyy ldhted omasta itsestd, aidosta halusta. Luulen, ettd se vaatii myés oman ongelman
myéntédmistd ja jonkin tason hyvdksyntdd. Jos vain hdpeédn ja inhoan itsessdni jotain piirrettd, en
ainakaan pddise siitd eroon]...]

Muslimin parhaita ominaisuuksia ei ole ahkera uskonnonharjoittaminen (kuten jatkuva rukoileminen ja
paastoaminen), vaan hyvd luonne. Muslimi, joka harjoittaa aktiivisesti uskontoa mutta jolla on huono
luonne, voi joutua hyvistd teoistaan huolimatta Helvettiin. Ja muslimi, joka tdyttdd vain pakolliset
uskonnolliset velvollisuutensa, mutta jolla on hyvd luonne ja kdytds, pddsee Paratiisiin. Profeetta
Muhammad, rauha ja siunaukset hdnelle, opetti ndin, kehotti muslimeita kehittdmddn luonnettaan ja
antoi omalla kéytékselléén esimerkin siitd, millainen muslimin pitdisi olla. Hyvéddén luonteeseen kuuluvat
muun muassa omantunnon seuraaminen, mydétédtunto, harkitsevaisuus, rohkeus tehdd sitd mikéd on
oikein, itsehillintd, luottavaisuus sekd kestdvyys. (Blogi C)
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Osa pohtii myds, ovatko he edelleen samoja ihmisia muutoksista huolimatta. Erds kokee
olevansa eri ihminen kuin ennen, hdnen entinen ja nykyinen minansa “ovat kuin yo6 ja paiva”.
Ennen han joi alkoholia ja poltti tupakkaa ja on iloinen, etta on luopunut niista. Muut asiaa
pohtivat ovat kuitenkin sitda mieltd, ettd he ovat pohjimmiltaan edelleen samoja ihmisia.

“Mitd itseeni tulee, ulkonaisesti olen varmasti muuttunut paljonkin. Ja nuo eldmdén arvot ja tavoitteetkin
ovat tietenkin hiukan erisuuntaisia kuin vaikkapa kymmenen vuotta sitten. Mutta en kuitenkaan vditd,
ettd koko eldmdni olisi téysin heittényt kuperkeikkaa islamin I6ytdmisen myétd. Pohjimmiltani olen kylld
se sama henkilé; tosin huomattavasti kypsempdnd ja tietoisempana témdn maailman asioista... (mikd
voi kylld johtua paljolti myés murrosikdisestd aikuiseksi-kasvamisprosessiin.) Emme me "uskovaiset" ole
tdydellisen ja nuhteettoman eldmdn tai onnellisuuden perikuvia. Kuten Sakinakin kirjoitti, joskus on
tehnyt mieli Otto Verigreippid.” (Blogi A)

Blogi C, joka pohtii useassa kirjoituksessa omaa identiteettidan, kokee ettd hanelld on kaksi
persoonaa.

"Jéin pohtimaan, miten usko minusta nékyy ja vdlittyy. Tietenkddn en syé sianlihaa, flirttaile vieraiden
miesten kanssa tai kdy baareissa, mutta kuka sité pistdisi merkille? Vdlilld tuntuu, ettd olen liian ddnekdis,
minulla on liian terdvié mielipiteitd, liian vdrikkditd huiveja, liian likaisia vitsejd. Millainen minun pitdisi
oikein olla, ettd olisin "hyvd" muslimi? Sellainen diakonissan tapainen harmaa hiirulainen, joka on
kaikessa tasaisen tylsd ja harmaa? Pitdisiké minulla olla sellaisen uskovaisen ihmisen aura, josta
huokuuu rauhaa, lempeyttd ja kérsivéllisyyttd? Mutta kun en ole sellainen, en ole!!! Eikd minusta
varmaan ikind tulekaan sellaista."[..JEn osaa endd hahmottaa, millainen olen ihmisend: koen itseni yhtd
aikaa révédkkénd ja tylsénd. Ehkd se johtuu siitd, ettd ulospdin, etenkin vieraiden ihmisten seurassa
ndytdn itsestdni sen tylsdn puolen. Yritédn olla hillitty ja fiksu, kohtelias ja vaatimaton. Mutta kun olen
omissa oloissani tai perhepiirissé, olen taas se mind, joka aina olenkin ollut: véhdn hassu ja lapsellinen,
rohkea, naurava, ddnekds, kieleltddn terdvd ja dkkipikainen. On vaikea sovittaa nditd kahta roolia
yhteen. Aivan kuin minulla olisi kaksi eri persoonaa!" (Blogi C)

Kaiken kaikkiaan kirjoituksista voi lukea, ettda naiset ovat |6ytdaneet islamin myota oman
identiteettinsa. He kokevat, etta islamin arvot ja tavat ovat sellaisia, joita he ovat kaivanneet
tai jotka he tuntevat omikseen. Osa on tietoisesti etsinyt eldamadansa uskoa, toiset ovat
sattumalta tutustuneet islamiin (tulevan) puolisonsa tai jonkun muun islaminuskoisen henkilon
kautta. Osa on etsinyt eldamadnsd uskontoa ja tutustunut islamin periaatteisiin ennen
islaminuskoisen puolison tapaamista. Puolison |6ytdminen on saanut aikaan lopullisen
paatoksen islamiin kddntymisestd. Sultan Sjoqvistin (2006, 72) tutkimuksessa naiset kuvasivat
itsensa "tavallisiksi lansimaisiksi naisiksi”, jotka ovat sattumalta Ioytdneet islamin ilman
aktiivista uskonnon etsintda. Bourquen (2006) tutkimuksessa monet puolestaan sanoivat, etta
ennen muslimiksi tuloa heiddn eldmallddn ei ollut suuntaa. Roaldin (2006) tutkimuksessa
naiset puhuivat ”“paluusta itseensad” kaantyessaan islamiin ja tdstd puhutaan myds minun
aineistossani:

"...oma paluuni Islamiin, joka tapahtui sellaiset parisen kuukautta takaperin. Voin todellakin sanoa paluu
koska siltd se tuntuukin. Paluulta siihen mitd olin ennen ja siihen mité tunsin. Ja tuo tunne on todellakin
vapauttava. Ei tarvitse esittéd mitddn, kenellekkddn. Kiitos Allahin." (Blogi I)
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Naiset ovat omien sanojensa mukaan ”islamin kadvelevida mainoksia”, joten silld, miten nayttaa

itsensa ulospain, on merkitysta.

Vaikka olen mielestdni melko tavallinen suomalainen nuori nainen enkd halua tulla ndhdyksi vain
muslimina (olenhan paljon muutakin!), olen kuitenkin ylped siitd, ettd uskontoni huomataan. [...]
Kdévelevind mainoksena minun on oltava tarkkana siité, millaisen kuvan annan itsestdni ja muslimeista.
Jumala minua armahtakoon, olen muutaman kerran kdyttdytynyt niin huonosti, etté olen varmasti
antanut huonon kuvan muslimeistal...]

Parhaiten ennakkoluuloja hdlvennetddn hyvdlld kdyttdytékselld (jonka pitdisi olla muslimien kdyntikortti)
ja persoonallisesti olemalla oma itsensd. Toivon, ettd olen saanut antaa muslimeista sen kuvan, ettd
mekin voimme olla avoimia, puheliaita, ystdvdllisid ja avuliaita. Eniten tahtoisin ihmisten ymmdrtdvdn,
ettei islam ole kokoelma ikdvié ja turhanpdivdisié séédoksid ja lakeja, vaan hyvd tapa eldd ja uskoa -
muslimi voi eldéd tdysipainoista, hyvéd ja onnellista eldimdd, vaikka islam ohjaakin valintojen teossa ja
asettaa omat rajansa esimerkiksi ajanvieton suhteen. " (Blogi C)

“Olen alkanut viime aikoina kiinnittdd erityistd huomiota siihen, ettd puheeni ja kéyttdytymiseni olisi
mahdollisimman paljon islamin mukaista” (Blogi K)

Goffmanin (1959) mukaan katsojat yleensd hyvdksyvat sen mindkuvan, jonka esittaja
naytdksen mittaan tuo esiin, vastuullisesti edustamaan koko hanen kollegakuntaansa, hanen
ryhmadadnsa ja hanen sosiaalista jarjestelmaansa. Samoin yleisd eri yhteyksissa hyvaksyy
esittdjan jonkin suorituksen osoitukseksi hdanen kyvystdan esittaa koko rutiini, vieldapa mika
tahansa rutiini. (Goffman 1959, 242.) Blogien lukijat toisin sanoen olettavat bloggaajien

tietavan islamista kaiken ja noudattavan ja harjoittavan sita virheettomasti.

Itsensa esittamisen tapaan kiinnitetddn huomiota myos blogiteksteissa. Naiset itse paattavat,
millaisen kuvan haluavat itsestddan antaa eli Goffmanin termein hallitsevat vaikutelmia
itsestdaan. Tama liittyy kaikkeen virtuaaliseen kanssakdaymiseen, jossa ei ole mahdollista nahda
toisen kasvoja tai edes olla varma, onko han se kuka vaittaa olevansa. Jo se, mista kirjoitetaan
ja mistd ei, on vaikutelmien hallintaa. Paaasiallisesti naiset pyrkivat esittamaan itsensa
positiivisessa valossa mutta pohtiessaan uskoaan ja sitd, millainen on “hyva muslimi”, he eivat
epardi myontaa, ettd eivat aina tdayta naita heidan itselleen asettamia vaatimuksia. Nain he

tekevat itsestdan inhimillisia ja lukijoille helpommin ldhestyttavia.

Toimijuus

Naiset ottavat blogeissaan vahvan toimijan roolin eivatkd suostu asettumaan suuren yleison
heille tarjoamaan uhrin asemaan (vrt. Mansson McGinty 2007). Naisen asema islamissa
herattda paljon mielipiteita sekd valtavdeston ettd muslimien keskuudessa. Naisena

kdaantymisen tematiikka on mielenkiintoista, koska perinteisesti lansimaiset naiset nahdaan
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vapaina ja tasa-arvoisina, ja musliminaiset alistettuina ja miehid alempiarvoisina (vrt. van
Nieuwkerk 2004). Naiset kirjoittavat paljon teksteja yrittden kumota ennakkoluuloja siita, etta
nainen olisi miesta vahempiarvoinen islamissa. He esimerkiksi kadantavat oppineiden teksteja ja
esittavat tulkintoja Koraanista, jotka osoittavat, ettd nainen on yhta arvokas kuin mies. Heidan
mukaansa miehelld ja naisella on omat roolinsa, velvollisuutensa ja oikeutensa, mutta
periaatteessa he ovat tasa-arvoisia islamin mukaan. Se, ettd nain ei aina kdytannossa ole,
johtuu heiddn mielestddn heimo- ja kulttuuriperinteistd ja siitd, ettd islamin nimissa
oikeutetaan ja perustellaan asioita, jotka eivat siihen kuulu. He itse pyrkivdat erottamaan
kulttuuriperinteet ”oikeasta” islamista ja kayttavat paljon aikaa islamin opiskeluun. Muutama
kertoo, kuinka on opettanut puolisonsa sukulaisille tai muille syntymastaan muslimeina olleille
islamia ja saaneet heidat hylkdamaan islamiin kuulumattomat tavat. Naiset kokevat tehneensa
itse valinnan islamin sdaantdjen ja periaatteiden hyvaksymisestd ja niiden noudattaminen

nahdaan aktiivisena toimintana, eika alistumisena kenellekdan muulle kuin Jumalan tahdolle.

Erityisesti naisen pukeutuminen saa bloggaajat puolustuskannalle ja esittamadan karkkaita
argumentteja sen puolesta, ettd huivi ei alenna naista. Kirjoittajat sanovat lansimaisen median
antavan vaaran kuvan naisten pukeutumisen merkityksesta ja toteavat sen naisen alistamisen
sijaan nostavan naisen arvoa. Naista kunnioitetaan, kun hdn on pukeutunut vartalonsa
kunnolla peittden. Tarkeda on myods korostaa, etta huivin ja peittdavan pukeutumisen kayttd on
tdysin oma paatos. Puolisot eivat ole sitd pyytdneet ja joissain tapauksissa he ovat jopa olleet
huolissaan ihmisten reaktioista, jos nainen alkaa kdyttda huivia. He ovat peldnneet ihmisten

ajattelevan miehen pakottaneen naisen siihen.

Ensimmdinen askeleeni hijabia kohti oli siis tdysin oma ajatukseni. Minulla ei ollut tietoa aiheesta, eikd
kukaan puhunut minulle siitd. Edes ketddn "roolimallia" ei ollut. Se vain tuntui oikealta. [...] Muistan kun
minulle ehdotettiin nykyistd miesténi, ensimmdinen kysymys oli; hyvdksyyké se nigabin kdyton?!
Keskustelimme aiheesta; mies ei kylld tiennyt paljonkaan naisten vaatetussédnndistd. Ndytin hénelle
Koraanin kohdat, joissa puhutaan hijabista, sekd hadihteja ja fatwoja. Mind siis vakuutin hdnet nigabin
kdytostd, ei toisinpdin! (Blogi A)

Muiden ihmisten reaktiot huivinkdyttoon ovat olleet vaihtelevia. Osa hammastelee, kuinka
huivi ei ole herattdnytkdan ihmisissd sellaisia reaktioita kuin he olivat odottaneet, toiset
kuvailevat kuinka jatkuva tuijotus ja solvaukset tuntuvat pahalta. Asuinpaikalla on varmasti
merkitystd asiaan. Erddn mukaan muutto uudelle paikkakunnalle lopetti kaiken negatiivisen
huutelun, vaikka uusi paikkakunta on asukasmaaraltdan pienempi kuin aikaisempi. Naiset

osoittavat vahvuuttaan paattamalla olla valittamattd mahdollisesta negatiivisesta palautteesta

ja tuijottelusta ja olemalla ylpedsti sitd mita on, tai sanomalla haukkujille takaisin.
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"...olen harkinnut kokonaan tuonlaiseen (ison huivin) huivityyliin siirtymistd, jos se ei sovi porille, mité
sitten? :0 On se kumma!" (Blogi G)

"Kuitenkin, en halua olla alistuva néssé, joka ottaa kaikki haukut vastaan." (Blogi A)

Naiset korostavat muutenkin omaa toimijuuttaan seka arvoaan naisena ja ihmisend. Puoliso tai
kukaan mukaan ei ole vaikuttanut heiddn ajatuksiinsa tai valintaansa kaantya islamiin.
Kuitenkin valtaosa bloggajista on kaantynyt islamiin vasta tavattuaan islaminuskoisen
miehensa. Naiset korostavat, ettd halu opiskella islamia on ldhtenyt heista itsestdan mutta sita
tuskin on kieltaminen, ettd mies on useimmissa tapauksissa saanut heidat alun perin
tutustumaan islamiin. Yleinen kasitys tuntuu olevan, ettd ldnsimainen nainen kdantyy islamiin
vain miehen takia ja sen takia naisilla on suuri tarve argumentoida, ettd ndin ei ole. He
korostavat tekevansa itse omat valintansa eivatka kaipaa saalida. He tiedostavat paikkansa ja
arvonsa.

“Eiké sitten huntupdinen nainen voi raivata tietédn eteenpdin? Itse olen suomalainen, kéytdn kasvot
peittdvdd huntua(joo, uskokaa tai élkdd, ihan omasta aloitteestani), ja minulla on haaveita urasta; oman
vaateliikkeen perustamisesta ja islamiin liittyvien luentojen pitdmisestd.” (Blogi A)

"Ei kylld jaksaisi aina selitelld, eikd sindlldédn tarviskaan, mutta kun vaan tarvii! En halua taas jaddé
alakynteen, ja antaa heidén tehdd oma pddtelmdnsd, etten muka olisi ndin onnellinen. Haluan ettd
TASTA LAHTIEN kaikki vaan hyviksyy sen, miké olen. lhan sentilleen niin, prikuulleen! Nimittdin en ole
tulossa tdstd muuttumaan endd entiseksi huonoksi itsekseni KOSKAAN!" (Blogi G)

"Mindkddn en ymmdrrd miksi toiset tulevat tdnne (ja muihinkin blogeihin) haukkumaan toisten
valintoja!l!l Miksi? Minua ei todellakaan tarvitse sddlid. Sadli niitd, joilla on oikeasti vaikeaa (sotaa, ei
ruokaa, vikivaltaa, ei puhdasta vettd ym.) Koen olevani ihan yhté vapaa kuin ennenkin. Ymmdrrdn etté
koet muslimien tavat vaikeiksi, mutta kun ne on oppinut niin kaikki sujuu kuin itsestddn." (Blogi H)

Vaikka naiset paljon puhuvatkin siitd, kuinka puoliso ei ole vaikuttanut heidan valintoihinsa,
miehen vaikutus tulee esille rivien valista. Erds on leiponut Ramadan-herkkuja, koska mies niita
pyysi, vaikka han ei itse niistd valita. Toinen kysyy miehensa tulkintaa jokaisesta uskoon tai
uskontoon liittyvastd asiasta ja omaksuu sen itselleen. Han toteaa suoraan kysyvansa asioita
mieheltdan mutta muidenkin kirjoituksista saa kasityksen, ettd oma usko seuraa jossain maarin
miehen islamin tulkintaa. Kuten jo aiemmin totesin, naiset opiskelevat islamia valtavasti ja
saattavat jopa korjata miehensa vaaria nakemyksia islamista. Miehen vaikutuksen voikin nahda
niin, ettd han on antanut naiselleen hyvan kuvan islamista ja nainen on alkanut kiinnostua siita.
Han on huomannut islamin moraaliarvojen vastaavan omiaan ja islamiin kddantyminen on
alkanut houkuttaa. Nainen on opiskellut islamia ahkerasti ja mies on osannut selittdda mielta

askarruttavat asiat hyvin. Lopulta nainen on paattanyt tulla muslimiksi.
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Naiset esittdvat itsensd varsin moderneina naisina. He todistavat vaaraksi ennakkoluulon,
jonka mukaan islam alistaa naisia eikda suo heille oikeuksia. Heidan kirjoituksiaan oman
eldamansa kuvauksena ei myodskdaan voi lukea muutamaa poikkeusta lukuun ottamatta
modernin toimijuuden vastaisina. Lahes kaikki ovat kirjoitushetkelld opiskelemassa tai toissa.
Muutama hoitaa pientd lasta kotona. Monet kirjoittajat ovat vielda todella nuoria, vasta
parikymppisid eivatka siis ole ehtineet opiskella itselleen ammattia tai tutkintoa. Harva
kuitenkaan haluaa olla koko ikddnsa kotiditi, vaikka bloggaajien tulkinnan mukaan islamissa
miehen velvollisuus on elattdd perhe. Jos kotiditiydestd kuitenkin haaveillaan, se vaatii
perusteluita.

"Toiseksi ihmisilld ndyttdéd olevan hirved ongelma Musliminaisten kotiin jédmisestd. MITA?! Mitd vikaa
siind on, ettd haluamme kasvattaa lapsemme itse ja opettelemme kokkaamaan? Mité vikaa on siind,
ettd pidimme kotimme puhtaana? Mitd vikaa on siind, ettd meitd kiinnostaa oikeasti olla hyvd vaimo?
Siis tarkoitan oikein kunnon vaimo? " (Blogi G)

“Mind, musliminainen, saan arvostusta miehelténi joka pdivd siitd, ettd huolehdin kodistamme.
Muslimimiehend hén EI VAADI minun menevén téihin, mutta koska itse haaveilen oman yrityksen
perustamisesta, hdn on luvannut tukea ja auttaa.” (Blogi A)

Judith Butler (1990) nédkee sukupuolen performatiivisena. Se ei ole olemista vaan tekemista.
Sukupuolta tuotetaan yha uudelleen vakiintuneiden eleiden, tekojen ja kielen kautta. (Butler,
1990.) Bloggaajien kirjoituksissa perinteinen naisen rooli tulee parhaiten esiin kotitéiden
tekemisessda. Muutama leipoo mielellaan ja osa kertoo pitdavansa kotinsa siistind miehen
kdydessa toissda. Tosin vastakkaisiakin toimintatapoja I6ytyy ja erds toteaa, etta aikoo
jatkossakin imuroida vain kerran viikossa. Hankin kuitenkin pitdaa sita hanen eikda miehen
tehtdavana. Myos seksuaalisuuteen liittyen joillain naisilla on konservatiivisia ajatuksia. Eras
tulkitsee Koraania niin, ettd naisen pitda antaa miehelleen seksid aina kun mies haluaa ja
vaimo on miehen alamainen. Homoseksuaalisuus ei ole naisten mukaan islamissa hyvaksyttya
mutta he eivat tuomitse homoja ihmisina, ainoastaan homoseksin harrastaminen on heidan
tulkintansa mukaan kiellettyd. Useat eivat pidd suotavana asua miehen kanssa yhdessa ellei
olla naimisissa. Eras bloggaaja on mennyt miehensa kotimaassa islamilaisittain naimisiin mutta
avioliittoa ei ole rekisterdity missddan maallisessa instituutissa ja hdn joutuu puolustautumaan
useaan otteeseen toteamalla islamilaisen avioliiton olevan taysin hyvaksytty tapa olla yhdessa.
Ainakin kaksi on sitd mieltd, ettd mies on perheen paa, joka on vastuussa perheestd ja sen
elattamisesta. Osa ei pida miesten kattelya tai vieraiden miesten tervehtimista sopivana. Erds
kertoo, kuinka nainen voi pukeutua kotioloissa vahiin vaatteisiin miesta miellyttaakseen.

Hanen kuvauksensa naista vaatteista on sellainen, jota blogien naiset lansimaisessa julkisessa
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pukeutumisessa paheksuvat. llmeisesti raja vedetdan yksityiseen ja julkiseen, joiden eroa
pidetaan suurena.

"Mutta aviomiehen kanssa saa pukeutua vaikka minihameeseen ja toppiin tai johonkin silkkiseen
hérheléunelmaan  ja Koraanissa kehotetaan naisia miellyttdmddn miestddn ja myés miestd
miellyttémddn vaimoaan. Nitit vaatteet, hiukset ndtisti, hajuvettd, miehille partavettd, vaimo voi
meikata kotona miestddn varten, mutta ulos mennessd ei meikkié. Tdmd koskee siis naimisissa olevia.
Sinkkunaiset voivat meikata ulos mennessddnkin. Nuo kaikki toimet ovat tavallaan viettelyd aikuisten
leikkeihin " (Blogi M)

Naisten asema on Suomessa erilainen kuin useassa islamilaisessa maassa. Bloggaajat
tuomitsevat vyleisesti naisia syrjivat kaytdnnot ja islamilaisten maiden tulkinnat naisten
asemasta. He eivat pida niita islamin mukaisina. He ovat myos huolissaan, ettd muut ihmiset
pitdvat heita alistettuina vaarien mielikuvien takia. Heilla on itselladnkin saattanut olla
erilainen kasitys naisen asemasta ja naiseudesta islamissa ennen tutustumista asiaan
paremmin.

“Aloin kiinnostua islamista myGés henkil6kohtaisemmin. Pohdin, voisiko se olla minun tieni. Edelleen
monet seikat vaivasivat minua - etupddssd naisen asema. Sitten tutustuin suomalaisiin musliminaisiin
sekd internetin keskustelupalstoilla ettd eldvdssé eldmdéssd. He osoittivat minulle, ettd musliminaisen ei
tarvitse olla hiljainen ja typerd néssykkd. Kaikki nédmd naiset olivat rohkeita ja dlykkditd ihmisid, jotka
uskalsivat tuoda esille uskonsa ja mielipiteensd.” (Blogi C)

Joidenkin Euroopan maiden kdyttoonottamat, musliminaisten kasvohunnut kieltavat lait eivat
saa naisten hyvaksyntaa. Heiddn mukaansa huntujen kieltdmisen vaarana on, ettd naiset eivat
sen jalkeen poistu kodeistaan ollenkaan. Heiddn mielestdan hijab ei sorra naista, vaan sen
kieltdminen.

“Pahimmillaan huivikielto syrjdyttdd naiset yhteiskunnasta epddmdillé heiltd huivin liséiksi sekd tyd- ettd
opiskelumahdollisuudet. Emmeké ole oppineet mitddn omasta historiastamme? Kieltolaki ei
yksinkertaisesti toimi, oli kyseessd sitten viina tai hijab." (Blogi L)

5.4 Muuttuvat sosiaaliset suhteet

Léhipiirin reaktiot

Kdantyessaan islamiin suomalaiset naiset saavat ymparilleen uudenlaisen, aiemmasta
poikkeavan yhteison. Se koostuu puolison sukulaisista ja ystdvistd sekd uusista
muslimiystavistd Suomessa. Erityisen tarkeitd vaikuttavat olevan puolison perhe, seka toiset
suomalaiset musliminaiset, joiden kanssa voi jakaa ajatuksia. Muslimiksi kadantyminen
aiheuttaa reaktioita ja mielipiteita tietysti myos naisen lapsuuden perheessd, sukulaisissa ja
ystavissa. Kaikki bloggarit eivdat perheensd ja ldheistensa reaktioista kerro. Ne tarinat, jotka

blogeissa kerrotaan, tuntuvat noudattavan samaa kaavaa. Aluksi perhe on ollut jarkyttynyt,
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huolissaan ja ennakkoluuloinen muslimimiesta kohtaan ja kun nainen itse on kdantynyt,
jarkytys on lisdantynyt (vrt. van Nieuwkerk 2004). Pikkuhiljaa perhe on kuitenkin alkanut
hyvaksya tyttdren, sisaren tai lapsenlapsen uuden uskonnon ja jossain tapauksissa jopa
kiinnostunut siitda. Naisten miehet ovat kotoisin muun muassa Pakistanista ja Irakin
Kurdistanista, joten vanhempien huoli tyttdren matkustaessa naihin maihin on ymmarrettava.
Suurempaa huolta vanhemmissa aiheuttaa bloggaajien mielestd ennakkoluuloiset ja vaarat
kasitykset muslimimiehista ja islamista.

"Miksi muslimi aviomiestd pidetédn huonona vaihtoehtona? Sen myétd sitten muuttuukin yks kaks
perheen mustaksi lampaaksi. Ihan kun ei muka voisi valita endd huonommin eldmdssd. limeisesti se on
verrattavissa alkoholismiin, huumeiden kdyttéén ja vankilassa istumiseen. Hévetddn sitten kunnolla, eikd
kerrota kaikille ;). Sen sijaan nuorehké thaitytté 50-vuotiaalla miehellé on ihan ok ja ei haittaa vaikka
onkin rahan perdssd :D." (Blogi H)

"Mulla on vieldkin ennakkoluuloisia (vanhemmat), melkein 10 vuoden yhdessdolon jilkeenkin :( Vaikka
koskaan ei ole mitédn ongelmia yhteiselossa ollut, ettd aihetta ei pitdisi olla, eihéin me edes riidelld
koskaan <3"(Blogi J blogi H:n kommenteissa)

”...miké ihme on se haitta, jonka aiheutan lapselleni silld, ettd hdnen isdnsd tulee toisesta kulttuurista?
Miksi se olisi syy syrjid, kiusata, vihata ja halveksia ihmistd? Tieddn, ettd sellaisiakin ihmisid on, jotka
eivit lastani hyviksy. Sellaisia 16ytyy ihan ldheltd. Esimerkiksi isovanhempieni kuullen minusta ja
lapsestani ei saa puhua, koska olemme muslimeita ja mieheni on kotoisin muualta. Se heistd on
hdpedillistd. Minusta hdpedllistd on heiddn asenteensa, jos mikd.” (Blogi C)

Myos ystavien, muiden sukulaisten ja tydyhteison suhtautuminen on muuttunut naisten
kaantyessa islamiin. Bloggaajat kertovat, ettd kaikkein pahimmalta tuntuu, kun negatiiviset ja
loukkaavat kommentit tulevat tutuilta. Erds on saanut kuulla, kuinka han pilaa elamansa
menemalld naimisiin muslimin kanssa ja kuinka ulkomaalainen mies haluaa naimisiin vain
saadakseen suomen kansalaisuuden. Musliminaisten alistamisesta ja pukeutumisesta on
huomauteltu. Paastoamista, rukoilemista ja muita islamiin liittyvia tapoja on kauhisteltu. Parin
bloggaajan ystavat ihmettelevat, miten he voivat olla kdymatta baareissa ja juomatta alkoholia
ja mitda he oikein tekevat viikonloppuisin ilman nadita aktiviteetteja. Erdas nuori bloggaaja
kirjoittaa useaan otteeseen, kuinka hdanen ystavansa ja perheensa kaansivat hanelle selkansa
hdanen kdannyttydan muslimiksi. Hanelld on ollut rankka lapsuus ja nuoruus, ja han kokee
tehneensd parannuksen mutta hanen lahipiirinsa ei sitd ymmarra. Ainoastaan hdanen 9- ja 14-
vuotiaat pikkusiskonsa ovat hyvdksyneet hanet alusta lahtien. Blogin lukijoissa on bloggaajan
entisid ystdvid, joista erds kommentoi, ettd han olisi halunnut olla bloggaajan ystdava mutta
hdnen seuransa ei tuntunut enaa kelpaavan. Tdma sai minut pohtimaan, kuinka islamiin tulo

saattaa ainakin alitajuisesti etdannyttdd kdantyneen vanhasta ystavapiirista, jos elamantavat



65

muuttuvat paljon. Aina ei ole kyse siitd, ettd vanha kaveripiiri hylkaisi, vaan tapa viettda aikaa

ja katsoa maailmaa saattavat erkaannuttaa kadantyneen vanhasta elamanpiirista.

Mansson McGinty (2007) on todennut, ettd ruotsalaisia kaddnnynndisnaisia pidetdan
ruotsalaisen kansallisidentiteetin pettureina, koska he ovat valinneet uskonnon, jonka arvoja
pidetdan ruotsalaisuuden vastaisina. Mansson McGintyn mukaan ndama nakemykset
perustuvat vaarinkasityksiin ja tietamattomyyteen, mika tulee ilmi myds oman aineistoni
naisten kertomuksissa. He yrittdvat parhaansa mukaan oikoa vaaria kasityksida ja omilla
teoillaan ja esimerkeilldan nayttda lahipiirille, ettd nainen ei ole islamissa alistettu ja ettd he
ovat valinneet itse, ilman painostusta, uuden uskontonsa. Lihipiirin negatiiviset reaktiot voi
tulkita siten, etta islamia pidetdan Toisena, lansimaalaisina pidetyille arvoille vieraana. Olsson
(2009) toteaa, ettd Ruotsissa on selked islamofobinen kuva Toisesta ja muslimit kokevat siella
rakenteellista syrjintda. Samalla kun islamin ja muslimien nadkyvyys on lisdantynyt
ruotsalaisessa yhteiskunnassa, myos islamisaation ja muslimien julkisen ldasndolon pelko on
kasvanut. Suurin osa ruotsalaisista on sita mielta, ettda uskonto pitaa yksityistaa, sen pitaa olla
erilladn politiikasta ja poissa julkisesta tilasta. Olssonin mukaan ruotsalaiset suvaitsevat
monikulttuurisuutta vain tiettyyn pisteeseen asti. Raja tulee vastaan silloin, kun Toiset yrittavat
saada enemman tilaa kuin enemmistd pitdada hyvaksyttavana, esimerkiksi islamin mukaisina
teurastuksina tai avioliitolakeina. Muslimeiden, jotka haluavat elda uskonnollista elamaa
Ruotsissa, taytyy esiintyd “tavallisina” ruotsalaisina, tai ainakin sinikeltaisina muslimeina, ja
edistadd integraatiota tullakseen hyvaksytyksi valtavdaeston keskuudessa. (Olsson 2009, 279, 282,
286.)

Myds van Nieuwkerk (2006b) on tullut tutkimuksissaan siihen padtelmaan, etta hollantilaisessa
yhteiskunnassa uusia muslimeita pidetdan joskus outoina ja vieraina, ja hunnuttautuneita
kdaannynnaisia ulkomaalaisina. Hunnuttautumisen ja hollantilaisuuden yhdistamista pidetaan
kyseenalaisena. Kaannynndisten sukulaisille on kdsittamatonta, ettd emansipoitunut
hollantilainen tytté kdantyy muslimiksi, joka nahdaan liberaalin ja vapaan hollantilaisen naisen
vastakohtana. Hollantilaisessa maallistuneessa kontekstissa islamin Toiseus ei johdu erilaisesta
uskonnollisesta ideologiasta vaan sukupuoleen ja seksuaalisuuteen liittyvista maaritelmista.
Kdannynnaiset itse identifioivat itsensa seka hollantilaisiksi ettd muslimeiksi. He painottivat,

ettd eivat ole omaksuneet miehensa kansallisuutta. (Van Nieuwkerk 2006b, 105-106, 111.)

Kun alkujarkytyksestd on toivuttu, perhe ja laheiset alkavat usein hyvaksya tyttdrensa uuden

elamantavan. He muuttuvat ymmartavaisemmiksi ja suvaitsevaisemmiksi. Erddan vanhemmat
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kauhistelevat edelleen tyttarensa matkoja Irakin Kurdistaniin mutta ovat kiinnostuneet hanen
matkakokemuksistaan ja katselevat mielellaan valokuvia sielta. Toinen toteaa, etta:

Kyllé se taitaa niin olla, ettd hiljaa hyvd tulee. Ldheisteni alkujédrkytys on mennyt ohi ja he ovat
(toivottavasti) huomanneet, ettd uskostani ja uskonnostani huolimatta olen yhd se sama ihminen, joka
olin ennenkin. Ehkd aiempi pilkka ja kiusanteko, jota olen perheeni parissa kohdannut, on johtunut vain
heiddn pelostaan, ettd he menettévdt minut jollekin vieraalle ja oudolle. Islam on heille tuntematonta,
joten on luonnollista, etté he reagoivat siihen ja tuovat esiin huoltaan ja pelkojaan/...] Minun olisi pitényt
ymmdrtdd, etteivét heiddn tekonsa ole johtuneet suoranaisesta vihasta tai halveksunnasta islamia
kohtaan, vaan epdvarmuudesta. (Blogi C) ”

Han kertoo, kuinka hanen isoditinsa paheksui hanen ratkaisuaan aluksi ja esimerkiksi tyrkytti
hanelle sianlihaa, vaikka tiesi ettei nainen sitd uskonnollisen vakaumuksen takia so6isi. Nyt
isoditi on kuitenkin hyvaksynyt asian ja pitda jadkaapissaan aina kalkkunaleiketta siltd varalta,
ettd lapsenlapsi sattuisi pistdytymaan. Naisen &iti puolestaan on huomannut tyttdrensa
positiivisen muutoksen muslimiuden myota ja on maininnut asiasta julkisesti, mitd bloggaaja

piti ddrimmaisena kohteliaisuutena.

Bloggaajien ldheiset eivat ainoastaan pikkuhiljaa hyvaksy tyttdriensd uutta uskontoa vaan
saattavat jopa kiinnostua siitd. Kansainvalisissa tutkimuksissa (Bourque 2006, 235) on tullut
ilmi, ettd kdaannynndisten ldheiset saattavat joskus itsekin kdantya muslimiksi. Tutkimieni
naisten tapauksessa ndin ei ainakaan vield ole kdaynyt, mutta naiset tuntevat daarimmaista
hyvaksyntda, jos perheenjasenet ja ystavat alkavat kysella heiltd islamista avoimin mielin ilman

paheksuntaa ja ennakkoluuloja.

Se, ettd kaikki eivat perheensa reaktioista kirjoita, johtuu osaksi siitd, etta osa ei halua puhua
perheestdan blogissaan. Se voi johtua myos siitd, ettd perheen reaktio on ollut neutraali tai
positiivinen, joten siitd ei ole tarvetta kirjoittaa. Ainoastaan yksi bloggaaja kertoo, ettd
laheisten kanssa ei ole ollut mitddan ongelmaa eikd kukaan ole sanonut mitdan ikdvaa pain
naamaa. Lahipiirin kielteisten tai myonteisten reaktioiden lisdksi myds puolituttujen reaktioista
kirjoitetaan. Erds kertoo kampaajasta, jolla on kdynyt ennen muslimiksi tuloa ja joka muisti
hanet:

"Kukaan muu [kampaaja] ei ole ollut yhtd ennakkoluuloton ja valmis tekemddn pienid jdrjestelyjd takiani.
Olen pyytdnyt vain illan viimeistd aikaa, jotta kampaaja voisi sulkea oven ja ikkunat, etten olisi ilman
huivia kaikkien néhtdvilld kuin ndyteikkunassa. Joiltakin olen saanut todella ikévdd palautetta. Erdiskin
tuhahti:"Miksi sind edes leikkaat hiuksiasi, kun eihén niitd kukaan kuitenkaan née?" Niin, ei née. Paitsi
mind, mieheni, perheeni, ystdvdni. Niin kauan kuin joudun pddtdni peilisté katselemaan, taatusti
leikkaan hiuksiani. Ja jatkossa kdyn aina tdlld samalla ystéviilliselld ja reippaalla naisella. Eipd tarvitse
kokea, ettd olen epdtoivottu asiakas." (Blogi C)
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Omasta suhtautumisesta vanhempiin ja lapsuuden perheeseen ei juuri kirjoiteta. Saatetaan
ainoastaan kertoa, ettd heilta ei ole vaadittu erityiskohtelua. Bloggaajat kuitenkin kirjoittavat
paljon siita, kuinka muslimit kunnioittavat perhettdadn ja kuinka he itse toivovat omien
vanhempiensa hyvaksyntaa. Paradoksaalisesti bloggaajat eivat kuitenkaan kirjoita, kuinka he
kunnioittavat omia vanhempiaan, vaan ldhinna kritisoivat heitd, kun he eivat ymmarra

tyttarensa uutta uskontoa.

Uudet yhteisot

Muslimiksi kddntymisen tuo naisten elamaan kaksi selkeda uutta yhteisda: toiset muslimit seka
niissa tapauksissa, ettd naisella on ulkomaalainen mies, miehen suvun, joka useimmiten asuu
miehen kotimaassa (transnationaali yhteisd). Toiset muslimit koostuvat tutkimieni naisten
tapauksessa suurimmaksi osaksi Suomessa asuvista muslimeista, erityisesti toisista
kdaannynnaisnaisista ja niissa tapauksissa, joissa puoliso asuu Suomessa, miehen ystavapiirista.
Kolmantena erityisend yhteisona voi erottaa miehen maanmiehet ja —naiset, jotka asuvat
Suomessa seka sellaiset naiset, joilla on saman maalainen puoliso, kuin bloggaajalla, mutta

jotka eivat itse ole muslimeita.

Uusi muslimiyhteisé koetaan padasiassa positiiviseksi asiaksi ja siihen suhtaudutaan jopa
intohimoisesti. Juttelu Suomessa asuvien muslimisiskojen kanssa joko kasvotusten tai
virtuaalisesti koetaan todella tarkedksi. Etenkin pienelld paikkakunnalla voi olla vaikea |0ytaa
toista musliminaista saati tutustua sellaiseen. Erds bloggaaja kokee itsensa juuri tastd syysta
yksindiseksi. Han kaipaisi samanmielista juttuseuraa kasvotusten muslimin kanssa mutta ei koe
|6ytavansa sitd edes internetin muslimifoorumeilta. Han ei luota ”nettikavereihin” ja hanen
paikkakunnallaan asuvat maahanmuuttajamuslimit eivat ole ottaneet haneen mitdan kontaktia
eikd hankdan tosin ole ottanut. Hin myds kokee muslimien yhteisén lilan hajanaiseksi.
Toinenkin bloggaaja kokee, ettd muslimit Suomessa ovat etaisia keskenaan ja jakautuneet “ns.
kasteihin”. Han kokee, ettd “ettd muut muslimit ovat epdystavallisid, tai ignooraavat hanet”.
Pari muuta bloggaajaa arvostelee suomalaisia kadannynnaisia lilan tiukasta, &aaripaihin
menevastd, kaiken epailyttavan kieltdvan islamin noudattamisesta ja elaman maarittelysta
pelkkien kieltojen kautta. Erds taas painvastoin pitda muita muslimeita lilan maallistuneina ja
uskossaan harhautuneina. Yksi pitda omia tulkintojaan islamista ainoina oikeina ja tuomitsee
muiden nakemykset vadarinad tai kulttuurin perustuvina. Nama muita muslimeita kritisoivat
kirjoitukset tuomitaan laajasti kommenteissa, ja pidetddn ikdvana, ettd islamin vastaisesti

arvostellaan toisia uskovia.
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Paaasiallisesti muslimiyhteisosta puhutaan kuitenkin hyvaa. Eras toteaa
olevansa ”“muslimifriikki”, han nauttii kun saa seurata muslimikulttuuria, jota ei ole
lapsuudessaan kokenut. Naispuoliset, ja etenkin suomalaiset, muslimiystavat koetaan erittdin
tarkeiksi. Suomalaiset miespuoliset muslimit sen sijaan koetaan vieraiksi eika heihin juuri ole
kontaktia.

"On todella iso juttu saada suomalainen muslimiystivd. Miehen kanssa voi toki keskustella monista
asioista, mutta lopulta se suurin tuki vaikeisiin asioihin tulee ndiltd itsekin suomalaisilta, islamiin
kéddntyneiltd naisilta. Ei miehet, varsinkaan syntyperdiset muslimit, joudu kohtaamaan samoja ongelmia
kuin me.[...] Mutta ymmdrrétte varmaan, ettd on helpompi puhua semmoisen kanssa, joka on itse
joutunut kokemaan samat vastoinkdymiset." (Blogi A)

Samainen bloggaaja kertoo, ettd uuden muslimiystavan kanssa kaydyt keskustelut saivat hdanet
alkamaan kayttad kasvot peittdvda nigabia. Naiset pitdvat tarkeana, ettd musliminaiset
kayttaisivat huivia, jotta heidat tunnistaisi kadulla ja heitd voisi lahestyd tai ainakin vaihtaa
hymyn ja tervehdyksen. He kokevat suurta yhteenkuuluvuuden tunnetta muslimiyhteison
kanssa niind hetkina, kun tervehtivat toista muslimia. Talléin myds oma muslimi-identiteetti
korostuu. Yksi syy islamin mukaiseen pukeutumiseen on juuri se, ettd muut tunnistaisivat

naiset muslimeiksi. He ovat ylpeita uskonnostaan ja haluavat, ettd se huomataan.

Suomalaisten musliminaisten lisdksi naiset puhuvat maahanmuuttajamuslimeista, esimerkiksi
naapureista sekda miehen Suomessa asuvista maanmiehistd ja —naisista. Jalkimmaisista
puhutaan yllattavan vahan, johtuen ehka siitd, etta kaikkien bloggaajien mies ei asu Suomessa.
Joka tapauksessa nama yhteisot koetaan tarkeina, kun niihin vain paasee tutustumaan. Se ei
aina ole helppoa, kuten jo aiemmin kerroin. Erds bloggaaja on tutustunut naapurissa asuviin
maahanmuuttajamuslimeihin viemalla heille ruokaa.

"Mutta he tekivit minut niin onnellisiksi ja he olivat minusta todella ylpeitd, toisin kuin omat sukulaiseni,
tuntui ettd olin osa heitd, osa jotakin. Arvasinkin silti, ettd Muslimiystévid mind juuri tarvitsenkin, he
ymmidirsivét kaiken mistéd puhuin, osasivat samaistua, oli samat arvot, samat puheen aiheet. Olen niin
ylped meistd Muslimeista, kaikista!" (Blogi G)

Internet on tarkea paikka uusien muslimiystavien [6ytamiseen. Bloggaajat seuraavat toistensa
blogeja, kommentoivat niita ja ovat oletettavasti aktiivisia muillakin muslimisivustoilla. Etenkin
uusissa blogeissa he puolustavat toisten bloggaajien kirjoituksia ja muslimeita ylipaataan
hyokkaavia kommentteja vastaan. Osa bloggajista on selkedsti ystdavia myo6s blogien
ulkopuolella. Eras toteaakin, ettd ei olisi uskonut |6ytdvansa uusia ystaviad blogin kautta. Heilta

on saanut arvokasta vertaistukea uudessa eldmantilanteessa. Toinen kertoo, ettd yksi hanelle

tarkea blogi on osaltaan vaikuttanut hdnen paatékseensa kadantya muslimiksi.
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Suomalaisten ja Suomessa asuvien muslimien lisdksi naisille tarkea uusi yhteisé on puolison
perhe ja suku. Kaikilla ei puolisoa ole, tai jos on, niin sita ei mainita. Ne, joilla mies on, puhuvat
paljon hanestd ja hanen perheestdaan. Ainoastaan yksi mainitsee, ettd hdnen miehellaan on
perhettd Suomessa entisesta liitosta, muiden tapauksessa miehen sukulaiset asuvat joko
miehen kotimaassa tai asiaa ei oteta esille. Monet bloggaajat ovat matkustaneet miehensa
kotimaahan tapaaman miehen sukua. Niistd kokemuksista puhutaan lammolla, vaikka
kulttuurieroja hyvantahtoisesti ihmetelladnkin. Monet bloggaajat kertovat, kuinka perhe on
tarked muslimeille ja ihailevat heidan perheidensa yhteisollisyytta. Erds bloggaaja, jolla on ollut
vaikea lapsuus, kertoo saaneensa miehensd mukana ensimmaista kertaa elamassdan oikean
perheen. Kyseisellda miehelld on alaikdisid lapsia edellisestd liitosta ja lisdksi heilld on yksi
yhteinen lapsi. Han toivoo, ettd hanen didin puoleinen perheensad huomaisi, kuinka onnellinen
han on uudessa perheessaan. Bloggaajat kertovat, ettd miehen puolen suku on ottanut heidat
erittdin hyvin vastaan, vaikka he eivat ensitapaamisella ole usein olleet vield muslimeita. Useat
naiset puhuvat etenkin anopistaan lammolla. Yksi ylistdd appeaan, jota han ihailee sekd taman
hurskaudesta etta suvaitsevaisuudesta ja joka pitaa naista kuin omana tyttarenaan.

"Olen ollut siind mielessd hyvin onnekas, ettd anoppini on ndhnyt sisimpddni paremmin kuin mind itse

silloin, kun vield olin matkalla kohti islamin léytdmistd. Hén on tukenut minua ja toiminut erittdin

esimerkillisesti olemalla pitkdmielisempi kuin useampi tuntemani ihminen." (Blogi K)

Bloggaajat harmittelevat, ettd nakevat miehensa perhetta niin harvoin. Eras kertoo, ettd hanen
poikansa ei ole viela nahnyt ollenkaan isansa puoleisia sukulaisia, jotka asuvat Irakissa. Valilla
miehen puoleisen suvun puuttumien joka asiaan tosin kyllastyttad. He tuntuvat valittavan
perheensa hyvinvoinnista ja esittavan mielipiteensa asiaan kuin asiaan erilaisella intensiteetilla
kuin mihin naiset ovat Suomessa tottuneet. Silti he korostavat oman miehensa hyvaa
kasvatusta, jonka he kokevat islamin ansioksi eivatka juuri erota kulttuurin vaikutusta siihen.

He kertovat myo6s, kuinka islamissa kuuluu kunnioittaa vanhempia ja kokevat tdman tarkedaksi.

6 Kadnnynnaisten neuvottelu suomalaisesta identiteetista

Olen tarkastellut tdssa tutkielmassa islamiin kddntyneiden suomalaisnaisten neuvottelua
suomalaisuudesta heiddan kirjoittamissaan blogiteksteissa identiteettityén ndkdkulmasta.
Tutkimuskysymykseni olivat: 1) Millaisia yleis6ja kdannynndiset olettavat kirjoituksilleen?
Miten kdannynndiset tuovat suomalaisuutta nakyvaksi kirjoituksissaan naille oletetuille
yleisdille? 2) Miten kddnnynnaiset esittdvat itsensa suomalaisina musliminaisina ja milla tavoin

he pyrkivat muokkaamaan suomalaista etnistad identiteettidadn uuden uskonnon puitteissa?
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Minkalaista sosiaalista ja sukupuolista neuvottelua he kayvat eri yleisdjen kanssa
suomalaisuudestaan? Onko neuvottelu erilaista oletetuille erilaisille yleiséille? 3) Miten
sosiaaliset suhteet muuttuvat ja minkalaista uutta yhteisollisyytta naiset kokevat islamiin

kdaantymisen myota?

Analyysini perusteella naiset olettavat itselleen useita eri yleis6ja, joille he tuovat
suomalaisuutta esiin eri tavoin ja eri voimakkuudella. Toisten musliminaisten kanssa ei ole yhta
suurta tarvetta neuvotella suomalaisuudesta kuin ei-muslimi yleison. Naiset identifioivat
itsensa sekd muslimeiksi ettd suomalaisiksi ja tuovat hyvin voimakkaasti esiin myos naiseuttaan.
He tekevat kirjoituksillaan suomalaista musliminaiseutta. Naisten sosiaalisiin suhteisiin islamiin
kdadntymisellda on suuri vaikutus. Vanhat ystdvyyssuhteet saattavat paattyd ja lapsuuden
perheen suhtautuminen muuttua. Tilalle tulevat uudet yhteisét, joihin kuulumista pidetdan
tarkedna. Naiset eivat itse pida suomalaisen naisen ja muslimin identiteettejadan ongelmallisina
mutta heidan oletetut yleisot tekevat ndin varsin usein, minka takia naiset joutuvat jatkuvasti
puolustamaan asemaansa ja oikomaan vaaria kasityksia islamista seka todistelemaan olevansa
edelleen suomalaisia naisia. Heiddn suhtautumisensa suomalaisuuteen ja siihen oletetusti
kuuluviin piirteisiin on kuitenkin muuttunut eivatka he halua automaattisesti identifioitua
suomalaisiksi. Sen sijaan he sanoutuvat irti monista suomalaisiksi ndkemistddn asioista.
Blogikirjoituksissa esille nousevia kadnnynndisten maarittelemid suomalaisia arvoja ja
suomalaisuudelle tyypillisia piirteitd ovat sananvapaus, tasa-arvo, suvaitsevaisuus,
kaksinaismoralismi, kiireinen eldamantapa, kova arvomaailma, perhearvojen puute, runsas

alkoholin kaytto seka sulkeutuneisuus ja hiljaisuus.

Suomalaiset islamiin kdadntyneet naiset tekevat blogeissaan jatkuvaa identiteettityota
rakentamalla sekd minakuvaa ettd olemalla vuorovaikutuksessa muiden kanssa. He pyrkivat
esittamaadn itsensa itsendisind toimijoina, jotka ovat harkinnan jdlkeen paattineet valita
islamin uskon itse. Jokainen tutkimistani naisista tuntuu suhtautuvan islamiin vakavasti ja
haluaa oppia uskosta ja kehittya siina. Aineistossani on tiettavasti yksi nainen, joka on eronnut
muslimipuolisostaan mutta on silti edelleen aktiivinen islamin harjoittaja. Goffmanin (1959)
termein naiset hallitsevat itsestdan luomia vaikutelmia, koska merkityksellistd on se, mista
kerrotaan ja mikd jatetdan kertomatta. Blogiaineistossa epdsuorat ilmaisut eivdt ole yhta
nakyvia kuin kasvotusten tapahtuvassa vuorovaikutuksessa, joten julkisivu on helpompi pitaa

halutun laisena.
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Muslimit nahddan lansimaissa usein Toisina, joiden arvomaailma on ldnsimaille vieras.
Musliminaisia pidetaan alistettuina ja liberaalin ja vapaan lansimaisen naisen vastakohtana.
Etenkin hunnutettu kaannynndisnainen koetaan kummajaisena. Tama perustuu usein
vaarinkasityksiin ja tietdmattomyyteen. Melanie Carol Brooks (2010) toteaa, ettd
naiskddnnynndiset joutuvat neuvottelemaan itselleen uuden identiteetin muslimina ja
samanaikaisesti navigoimaan harhaanjohdettujen ja virheellisten islam-mielikuvien viidakossa.
Naiset joutuvat jatkuvasti puolustamaan ja selittdamaan “epatavallista” ja "outoa” valintaansa
tulla muslimiksi (van Nieuwkerk 2006b, 111). Muslimiuden puolustelu on toistuva teema myos
tutkimissani blogikirjoituksissa. Lukijoiden oletetaan selvasti usein suhtautuvan islamiin ja
muslimeihin ennakkoluuloisesti ja kielteisesti. Naiset ovat joutuneet kuulemaan negatiivisia
mielipiteitd muslimiudestaan seka kirjoitustensa kommenteissa ettad niiden ulkopuolella. Myos
media yllapitdaa valitettavan usein kielteisestd kuvaa muslimeista. Naiset pyrkivat parhaansa
mukaan oikomaan vaaria kasityksia ja ennakkoluuloja sekd puolustamaan niita islamilaisia
arvoja, jotka suomalainen yleis6 nakee lansimaalaisuuteen kuulumattomina. Valilla
kommentointi on kuitenkin molemmin puolin epadkunnioittavaa. Rakentavalla, tosiasioihin
perustuvalla keskustelulla voitaisiin varmasti poistaa monia ennakkoluuloja. Kujanpaan (2009)
mukaan muslimit tulisi ottaa yha enemman mukaan suomalaiseen julkiseen keskusteluun,
jotta siitd tulisi avoimempaa. Se kuitenkin edellyttdd, ettd niin muslimit kuin ei-muslimit
kuuntelisivat toistensa nadkokantoja eivatkd tuomitsisi toistensa mielipiteita liilan helposti.
Tarkein keino islamin integroitumisessa suomalaiseen yhteiskuntaan olisi Kujanpdaan mielesta

islamilaisen koulutuksen kehittaminen. (Kujanpaa 2009, 68.)

Tutkimieni blogien kirjoittajat korostavat, ettd suomalainen nainen voi olla muslimi
menettamatta lansimaista identiteettiddn. Naiset tasapainottelevat suomalaisen ja islamilaisen
identiteetin valilla. Heidan suomalaisiksi maarittamat tavat ja arvot ovat implisiittisesti ja
eksplisiittisesti lasnda heidan kirjoituksissaan. Islamissa he ihailevat yhteisollisyytta,
vakiintuneita normeja, perheen arvostusta, sitd ettd miehelld ja naisella on omat roolinsa ja
tehtdvansa yhteiskunnassa seka islamin rationaalisuutta ja loogisuutta. Sekd tutkimissani
blogikirjoituksissa etta useissa muissa kdannynnaistutkimuksissa (ks. esim. Sultan Sjéqvist 2006)
kdaantyneet painottavat islamin rationaalisuutta verrattuna erityisesti kristinuskoon, jota
pidetdan epaloogisena. Van Nieuwkerkin (2006b, 107-108) kadnnynnaisnaistutkimuksissa
islamia pidettiin ideaalisena, moraalisena ja sosiaalisena uskontona. Se koettiin
kdytannollisena ja johdonmukaisena, jossa on suora yhteys Jumalaan ja sdannélliset rukousajat.
Islamia pidettiin kokonaisena eldmantapana seka tieteellisena ja loogisena, mikd tekee siita

muita monoteistisia uskontoja vakuuttavamman. (Van Nieuwkerk 2006b, 107-108.) Ylla
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esitetyt asiat nousevat myo6s tutkimissani blogikirjoituksissa esille puhuttaessa islamiin
kaantymisen syistd. Suomalaiset naiset ovat usein kokeneet kristinuskon epaloogiseksi ja
kyseenalaistaneet kolminaisuusopin seka sen, etta Jeesus on Jumalan poika. Muutama on ollut
uskova kristitty, useimmat tapakristittyja ja osa on etsinyt tietoisesti uutta uskontoa koettuaan
kristinuskon itselleen sopimattomaksi. Toiset ovat |6ytdneet islamin sattumalta tutustuttuaan
muslimiin ja vakuuttuneet islamin olevan itselleen sopiva uskonto ja I6ytdneet sen myota
elamaélleen suunnan. Islamiin on kdannytty pitkan ja tarkan harkinnan jalkeen. Islamin mukaisia
tapoja ja kaytant6ja on omaksuttu vaiheittain (vrt. Kose 1996). Rukoilua ja yksityisessa tilassa
tapahtuvia asioita on helpompi alkaa tehda kuin julkisia, kuten islamin mukaista pukeutumista.
Myos yksinkertaiset kiellot, kuten sianlihan sydminen ja alkoholin juominen, on helppo

omaksua jo alkuvaiheessa.

Naiset esittdvat itsensd aktiivisina toimijoina, jotka neuvottelevat suomalaisesta
identiteetistddn useilla tavoilla. He maarittelevat itsensa niin suomalaisiksi kuin muslimeiksi,
suomalaisiksi muslimeiksi. He rakentavat suomalaista muslimi-identiteettiddn liikkuen
jatkuvasti kahden maailman valilla. Ne, joilla on ulkomaalainen puoliso, rakentavat
identiteettiddan  suomalaisen ja islamilaisen  kulttuurimaailman lisdksi miehensa
kulttuurimaailman vaikutuksessa. Heilla on hybridinen identiteetti, joka ei ole taysin
kiinnittynyt mihinkaan kulttuuriin. Haataja (2010) toteaa, ettd suomalaisuus ei Suomessa
yleensd tule maaritellyksi etniseksi kategoriaksi, joten siihen kuulumisen kriteereitd ei
virallisesti ole. Taman takia neuvottelua suomalaisuudesta kdydaan “epavirallisesti” arkipaivan
kohtaamisissa. (Haataja 2010, 75.) Olssonin (2009) mukaan Ruotsiin on syntynyt sinikeltainen
islam muslimien muokatessa islamia ruotsalaiseen yhteiskuntaan sopivaksi. Tutkimukseni
perusteella Suomessa on nahtavissa merkkeja sinivalkoisesta islamista naisten muokatessa
esimerkiksi perinteisia suomalaisia juhlapyhia islamiin sopiviksi ja toisaalta islamilaisia tapoja
Suomeen sopiviksi. Esimerkiksi monien islamilaisten ruokatottumusten noudattaminen saattaa
olla Suomessa vaikeaa, jolloin ruoka-asiat on ratkaistava parhaaksi tulkitulla tavalla. Naiset
myo0s etsivat jatkuvasti oikeaa tapaa olla suomalainen muslimi vaihtamalla kokemuksia muiden
kaannynndisnaisten kanssa ja kysymalla heiltd neuvoa. Eras bloggaaja kiteyttdaa asian
seuraavasti:

"Mutta tddlld Suomessa islam ja suomalainen kulttuuri térmddvdt, ja siind on pakko etsid sitd omaa
suuntaansa ja uskontulkintaansa, jotta selvidisi térmdyksestd ehjin nahoin. Nimittdin jos tahtoisin tulkita
islamia sen ankarimman tulkintamuodon mukaan, minun tulisi hylétd koko tdmé yhteiskunta, eristdytyd
ja muuttaa tddltd pois." (Blogi C)
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Van Nieuwkerk (2006b) toteaa, ettd internet on potentiaalisesti paikka, jossa uusia
identiteettejd voidaan rakentaa tai “oikean” mindn voi rakentaa sellaiseksi kuin kokee sen
olevan. Uudet muslimit voivat minan esityksissaan valita, mista asioista kertovat, millaisia
identiteetteja esittdavat ja millaisia narratiiveja kirjoittavat. Hanen mukaansa tama ei
kuitenkaan valttamatta johda &anten ja ilmaisujen moninaisuuteen, vaan voi johtaa
standardoituihin kertomuksiin ideaalimindstd, jota kaytetddan muiden kadnnyttamisen
vdlineena. (Van Nieuwkerk 2006b, 115-116.) Itse en tulkitse tutkimiani kddannynnaisnaisten
kirjoituksia ideaaliminan esityksina. Kirjoittajat kylla pohtivat paljon sitd, millainen on “hyva
muslimi” ja pyrkivat kohti ihannettaan mutta en koe heidan esittdvan itsestddn idealisoitua
kuvaa. En mydskdan yhdy viitteeseen, ettd blogeissa pyrittdisiin tekemaan kdaannytystyota.
Naiset puhuvat avoimesti heikkouksistaan muslimina ja kertovat uskossa kohtaamistaan
vaikeuksista. On vaikea arvioida, mitd kaikkea jatetdaan kertomatta tai kuinka paljon asioita
liioitellaan tai vaaristelldadan mutta kaiken kaikkiaan naiset onnistuvat valittdmaan itsestdaan

aidon kuvan.

Haataja (2010) tuli pro gradussaan siihen paatelmaan, ettd suomalaisten musliminaisten eldma
on pitkalti uskonnon maarittamaa. Voin oman tutkimukseni perusteella yhtya tahan.
Kdannynnaisten keskindinen yhteisollisyys nahdaan tarkedna ja jos sita ei ole, sen puutetta
harmitellaan. Kdannynndiset ilmaisevat halunsa kuulua myds maahanmuuttajamuslimien
yhteis66n, mutta aina se ei ole helppoa. Siihen integroitumista auttaa, jos kdantyneen
maahanmuuttajataustainen puoliso asuu Suomessa. Sekd Suomessa ettd ulkomailla asuvan
puolison perhe ja suku koetaan erittdin tarkedksi uudeksi yhteisoksi. Alkuhaasteiden jalkeen
puolisoiden perheet ovat ottaneet kddnnynnaiset hyvin vastaan. Omien lapsuuden perheiden
ja ystavien voi olla aluksi vaikea hyvdksya naisen ratkaisua kdantya islamiin. Naiset kokevat
tdman raskaaksi asiaksi. Eniten heitd loukkaa, jos joku ldheinen esittdd negatiivisia
kommentteja heiddn muslimiudestaan tai muslimimiehestdan. Useimmiten [3hipiiri kuitenkin
alkaa pikku hiljaa ymmartda naisen valintaa ja hyvdksya sen ja jopa kiinnostua islamista. Naiset
kaipaavat ymparilleen islam-myonteisempaa ilmapiirid, jonka he ovat saaneet kokea miehensa
kotimaassa. Suomessa huivipdinen musliminainen joutuu kirjoittajien kokemusten mukaan
kuulemaan uteluita seka ikdavaa huutelua ja vahattelya. Tasta huolimatta suurin osa arvostaa
kotimaassaan niin monia asioita, kuten turvallisuutta, ettd haluaa asua mieluiten Suomessa.

Heidan suomalaisen naisen identiteettinsa on voimakas.

Sipila (2012) tuli pro gradussaan siihen tulokseen, ettd suomalaiselle musliminaiselle tarkein

identiteetin lahde on islam. Itse nden naisten identiteetin muodostuvan monista palasista eika
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muslimiutta voi nostaa tarkeammaksi kuin muita identiteetteja. Vaikka blogeja kirjoitetaan
nimenomaan musliminaisena, monet muut identiteetit ndyttaytyvat yhta voimakkaina,
esimerkiksi aditiys, naiseus sekda suomalaisuus. Naiset tekevat kirjoituksillaan jatkuvaa
identiteettityo6ta ja paikasta, ajasta tai elamantilanteesta riippuen kukin identiteetti saa
erilaisen painoarvon. Suomalaisen etnisen identiteetin voi ndhdd my6s kansallisena
identiteettind. Naen jalkimmadisen kuitenkin enemman kansallisvaltioon sidottuna ja siksi
hieman vanhentuneena nykyisessad globaalissa, internetin valloittamassa maailmassa, jossa
valtioiden rajoilla ei ole yhtad suurta merkitystd kuin aiemmin. Blogien kirjoittaminen ei ole
sidottu aikaan eikd paikkaan. Blogeista koostuvan tutkimusaineiston erityispiirre onkin
alueettomuus (vrt. Roy, 2004, 2007). Tutkimieni naisten tarinoissa on lasna seka globaali etta
lokaali taso. Blogeja voi kirjoittaa missa pdin maailmaa tahansa mutta toisaalta naiset tuovat
vahvasti esille kokemuksiaan juuri siitd maantieteellisestd paikasta, jossa asuvat. He tekevat
globaalia islamia pyrkimallda puhdistamaan sitd kulttuurisista vaikutteista sekd opettamaan

syntymuslimeille ”"oikeaa” islamia.

Olen pyrkinyt esittdmaan yhdenlaisen puheenvuoron sosiologiseen etnisen identiteetin
tutkimukseen sekda monikulttuurisuus- ja vahemmistétutkimukseen. Tyoni tulokulma
monikulttuurisuustutkimukseen on poikkeava, koska keskitssa eivdt ole maahanmuuttajat.
Islamiin kdantyneet suomalaiset naiset kuitenkin rakentavat maahanmuuttajien tavoin
hybrideja identiteetteja silla erotuksella, ettd he tekevat timan omassa synnyinmaassaan. He
madrittdvat ja kyseenalaistavat suomalaisuutta, joten heidan nakemyksilldan ja kokemuksillaan
voisi mielestani olla suurempi painoarvo suomalaisessa monikulttuurisuuskeskustelussa.
Kdannynnaisten historia ja asema suomalaisessa yhteiskunnassa on eri kuin dskettdin maahan
muuttaneiden muslimien (Tiilikainen & Lehtinen 2004, 47). Kuitenkin kdantyessaan islamiin
suomalaisesta naisesta tulee maahanmuuttajien tavoin osa vahemmist6éa, mikd on outo
kokemus omassa kotimaassa. Suomalainen muslimikdannynndinen on jollain tavalla
vield "epdnormaalimpi” kuin maahanmuuttaja, jonka kulttuurin, kielen ja uskonnon
enemmistd saattaa jo lahtokohtaisesti ndhda suomalaisuudesta poikkeavana. Suomalaisen
naisen islamiin kdaantyminen ja huivinkayttdé herattavat voimakkaita tunteita valtavdestossa.
Suomalaiset kaannynnadiset ovat vahemmistd vahemmistossda, koska suurin osa Suomen
muslimeista on maahanmuuttajataustaisia. (Tiilikainen & Lehtinen 2004, 53.) Tutkimani naiset
ovat ymmartdneet olevansa Suomessa osa vihemmistda, mitd he pitdvat ylpeyden aiheena. He
eivat esimerkiksi hyvaksy suomalaisten tapaa kayttdaa alkoholia. He kokevat olevansa
osa ”jotain suurta”, osa muslimien maailmanlaajuista ummaa, joka aiheuttaa heissa

uudenlaista kuulumisen tunnetta (emt., 53).
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"On mukava pddstd jakamaan toisen hijabia kéyttdvdn kanssa ystdvdllinen hymy ja nyékkdys. [...] Ndind
pienind ohikiitédvind hetkind voin jakaa toisen ihmisen kanssa saman kokemuksen: olemme tddlld
kummajaisia ja oudoksuttuja, mutta me tiedimme jotain enemmdn kuin muut. Vaikka olemme tddlld
vdhemmistd, olemme oikeasti osa jotain suurta ja mahtavaa. Kotikaupungissa oma muslimi-identiteetti
korostuu. Tddllé on pakko pitdd kiinni uskosta erityisen huolellisesti, ja hijab muistuttaa jatkuvasti siitd,
ettd olen erilainen kuin muut. Tavallaan se on hieno asia. Vaikka olen mielesténi melko tavallinen
suomalainen nuori nainen enkd halua tulla néhdyksi vain muslimina (olenhan paljon muutakin!), olen
kuitenkin ylped siitd, ettd uskontoni huomataan. [...] (Blogi C)

Blogiaineiston rajoitus verrattuna haastatteluaineistoon on, ettd tutkittavien henkildiden
taustat jadvat epadselviksi. Tarkkojen taustatietojen avulla voisi tehda pidemmalle menevia
johtopaatoksia. Laadullisen tutkimuksen pieni otanta ei myoskdan mahdollista yleistamista.
Aiheesta olisi mielenkiintoista tehda jatkotutkimusta ottamalla miehet mukaan aineistoon ja
vertaamalla naisten ja miesten kokemuksia seka itsen maarittelyja. Toiseksi vertailua voisi
tehdd ulkomailla asuviin suomalaisiin musliminaisiin, jolloin mielenkiinnon kohteena olisi,
miten itsen maarittely suomalaisena naisena muuttuu ulkomailla asuttaessa vai muuttuuko se

ollenkaan.
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7 Lahteet ja kirjallisuus

7.1 Blogiaineisto

Being a Muslimah 10/2011-09/2013 (ajanjakso, jolta kirjoituksia keratty)

http://aishanmami.blogspot.fi.

Colita de Rana 6/2013-10/2013

http://colita-de-rana.blogspot.fi.

Finnish Muslimah in Pink 5/2013-12/2013

http://finnish-muslimah-in-pink.blogspot.fi.

Islamia tutkimassa 01/2009-12/2009
http://sunnapolku.com/islamiatutkimassa. Ei enda saatavilla. Vanhat kirjoitukset I6ytyvat vield

taalta: http://islamiatutkimassa.blogspot.fi.

Kattona taivas 1/2013-12/2013

http://www.kattonataivas.blogspot.fi.

Kirkon penkistd moskeijan lattialle 01/2009-12/2010 seka yksi kirjoitus toukokuulta 2011.

http://uusmusulmaani.blogspot.com. Ei en&d3 saatavilla.

Musliman péivéakirja 07/2009-12/2009

http://muslimanpaivakirja.blogspot.com. Ei en3a saatavilla.

Mussutusta ja mutinaa 03/2009

http://mussutustajamutinaa.blogspot.com. Ei en3& saatavilla.

Sadiah’s way 7/2013-12/2013

http://sadiahsway.blogspot.fi.

Sinivalkea muslima 01/2009-12/2009

http://sinivalkea-muslima.blogspot.com. Ei en&a saatavilla.
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Suomalaisen musliminaisen eldmai 11/2013-12/2013

http://aishajaakkola.blogaaja.fi.

Uuden muslimin vaikeuksia ja haasteita 1/2009-12/2009
http://kotkansiivellamuslim.blogspot.com. Nimi vaihtunut myoéhemmin: Islamia ja ei niin

normaali ihminen. Uskon mutta yksin.

Verhon takaa 01/2007-04/2008

http://kohtaloni.blogspot.com.
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