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A ideia de Europa em Hegel®

Daniel Innerarity Grau —Univ. Zaragoza’

RESUMO: A filosofia da histdria e a traducdo conceitual da realidade vao encontrar na obra
de Hegel um grau de refinamento e complexidade poucas vezes vistos na histdria do
pensamento, 0 texto que ora se apresenta busca mapear como o filosofar historico encontra-
se e conflui na prdpria auto-compreensdo da Europa em geral, o bergo do ocidente e da
filosofia, e na filosofia de Hegel em particular, de modo a tematizar como a prépria filosofia
hegeliana se apresenta como a consciéncia critica da Europa em sua totalidade.
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ABSTRACT: The philosophy of history and conceptual translation of reality will find in the
work of Hegel a degree of refinement and complexity rarely seen in the history of thought,
the text presents itself as a map that search philosophy history is and converge in self-
understanding of Europe in general, the cradle of western and the philosophy and the
philosophy of Hegel in particular, to edge as the Hegelian philosophy is presented as a
critical awareness of Europe in its entirety.
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Em uma época como a nossa, em que se celebram os fracassos de todas as
sinteses e se decreta a debilidade do pensamento, a narracdo hegeliana da histdria
universal como epopeia do espirito produz a fascinacdo de uma peca de museu. Faz
tempo que a filosofia tem renunciado a conceder a razdo o protagonismo do que agora
se entende como “histéria multiversal”. E, sem embargo, o discurso hegeliano pode
lancar muita luz para inclusive compreender esta situacdo cultural que prefere a

arqueologia a hermenéutica, o fragmento a sintese, e que somente teme o desvario da

! Capitulo I do livro: Hegel y el romanticismo [Hegel e o romanticismo], de Daniel Innerarity Grau
[Professor na Universidade de Zaragoza, Espanha] Madrid: Editorial Tecnos, 1993, pp.17-34. Tradutor:
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Pinheiro Pertille. Traducéo realizada como parte das atividades de pesquisa do Nehgl-UFRGS/CNPQ
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como una de las bellas artes, Ariel: 1995, La irrealidad literaria, Eunsa: 1995, Hegel y el romanticismo,
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razdo. Em qualquer caso, para saber se esta despedida da racionalidade moderna merece
ou ndo a pena, e para advertir 0 que pode estar necessitando de uma retificacdo, o
edificio conceitual do idealismo alemé&o n&o tem deixado de ser a0 menos uma coisa:
sintese teodrica da compreensdo moderna de Europa e fonte de inspiracdo para o

pensamento.

Quando o discipulo de Hegel e principal continuador de sua filosofia do Direito,
Eduard Gans, quis resumir o nucleo das inten¢des que animavam o pensamento de seu
mestre, 0 expresso da seguinte maneira: conceber a ideia de Europa®. Efetivamente, néo
tem havido na era moderna outro pensador tdo Eurocentrista. Europa € para Hegel
centro e fim do velho mundo, o cenério da descoberta do espirito a si-mesmo. Se a Asia
é o continente das origens, a Africa o da uniformidade e a América o do futuro
hipotético, a Europa é o continente da liberdade real, a sintese da diferenca e da
unidade, a harmonia na diversidade, o lugar onde o homem tem alcancado a maior
consciéncia de sua liberdade. O grande relato da histéria universal descreve “o triunfo
do Ocidente sobre o Oriente, da **® medida europeia, da beleza individual da razdo que
se limita a si-mesmo sobre o esplendor asiatico, sobre a suntuosidade da unidade
patriarcal™®. A filosofia da histéria de Hegel aponta em uma clara direcdo: o espirito
busca o Ocidente, de onde a negac¢do gera superacdo, a diferenca do Oriente, onde negar
é destruir. O Oriente é o espirito infantil, o reino da unidade do espirito com a natureza.
O espirito € unicamente substancia universal, da qual o individuo é mero acidente. A
individualidade é superficial. Todavia ndo se tem posto em marcha o processo de

emancipagao.

Nesta identidade do espirito com a natureza ndo é possivel a verdadeira
liberdade. O homem, todavia, ndo pode alcancar aqui a consciéncia de sua
personalidade, ndo tem nenhum valor nem legitimacdo (Berechtigung) em
sua individualidade.’

Com o mundo grego e 0 romano comeca a era da separacdo reflexiva,

desaparecem a confianca imediata e a obediéncia cega, a subjetividade comeca o

% Cfr. Das erbrecht in weltgeschichtlicher entwicklung, Aalen, Berlim/Stutgard, 1824-1835 | , p. 51.
* Asth., XV, p. 353.
>Enz., X, §3932Z, p.61; Cfr. GeschPhil., XVIII, p. 139.
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percurso de sua autoafirmacdo. A Europa cristd é a maturidade do espirito, definida pela
reconciliacdo do sujeito e do objeto. O espirito culmina sua gestacdo em um tratado de
paz, com o que se pbe fim a uma trajetoria dramatica da afirmacdo, luta e

dilaceramento.

Hegel descreve o cendrio deste combate pela liberdade com umas referéncias
geograficas que, de entrada, resultam desconcertantes, se tem em conta a irrelevancia
que a natureza tem para a configuracdo da ideia moderna de liberdade. O que poderia
chamar-se “maturidade geografica da Europa” consiste em que nela ndo predomina
nenhum elemento geogréfico: montanha, vale e costa estdo constantemente
entrelacados, oferecendo assim multiplas possibilidades de existéncia historica. A
liberdade vem facilitada pelo fato de que nenhum principio natural se revela como
dominante. Com esta observacdo Hegel tem radicalizado o eurocentrismo da llustragao.
A teoria climatica das constituicdes havia sido formulada por Montesquieu e recolhida
por Herder no que havia de ser a primeira concepg¢do romantica da historia. Porém na
historiografia ilustrada — Montesquieu, Voltaire, Condorcet — a relagcdo estabelecida
entre o processo historico e as condi¢bes geograficas tinham uma intencéo relativizante.
Oferecia uma explicacdo da diversidade de sistemas socioculturais e legitimava por sua
vez essa variedade. A existéncia de governos democraticos na Europa e de governos
despoticos na Asia ou Africa podia ser remitida a essa explicagio de que o clima célido
favorecia a escraviddo e a serviddo, sem necessidade de recorrer a explicagdes P*°! de
ordem espiritual. O universalismo da llustracdo consistia em explicar a diferenciacdo
desde um fator exterior ao aspecto subjetivo da cultura. Havia sem ddvida uma
preferéncia em favor da liberdade europeia, porém sua superioridade restava vinculada a

fatores fortuitos.

Em Hegel, pelo contrério, ndo existe intencdo nenhuma de situar todas as
culturas em pé de igualdade “por natureza” e explicar seu desigual valor histérico em
virtude de fatores externos. A histéria humana tem uma direcdo até o Ocidente. O
caminho até a autoconsciéncia e a liberdade coincidem com o percurso do sol. O
desconcerto que pode produzir o fato de encontrar em Hegel esta concessdo ao
naturalismo, se aclara se tem-se em conta trés aspectos. Em primeiro lugar, o tratamento
da geografia que Hegel concede predominancia é o de Karl Ritter, professor de Berlim

durante 0s mesmo anos, para quem essa ciéncia se enquadrava com mais propriedade na
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hermenéutica das ciéncias do espirito que na descricio positiva das ciéncias naturais®.
Em segundo lugar, o fundamento geografico do processo historico ndo era entendido —
pelo que a Europa se refere — como um processo determinante, sendo como uma
condicdo de liberdade. A ideia de que a liberdade requer a colaboracdo da necessidade é
uma tese central do pensamento hegeliano que aqui aparece em sua versdo geografica.
A liberdade é autonomia frente a natureza. Porém, por sua vez, s6 desenvolve-se quando
conta com o favor de algumas determinadas condi¢des naturais: que o poder na natureza
ndo va mais além de certos limites. Tudo o que ndo contradiz o principio de que a
relacdo entre natureza e civilizagdo que tem lugar em todo processo histérico acontece
sob o protagonismo do espirito. E neste conceito é de onde devera buscar a interioridade
da Europa, e sua significacdo para a historia universal. Por ultimo, Hegel néao
compartilha em absoluto com a mitologia geografica de alguns romanticos que, como
Adam Muller, falavam de uma preferéncia pelo que "?? através da histéria tem dividido
um mesmo espaco fisico (Raumgenossen) frente aos contemporaneos (Zeitgenossen).
Com os Nibelungos, disse Hegel, temos em comum o fato de estar geograficamente
sobre 0 mesmo solo, porém o vinculo geogréafico e espacial ndo equivale ao vinculo
histdrico, e ndo determina em absoluto uma identidade cultural inamovivel’. A partir da
era moderna, as entidades naturais tém sido definitivamente subordinadas a forca

vinculante dos projetos historicos.

Sempre resulta esclarecedor tomar em conta o cenario cultural desde o qual
nasce e a que responde toda reflexdo. Neste caso, o eurocentrismo hegeliano se formula
num contexto de crise mudanga que parece dar razdo a que Vvé nele o sintoma de
esgotamento de uma cultura e advogam em favor de novas perspectivas. Quero referir-
me brevemente a um género literario cujo auge nos seculos XVIII e XIX guarda uma
estreita relacdo com a crise da consciéncia europeia: a literatura de viagem. O

incremento das descricbes de outras culturas € um dos fatores que explicam a

® Hegel leu a obra que Ritter havia publicado em 1817 com o titulo Die Erdkunde im Verhaltnis zur natur
und Geschichte des Menschen oder allgemeine, vergleichende Geographie e assim o faz constar em suas
licbes de filosofia da histéria que ditou nos anos de 1822-1823 e 1830-1831. Com isso Hegel toma
partido indiretamente por uma das concepcdes de geografia que litigavam naquela época, tdo decisivas
para a conceitualizagdo desta ciéncia. A outra direcdo, mais descritiva e empirica, seguindo os pardmetros
das ciéncias positivas, vinha representada por Alexandre Von Humboldt. Hegel conhecia provavelmente
seu livro, Ansichten der Natur, de 1808, porém ndo pode conhecer sua obra maxime, Kosmos, Entwurf
einer physischen Weltbeschreibung, publicada entre 1845-1862. No ano de 1827, Humboldt pronunciou
uma ligdo em Berlim com o titulo “Verwahrung gegen Hegel” em que acusava Hegel de elaborara uma
metafisica sem experiéncia. Hegel acusaria receber sua critica, sem que por Humboldt diminuisse sua
admiracéo e estima. (Cfr. A carta de 24 de novembro de 1827, Br., I, pp. 211-212.

" PhilGesch., XIlII, S, p. 353.
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intensidade com que se discute acerca da polaridade entre natureza e razdo, mundo
selvagem e civilizacdo europeia. Herder, Wieland, Goethe, Forster, Kant, Alexander e
Wilhelm Von Humboldt foram alguns dos que recorreram ao desafio que os
descobrimentos da curiosidade estabeleciam ao pensamento da época. O entusiasmo
romantico pela natureza e a afanosa busca do homem natural resultariam inexplicaveis
sem esta extroversdao da razdo até novos espacos. Uma espécie de nostalgia pelo
imediato e original, pelo paraiso do auténtico, se rebelam contra a inércia mecéanica da
imagem moderna do mundo. Trata-se de uma inquieta busca de novas certezas em uma
nova ordem que se tem construido sobre o primado da relatividade, a ddvida e a infinita
capacidade de contradicdo. Porém, por sua vez, o viajante cumpre — quica sem saber — 0
mandamento de Francis Bacon, pai do pensamento cientifico-experimental moderno:
ver as coisas com os proprios olhos, verificar e controlar, experimentar de primeira méo,
substituir o testemunho oral pela imediatez ocular, tal era o convite da obra Of travel
(1625). O resultado de uma aventura semelhante ndo podia ser sendo a relativizagéo da
cultura europeia. Ao mostrar a inconstancia dos confins do mundo, a viagem
revoluciona o espaco da experiéncia, sacudindo as certezas que proporcionam a
mentalidade e cultura proprias. Descobrir é comparar e relativizar, obter um contexto
mais amplo e diverso, gracgas a visdo das ideias, conceitos, costumes [p-21] o constituicOes
de outros povos. De alguma maneira 0 cumprimento da modernidade europeia apdia-se

em sua propria relativizacao.

Ainda que Hegel nédo se refira diretamente a estas questdes, € possivel entender
sua insisténcia na hegemonia cultural da Europa como uma clara resposta a emergéncia
desta relativizacdo sociocultural que havera de culminar no historicismo do século XIX.
Sua critica a ideia de um estado de natureza, sua ideia de mediacdo cultural ou categoria
da reflexividade como nota essencial do espirito apontam claramente em uma direcdo
contréria a igualizacdo das culturas. Nao existe um paraiso que se alcance por meio da
sensibilidade. A ideia de mediacdo significa que para 0 homem moderno a natureza tem
deixado definitivamente de ser significativa em sua imediatez. Ponhamos um exemplo
para ilustrar esta critica. A obsessdo por conhecer de primeira mao tem conduzido o
aumento de relatos e testemunhos, a saber, de crencas. Formulado dialeticamente:
sempre que o homem persegue a imediatez do objeto se vé& obrigado a configurar
mediacBes. E ademais a formulacdo de tais descobertas estd mediada por uma

linguagem, fora da qual seriam experiéncias privadas e, portanto, socialmente



Contradictio v.2 n.1 - 2009

irrelevantes. Por conseguinte, a viagem somente tem sentido em uma cultura que, como
a europeia, fomente a inquietude de comparar; somente gracas a que Se pPossui uma
cultura cuja grandeza consiste em fazer da curiosidade rotina e em exigir para tudo
fundamento e justificacdo, pode o viajante europeu fingir o holocausto de sua propria
superioridade. Com o retorno ao estado de natureza — ja seja através do sentimento, do
desprezo a cultura ou da incapacidade de suportar instituices para o exercicio da
liberdade — perderia também o europeu aquela capacidade de relativizacdo universal que
Ihe havia permitido tdo audaz empresa. Hegel ndo despreza a aventura da viagem: o que
quer dizer é que a viagem ndo se converte em experiéncia enquanto ndo se tenha

regressado a casa.

Quando se observa a histdria europeia ndo é possivel evitar uma pergunta que se
suscita inevitavelmente: por que esta a trajetoria da Europa riscada de revolugdes? Em
outras culturas encontramos também desejos de liberdade e admiraveis instituicdes,
choques de interesses e conflitos dramaticos, porém somente o Ocidente tem feito da
liberdade incondicional o carater essencial de sua autoconsciéncia. Elevada ao grau de
valor absoluto, a liberdade tem forjado utopias capazes de despertar o entusiasmo e
mover ao heroismo. Certamente, este feito contrasta também sobre um fundo de
sombras. Da liberdade se tem feito também uma arma impetuosa e por sob sua bandeira
se tem agrupado em ndo poucas ocasifes tiranos e fanaticos. Porém j& resulta
suficientemente significativo que inclusive estes tenham de apelar a liberdade - a uma
futura liberacdo absoluta que Ihes exime de respeitar a liberdade existente — para gozar
do crédito que lhes permite apresentar-se na ?? sociedade. Em qualquer caso a
exaltacdo da liberdade e a incapacidade de suportar sua caréncia formam parte do
cardter europeu. Sua cultura se tem configurado sobre uma radicalizagdo do
insuportavel, a saber, sobre uma extrema capacidade de indignacdo e uma elevada
resisténcia a privacao da liberdade, que ndo consegue facilmente acostumar-se a ela,
obstinado em retirar os obstaculos que encontra e abrir novos espacos de acdo. A
dialética hegeliana da liberdade responde a este principio: o espirito que quer ser livre
necessita haver vencido, ndo pode renunciar a que surja o antagonismo. O europeu € a
incapacidade de fechar um pacto com o poder de fato e a irresistivel tentacdo de Ihe trair
quando ndo tem havido outra solugé@o que aceitar esse compromisso. A isto se deve seu
carater dramatico, sua tensdo caracteristica. Toda a obsessdo de Fichte para impedir que

0 pacto social se revista da aureola do definitivo — sua ideia de que um pacto
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imodificavel atentaria contra os direitos da humanidade — responde a esta inquietude. E
0 que Kant advertiu ao assinalar que 0 homem moral ndo é necessariamente feliz, porém
obtém um prémio terreno por sua virtude: a insatisfacdo que lhe impede de renunciar do
melhor em beneficio do dado. Kant nunca modificou sua concepcdo das tendéncias e
inclinacBes como uma debilidade. Porém, existem algumas que por estarem de acordo
com a moralidade considerava dignas de serem acrescentadas. E entre ela menciona a

paixdo pela liberdade®.

Na Europa moderna, as reflexGes acerca da liberdade tém sido quase sempre
respostas a uma ameaca: mais do que uma estrita demonstracdo logica, se tratava em
geral por uma obstinagdo pratica. Uma presuncéo a seu favor alentou sua defesa frente
ao determinismo universal anunciado pela moderna ciéncia natural, a rebeldia politica
ante os Estados construidos sobre principios mecanicistas e a afirmacdo da
personalidade contra a resignada proclamacdo dos determinismos historicos,
psicologicos e sociais. Neste sentido se deve entender a consideragdo que Schelling
fazia do dogmatismo — ao falar, da submisséo do homem ao mundo objetivo — como
uma derrota voluntaria, ou a ideia de Fichte de que o mal radical é a preguica, a
rendncia a acdo. Ainda que estas batalhas nem sempre se tenham saudadas com uma
vitoria sobre o atacante, a mesma resisténcia a aceitar inquestionavelmente seu dominio,
ou o que Hegel chamara “a obstinacdo absoluta da subjetividade”9 frente ao acaso do
determinismo, € um indicio das boas razdes que assistem a liberdade. Constitui ja uma
vitdria o fato de que a negacéo tedrica ou pratica da liberdade ndo seja aceita como fato

trivial.

P23 'O jdealismo é uma teoria da liberdade, mais que uma teoria do
conhecimento. Seu impulso inicial ndo € dissolver uma perplexidade tedrica, sendo
conjurar uma ameagca a liberdade. Schelling o pés em marcha ao dar-se conta que a
defesa tedrica da liberdade era muito mais débil que sua exortagdo moral. “O criticismo
somente tem débeis armas contra 0 dogmatismo, se todo o seu sistema se fundamenta
somente em propriedade de nossa capacidade cognoscitiva € ndo em nossa esséncia

17910

original”™". O motor de toda liberacdo é mais a exasperacao que produz a servidao que o

resultado de um silogismo teorico. Por isso interpretava Kant o grito da crianga ao

8 Cfr. KpV, AK., V, p. 118; XIX, p. 287.
® PhilGesch., XII, p. 415.
10 «Kritische briefe uber Dogmatismus und Kritizismus», HKA, 3, p. 56.
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nascer como a expressdo paradoxal de uma aspiracéo a liberdade elevada por quem sido
chamado a existéncia sem o0 seu consentimento e, com isso, tem sido dado a liberdade™*.
E assim, quando nos Prolegdmenos denomina a filosofia idealista “infantil”*?, esta
chamando atencdo sobre o carater originario que a liberdade recebe na filosofia
moderna; é a liberdade como paixdo. A razdo mais poderosa da liberdade é que a razédo

mesma ¢é liberdade.

Toda a reflexdo filosofica que vai de Kant a Hegel é uma reacdo frente o
surgimento de uma cosmovisao cientifica e a formas sociais que trazem por tras de si 0
intento de remover o homem da centralidade do universo. Mecanismos naturais e
mecanismos politicos objetivam por obter o protagonismo que suporia a absor¢cdo do
sujeito na férrea cadeia da necessidade. O pathos da emancipagdo que anima o
idealismo tem de entender-se como aspiracao de subtrair o homem de uma constelacao
ontoldgico-mecanicista que nao tolera existéncia autbnoma alguma e que se apresenta
com uma intencdo aniquiladora. Para compreender esta reacdo se tera de ter em conta
que a primeira modernidade tinha o carater de uma verdadeira restauragdo da antiga
filosofia da necessidade. Pensadores como Hume, Lutero, Espinosa ou Helvetius
haviam posto em questdo de diversas maneiras a no¢do de uma autonomia do homem.
Fatalismos, psicologismos, e materialismos de diversos géneros vinham a coincidir
numa negacdo explicita da liberdade, a qual se condenava ser uma ilusdo ou uma
blasfémia. O idealismo € a revolta contra esta restauracao da necessidade. Trata-se de
uma reivindicacdo da liberdade como negacdo dos limites que desde diversas frentes
reclama seu valor absoluto. A diferenca entre o que Hegel chama liberdade substancial e
liberdade subjetiva consiste em que para esta nem os fendmenos, nem 0s costumes, nem
as leis " s30 algo fixo e definitivo. Seu distintivo é a capacidade de opor, comparar,
julgar, que “contém em si a negagdo da liberdade™*®. O idealismo aspira recuperar
aquela concepcéo de liberdade como algo transcendental que havia tido em Eckhart seu
mais preclaro defensor as portas da era moderna. Parafraseando a afirmacdo Aristotélica
acerca da alma, poderia valer aqui o axioma: a liberdade humana é em certo modo todas
as coisas. Que o idealismo acertara em sua estratégia € muito discutivel, porém ndo na

mudanca de intencdo que alentou seu pensamento.

1 Cfr. VII, pp. 268 ss.
2.Cfr, IV, p. 292; VI, p. 172.
3 philGesch., XII, p. 135.
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Na analise do conceito de liberdade que Hegel sintetiza se v& com grande
claridade que a era moderna é mais ampla que as sinaliza¢es ao uso das eras historicas.
Propriamente falando, o0s pressupostos da modernidade fincam suas raizes no
cristianismo. A era moderna, assim como a realizacdo de um conceito de liberdade que
ela mesma ndo tem descoberto pela primeira vez, deve ao cristianismo seu principio

inspirador.

“O direito da liberdade subjetiva constitui o ponto central sobre o qual gira a
distin¢do entre a antiguidade e a era moderna. Este direito tem sido expresso
em sua infinitude pelo cristianismo e tem sido constituido como principio
real e geral de uma nova forma de mundo™*,

Parece-me muito plausivel a tese de que 0 moderno surge como uma resposta
a ameaca de helenizacdo da cultura ocidental. Assim o entendeu Hegel ao dirigir um
olhar de ceticismo ao entusiasmo que o ideal grego desperta na segunda metade do
século XVIII. E aqui também é a apologia da Europa moderna uma defesa do principio

da rebeldia.

Em um dos seus Escritos de Juventude falava Hegel da beleza da liberdade
grega, na qual, todavia, ndo existia lugar para a divisdo entre vontade individual e
vontade geral, entre o pablico e o privado, a religido e a politica, o poder e o dever. A
moralidade grega era bela e ndo problematica, ingénua. Cada um encontrava no todo a
identidade pessoal; a obediéncia as leis da polis ndo podia aparecer em contradicdo com
a moral ou a religiosidade individual, pela simples razdo de que o todo social era por
sua vez quem subministrava as convicgdes da moral e da religido. Obedecer ao Estado
equivalia a obedecer aos deuses e a propria consciéncia. Beleza significa aqui harmonia
imediata, auséncia de fontes de conflito e caréncia de problematicidade. O mundo grego
é o reino da bela liberdade: a vontade individual se encontra de forma imediata no

costume e nas leis.

14 Rechtsphil., VIl §124, p. 233.
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“E o reino da moralidade. Cada um é moral na medida em que esta
imediatamente unido ao geral. Aqui ndo tem lugar nenhum protesto (Es findet
(23] kein Protestiren hier Statt). Cada um se sabe imediatamente como algo
geral, a saber, renuncia a sua particularidade”.

Porém se trata da beleza do terrivel, de uma beleza que Ihe falta a verdade. A

liberdade interior €, pelo contrario,

“o principio mais sublime dos novos tempos, que os antigos, Platdo, ndo
conheciam, pois na era antiga a bela vida publica era a moral de todos,
unidade bela e imediata do geral e particular; uma obra de arte em que
nenhuma parte estd separada do todo, ja que a unidade genial da
particularidade que se sabe como ser absoluto, do absoluto ser-em-si, ndo
estava presente [...] Por este principio, os individuos tém perdido a liberdade
exterior real, porém tém conservado sua liberdade interior, a liberdade do
pensamento”15.

A liberdade moderna ¢ o intento de reconstruir a imediatez exterior dos gregos

por meio da liberdade.

A palavra grega para designar a liberdade, eleutheria, significa “poder viver de
acordo com o costume”. A liberdade antiga aponta a uma incorporacao; a moderna, a
uma separagdo. A cultura grega continha ja os germens de sua propria insatisfacdo. A
ideia de racionalidade haveria de amplamente um efeito dissolvente sobre esta
totalidade social. A isto se refere Hegel quando fala do resultado revolucionario que se
segue do principio socratico da reflexdo, “pois o peculiar deste estado ¢ que em sua
forma consiste no costume, a saber, que o pensamento ¢ inseparavel da vida real”®®. A
razdo eleva um momento de incondicionalidade e, nessa mesma medida, relativiza toda
condicdo. Porém esta forgca desgarradora somente alcancard sua legitimidade com a

religido cristd, gracas a sua capacidade de relativizacdo das formas socioculturais. No

15 JenSyst., 111, pp. 262-264; Cfr., Enz, X, § 393 Z, p. 65; PhilGesch., XII, pp. 137 ss.

16 philGesch., XII, p. 329. Segundo esta observacéo, a separacéo da vida e da racionalidade — a ndo
deducdo da razdo a partir de um entramado de interesses, costumes ou prejuizos — aparece como uma
condicdo da liberdade. A ilustragdo como desmascaramento que triunfa na filosofia do século XIX, com
sua pretensdo de vincular a razdo a contextos vitais condicionantes, poderia ser interpretada como a
consideracdo de que todo o curso da histdria posto em marcha pelo que se entende como liberdade em
sentido europeu ndo é sendo um extravia da razdo. Nietzsche foi o mais clarividente, ao achacar ao
cristianismo este “erro” historico sobre o que se tem montado toda a apoteose da liberdade no mundo
moderno.
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fundo da alma grega se alojava um profundo pessimismo e uma resignacao
acomodaticia. Ao contrario, a Europa € inconcebivel sem essa capacidade de questionar
todo costume e tradicdo, com excecdo da que nos reconhece esse direito de questionar®’.

Esse direito € o Gnico que resulta inquestionavel.

Quais sdo entdo os sinais da identidade do que Hegel denominou P?®! o sentido
europeu da liberdade™®. A liberdade europeia ndo evoca uma situacdo idilica, sendo que
contém um ndcleo de capacidade polémica cujo esgotamento equivaleria a sua propria
ruina. Nao nos eleva por cima de outras culturas haver encontrado melhores solucdes,
sendo o haver ampliado o elenco de problemas, a saber, aquilo para o qual nos dariamos
por satisfeitos com uma resposta simples. Schiller estabeleceu a distingdo entre o
homem antigo e 0o moderno como um contraste entre a sensibilidade e a
problematicidade. Trata-se de uma liberdade que incomoda o exercicio do poder,
problematiza as relagGes sociais e condiciona todo 0 género de lealdades. A ideia de
algo absoluto tem o efeito de relativizar o quanto encontrar a Seu passo e questionar
estados de fato. A liberdade ¢ mais uma fonte de problemas do que de solugdes
adormecedoras. E, quando se faz da liberdade uma exigéncia universalizavel, a
problematicidade adquire dimens@es incontrolaveis. A aterradora simplicidade de um
sistema politico que ndo respeita as liberdades pessoais contrasta com a complexidade
de um entramado politico democrético no qual, a0 mesmo tempo em que, se estende
universalmente a liberdade, também aumentam exponencialmente as fontes de conflitos,
0s centros de interesses e 0s sujeitos capazes de exercer a critica. Christoph Wieland
havia formulado o principio de que quanto mais ilustrado € um povo, mais dificil é de
governa-lo. A universalizacdo dos direitos humanos é inevitavelmente um aumento da
complexidade social, ainda que somente o0 seja pelo incremento do nimero de
interlocutores. Esta disposicdo até a complexidade ndo é somente o resultado de uma
crescente modernizagdo social, sendo que se baseia em uma decisdo de principio pela
qual o homem europeu desconfia da facilidade. A Europa foi forjando esta rebeldia em
torno do principio da liberdade, o principio do direito e a ideia de Deus. O saber, a
justica e a religido constituem o entramado sobre o qual se articula a consciéncia de sua
liberdade.

7 Cfr. R. Spaemann, «Eurozentrismus oder Universalismus», em merkur. Zeitschrift fur europaisches
Denken, agosto de 1988 (8), pp. 706-712.
18 Cfr., Enz., X, §503, p. 312.
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A desconfianga do homem europeu ante o imediatamente dado configurou na
antiga Grécia a ideia de uma realidade que esta para além dos juizos histéricos, nao
submetida ao jogo das opinifes, nem a disposicdo da arbitrariedade individual. Este
desejo de objetividade aparece como condicdo da liberdade t&o logo como se
compreende que esta exige que o critério do verdadeiro e do bom ndo pode ser —ndo o €
em absoluto — patrimdnio de nenhuma subjetividade. A experiéncia da verdade
unicamente pode se abrir ao passo de um espirito que ndo resta fascinado ante a
aparéncia imediata, nem se adere com facilidade & 2" opinido dominante, senéo que
interroga incansavelmente. Toda a ascética moderna da razdo se ilumina desde o
horizonte aberto por uma razdo que inclui em si liberdade, interioridade e acdo. A
primazia da razdo sobre a sensibilidade é o que possibilita substituir a fixacdo do
instinto pela criatividade da raz&o. Se ter instinto significa ter a evidéncia daquilo que
h& de fazer-se para a propria conservagéo, atuar de maneira racional é aceitar o abismo
que se oferece a liberdade como um desafio que convida a abandonar as segurangas que

contradizem a dignidade humana.

De uma experiéncia semelhante procede a ideia de justica. O principio de que
nada vale que ndo tenha sido antes justificado é também um modo pratico de proceder
na organizagdo da convivéncia humana. O direito consiste precisamente em impedir a
vigéncia imediata da forga. Toda pretensdo politica ha de ser garantida com razdes e
fundar-se num discurso publico. Por isso o homem europeu comporta-se de uma
maneira tdo tirnica ante a histéria. “Costume e tradi¢do ja ndo valem; os diferentes
direitos devem legitimar-se a partir de principios racionais. Somente deste modo advém
realidade a liberdade do espirito”*®. Subtrair a questdo do dever e do direito do tribunal
da historia era o que Fichte havia convertido em tarefa da filosofia idealista. A diferenca
entre esta nova maneira de pensar e 0 dogmatismo viria a ser a que existe entre quem
compra tudo de primeira m&o e quem aceita rotineiramente viver de favores®. O que
Hegel havia chamado em sua analise da cultura grega, beleza moral ou bela liberdade,
designa precisamente aquela atitude pré-moderna de serenidade natural, na qual as leis
sd0 obedecidas ndo porque se esta subjetivamente convencido de sua validade, sendo
pela necessidade objetiva de um habito ou um costume com o qual o espirito ndo tem

conseguido romper por carecer de uma instancia absoluta relativizacdo obtida a margem

9 philGesch., XII, p. 417.
20 Cfr. Beitrag zur Berichtigung der Urteile des Publikums uber die Frnazosische Revolution. Erste Teil.
Zur Beurteilung ihrer Rechtmabigkeit, FW, VI, p. 65.



ISSN: 1984-574X

do espirito objetivo de um povo. Uma vez que o homem dispde desta possibilidade, as
formas histdricas ndo valem em virtude de sua duracdo e sua vigéncia social; qualquer

uma pode ser chamada a revisao.

“Atrevam-se — grita 0 Empédocles de Holderlin -. O que herdastes, 0 que
adquiristes, o que os contaram 0s labios de vossos pais, 0 que aprendestes
com as leis e costumes, os velhos nomes dos deuses, esquecé-los, audazes, e
alca-te como recém nascidos os olhos a divina natureza, para que o espirito se
acenda com a luz do céu e se impregne "?® o peito como no primeiro dia”?".

A tradicdo poderd contar com boas razdes, mas, ndo podera ser elevada a
categoria de ideologia. O pensamento é mais corrosivo que o tempo. Sua universalidade
contém uma forca destrutiva ante o todo que se apresenta de modo imediato, definitivo
ou limitante. Racionalidade equivale a relativizacdo universal. Nenhuma forma finita
pode consolidar-se ante a razdo: isto seria a maior desgraca por isso a histéria da Europa
tem a revolugcdo em suas entranhas, até o ponto de que tampouco a pretensdo de
subverter a ordem politica estd eximida de justificacdo. A vertigem e a relativa
inseguranca que leva consigo uma historia assim entendida forma parte, por sua vez, do
risco da liberdade. O homem corre o perigo de ndo encontrar um contexto no qual se
reconhecer, pode enfrentar dificuldades na hora de constituir sua identidade ou sentir a
estranheza de uma cultura que o envolve, porém também encontra neste risco a garantia
de que ndo caira facilmente em uma identidade estranha. Somente um europeu como
Goethe pode sentir nostalgia de uma cultura que ndo tenha problematizado sua prépria
tradicao e exclamar: “América, a ti te vejo melhor/ que a nosso velho continente./ Nao
tens palacios em ruinas nem basaltos./ A ti, em teu interior ndo te inquietam com

sobressaltos em tempos de vida/ inuteis recordagdes e vas disputas”.

Com a ideia cristd de pessoa a liberdade alcanga sua dimensdo mais profunda:
sua incondicionalidade e universalidade. A aspiracdo de objetividade e justica supera
um ultimo obstaculo: a fixacdo do individuo no status, sua reclusdo numa

particularidade. “O homem vale porque é homem, ndo por ser judeu, catoblico,

2L StAL IV, p. 69.
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protestante, alemdo, italiano, etc”®”. O homem deixa de ser parte, individuo, caso ou
elemento, e se converte numa imagem da totalidade. Hegel entende o surgimento do
cristianismo como o acontecimento decisivo da historia universal porque gracgas a ele
tem lugar uma liberacdo do espirito que confere ao homem universalidade e infinitude.
“O Oriente somente sabia e sabe que um € livre; 0 mundo grego e romano, que alguns
sdo livres, o0 mundo germanico sabe que todos sio livres”?. Sobre a cultura ocidental se
imprime uma dindmica até a universalizacdo da liberdade, a saber, até a conquista da
todas as liberdades para todos os homens. As demais religides haviam considerado o
sujeito como uma ilusdo ou um erro; o cristianismo o libera das forgas objetivas na

medida em que o constitui como o centro de uma relagédo direta com Deus.

P-2%1 34 Novalis havia sublinhado como distintivo da religido cristda uma profunda
anarquia®®. Porém, por sua vez, acreditou que a religido havia desaparecido da cultura
europeia; sua nostalgia pelos tempos em que a Europa era uma terra cristd supunha uma
implicita aceitacdo da dindmica de secularizacdo que outros celebravam. Hegel néo
compartilhava em absoluto com este ponto de vista. Se deu conta de que a Europa era
cristd até, por assim dizer, em seus defeitos. Inclusive as ideias que se algavam
polemicamente contra os valores da civilizacao cristd — racionalidade, poder sobre a
natureza, consciéncia, critica, emancipacgdo... — tinham sua origem naquilo mesmo que
queriam destruir. O problema da realizacdo da liberdade no mundo moderno deve ao
cristianismo sua prépria existéncia como tal problema: unicamente nele adquire a
liberdade um valor incondicional e unicamente nele a construcdo de uma ordem social

correspondente aparece com toda sua problematicidade.

A ideia de liberdade como emancipacdo enfrenta algumas dificuldades
especificas. Uma liberdade que consiste na dissolucdo de todo o vinculo determinante
necessita mais do que nenhuma outra de orientacdo e finalidade. Europa, cenério de
heroismos e holocaustos, parece estar destinada a mover-se sempre entre alternativas
extremas. E capaz de uma virtude mais sublime, porém também da mais estremecedora
perversdo. Esta ambiguidade se deve também a amplitude de possibilidades que abre
sua concepgdo especifica de liberdade. “Quanto mais alta se eleva a natureza sobre o

animal — fazia notar Holderlin - tanto maior é o perigo de perecer na terra da

22 Rechtsphil., VII §209, p. 360.
2 philGesch., XII, p. 134; Cfr., id., pp. 386 ss.
24 Cfr., Die Christenheit oder Europa, Reclam, Stuttgard, 1984, p. 80.
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caducidade™®. A problematicidade da emancipacdo ndo esta na rebeldia que a pde em
marcha, sendo na carreira frenética até nenhuma parte a que possa dar origem quando se
entende unicamente como vinculacdo, quando se julga somente partir do que tem
deixado atras de si. Com uma mescla de entusiasmo subversivo e perplexidade,
Friedrich Schlegel resumia assim o espirito revoluciondrio da modernidade: “o
verdadeiro protestante deve também protestar contra 0 mesmo protestantismo”ze. A
vertigem que produz uma liberdade assim entendida pée em marcha uma nova reflexé@o
acerca do sentido que a liberdade pode ter por sob as condi¢des do mundo moderno. A
ideia Hegeliana de que a liberdade ¢ o conhecimento da necessidade ndo é uma
contradicdo légica aceita como algo inevitavel; responde a conviccdo de que a liberdade
somente é real se integra em-si a necessidade. N&o é que 3 a liberdade subjetiva seja
uma quimera; o holocausto da liberdade subjetiva é o resultado de ndo haver recolhido
em si 0 momento da necessidade. O que Hegel designa como necessidade ndo é outra
coisa que o espaco da liberdade, sua expressédo exterior, as condi¢bes que a fazem
possivel, sua realizacdo historica, etc. Desde o ponto de vista de uma subjetividade
abstrata, esta esfera exterior pode ser vista como uma limitagdo insuportavel, porém na
verdade é o que faz possivel uma existéncia livre. O exercicio da liberdade exige
espacos de acdo nos quais ndo reste atrapalhada irremediavelmente. Na concepcao
europeia da liberdade pertencem ndao somente a experiéncia do desligamento, senao
também o desejo de protecdo, compromisso, reconhecimento e expressdo. A tarefa da
liberdade numa cultura que tende a perder de vista esta segunda dimenséo néo pode ser
outra que assegurar-se a si mesma frente a seducdo de liberar-se também dos

pressupostos que a fazem possivel.

Em uma passagem do Hyperion®’ estabelece Holderlin esta contraposicédo entre
o mundo oriental e a Europa (o norte) como a diferenca entre o exterior e o interior.
Superar esta divisdo da liberdade, encontrar uma forma que as unifique, seria a tarefa

especifica do pensamento.

“Como um soberbo déspota, a zona oriental do céu obriga a seus habitantes,
com seu poder e seu esplendor, a agachar-se até rogar o solo... O egipcio est&

211, p. 165.
KA, 11, p. 88.
2111, pp. 82-83
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submetido antes de ser um todo, e por isso ndo sabe nada do todo, nada da
beleza, e 0 mais elevado ao que da nome é a uma poténcia velada, um enigma
terrivel”.

A aventura da liberdade ndo tem iniciado todavia sua atrevida aventura, ndo se
tem liberado aqui da seducdo do imediato. Sob a ideia de uma totalidade enigmatica e
avassaladora, Holderlin assinala a mesma situacdo que Hegel descrevera como uma

unidade ndo diferenciada, na qual é impossivel a verdadeira experiéncia da liberdade.

“O norte, ao contrario, empurra seus filhos demasiado cedo até o interior de
si mesmo... No norte ha de estar de posse da razdo ainda que antes de ter um
sentimento maduro; se sente responsavel por tudo antes da inocéncia chegar
ao seu belo final; ter de ser racional, ter que converter-se num espirito
autoconsciente ante de ser homem, numa pessoa inteligente antes de ser
crianga; ndo chega a florescer e maturar a unidade do homem total, a beleza,
antes de que ele se forme e se desenvolva. A pura inteligéncia, a razdo pura,
sdo sempre as rainhas do norte”.

A liberdade moderna é uma conquista puramente interior que se traduz numa

falta real de liberdade por carecer de objeto exterior.

“Sem a beleza do [**Yespirito e do coragdo, a razio é como um capataz que o
amo da casa tem enviado para vigiar criados; ele sabe tdo pouco como 0s
criados, em que acabard aquele trabalho inacabavel, e somente grita; Ei!,
vocés, ao trabalho! Porém quase vé com desgosto que o trabalho avance,
pois, quando acabar j& ndo terd que dar mais ordens e seu papel estard
terminado”.

A beleza é 0 nome da nova tarefa da liberdade, para além da mera emancipacao.
E é o ponto de apoio para a construcdo de uma nova Grécia na qual se harmonizem a
sublimidade do Oriente e a introversdao do Ocidente, superando assim o dilaceramento

do mundo moderno.

Xavier Zubiri chamou Hegel de “a maturidade intelectual da Europa”. Sem

duvida, ndo se fez merecedor deste qualificativo por haver formulado a ideia moderna
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de liberdade, sendo por haver mostrado também suas aporias e intentado resolvé-las.
Toda a sua filosofia é o projeto de pensar as condi¢cfes de realizacdo da liberdade por
sob as circunstancias do mundo moderno. A ideia de que a mera emancipagéo é uma
rendincia a expressao da liberdade, o intento de substituir a atomizacéo da sociedade em
subjetividades hostis pela busca de uma solidariedade compativel com a liberdade
individual, seu propdsito de superar as divisdes que se seguem da filosofia da
consciéncia e a introducédo de conceitos como amor, destino, trabalho, intersubjetividade
e espirito, como banco de provas na qual toda verdadeira liberdade ha de fazer acreditar,
respondem a uma mesma intencéo: dotar a ideia moderna de liberdade de uma realidade

inteligivel.

O paragrafo 393 da Enciclopédia é uma boa sintese da intencdo que anima o
pensamento hegeliano e ilustra sua verdadeira ideia de Europa: é a civilizacdo que se
propde submeter o concreto ao universal, ndo deixa-lo abandonado pacificamente em

sua imediatez, e no lugar em que, ao inverso, o universal tenha de fazer-se concreto.

“Dai que o principio do espirito europeu seja a razao autoconsciente que tem
a confianca de que nada pode ser para ela uma limitacdo insuperavel, que
tudo o penetra e em tudo se faz presente. O espirito europeu se pde frente ao
mundo, se libera dele, porém suprime (aufhebt) de novo essa contraposicéo,
recupera para si 0 outro, o diverso em sua simplicidade. Aqui domina,
portanto, o infinito afd de saber do que carecem outras ragas. Ao europeu
interessa 0 mundo; quer conhecé-lo, fazer seu o outro que se lhe opde,
compd-lo para ver nas particularidades do mundo a espécie, a lei, o geral, o
pensamento, a racionalidade interna. lgual ao tedrico, o espirito europeu
aspira também no pratico a unidade produzida entre ele e 0 mundo exterior.
Submete 0 mundo exterior aos seus préprios fins com uma energia que lhe
tem assegurado o dominio do mundo. Em sua agGes particulares, o individuo
parte de principios universais firmes e "2 o Estado representa para a Europa
mais ou menos o desdobramento e o desenvolvimento da liberdade, arrebata
a arbitrariedade de um déspota, por meio de instituides racionais”?®,

Deste modo expGe Hegel os dois movimentos que se Ihe oferecem a liberdade
— dominacdo e reconhecimento — cuja realizacdo ndo sera completa até que a separagao

ndo tenha empreendido o caminho da reconciliagéo.

% Enz., X, § 393 Z, pp. 62-63.
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O projeto de alcangar a unidade do finito e do infinito se dirige contra uma
religido afastada do mundo, contra a divisdo entre o sagrado e o profano. A filosofia de
Hegel constitui o esforco mais notavel da filosofia moderna elaborada no contexto de
uma cultura protestante por pensar algo assim como uma santificagdo do mundo,
suscitado pela insatisfacdo frente a um processo de secularizagdo que tem convertido a
Europa em um entramado de interesses sem espirito. “A tarefa da historia consiste
exclusivamente em que apareca a religido como razdo humana, em que o principio
religioso que habita no coragdo do homem se articule também como liberdade
mundana”®. Se o objetivo ndo oferece lugar para dividas, sua formulagdo resulta
tremendamente ambigua. Exige a racionalizacdo e mundanizacdo da religido uma
renincia de sua dimensdo transcendente? Trata-se de revestir com um sucedaneo de
religiosidade a uma forma politica concreta? N&o se perderia com isso a capacidade de
relativizacdo dos ordenamentos sociais concretos que o cristianismo tem introduzido na

consciéncia do homem europeu?

Penso que estas perguntas apontam para o nudcleo inspirador da filosofia do
idealismo alemdo e nos permitem compreender suas intencdes sem ter de renunciar a
valoracdo de seu alcance real. Um texto do ano de 1802 pode aclarar estas

interrogacoes:

“na perspectiva da eticidade, a palavra dos homens mais sabios da
antiguidade é a Gnica verdadeira; o ético consiste em viver de acordo com o0s
costumes éticos do proprio pais; e no que se refere a educagdo, aquilo que
respondeu um pitagérico a alguém que lhe perguntou qual poderia ser a
melhor educacdo para seu filho: faz-lhe cidaddo de um povo bem
organizado™.

Aqui se pde de manifesto um curioso paralelismo com aquele texto
anteriormente citado em que Hegel lamentava no mundo grego a caréncia de uma
instancia que permita a reivindicacdo, a saber, a relativizagéo da totalidade social. N&o
existe nisso uma evolucdo de seu pensamento — ambos escritos sdo da mesma época de

Jena -, sendo uma explicitacdo ¥ muito significativa. A radicalizagdo do momento

% philGesch., XII, p. 405.
30 “Uber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrechts* ,JenSchr., I, p. 508.
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afirmativo da liberdade tem gerado dialeticamente seu contrario. A divisdo
rousseauniana entre homem e cidaddo se afirma assim como o triunfo da cidadania

sobre a humanidade.

Nem toda a exteriorizacdo é uma realizacdo da liberdade. Este principio confere
ao homem uma reserva interior ante qualquer forma histdrica concreta que se apresente
como realizacdo do reino de Deus. Hegel se deu conta de que o Catolicismo entendia a
consciéncia de tal maneira que impedia sua plena reconciliagdo com uma legalidade
exterior. Por isso afirmou que “com a religido catélica nao € possivel nenhuma
constituigio racional”®. Esta mantém, em efeito, um espaco para o profano no qual a
pluralidade é irredutivel e um sentido para o sagrado que escapa da l6gica do tempo, do
gue se segue uma reserva interior ante o espirito objetivo, um certo atomismo social e
um residuo de liberdade interior frente a toda a forma de obrigacdo politica. Hegel nao
viu que a universalidade do homem europeu consiste nesta liberdade que se esconde por
sob a forma de uma proibicdo: aquela que impede ao homem consagrar uma forma

concreta de constituigéo racional.

® philGesch., XII, p. 531.



