View metadata, citation and similar papers at core.ac.uk brought to you by iCORE

provided by Biblioteca Digital de Periédicos da UFPR (Universidade...

CONSIDERAGCOES HISTORICO-
ARQUEOLOGICAS COMO ELEMENTOS PARA
UMA REAVALIAGCAO DE MAX WEBER

Historical-Archaeological considerations as elensent
for a reassessment of Max Weber

Andréa Bernardes de Tassis Ribeiro

RESUMO

De acordo com Max Weber, a ética judaica foi dimetate
influenciada pelo desenvolvimento @ara sacerdotal, na qual os
costumes tradicionais de ritual produziram elenmeigice deram
ao judaismo seu status de paria no mundo. Embposigdo de
Weber encontre respaldo na documentacdo histérica e
arqueoldgica da pesquisa mais moderna, a afirmad@do
socidlogo de que a posicdo de povo forasteiro tpoe
fundamento a impenetrabilidade ritual, ainda na capo
deuterondmica, é refutada por recentes pesquisamde as
quais, somente no exilio e pds-exilio, as leisatéater ritualista e
preservacionista foram melhor observadas.
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ABSTRACT

According to Max Weber, the Jewish ethics was diyec
influenced by the development of the Torah, in \Wwhi@ditional
customs of ritual produced elements that gave &igp status of
Judaism in the world. Although the position of Weld
support on archaeological and historical documemtatof
modern research, the sociologist's assertion tietpbsition of
people from out of town had based the impenettgbiliual,
even at the time of Deuteronomy, is refuted by mecesearch
that only in exile and after exile, the segregasiband ritualistic
laws were better observed.
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Para Weber, é possivel entender o povo judeu compayo
segregado a partir, principalmente, de questdégiaghs ou rituais
gque podem ser localizadas em um periodo anteriorexito
babilénico, devido & moralidade dual, desenvolyidi comunidade
que agia de uma forma com seus membros e de oadima 05
estrangeiros. Logo no inicio dénsayos sobre sociologia de la
religién, Ill, o autor define os judeus como povo paria:

Um povo forasteiro, segregado ritualmente, de manei
formal ou de fato, de seu ambiente social. Tal géwd
pode deduzir todas as caracteristicas essenciagewo
comportamento contra o ambiente, especialmente sua
voluntaria existéncia de gueto, muito anterior @mgo

do seu confinamento forcado e a modalidade dostuali

de moral de dentro e de moral de fora (WEBER, 1987-
88, p. 16/17).

Segundo Weber, essa dualidade se deve, principgnen
periodo pos-exilico, &ora sacerdotal, sendo esta determinante na
producdo dos elementos que transformaram os jusi®uam povo
segregado. Para o soci6logo, embora originariameéite existisse
nenhum tipo de segregacdo ritual entre naturaistrargeiros em
Israel, mesmo antes do exilio babilénico, a comashedcomecou a se
desenvolver em direcdo a uma comunidade confessitmalmente
segregada (WEBER, 1987-88, p.361/362).

No periodo do exilio babilénico, entretanto, e gipalmente,
no periodo pés-exilico, € possivel identificar ¢akslecimento de
uma legislacéo ritual levada a cabo de forma gyedeus tornaram-
se um povo paria, segregado, com ponto central W® e&m
Jerusalém e comunidades filiais espalhadas pelodoukeber
destaca que, do ponto de vista social, principatenes camponeses
tinham dificuldades em cumprir muitas das detergiea rituais de
forma inteiramente corretas,
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N&o s6 porque Gakith, o ano sabético e prescricdes
alimentares eram dificeis de cumprir nas condigies
vida rural, mas, acima de tudo, porque para vivea u
vida adequada o progressivo desenvolvimento dos
preceitos que regiam a conduta foi essencial pateuir-

se no ritual (WEBER, 1987-88, p. 387/388).

Dessa forma, pode-se resumir a analise de Webeirésm
pontos principais: 1) a condigdo de povo segregaidia-se antes do
periodo do exilio babilénico; 2) a segregacdo desw de leis
religiosas de carater ritualistico; 3) identificam-o0s principais
elementos da segregacéo judaical oea sacerdotal. Embora os dois
ultimos pontos se expressem no mesmo sentido defgo, o
primeiro ndo se verifica de acordo com a analiga.fe

Ao pesquisar, portanto, a origem das formas deegagéo
experimentadas pelo “povo de Israel”, percebe-aady divergéncia
entre os estudiosos, de forma que, enquanto algoakzam a fonte
da segregacdo nas escrituras, outros a localizanacuntecimentos
histéricos que envolvem esse povo e que sdo mamoangue a
experiéncia de pertencimento étnico, religioso wtucal.

Embora a procedéncia, ou origem dos individuos sej
fator de pertencimento a um grupo, para Weberpstimes comuns,
geralmente advindos de fontes diversas, “originaras alto grau na
adaptagdo as condicdes naturais externas e na;amitdentro do
circulo da vizinhanca” (WEBER, 1991, p. 274). Oyaseara 0
socidlogo, a chamada “consciéncia tribal”, ou cordecimento de
individuos pertencentes a um mesmo (Qrupo Ou powia e
condicionada principalmente aos destinos politi@scostumes
comuns. Dessa forma, mesmo sabendo que o “povosmel’l
originou-se por meio da integracdo de diversosviddbos e da
adaptacao dos mais diferentes costumes aos seusopr@receitos
religiosos, qualquer um que quisesse ser aceit@ quartencente ao
grupo deveria aceitar a religido de lahweh e caradbrma de vida
desse povo.

Essa forma, por sua vez, encontrava-se determipeldalei
da alianga que, para Weber, constitui a fonte dasaegregacéo
desse povo perante seus vizinhos e o mundo cirntsdg@ que,
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segundo as proprias narrativas hebraicas, o “poro Istael”
autodenominava-se “povo escolhido”, eleito entrel@mais para ser
0 “povo de lahweh”, ou seja, o povo escolhido etddas as nagbes
para ser o “povo de Deus”.

Utilizando a expressao “voluntaria existéncia detgy Sell,
em sua recente andlise sobre Weber, considera gseciélogo
alemdo compreende o judaismo antigo como um porastfro,
ritualmente segregado dentro do ambiente sociaju@vive. Weber,
entretanto, acreditava que essa voluntaria segkegtigha origem,
antes do exilio babilbnico, no dualismo entre aahdmterna e a
moral externa, como explicitado. A documentagdouentpgica
contesta esse dado, j& que, mesmo com a tentativantralizacdo do
culto em Jerusalém e com a construcdo da unicidadéahweh,
outros cultos e deuses eram venerados, princip&#m@elos
camponeses na comunidade judaita pan-israelites athd exilio
(SELL, 2013, p. 186/187). Apb6s a perda da soberpoléica e o
desterro, as condi¢Bes para o isolamento rituasedg®vo foram
estabelecidas por meio da racionalidade rituatistagalista (SELL,
2013, p. 202).

O historiador italiano Momigliano, diferentemeng Weber,
sugere uma combinacao de fatores voluntarios eluntérios que
explicaria esse distanciamento ou segregacao. l©,edr exemplo,
teve como consequéncia ndo apenas o fato de tarnamunidade
exilica forasteira em terras estrangeiras, mas éamte alimentar a
esperanca de retorno a terra prometida. Terraesta segundo a
tradicdo biblica, deveria ser mantida nas maosmiwd de Deus”
como sua propriedade e seu direito, através, pemplo, da
proibicdo, de carater religioso-legal, de casansentter-étnicos.
Com base em consideracbes dessa ordem, Momigliaiticac
claramente a posicdo de Weber que, no seu entemdinmnfunde
“segregacdo” (a separacédo ritual pressupondo areibberanos) e
“vida no gueto” (MOMIGLIANO, 1980, p. 317).

Outro autor, Fahey, considera que, nos estudos elgeiVa
“marginalizacdo” da cultura do “povo de Israel” es em
decorréncia das imposi¢cdes advindas de uma cigdizacentral,
dominante e imperial. Como Momigliano, Fahey corapte que o
exilio na Babilénia poderia ser pensado como umando de
“punicdo” (religiosa) que, associada as esperampgmstas por
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Ezequiele Deutero-Isaiasyesolveria o “paradoxo de status de paria
da congregacéo judaica”: o fator externo e invdlat(a dominagao
politico-militar imperial babildnica) confirmaria ¢ator interno e
religioso (a justica divina de acordo com a religiée lahweh)
(FAHEY, 1982, p. 72). Dessa forma, a crenca redigionanteria a
unidade do povo com base na promessa da superagdsual
degradacdo politica.

Schluchter, por sua vez, considera que a situagé® d
membros da comunidade exilica e do pés-exilio foew as
regulamentacfes de cunho teoldgico-politico qudifizm/am a
segregacao, por meio de dois vetores: a deternurdgdprescricoes
ritualisticas e a revisdo da tradicdo histérica Td@a Levitica
(SCHLUCHTER, 1989, p. 195)

A partir desse levantamento tedrico, cabe indagaras
guestbes relativas a segregacdo, que constam eaatuia
veterotestamentaria, acontecem por motivos hist®edou legais. Ao
estudar as narrativas biblicas sobre o “povo daelsré possivel
notar que grande parte das suas diferencas commvos pituados em
seu entorno concentrava-se, primordialmente, nastfies religiosas
e suas emulacddsgais Essas questdes marcaram, posteriormente, a
identidade judaica e, paradoxalmente, constituivadiferencial que
reforcou as praticas responsaveis por caracterizé&cbmo “povo
paria” ou, de acordo com a definicho menos impaetate
Schluchter, como uma “organizagéo confessional imaligada”.

Um indicativo da diferenciagdo por motivos histésce/ou
legais encontra-se no fato de que, segundo a vartafblica, por
exemplo, lahweh em nenhuma época possuiu uma impgeanser
adorada tal como nos cultos orgiasticos promovigos outras
religibes que, em geral estimulavam a fantasiaastafam o crente
da “verdadeira fé” (MONLOUBOU, 1996, p. 286/287).I& que se
refere a imagem de lahweh, entre outras, estéizadal em Ex 20,4,
onde se Ié sobre a proibicdo da confeccédo de irsagemue existe
nos céus, embaixo da terra e nas aguas que edb@ixerda terra.

Assim, por meio desse tipo de interdi¢do, os memioi®
comunidade judaita, tornaram-se o Unico povo, tigidade médio-
oriental, que preconizou o culto a um deus sem émagTal
procedimento explica-se pelo fato de, nesse camtagtrativo, o
proprio ser humano ser considerado, a “imagem deas"deao

Histéria: Questdes & Debates, Curitiba, volumer62, p. 153-179, jul./dez. 2016



158 RIBEIRO, A. B. T.Consideragdes historico-arqueoldgicas como eleragyga uma reavaliagao...

contrario dos “pagdos”, que identificavam seus egusob formas
zoomorficas e metamorficas, ou a partir de fendmaraiurais. Por
outro lado, encontram-se ao mesmo tempo semelhaggas
aproximam a comunidade judaita pan-israelita dosopade seu
entorno, inclusive no que se refere aos precedsosos.

Dentro dessa perspectiva, a cultura babilénica,egemplo,
influenciou em grande medida a formacdo dessa colad®e. De
acordo com Weber, a estrutura formal do Cdédigo denmitabi
consistia em um cédigo dmiSpitim, isto €, de prescricbes de
natureza juridica, moral e cdltica, tal como podg sisto no
Deuterondmio Ao estilo da colecdo de Mahuesses textos
(verdadeira matriz juridica), em funcdo dos intsessda época,
sofreram inUmeras adigBes posteriores, contendagtiamos com o
Cdédigo de Hamurabe com os codigos que o precederam, tais como o
cédigo de leis promulgado por Lipit-Ishtar de I§or volta de 1870
a.E.C.), redigido em sumério, e o do reino de Eshayanterior ao
décimo oitavo século), editado em acadio. No enmescto de
Brigth, tais paralelismos

Provam, sem deixar margem a menor ddvida, que este
[codigo de Hammurabi] se apoiava numa tradigdol lega
antiga, muito difundida, que remonta ao cédigo de U
nammu de Ur e a tempos ainda anteriores. Como o
codigo de Hamurabi, ambos [os cddigos em sumério e
em acadio] revelam notavel semelhanca com o Cdttigo
Alianga da Biblia (Ex 21-23) e indicam que a tradic
legal de Israel também se desenvolveu de semethante
antecedentes (BRIGTH, 2003, p. 74/75).

Diante disso, embora sejam considerados preceitisos,
percebe-se, por meio de documentacdo antiga, caenmortstrou
Weber, que o arcabouco juridico Tara) do “povo de Israel” tem

1 O Cddigo de Manu é parte de uma colegdo de librasnanicos, enfeixados em
quatro compéndios: Blahabata o RamayanaosPuranase asLeis Escritas de MantEscritos em
sanscrito, esses compéndios fundam a legislacawddo indiano.

Histéria: Questdes & Debates, Curitiba, volumer62, p. 153-179, jul./dez. 2016



RIBEIRO, A. B. T.Consideragdes histérico-arqueoldgicas como eleragrem uma reavaliagdo...159

origem semelhante a dos povos vizinhos. Dessa farpencipio, as
leis da comunidade judaita pan-israelita, bem cam@ddigo da
Alianca — CA (e o Deuteronémio para o periodo do exilio)
absorveram parametros juridicos regulamentadorsssdaiedades
que compunham o cenario médio-oriental. Cabe, e@tduartir da
tese de Weber, que acreditava na segregacaoddsdlideus advinda
da observancia e do respeito as prescricdes ritaaignalise de
algumas leis previamente selecionadas para quessa pntender sua
funcéo e o contexto em que foram elaboradas.

Diante disso, diversas sdo as leis queCApcaracterizam a
cultura do “povo de Israel” e que serdo confrontaaa longo desse
artigo. Em uma andlise mais direcionada, em laisocBx 19,5; 20,4;
23,31-33, é possivel verificar a abordagem de temfgsentes aos
estrangeiros, aos casamentos, ao culto a lahwih,artras.

Para Blum, em Ex 19,5, encontra-se o tema central d
discurso da promessa da alianca, ligado a idefprdaimidade com
Deus”, ou seja, o discurso esta permeado de unipaternal” por
parte de lahweh. Esse tom conforma o modelo leg@ioso que
definiu a relacdo do “povo de Israel” com lahwetevendo puni¢cdes
pelos pecados e agraciamentos pela observanciei.dérata-se de
um modelo semelhante aos antigos tratados legaiSyiénte Antigo,
em que se encontravam enumeradas as béncdos ddigHesa ao
final, para os que cumpriam e 0s que ndo cumprianeia
respectivamente (PURY, 1996, p. 217).

Ainda no texto referente a alianca, outra lei gqesedser
destacada é a da passagem de Ex 20,4, proibinditueas, inclusive
cultuais. Analisando-a pormenorizadamente, Blum fama
comparacao entre os textos de Dt 5 e Ex 20 e domatua primeira
lei, quando Moisés proclama o Decélogo, correspa@nsiegunda (aos
eventos que ocorreram no dia da assembleia, ncensamai) tanto na
estrutura de base como em algumas de suas forresla&ssim, essa
passagem demonstra, que os diversos cédigos syrgensubstituir
as antigas leis, retomando o que a sociedade deuatger e
alterando ou ampliando as demais em fungéo deceatsxtos.

Seguindo a leitura do texto d@A, chega-se ao Ex 34 que,
junto com os Ex 21 e 22nfshpatin), esta entre as leis escritas mais
antigas e conhecidas da historia do “povo de IsrBara Blum, mais
uma vez, a encenacdo dessa lei retoma, no capo 18icio da
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pericope do Sinai, com a renovacao da relagddgmiada com deus,
formalmente selada com Moisés e o povo (PURY, 1p9823). Dito
de outra forma, Ex 34 tem por objetivo a reafirnsaga alianga por
meio da retomada dos eventos do Sinai.

A acado de deus expulsando os inimigos de diant§poo
de Israel”, no inicio do v.11, é um demonstratieoedeicdo divina e
de reafirmacdo dessa alianca. Do v.14 ao 16 dedba Prescricao
contra a adoracdo a outros deuses, cria probleenaesrvivéncia com
0s povos vizinhos em virtude de leis que proibiafeicdo sacrificial,
relacdes de casamento com mulheres estrangeirds\gwam, para
0 meio da “comunidade santa”, deuses de culto feaaki com
aspecto orgiastico-sexual. Para Crusemann, “a ip&mibde fazer
aliancas procura colocar um freio em tudo issogiedd uma
separacdo de mesa e cama em relagdo ao ‘moradadermd’
(CRUSEMANN, 2012, p. 179). Esse & um exemplo clde
prescrigBes rituais que Weber considerava essepaial a definicdo
de segregacao ritual que, por fim, gerou a des&@mede “povo paria”
para os judeus.

Tentando impossibilitar a relacdo com outros deusegime
do “Deus de Israel” impede as relacbes de vizinhaogm 0s
moradores da terra, quando se trata de refeicdéisiaisu ou
casamentos. Tal proibicdo do casamento, embora g®jafator
importante para a teologia deuterondmica-deuter@stan{Dt 7,3),
pode abranger outros fatores.

Um caso especifico € Nm 25, em que mulheres maabita
convidam o “povo de lIsrael” para o sacrificio a@uss deuses.
Pertencente, provavelmente, ao contexto das dacis6eonflitos
teolégicos e histéricos do séc. IX a.E.C., esséotgue, de acordo
com Crusemann, ndo é uma obra deuteronomista, née per
considerado modelo para Ex 34,12ss (CRUSEMANN, 204.2
181/182 e 195%)

Disso pode-se deduzir que a imagem cruel de expudsa
destruicdo dos cananeus é esbocada em uma époeadéteia, um
periodo em que a comunidade judaita pan-israeki®es ameacada
pelo exército assirio, desenvolvendo, assim, umatr@ionagem

2 Os conflitos do séc. IX a.E.C. referem-se a iéiwaassiria em Israel.
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andloga (CRUSEMANN, 2012, p. 189). Essas leis sdo a
representacdo do contexto histérico manipulado yma ideologia
politico-religiosa de cunho pan-israelita.

As leis de Ex 34,19 e 26 determinam ainda ndo ®0ayu
primeiros frutos da terra e o primogénito de todomal de criacédo
devam ser ofertados a lahweh, mas também quefétaendas devam
ser trazidas a uma casa de lahweh, somente alindeveer
celebradas as festas anuais. Essa determinacdq ¢@no
consequéncia, por um lado, a diminuicdo dos ritaas deuses da
fertiidade e, por outro, a exclusividade da adéca@o “Deus de
Israel” no templo de Jerusalém (CRUSEMANN, 201219 e 196).

Outra lei relevante encontra-se em Dt 28,43-44,a cuj
referéncia as maldi¢des, funciona como uma espiecimotivacao ao
crente. Como é sabido, os tratados de vassalagam @muns no
Oriente Proximo, desde o segundo milénio a.E.Ces¥¢s tratados
[escreve Romer] o rei suserano pde por escritorghgeestipulacdes
as quais os reis vassalos devem conformar-se. @& icentral é
obrigar os vassalos a uma lealdade absoluta aesdors (ROMER,
2008, p. 78). Uma parte importante desses tratamodivro do
Deuteronébmiosdo as maldicbes e as béncdos responsaveis pela
motivacdo dos vassalos e fiéis, respectivamente.

Para Romer, existem fortes indicios de elos, ingus
dependéncia literaria, entre Beuterondmioe os juramentos de
lealdade neo-assirios, como €& possivel verificas, m®xtos
veterotestamentarios aproximam-se sobremaneira dwolo mde
redacéo dos tratados de vassalagem do OrientecAntig

Especialmente importante sdo adé (juramentos de
lealdade) de Asaradon escritos em 672 a. C. ([{268-
268) Amaras Assurbanipal [...] rei da Assiria, $enhor,
como a ti mesmo.; (283-291) Este tratado [...] tu o
expordas a teus filhos e netos, a tua semente menge
de tua semente que nascer no futuro) (ROMER, 2008,
79).
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Para Fahey ao longo de sua formagdo até o poseexdi
culto a lahweh conviveu pacificamente com outrasdades, muitas
vezes em um mesmo santuério, principalmente nasszgricolas da
Palestina/Canad (FAHEY, 1982, p. 65). Weber lembue, na
narrativa de Labao (Gn 31,19), por exemplo, todosnembros de
pleno direito de uma linhagem dispunham, em sua, @sum lugar
de culto ou idolos domésticos, conhecidos c@aals Dessa forma,
principalmente nas regides agricolas da Palestiraylto a lahweh
sobreviveu por muito tempo junto aos cultos a @utteuses e astros
ligados a vegetacao e a natureza, sendo, muitas,wemerados, com
naturalidade, dentro de um mesmo santuario (WEBER7-88, p.
166, 175 e 183).

Ja para Finkelstein e Silberman, no séc. VIl a,;o€lideres
judaitas declararam que todos os tragos da culteradoracéo da
religifo estrangeira eram a causa das desgracasdasoem Judéa
(FINKELSTEIN, 2003, p. 12). O caréter orgiasticosdoultos de
Baal, por exemplo, com seus ritos etilicos e sexuatsan
radicalmente condenados, sendo que, nesse mesioaqeforam
destruidos varios santuéarios rurais, ideia conlpada por Weber
(WEBER, 1987-88, p. 219).

No Exodq encontra-se um preceito que proibe a alianca com
outros povos e seus respectivos deuses, deveno® $ed expulsos e
a total destruicdo desses povos inimigos e de smuplos um
exemplo dos anatemas impostos por lahweh as “falsatades”,
como se comprova em Ex 23,31-33 e 34,15.

Ja emLeviticq além de proibicdes, como a de seguir as
normas e os costumes dos povos vizinhos (Lv 1832B) e de
oferecer um filho aMoloc (Lv 20,2), existe a obrigacdo da
consagracdo dos filhos e bens a lahweh (Lv 20R&grto que tais
preceitos reforcam a crenca de que esse é o powthiel® entre os
demais, tornando-se o “povo de Israel” devedorathevéh, tendo por
obrigacao reverenciar somente a ele e confiar emsilio.

Em tal contexto, oDeuterondmioevidencia uma grande
mudanca no entendimento e na forma da religibuatta ao “povo
de Israel”’. Se antes os outros deuses, tidos calsasfpela narrativa,
eram considerados “inferiores”, a partir do Dt 4 @Bweh torna-se o
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anico deus do universo, “além dele ndo existe Butd crenca em
outros deuses, no entanto, ndo deixou de existieste por meio da
redacao veterotestamentaria.

Seguem-se outros exemplos de leis deuteronémicas qu
enfatizam a relacdo de lahweh com o “povo de Israeh Dt 6,4,
afirma-se a unicidade de lahweh; em Dt 7,1-4, estak que 0 “povo
de Israel” é separado dos demais povos (eleicdein @t 29,9-14,
refere-se a alianca em Moab, passagem em que resgstos sdo
claramente diferenciados do restante do “povo idels

Para Weber, quando se analisa Dt 6,4 e outragjlgisse
referem a esséncia de lahweh, entende-se que @giauou como
um deus sem complemento feminino, adorado sem msagearente
de um culto derivado da orgiastica e da magia ogioh dos
dembnios que estimulava a fantasia do crente eesipWEBER,
1987-88, p. 256). Sabe-se hoje, todavia, por meio pdsquisa
arqueoldgica, que existe além da possibilidade edeh&vido um
complemento feminino para lahweh, as narrativasgem ocorrem
lutas contra deuses/deménios Aib (Gn 32,23). Ainda em relacédo a
Dt 6,4, de acordo com os redatores, pode-se afiquar no texto
biblico, a existéncia de outros deuses no periadigca nunca foi
expressamente afirmada, mas a medida que lahweloutse o
senhor de lIsrael, a negacdo de outros deuses d¢olos falsos
sistematizou-se (AT, 1992, p. 266).

Segundo Romer, @eologia de separacaem relacdo as
nagdes que habitavam a terra prometida pode sentada em leis
expostas em Dt 7,1-6.22-26 e 9,1-6, as quais sétagente ligadas
ao tema do santuario Unico, como se vé em Dt 12MR® 2008, p.
68). Romer acredita que a Ultima revisdo dos tektobt 12,2-7 e 20-
7, sobre o discurso acerca da separacdo dos quiv@s pertence,
provavelmente, a uma nova perspectiva no conteatimaginario
deuteronomista, no periodo persa (ROMER, 20083p). Begundo o
autor, “os v.2-7 revelam uma ideologia de segremaCh principal

3 No Decélogo havia a proibigdo do culto a deustraegeiros, considerados inferiores
a lahweh. Por meio de Dt 4,35 esses deuses passdmmais existir. Cf. O Antigo Testamento.
2011, p. 264. Neste texto, com excegéo da s cagdpalavra deus é utilizada na forma mindscula
para evitar a conotagdo religiosa do deus do m@&@mtecomo o salvador e dos deuses pagaos
como falso.
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tema da lei da centralizagdo transformou-se agargroibi¢cdo e
destruicdo daquilo que é considerado como cultegitiimos”
(ROMER, 2008, p. 70).

Consequentemente, de acordo com Josefo, em sirdonia
as narrativas de sua época, para evitar a idokatdaabandono das
leis em virtude de um relacionamento mais proxin@m cos
“estrangeiros pagaos”, o “povo de Israel” teriatidédo os povos
inimigos (como os camponeses que adoravam os Sfalsoises”),
seus templos, altares e bosques consagrados alesses (JOSEFO,
2007, p. 217).

No mesmo sentido, para Weber, as concepg¢bes sgigio
comecaram a adquirir um racionalismo dirigido pan weus
universalista, necessitando-se de explicacfes @@ as ameacas
politicas quanto para as derrotas sofridas pelaedte Israel”. Como
conclus&o légica desse racionalismo, por meib®dt’, lahweh tinha
o direito de castigar Israel em caso de desobeddiéacs seus
mandamentos.

Dessa forma, a medida que a concepcao de deusuwanho
status universalista, Israel transformou-se nungdmaleita, e &°it
transformou-se em uma promessa unilateral divinaguhl nascia o
amor gratuito por parte de lahweh e a abominacéd® @dtos
estrangeiros. Por meio do status de deus univelsalkel adquire
posicdo privilegiada em relacdo aos demais powvasiando-se o
“povo eleito”, com direitos e deveres, rituais déc@t, que 0s
diferenciavam (WEBER, 1987-88, p. 366/367).

Segundo Freitas, no exilio babilbnico (séc. IV @.E.
guando os exilados viviam agrupados em lugaresciigms para
eles, os judeus teriam se transformado em um “jpdvia,
autossegregado, ressentido, ritualista, legalistentado por uma
ética dual (isto é, com um padrdo de comportamemtaelacdo aos
judeus e outro em relacao aos gentios)” (FREITA®)72 p. 109).
Essa autossegregacao deve-se ao fato de sacerdoéstres d@iora
terem considerado importante o estabelecimentoadeitas rituais,

4 Em hebraico,rﬁ:, aparece em passagens como Gn 15,18; Ex 23,35,2Dt
significa alianca, pacto, acordo, contrato; podeusado em campo profano ou religioso. Toda
palavra em hebraico, utilizada neste texto, seguesaita segundo o dicionario hebraico de
Monloubou e Du Buit.
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por meio da codificacéo unificada dos quatro prio®elivros doAT e
da redacéo inicial ddeuteronbmip a comecar pela proibicdo e
dissolugdo dos matriménios mistos.

Josefo sugere que as leis supostamente criadablqeés
(mas codificadas pelos deuteronomistas), como abipdo do
adultério, somada a proibicdo de casamentos comangsiros,
representou uma opc¢ao do “povo de Israel” pelo ratipmo com
relacéo aos “gentios” (JOSEFO, 2007, p. 186)

Weber, entretanto, sugere que, no judaismo tardio,
circunciso, o descanso sabatico &abhit®, entre outros costumes,
passaram a ser observados com mais rigor, paratigasaradical
separacdo entre os judeus e os “gentios” (WEBER7-88, p.
416/417). Para esse mesmo autor, contudo, a tramsféo dos
judeus em um “povo-paria”

Teve inicio ainda antes do exilio (586 a.C) e commau

se com a Restauracgao judaica, apés o exilio (338 &l
como relatada nos livros desdrase Neemias A partir

de entdo, iniciou-se um processo de auto-segregacao
pois ndo era mais concedido aos judeus o direiteede
casar com gentios, e 0s casamentos ‘mistos’ jaeekes
foram desfeitos por decreto (FREITAS, 2007, p. 122)

De qualquer forma, € plausivel afirmar que as pigses
rituais daTord deram base para a autossegregacdo do “povo de
Israel” difundida na época deuteronémica, lembranoidavia, como
faz Weber, que esse processo atingiu seu auge cadagdo dos
codigos deEsdrase Neemias Originalmente formado também por
forasteiros, o “povo de Israel” tornou-se “uma coidade

5 Flavio Josefo, também conhecido pelo seu nomealwebYosef ben Mattityahungr
127°nnn) e, apos se tornar um cidaddo romano, como Téeid-Dosefo foi um historiador judaico-
romano, que registrou a destruicdo de JerusaléniyCechC., pelas tropas do imperador romano,
periodo em que viveu. As obras de Josefo forneceminportante panorama do judaismo no
século . CfFlavio Josefo Wikipédia.

6 Em hebraico” =¥, aparece em passagens como Gn 2,2; Lv 26,35fisigdescanso,
repouso, sabado.
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confessional ritualmente segregada, cujos memhbfosracrutados
pelo nascimento e pela admissao paossélito$ (WEBER, 1987-88,
p. 386). Dessa forma, ndo foi o fator consangumebnguistico que
distanciou o “povo escolhido” dos demais vizinh@an@anitas,
amoritas, entre outros), mas a tradicao religiasa a qual haviam
celebrado um compromisso sagrado. Para Weber aasisp@ do
“povo de Israel” tem sua origem nas questdes legdisndas da
ritualistica religiosa. Deve-se lembrar, no entantme Weber
desconsidera a transformacao dessas leis no dedarhistéria desse
povo, suscitando a critica por parte de Arnaldo Aytiemo
(MOMIGLIANO, 1980).

Ao longo deste artigo, a énfase tem sido dada awc‘gle
Israel’, atendo-se a andlise historica e arquecddgjue sugere,
contudo, a inexisténcia desse povo tal como descaBiblia. Deve-
se esclarecer, que as reflexdes a seguir sobre greemonsiderado
membro desse povo serdo balizadas pelo texto westamentario,
ou seja, a partir da definicao de “israelita”,Alb

O “israelita” veterotestamentario era consideradiodoviduo
de origem consanguinea ou da terceira geracao mertillo que
havia observado uma vida correta, possuindo, asstatus
privilegiado. Se, por um lado, a lei sagrada, agipio, estabelecia os
mesmos preceitos para o ‘“israelita” e paragey (forasteiro ou
estrangeiro), por outro laddlireitos e obrigacdes separavam o0s
nativos dos estrangeirosDessa forma, ainda quefxododetermine
uma Unica lei para o cidaddo e o imigrante (cot@t@mém em Nm
9,14), para Weber ha uma diferenciacéo legal glvénf, os quais
“ndo eram parte ddsené Jira'el® que estavam sujeitos a leva militar,

7 Weber afirma que ger também era conhecido carko fyrlk.n", Rt 2,10; Gn 31,15;
Dt 14,21, estrangeiro, forasteiro, entretanto, elor&ico, essas palavras tem conceitos diferenciados
sendo utilizado normalmente para definir mulhestsmageiras e prostitutas).

8 Em hebraico,:m-‘a, plural de ger (forasteiro, peregrino, imigrartéspede, opde-se
a nativo, portanto pode ser tanto gentio quanto israelita de outra tribo; juridicamente
assemelhavam-se aos 6rféos e vilvas).

ey =iy sam L X
9 Em hebraico,’-§1~7l “T, aparece em passagens como 1Cr 2,1, significasfitle

Israel.
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como oggibborim® ou como osam hammilhmah” (WEBER, 1987-
88, p. 59).

De acordo com as narrativas de Siquem e Din4, igortas
gerim eram segregados ritualmente e excluidos do caneivire os
iguais. Exemplo desse tratamento é encontradoef@asld AT, mais
especificamente em Ex 22,25, que, ao condenar lbraggo do
pobre refere-se ao “israelita” em sentido plerar). Dessa forma,
segundo Weber, “um israelita, que esta endividado deve ser
tratado como um servo, mas como um trabalhadoe”li(WWEBER,
1987-88, p. 94), ao contrario do estrangeiro, qodefa vir a ser
servo ou escravo. Embora, Baodq possa-se identificar a proibicdo
de submeter o estrangeiro e o oprimido (Ex 22,2B,8), embora
ainda, nd_eviticq conste a obrigacdo de amar o estrangeiro como um
compatriota (Lv 19,34), impondo 0 mesmo tratamgutiico para
naturais ou estrangeiros (Lv 24,22), verificam+se,CA, diversos
preceitos que estigmatizam os estrangeiros e esedidiam do “povo
de lIsrael”. Também enktxodq no cap. 23,9, ha referéncia aos
deveres para com 0s inimigos ou estrangeiros.

Como ja se afirmou, as leis de Ex 21-2Zighpatim estdo
entre as leis escritas mais antigas e conheciddpa® de Israel”,
podendo ser datadas do séc. VIl a.E.C. Como seroeapnoCA, a
escravidao, tratada nawmishpatim ndo existiu antes da época do
estado judaita ja que, até entdo, a producdo temteino de Israel
guanto no de Judad ainda ndo se caracterizava pelmlhio
dependente. SO no periodo apés o estabelecimemgardisraelismo,

a escraviddo e o direito dos escravos tornaramedevantes
(CRUSEMANN, 2012, p. 217/218 e 235).

Importante ressaltar que, guando 0s textos
veterotestamentéarios se referem a estrangeirofétantonhecidos
como ger, faz-se alusdo a pessoas que ndo pertencem agam lu
desde sua origem ou que nele ndo tém parentesopugutades, de
forma que estrangeiros podem ser tanto os préfisceelitas”, que
vivem nas areas de outras tribos, quanto outrosgpou membros de

10 Em hebraicc,:‘“:;, plural de gibbdr (varéo, soldado, senhor).

sy mbmn—m v
11 Em hebraico,ﬂ';‘v‘f"‘ =<, aparece em passagens como Ex 15,3; Nm 31,28,
significa povo guerreiro, combatente, soldado.
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outras religides. De acordo com Weber, o proximmesiderado o
compatriota assim como o companheiro na fé. Nemsids, o amor
ao proximo era visto como o amor ao irmao de fé BEE, 1987-88,
p. 368).

Nos séc. VIl e VI a.E.C., Juda recebeu grande ldwa
imigrantes refugiados do reino do Norte, em virtddesua destruicéo
pelos assirios. As fontes arqueoldgicas e liteséatestam que esse
processo fundamenta a teoria de qu€A) com sua problematica
sobre os estrangeiros e o direito social, devedatxdo nas Gltimas
décadas do séc. VIl ou inicio do VII, e ndo anmtes acontecimentos
que resultaram na destruicAo da Samaria, em 722C.a.E
(CRUSEMANN, 2012, p. 259/260 e 278).@A seria, portanto, uma
narrativa resultante da catastrofe do reino doeNdxtlemais, apesar
de as leis d@euteronémice as Sacerdotais garantirem certa protecdo
aos estrangeiros, independentemente de sua origemelgido,
ambas possuiam algumas contradicdes (CRUSEMANNZ,2p01
261/262).

No Leviticq por exemplo, permite-se aos “naturais” — leia-se
“israelitas” — possuir servos e escravos como lparaerpétua, desde
que provindos de outras nacdes. Por outro ladéhgise a imposicao
de trabalho escravo a um irméo que se vende dévjulmbreza e/ou
sua venda como escravo a terceiros (Lv 25,39-42-46). Dessa
forma, essa lei faz clara distingcdo entre natugagstrangeiros, visto
que a venda de escravos estrangeiros a tercenasra&ondenada. A
lei do Lv 19,34, por sua vez, estabelece presaigderais e cultuais
que deveriam ser observadas também pelos estramggie viviam
entre os “israelitas” biblicos.

No Livro de NUmeros em que o0s estrangeiros sao
especificamente citados, encontram-se outras éeisatlireza cultual,
nas quais sdo estabelecidas as mesmas obrigagietuenes para
naturais e estrangeiros: Nm 9,14 (sobre a fesRédaoa); Nm 15,15-
16 (sobre a oblacdo que acompanha os sacrifiddis);19,10 (a
respeito das cinzas da novilha vermelha); e Nm4355L (sobre as
cidades de refligio). Essas leis cultuais podianilniaate ser
observadas por um ‘“israelita” que estivesse forasa tribo de
origem (estrangeiro). Por outro lado, um individuee ndo fosse
adepto da fé em lahweh ou que néo fosse convesidoproblemas
em relagdo a observacdo de algumas das prescregfEs;ialmente
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as de carater cultual, como a circuncisdo obrigafdara festejar a
Pascoa.

O Deuterondmioé outro compéndio de leis que, junto ao
Exodoe aoleviticq apoia a usura para com os ndo adeptos da fé
javista embora lhes atribua alguns direitos e proiba cathabaos
sabados, tanto aos “naturais” quanto aos estrasg@it 5,12-14Y.

Ao lado dessas leis, que garantem respeito e auxilnimo aos
estrangeiros que vivem entre os “israelitas”, ausa@o prescritas no
Deuteronémio em Dt 15,3, permite-se a exploracdo do estrangeir
mas proibe-se a cobranca de empréstimo feito a@ide fé; em Dt
17,14 e 15, proibe-se a nomeagédo de um rei esirangm Dt 23,21,
autoriza-se 0 empréstimo a juros a estrangeirogntento proibe-se
a cobranca de juros de um irméo; em Dt 23,3, preéba presenga de
bastardos (descendentes de matriménios entre liiasie e
estrangeiros, até sua décima geracao) nas assasnbldtuais; em Dt
23,8-9, exige-se respeito ao edomita ou egipcioDeld,14, proibe-
se a opressdo ao assalariado pobre, seja “natwastrangeiro, que
vive nas terras do “povo de Israel”; em Dt 24,1€akelece-se que
cada um sera executado por seu préprio crime, edetando, assim,
a responsabilidade individual; em Dt 24,19-21, leslece-se como
pertencente ao estrangeiro, 6rfao ou vilva, o guee$quecido na
colheita ou dela sobrar; por fim, em Dt 27,19, rnizafd aquele que
perverte o direito do estrangeiro, do orfao e daavi

Outro ponto relevante para esta pesquisa podeeenteado
no Génesis em que diversas passagens, além de condenarem o
casamento com estrangeiros, determinam os direlBosmulher
obtidos por meio do matrimdnio. Tanto a narratieacdsamento de
Isaac (Gn 24,3-4) quanto a da violéncia contra Oi@a 34) séo
usadas por Oseias (profeta que viveu possivelnmenteino de Israel
antes da queda de Samaria) como tradicdo oral cioishde todos os
seus ouvintes, donde se conclui que os textos d@3=3b sdo de
tempos antigos (PURY, 1996, p. 212).

Quanto a primeira narrativa, de quando Abrado ea\saus
parentes um servo para que este escolha uma miéhenesma

12 De acordo com Crusemann, tanto Dt 4 e 5 quaiitd®11 sdo textos tardios, ndo
pertencendo as camadas mais antigas do Deuteron@m@RUSEMANN, op. cit., p. 73.
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origem para casar com lIsaac, tem-se, possivelmentprimeira
demonstragéo de segregacao (Gn 24,3 e 4). Na seganchtiva (Gn
34), mais do que a rejei¢éo de parentesco por eadars a intencao
de homicidio por parte dos irmdos de Dina, o v. d8,Gn 34,
demonstra, segundo Crusemann, o descumprimento rda u
promessa: ndo se trata, portanto, do casamentesivangeiros, mas
da quebra de um contrato de forma premeditada,dma) como foi
feita pelos irmdos da mocga violentada (CRUSEMANOL 2, p. 107).

Pode-se perceber, nesse sentido, o uso do dispodéinéo
aceitacdo do estrangeiro, por meio do matriménio,tedas essas
narrativas, como no relato sobre Dina, quando jge€ild casamento:
seus irmdos afirmam ser uma desonra para a famd@tar o
casamento de uma filha com um homem incircunciso 3&,14 e
15).

Diferentemente da narrativa de Isaac, que procote es
seus uma esposa, a de Juda, em Gn 38, ressalt#éa emtre
membros do “povo de Israel” e estrangeiros, ja duea toma por
esposa uma mulher cananeia, paga, cuja conversa® rdatada no
texto e escolhe Tamar, cuja origem ndo é mencioradao esposa
para um de seus filhos, mostrando controvérsiasonfunto da obra
veterotestamentéria. Outra passagem, que segusraantirecdo da
narrativa de Juda, refere-se a Esal, quando estpatie permissao
ao pai para casar, sabendo que ele ndo aprovasiéaraa com
estrangeiros (JOSEFO, 2007, p. 104).

Outro exemplo é o caso de José que, no Egito, aawaa
filha do sacerdote de On, e com ela tem filhos 4G/50-52)°. Esse
caso pode ser usado como exemplo tanto para car@eda unido
entre membros do “povo de Israel” com “pagdos” tugmara a
questdo relativa aos filhos considerados bastag#wados dentro
dessas unides.

Existem ainda leis que asseguram a inviolabilidtadenulher
virgem, estando determinado em Ex 22,15s que, sevimgem for
violada, o violador devera pagar o dote e casar elamA questédo
nessa lei, contudo, ndo é a seguranca da mulher,amalacéo de

13 No caso dos filhos de José, segundo a tradigddafam as tribos de Efraim e
Menashé.
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propriedade, ou seja, o valor do dote que devar@ago ao pai da
moca (CRUSEMANN, 2012, p. 347).

No Levitica os membros do “povo de lIsrael” tém por
obrigacdo tomar por esposa somente as virgens Wi@®e (Lv
21,13-15), visto que, na interpretacdo religios®, as mulher for
profana, como vilvas, mulheres repudiadas ou puaddis, além de
estrangeiras, sua descendéncia sera profana.

De acordo com Weber, foi no exilio que se obsemaaa
proibicbes de casamentos mistos, consumando, pmreaeegregacao
ritual da comunidade (WEBER, 1987-88, p. 365 e 3%6mente no
pos-exilio, por meio da redagdo sacerdotal, verie a dissolucao
dos matriménios mistos ja existentes.

Em Numeros no ultimo capitulo (Nm 36,5-9), que versa
sobre o casamento das filhas do “povo de Israal'nreanutencdo da
propriedade por meio da heranga, Crusemann defté&anomentos:
enquanto, no primeiro, a norma dirige-se ao cadads, no segundo,
dirige-se a uma regulamentacdo geral. Isso densogat, nos casos
nao previstos, ou nao regulamentados pelo sistarfdico ou pelas
normas tradicionais vigentes, a decisdo tornavgsecedente
fundamental para a normativa juridica do Estado USBEMANN,
2012, p. 149/150).

Diante disso, para Crusemann, Nm 36 foi elaborado n
periodo final da redacéo dRentateucpisto €, no pos-exilio. Deve-se
ressaltar também que o contetdo da norma legislaoa da mulher,
mas com ressalvas: o direito de heranca das fdk&svinculado ao
casamento com um homem de sua escolha, desde mjelecpate ao
cla oll4a tribo paterna, ja que a heranca ndo deveapde tribo para
tribo™.

No Deuterondmig lahweh proibe a alianca e os matriménios
mistos (Dt 7,1-5). Nesse mesmo livro, encontramstabelecidas as
seguintes normativas: condi¢cdes para tomar por saspoma
prisioneira de guerra (Dt 21,10-14); proibicdo dd#rada de um
bastardo até sua décima geracdo na assemblei@wlehldDt 23,3);

14 Josefo destaca que as filhas de Zalfate tediceito de receber sua heranca desde
que se casem com homens membros de sua triboprseupo lado, casassem com membros de
outra tribo, esse direito lhes seria negado de nua® cada tribo conservasse os bens que
pertencesse a cada um de seus membros Cf. JOSER,,@. 215.
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autorizacdo a terceira geracdo de um edomita qciegbara entrar
na assembleia de lahweh (Dt 23,8 e 9); determindedgue quando
um irmao deixa vidva sem descendentes devera cadontasar-se
com ela para garantir o nome aos descendentes termagnterras na
posse da tribo (Dt 255) Dessa forma, Dt 25,5-10, também
conhecida como lei do levirato, trata da questdchel@nca e da
tradicdo do nome. A norma dita que o irmdo do fdtedevera gerar
descendentes com a vilva sem filhos esta diretenmetdcionada
tanto com o direito a heranca da crianca e da mamtg com a
importancia de perpetuar 0 nome da estrutura famibatrilocal
(CRUSEMANN, 2012, p. 354).

SO0 na época do exilio, a familia € pensada como a
representacao fisica do “povo de Israel” e de sligi&o, ja que,
longe de sua terra de origem e de seu Estado, mbrmoe desse povo
ligavam-se a promessa da alianga por meio de arRiaaas. isso, as
leis que garantiam as antigas regras de endogarpioikiam as
unides nao tradicionais adquiriram importancia caldia ponto de
proibirem e, em alguns casos, anularem casamentssosm
principalmente no retorno a terra prometida (CRUS®M, 2012, p.
407).

Segundo Graetz, a abolicdo do casamento mistaxpudsé@o
das mulheres ndo judias bem como de seus filh@srderigem a um
sentimento de ddio contra os judeus. Para Sandylaos do profeta
Esdras, em Esd 9, o casamento misto era um pecadaeh (SAND,
2011, p. 143).

Segundo Doubnov, a abolicdo dos casamentos mistasof
entanto, uma tentativa de ampliar o separatismomnalc impedir que
a pureza da cultura judaica, ainda fragil e em & apds o retorno
a terra prometida, absorvesse os cultos religideo®riente (SAND,
2011, p. 173/174).

As leis dos alimentos, por sua vez, foram, iguatmede
grande importancia na estrita observancia das cpgatreligiosas
judaicas. As proibices nutricionais podem ser epttadas na

15 Josefo enfatiza também que o filho gerado desgendo matrimdnio devera receber
o0 nome do marido/irméo falecido e que os bens deste herdado pela crianca a fim de que seu
nome perpetue e seus bens sejam mantidos na fa@fil@OSEFO, op. cit., p. 225.
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legislacdo sacerdotal, que criou dificuldades extlimarias para as
praticas alimentares (WEBER, 1987-88, p. 377).

A ritualizagdo dos costumes alimentares dificutiazonvivio
com os demais povos, embora o preceito da segregkcgualquer
“pagdo” recaisse somente sobre o “israelita” qetepdesse realizar
um ato de culto (Jo 18,28). Nexodg em que o proprio deus faz
conhecer suas leis, existem as que distanciam wadamais o
“israelita” de seus vizinhos: em Ex 12,19, o quemeo pédo
fermentado, durante a Festa dos Azimos, sera eliuino “povo de
Israel”; em Ex 12,43, ndo é permitido a nenhumaegeiro, durante a
Pascoa, comer do alimento ritual; em Ex 12,48 eo4§ue quiser
participar da celebragdo da Pascoa devera ciramtdos os vardes
de sua casa, convertendo-se a fé em lahweh. ESs@m (lorma
consta também em Nm 9,14,

No Ex 12,19, esta também a lei que proibe consuoarite
com vida, o que para o “povo de lIsrael” significacansumo de
sangue. Segundo Crusemann, essa regra alimemesv@yelmente,
antiga, sendo a base do Ex 22,30 e recebendo nt@raretacdo em
Dt 12 (CRUSEMANN, 2012, p. 402).

No Levitica por sua vez, ha proibicdes alimentares
essencialmente ligadas ao culto, tais como: okdimae oferecer um
holocausto em sacrificio na entrada da Tenda dai&eLv 17,8 e
9). Nesse livro, encontra-se ndo s6 a proibicaanderir sangue,
porque, de acordo comTard, a alma reside no sangue do ser, e esta
pertence a deus (Lv 17,10), mas também a obrigdeaderramar o
sangue da cacga e cobri-lo com terra, pois nenhundeee ficar
insepulto (Lv 17,13). Ha ainda a obrigacdo de basbacom agua e
lavar as vestes apds comer um animal morto ou edddo (Lv
17,15); proibicdo da préatica dos costumes do Egitte Canaa (Lv
18,3 e 4). A punicdo ao transgressor de quaisqeesed preceitos era
o degredo. Além disso, ebevitica nas regras referentes a pureza e a
impureza, verifica-se uma lista de animais aqudtiderrestres e
alados considerados puros, sendo, portanto, pasdiv/ser ingeridos.

Por ultimo, noDeuteronémipha apenas uma lei referindo-se
a alimentagdo. Trata-se do Dt 14,21, que proilmgestao de animais
cujacausamortisndo possa ser identificada.

Segundo Finkelstein e Silberman, 0s 0Ss0s recupenaas
antigas vilas das regides montanhosas da Paleslinperiodo do
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Ferro, diferem dos demais encontrados em outra8esgndo foram
encontrados 0ssos de porco, significando que @élesram cozidos,
comidos ou mesmo criados nas regifes que abrarmgarainos de
Juda e de Israel, de modo que tal proibicdo n&doderaatureza
ambiental ou econbmica. Provavelmente, antes mesmao
composicao do texto biblico, séc. VII a.E.C., obitamtes dessas
regides ja haviam determinado a proibicao de carasre de porco,
por meio de normas dietéticas. De fato, essa atec@mais antiga e
arqueologicamente atestada que se tem do “povsrdell, por meio
da qual é plausivel supor a existéncia de umacprabspecifica
compartiihada entre as diferentes populagbes dadeiaal
montanhosas, a oeste do Jorddo, que constituenoragnades
protoisraelitas (FINKELSTEIN, 2003, p. 169/170).

Além das leis biblicas relativas a alimentagaostern as que
abordam diferentes temas, como prescri¢cdes ritoasgrvancia do
sabado, entre outras, encontradas a partir do der&énesis Gn
2,4a, 4,26, 11,31, 13,14-18, enfatizam o caratepae especial,
escolhido e separado dos demais povos que a mardai T constroi
ao longo do seu texto.

A alianca, noAT, com a descendéncia de Abrado, €, segundo
o texto biblico, a primeira e significativa difeotacéo estabelecida,
por meio de uma celebragéo, entre o “povo de Iseaelrestante dos
povos. Segundo Pury, os relatos de Abrdo podernfrasgmentos de
reflexdo teoldgica caracteristicos das comunidastsicas da época
pés-exilica, de forma que Gn 12-13 (emigracéo d@é ldaeofanias de
Siquém e de Betel) provavelmente sdo uma apropridadtradicao
ou do ciclo de Jacd, ndo podendo, portanto, sésuados a uma
tradicdo antiga (PURY, 1996, p. 208/209).

Por outro lado, prevalecia, por volta do séc. \H.@., a
tradicdo de um patriarca, Abra&o, eleito por deaisoestral do “povo
de Israel”, como sendo o primeiro a tomar posseita, como narra
a passagem de Is 51,2. De acordo com Pury, a¢&aga devia estar
suficientemente gravada na consciéncia coletiva par conhecida
tanto dos exilados como dos que haviam permanec#&derra”
(PURY, 1996, p. 211).

Em relagdo as prescri¢des cultuais e as festaexims de Ex
12,43 e 48-50 referem-se a cerimonia e a festaadeol, sendo que,
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nos w.43-50, estdo estipulados, entre outrarediges para que 0s
estrangeiros participem e preparem a ceia.

O texto que segue em Ex 12-16 traz como temétitasta
do éxodo” Pessalf e Massot’) que, no periodo persa, introduz uma
dimenséo temporal no préprio texto, ja que, emasigem, o éxodo
significava a libertacdo da morte, e a Pascoa aiddaera uma festa,
mas um rito apotropaico de protecdo, ou seja, ums gigais de
libertacdo entre os protoisraelitas e judaitasa Zanger, o Ex 12,1s
interpreta a saida do Egito como o verdadeiro condechistéria de
Israel (PURY, 1996, p. 253 e 263).

Entre as leis de prescri¢cdes cultuais e relatigafestas que
fazem referéncia aos “israelitas” e aos estrangearmmolam-se: Lv
16,29-30; 17,8-10; 13 e 15-16; 24,16 e 22, segwslquais ambos
tém os mesmos direitos; Dt 27,19, segundo a que dwldiz aquele
que perverte o direito do estrangeiro, assim conda eilva e o do
orféo.

Uma caracteristica importante dos judeus é a ofseiy,
supostamente desde a origem desse povBhdbat dia do senhor ou
dia santo, melhor identificada em Nm 15,32-36. &dguCrusemann,
o fato de o infrator, ndo observando o sabadosithy posto sob
guarda, até o momento da decisdo sobre seu fufieropnstra a
inexisténcia inicial da norma juridica para taragfio que, depois de
tomada a decisdo torna-se prescricdo para 0S denwEss
(CRUSEMANN, 2012, p. 148). Dito de outra forma, N& € uma lei
nova que ndo determina punicdo para o delito cdmetsendo,
portanto, uma pratica que comega a se firmar ndogerda
elaboracdo da escritura veterotestamentaria, nmepeci#icamente
com os textos deuteronomistas. Dessa forma, awdreza do sabado
como um dia santo ndo era algo que acontecia dessiegem do
“povo de Israel”, mas uma norma elaborada ao lateghistéria e do
desenvolvimento dos costumes.

16 Em hebraico,ﬁ‘f?, aparece em passagens como Ex 12,11; Nm 33,3ficsign
Pascoa, ritual da Pascoa.

17 Em hebraiccﬁ‘?‘;, aparece em passagens como Ex 12,8; 23,15; Ly 285,16,
significa pdes 4zimos ou festa dos paes 4zimos tamioém era conhecida a Pascoa visto que néo
era permitido ingestéo ou feitura de pédes com leved
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De acordo com Romer, em Dt 5,12-16, o texto querdena
guardar o sabado por parte do “povo de Israel’qrielas que vivem
em seus espacos

mostra a novidade da compreensao do sabado como o

sétimo dia da semana, que provavelmente surgimnura
o periodo exilico (...). Sua transformacéo talveteja
ligada a invencdo de um ‘tempo sagrado’ em vez do
‘espaco sagrado’ (templo), que no exilio ndo era

acessivel (ROMER, 2008, p. 130).

Em virtude da perda da terra santa, foi necesaaniemcéo de
dispositivos vinculando o povo a religido e a amrpara que,
permanecendo unidos, ndo perdessem sua identidadé&alo
escolhido”. Para tanto, o vinculo & familia bem caaobservancia
das leis, que limitavam a interacdo com estrangefaram melhor
sistematizados com o objetivo de serem postos aticar

Pode-se verificar, dessa forma, ao longo do estddo

Pentateucp que em diversas passagens encontram-se as lkeis qu

dificultam o convivio de judeus com as popula¢ctemhas. Ainda
gue se leve em conta que toda a documentacdo eotpevo de
Israel” atualmente disponivel, inclusive Biblia como narrativa
escrita, foi produzida cerca de 1500 anos apOgpossn surgimento
do grupamento patriarcal, é possivel perceber guisiridade das
proposicdes contidas nesse livro. Essa possibédidaglica-se porque
a propria historia permite constatar um maior omon@fastamento e
diferenciacdo dos judeus face as outras nacdedumegdo de uma
auténtica e efetiva crenca na eleicao divina.

Avancando no tempo para melhor compreender a f@mac
desse povo e levando-se em conta o fendmeno diw,eafiés o
periodo de adaptacdo, quando a comunidade judspedheu-se entre
as diferentes comunidades estrangeiras, emergeonhecimento da
identidade religiosa de forma mais pontual e rigard afastamento
da terra prometida traz como consequéncia a afanag uma fé
atenta a pratica dos principios religiosos.

Histéria: Questdes & Debates, Curitiba, volumer62, p. 153-179, jul./dez. 2016



RIBEIRO, A. B. T.Consideragdes histérico-arqueoldgicas como eleragretm uma reavaliagdo...177

Durante o exilio, com a desmilitarizacdo, foram
paulatinamente eliminadas as diferencas entre d@sugude pleno
direito e osgerim'®. Com a constituicdo da comunidadegdézh™, na
qgual os judeus, destituidos de seus antigos dosit@oitoriais,
isolaram-se em assentamentos préprios, em teost@strangeiros,
consolidou-se seu proéprio ideal religioso que, rneide, transforma-
los-ia em um povo forasteiro, internacionalmengpeiso.

A destruicdo dos reinos de Israel e de Juda, bemoca
consequente perda de territorio, foram vistas camtastigo de
deus” em funcdo da desobediéncia as suas leis, poenta ab®rit:
“como antes, Javé permanece indiferente em relagégros povos.
Mas ele os usou como ‘flagelo de Deus™ (WEBER, 7-:88, op. cit.,
p. 366). Foi imposta a observancia da ética cotaia dos preceitos
religiosos-normativos na tentativa de se redimirs dpecados
cometidos para, novamente, obter as gracas de d@eudeus que se
torna o Unico deus de Israel, regendo todos os spavas sendo
cultuado cada vez mais individualmente. A medida dahweh
convertia-se no deus supremo do céu, da terra @alass, como ja
dito, um deus Unico e universal, a comunidade axitioncebia-se
como o “povo eleito”, aquele que um dia tera o palieser o0 e guia
espiritual de todos os povos.

Dessa forma, como destaca Freitas, para Weber, as
promessas messianicas da doutrina legalista foesponsaveis por
erigir barreiras étnicas e de nascimento entrenaun@ade judaica,
que se autoproclamava “povo eleito”, e os demai®PpIFREITAS,
2010, p. 17). A promessa de que a comunidade deefls
prevaleceria sobre as demais nagfes e que, apdioobabildnico,
foi responsavel pela autossegregacédo, orientowseama ética dual
em que os “israelitas” tinham um padrdo de compmetdo em
relacdo a seus iguais e outro em relacdo aos tENFREITAS,
2010, p. 21).

18 Essa desmilitarizagdo ocorreu com a desarti&alaglitar da confederagao israelita,
concebida ainda no processo de formagdo das fpi#@sa protecdo destas. Para maiores detalhes
sobre a confederacéo israelita verificar cf. WEBE®87-88, op. cit., p. 49/50.

o

19 Em hebraico,ﬂv’ ':, aparece em passagens como 1Cr 5,22, significartdefo,

desterro, exilio, expatriacao.
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O problema, no entanto, consiste no fato de Welsstificar
a existéncia desse comportamento, a que ele chpér@”, ainda
antesdo exilio. De fato, existiram movimentos, como rofptismo
“israelita”, que defendiam a observacdo da lei eama $orma
minimalista. Esses movimentos, em contrapartida, atingiram a
maioria da populacao, de origem camponesa, que anlluavam
seus deuses familiares e outras divindades agrdléas de lahweh,
mesmo durante o contexto da comunidade judaitaspaglita.

Nesse sentido, o “reino da legalidade”, como chamou
Schluchter, foi instituido como observanaigecanicade normas
concretas somente apés 538 a.E.C., no periodo éatd®acdo
Judaica”, isto &, no pds-exilio, quando entdo spenude o direito dos
“israelitas” de casarem com “gentios” e se impoelapvia da lei
biblica, a dissolugdo dos casamentos mistos reakzao longo do
exilio (FREITAS, 2010, p. 22).
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