“Eles querem é nos por na briga deles!”: Um
estudo de caso sobre faccionalismo e estratégias
entre os indios Xavante (MT)

Estevdo Rafael Fernandes A frase que da o titulo a este trabalho — “Eles querem é nos por na briga deles” — foi
(UNIR) pronunciada em um pequeno hotel na cidade mato-grossense de Barra do Gargas,
na noite do dia 05 de abril de 2000. Ao longo das préximas péaginas o leitor sera
convidado a entendé-la em seu contexto (que briga seria essa, quem somos o “nés”,

quem sao “eles” e, mais importante, se efetivamente “nés” acabamos “entrando” na

“briga” “deles” — e porque)’. Neste texto exponho e analiso, brevemente, uma situagao

de conflito entre duas diferentes faccoes Xavante da Terra Indigena (TI) Sdo Marcos,

no municipio de Barra do Garcas (MT). Neste conflito se verificou a presenca de

diversos atores: além das duas facgoes Xavante envolvidas, missionéarios salesianos,

a estrutura local da Fundacao Nacional do indio (Funai) e a recém-chegada equipe do
Programa Xavante — agravando o clima de tensao na area. Foi justamente no &mbito

desse Programa, como veremos a seguir, que tomei conhecimento da situagao, tendo

me deslocado para a regido de Barra do Gargas no primeiro semestre de 2000, auge

do conflito. Desse modo, esse artigo se baseia no trabalho de campo realizado em

Mato Grosso entre abril e julho de 2000, e em entrevistas com alguns Xavante de Sao

Marcos e membros da equipe do Programa Xavante — realizadas entre setembro e

outubro de 2002, na sede da Funai em Brasilia. Os dados que obtive nesse periodo se
mostraram suficientes quando tratados a luz do didlogo com a literatura Jé e Xavante.

Opto, aqui, por apresentar o contexto do Programa Xavante e da organizagao

social daqueles indios mencionando, brevemente, o faccionalismo entre outros

povos Jé. Em seguida, passo para a apresentagao e analise do caso em si. Adianto

que um dos aspectos aos quais pretendo chamar atengao diz respeito a um ponto

ainda relativamente pouco explorado no faccionalismo Jé: sua inter-relacdo com a
cosmologia e sua importancia na manutengao das relagdes interétnicas a partir de uma
perspectiva s6cio-cosmoldgica. Antes de prosseguirmos, uma observagao cabe ser

feita. Apesar da presenca salesiana ter, em parte, promovido a situagdo aqui tratada,

nao me deterei nela por trés motivos basicos: a) falta de dados; b) a desconfianca

dos préprios Xavante em tocar no assunto; e c¢) o propésito deste trabalho — remeto

Campos 13(1):23-39, 2012 o leitor interessado nos Salesianos entre os Xavante aos excelentes trabalhos de
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Claudia Menezes (1985; 1999) sobre o assunto. Ou seja, ndo analisarei o conflito entre as faccoes Xavante de Sao
Marcos em todos os seus aspectos, antes tratarei, naquele contexto, da acdo xavante em relacdo a Funai e da
maneira com que a presenca do 6rgao foi vista pelas partes envolvidas — bem como do modo com que foram
pautadas suas acoOes a partir desse ponto de vista.

0 PROJETO XAVANTE

Pela Portaria n°® 047 de 03 de fevereiro de 2000, a Presidéncia da Funai instituia o “Programa Regional de Apoio as
Comunidades Xavante do Estado de Mato Grosso”, devido a “necessidade de proporcionar melhor assisténcia,
principalmente no que concerne a educacédo, meio ambiente e apoio as necessidades produtivas” daqueles indios. O
entao Presidente da Funai, Carlos Marés, nomeou um de seus assessores, Claudio dos Santos Romero, para coordenar tal
projeto. Nesse contexto, travo conhecimento com Romero e com o “Projeto Xavante/2000”, como havia sido denominado
o Programa acima citado. A época, eu era estagiario de Ciéncias Sociais no entdo Departamento de Identificagdo e
Delimitacao de Terras Indigenas da Funai e teria que trabalhar “na coordenacéo e aplicacéo dos questiondrios nas aldeias,
trabalho que sera feito pelos professores indigenas e ‘agentes de salde’, bem como orientar os técnicos das demais
areas, que estarao fazendo o levantamento de agricultura, pecuaria, meio ambiente, etc.” (Instrucdo Técnica Executiva
n° 064/PRES de 23.03.2000).

Entre margo e abril, em Brasilia, participamos de diversas reunides entre a Coordenacgdo do Projeto e liderangas
Xavante. No inicio de abril finalmente partimos para o Mato Grosso. No entanto, naquele momento houve uma reviravolta
na Funai: Carlos Marés se demitiu da Presidéncia do 6rgao ap6s os acontecimentos na comemoracao dos 500 anos de
Descobrimento, quando indigenas foram reprimidos com tiros de balas de borracha e gas lacrimogéneo em Porto Seguro.
Quando isto ocorreu a equipe estava em campo, dependendo de um apoio mais efetivo ao Projeto que, em meio a danga
das cadeiras que se seguiu ao episodio, foi praticamente abandonado.

Além disso, havia um clima de tensao entre os Xavante, pois nas terras indigenas Sao Marcos e Parabubure
ocorriam disputas entre diferentes faccoes pelo cargo de Administrador Regional. Enquanto isso, nas Administracoes
Regionais (AER) de Primavera do Leste e Agua Boa, os administradores (ndo indios) negociavam mercadorias (tais como
baterias de caminhdes) e favores com algumas liderancas Xavante, a fim de se garantirem nos cargos. Foi nesse contexto
que boa parte das observacoes deste trabalho foram feitas e que a frase titulo deste trabalho foi pronunciada por um dos
coordenadores do Programa em uma reuniao interna da equipe. Isso aconteceu pouco depois de sermos visitados no
hotel por um pequeno grupo capitaneado pelo cacique Orestes da aldeia Sao Marcos (Tl Sao Marcos) e pouco antes de
sermos visitados por outro grupo, do também cacique daquela mesma aldeia, Aniceto — trataremos de ambos, desses
encontros e de seus desdobramentos, adiante.
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0S XAVANTE

Os indios Xavante — ou Auwé, como se autodenominam — pertencem ao tronco linguistico Macro-Jé. A atual
populacdo Xavante é de aproximadamente 15.299 individuos (SESAI 2011), distribuidos em cerca de 200 aldeias
localizadas nas terras indigenas Maraiwatsede, Pimentel Barbosa, Aredes, Parabubure, Sdo Marcos, Marechal
Rondon e Sangradouro/Volta Grande.

Seus contatos com a sociedade nao indigena se tornaram sistematicos a partir de junho de 1946, quando uma
frente de atracéo chefiada por Francisco Meirelles conseguiu o primeiro contato oficial e pacifico com um grupo as
margens do rio das Mortes. Nas décadas que se seguiram ocorreu a reducao e ocupacao do territério Xavante por
fazendas e povoados, e o0 agravamento de uma série de epidemias que causaram a morte de centenas de indios.
Os Xavante, cada vez mais pressionados, lutaram pela recuperagdo e manutencdo de seu territdrio, buscando
reconhecimento oficial de suas terras. Ao longo das décadas de 1970 e 1980, esses indios se mantiveram na midia,
ora confrontando fazendeiros, ora ocupando a sede da Funai em Brasilia. Também data desta época a tentativa
de se fazer um projeto de rizicultura mecanizada entre os Xavante (1974-1984), o que degradou ainda mais seu
territério, aumentando também o faccionalismo e a cisao entre aldeias - eram 6 aldeias no inicio do projeto e uma
década depois esse nimero ja ultrapassava 502

Ao longo dessas lutas, os Xavante elaboraram mecanismos originais de se colocar frente ao néo indio,
sabendo se utilizar da visibilidade que a imprensa lhes garantia para buscar seus objetivos. Na década de 1990
a maior parte das terras Xavante foram registradas e homologadas. Os Xavante permaneceram na midia, com a
participagdo no CD Roots, da banda de rock Sepultura. Surgiram também uma série de eventos, especialmente na
cidade de Sao Paulo, coordenados por organizagcoes Xavante, a fim de divulgar a cultura daquele povo.

Tais esforgos nao podem ser entendidos fora do contexto das disputas por poder e prestigio, luta por direitos,
busca por visibilidade e fortalecimento da lideranga por meio da obtencéo e distribuicdo dos bens obtidos junto
aos nao indios. Gradativamente, os Xavante foram aprendendo a usar varias formas de pressao: as ocupagoes
na sede da Funai em Brasilia por meio de agdes performaticas, as “tomadas de viaturas”, o uso de gravadores
etc. E caracteristica dos Xavante sua veia politica, sua imaginacéo e originalidade na luta pelo que buscam. Tais
demonstragdes estao estreitamente ligadas a alguns aspectos de sua estrutura politica e organizacao social.

Nesse sentido, Maybury-Lewis (1984) distingue dois tipos de comunidades Xavante. O primeiro seria
constituido pelos Xavante Ocidentais, habitantes das regides do alto Rio das Mortes (Sangradouro e, atualmente,
Séao Marcos) e Xingu (a época compreendendo Batovi e Simoes Lopes, e hoje englobando as Terras Indigenas
Marechal Rondon e Parabubure). Os Xavante Orientais, por sua vez, englobariam a regido do baixo Rio das Mortes
(Tls Aredes e Pimentel Barbosa). Tal distingdo se deve a algumas diferengas na forma de contato com a sociedade
nacional, no sistema de classes de idades, na area habitada por tais grupos etc.

Na sociedade Xavante ha trés clas: Poredzaono, Toptaté e Owawé, havendo um sistema com duas metades
patrilineares exogamicas, no qual os Poredzaono podem se casar tanto com Toptaté quanto com Owawé e vice-
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versa, mas estes ndo podem se casar entre si. A crianga passara por uma série de categorias de idade. Estas, de
acordo com Aracy Lopes da Silva, “dizem respeito as fases do ciclo de vida tal como reconhecidas pelos Xavante,
e diferem no caso dos homens e das mulheres” (1980: 38). A crianga sera livre durante seus primeiros anos para
conhecer sua aldeia, sendo sempre vigiada por algum parente, usualmente uma irma mais velha ou sua avé.

A aldeia tem normalmente formato semicircular, com a abertura voltada para um curso de agua corrente.
As casas também sdo normalmente circulares, recobertas com palha de buriti, com a aparéncia de uma colmeia
e altura aproximada de 4,5 metros. A “casa dos homens” (H6) constitui outra importante instituicado na vida social
Xavante. Por volta dos 12 anos, o jovem Xavante ingressara no Hé. Saindo de |4, apds passar cerca de cinco anos
em relativa reclusao, o Xavante tem sua orelha furada em um complexo ritual coletivo, estando, a partir de entao,
apto a se casar e constituir familia, se mudando para a casa da méae de sua esposa. Vale dizer que para os Xavante
é permitida a poligamia. O casamento ideal acontece quando irmas entre si casam-se com irmaos entre si, de
maneira a manter a patrilinhagem apés o casamento (Maybury-Lewis 1984: 135).

Deixando o Hé, os rapazes deixam para trds também sua condigdo de wapté (adolescentes), passando a ser
ritei'wa (rapazes). Além de ja lhes ser permitido o casamento, os ritei'wa sédo vistos como o0 grupo mais vigoroso
dentro da aldeia e no primeiro passo para se tornarem “homens maduros” (jpredu), passando a ter voz ativa nos
rumos da comunidade a partir do waréd - reunido que ocorre duas vezes ao dia, ao amanhecer e a noite, no centro
da aldeia, funcionando como uma espécie de férum e/ou conselho. O Gltimo passo nessa escada etéria Xavante
¢é a categoria de ih/ (velhos). Nas Ultimas etapas, os principais papéis do Xavante sdo o de chefe de sua linhagem
e/ou liderancga na aldeia.

Neste intrincado contexto politico, pode-se afirmar que a sociedade Xavante se caracteriza por uma
emaranhada rede de relacoes sociais dualistas, hierarquizadas e segmentadas, constantemente oscilando entre a
reciprocidade e a evitagcao. As situacoes discutidas a seguir remetem a uma estrutura dualista comum aos povos
Jé do Brasil Central, marcada por oposi¢des entre grupos de idade (jovens vs. idosos), lados da aldeia (ocidental
vs. oriental); metades e/ou clas (“meu” cla vs. “o outro” cla) etc. Segundo Barata,

é sabido que os grupos Jé [...] caracterizam-se, entre outras coisas, pela formacdo de unidades politicas menos

inclusivas do que o préprio grupo tribal ou a aldeia, sdo as chamadas faccoes [...] Essas faccdes sdo, no mais das

vezes, extremamente fluidas e de dificil deteccéo, tornando-se mais aparentes quase que exclusivamente nas

situagdes em que o conflito torna-se manifesto e assumindo-se por oposigao, particularmente, no que diz respeito
a chefia, chegando muitas vezes a provocar cisdes na aldeia (Barata 1981: 127-9).

Para os Kraho, a faccdo também constitui uma unidade politica. Conforme Melatti, a faccdo é a menor e mais
instavel das suas unidades politicas. Para este autor, ela esta

intimamente ligada ao sistema de parentesco, ndo podendo ser confundida, entretanto, com nenhum grupo de
parentes (...) A faccdo, que se forma em torno de um lider, ndo se confunde nem mesmo com o grupo de pessoas
que ele considera parentes consanguineos. Uma faccdo congrega parentes consanguineos e afins do lider, mas
nao todos. Espera-se que um homem tome partido de seu pai, de seu irméao, de seu tio materno; mas muitas vezes
duas faccoes podem surgir da disputa entre dois parentes (...) Pode acontecer que uma série de reclamagoes, de
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acusagoes de feiticaria, mantenham dois grupos de inimizade durante algum tempo; mas uma nova questao que
surja dentro de um deles pode vir a produzir uma nova divisdo em faccdes. E muito dificil identificar facgoes nas
aldeias Kraho, a ndo ser quando o conflito entre elas chega a seu apice (Melatti 1978: 74).

Para outro exemplo sobre como se verifica o faccionalismo entre os J&, podemos recorrer ao caso Xerente.
Segundo Roberto de Paula,

as faccoes Xerente - agrupamentos de individuos (consanguineos e afins) que dao apoio a um (ou mais) lideres
indigenas - vivem em constante competigdo, buscando o dominio politico de cada uma das aldeias, como também
[vivem] da comunicagéo e articulacdo com os demais agentes nédo indios (Paula 2005).

O faccionalismo, como se vé, é um fato que ndo poe em xeque a unidade do grupo por oferecer também
uma saida para o conflito: a divisdo da aldeia. Conforme nota Maybury-Lewis,

a facciosidade é um fato basico da vida Xavante; faz parte do esquema geral em termos do qual as pessoas

orientam seu comportamento e ordenam suas categorias conceituais. As faccoes competem eternamente por

poder e prestigio assim como pelo prémio maior: a chefia [...] Seu pensamento a respeito das relacdes entre

faccoes contém uma semelhanca intrigante com o nosso préprio pensar a respeito das relacdes entre as grandes

poténcias mundiais. Uma faccdo dominante tem a sua disposicdo um mecanismo de “agao inibidora macica”, que
equivale a declarar guerra ao resto da comunidade e sé raramente pode ser usado (Maybury-Lewis 1984: 238-66).

Como veremos, a situagdo em Sao Marcos chegou a este ponto. No entanto, a organizagdo Jé prevé, além
da divisao da aldeia, uma alternativa para auxiliar na dissolucao deste tipo de situacdo extrema: o mediador. De
acordo com Barata,

quando um conflito tende a atingir um ponto limite que possa escapar ao controle do préprio grupo, sao

imediatamente ativados mecanismos de acéo social que possibilitem com que a situagdo seja contornada sem

que as partes envolvidas sintam-se lesadas. Isso implica no aparecimento de um mediador que pretensamente
estaria colocado em posicdo de neutralidade diante da questéao (Barata 1981: 140-1).

Tal papel deveria ser desempenhado pelo chefe da aldeia. No caso de Sdo Marcos, porém, notaremos
que a aldeia perdera sua chefia normal. A missdo que poderia mediar o conflito era uma de suas promotoras,
apoiando Aniceto; enquanto a AER de Barra do Garcas apoiava Orestes. Nesse sentido, é natural que os Xavante
esperassem da equipe do Programa Xavante a mediacdo necessaria. No entanto, uma vez que o Programa vinha
disposto a implantar “projetos”, mais que equacionar o conflito, as liderangas passou a interessar o prestigio
junto aquela equipe, a fim de angariar mais recursos que os rivais. Ao grupo de Cldudio Romero néo interessava
a disputa, enquanto seu posicionamento era que “cabia aos Xavante encontrarem sua solugao de acordo com a
cultura Xavante” (comunicacao pessoal). O resultado, como veremos, foi a incorporagao da equipe do Programa
nas disputas faccionais.
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Observa Maybury-Lewis que as sociedades dualistas como os Jé do Brasil Central

estdo conscientes de que os principios conflitantes que mantém a harmonia do universo, a longo prazo, pode
desequilibrar suas vidas individuais e sociais a curto prazo. Eles, portanto, veem seus sistemas binarios como os
envolvendo em um constante esforco para harmoniza-los com essas forgas e para manté-los em tensdo dinamica.
Assim, as aldeias dos indios do Brasil central sdo elas proprias microcosmos do universo, e os rituais realizados
pelos seus habitantes procuram manter suas sociedades em harmonia com o esquema cdésmico das coisas
(Maybury-Lewis & Almagor 1989: 10-1; tradugdo minha).

Tal equilibrio é encontrado na cosmologia — através dos mitos — e nas histérias Xavante. Além disso, pode
ser visto nas incursdes Xavante a Funai, funcionando como uma forma de manter aquela sociedade em harmonia
segundo o esquema césmico das coisas (usando as palavras citadas acima). O que veremos a seguir, entretanto,
é que este esquema transcende as fronteiras da aldeia, abrangendo também, neste caso especifico, a prépria
equipe do “Programa Xavante”.

0 PALCO E SEUS ATORES

A comunidade Xavante que atualmente habita a Terra Indigena (Tl) Sao Marcos chegou a regido em meados de
1960, quando um grupo liderado por Apoena?, vindo de Couto Magalhaes e fugindo de massacres encabecados
por fazendeiros, foi recebido por uma missao salesiana cujo propésito era atrair os Bororo da regido (Garfield 2001:
117). Maybury-Lewis encontrou esta comunidade na primeira metade da década de 1960, sob forte influéncia dos
salesianos. A rotina imposta consistia em missas, aulas e troca de favores, que incluia empréstimos de maquinario
e ferramentas para os Xavante trabalharem em suas rogas (Maybury-Lewis 1984: 59-60).

Frente a ineficacia da Funai nas ultimas quatro décadas, a influéncia da misséao foi se consolidando e
interferindo no préprio sistema de chefia da aldeia. Os Xavante passaram, entao, a buscar na Funai a compensacao
pela falta de autonomia na aldeia, devido a presenga dos missionarios. Para os indios, a missdo Ihes era conveniente
na medida em que Ihes fornecia energia elétrica e trabalho. Por outro lado, a presencga salesiana lhes eraincomoda,
uma vez que os padres normalmente impunham sua vontade, utilizando destes beneficios como moeda de troca“.
Entretanto, tais imposicoes nao se verificavam na Administracdo da Funai em Barra do Gargas. L4, os funcionéarios
da Funai tratavam os indios de forma assistencialista, visando se manter em seus cargos. A época, relatavam
alguns Xavante que, para se sustentar no cargo, o Administrador da Funai comprava pecas para carros a precos
superiores aos do mercado, dividindo a diferenga entre si, o fornecedor e a lideranga Xavante. Falsas ou nao, tais
afirmagdes também evidenciam a disputa faccional daquele momento, onde a comunicagao pessoal, feita a maneira
de confidéncia, era algo recorrente nesse tipo de situacao. Elas também indicam que a presenga do Administrador
era dispensavel. Em primeiro lugar, ele representava uma pessoa a mais com a qual se dividia os lucros desse tipo
de negociata. Além disso, na Funai — ao contrario da missdo — a chegada ao poder era viavel, representando status
e recursos faceis. Se na missao os Xavante eram submetidos as vontades dos padres salesianos, a estrutura da
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Funai Ihes permitia ascender ao cargo de Administrador Regional, detendo poder, recebendo salério fixo e, dentre
outras coisas, garantindo lugar de destaque em sua facgao.

Assim sendo, pode-se entender o que ocorreu em seguida. Nas décadas de 1970 e 1980, durante o projeto
de rizicultura entre os Xavante, as viagens dos indios a capitais como Brasilia e Cuiaba se tornaram comuns. Os
caciques precisavam se deslocar com intérpretes, uma vez que ainda ndo haviam aprendido portugués e tampouco os
funcionarios da Funai dominavam a lingua Xavante. Dentre os tradutores de Apoena, encontrava-se Aniceto®, jovem
que se enquadrava nos esquemas impostos pela missdo. Em 1975-6, Apoena foi convencido pelos missionarios
a entregar parte da lideranca a Aniceto, de maneira que Apoena passaria a liderar a aldeia Sdo Marcos, enquanto
Aniceto tomaria a frente nas decisdes que envolvessem os brancos.

Nesse periodo, Orestes, filho de Apoena, estava servindo o exército, longe da aldeia. Depois de servir,
Orestes foi morar em Sao Paulo. Segundo alguns entrevistados®, ele “ndo queria mais saber de aldeia, s6 queria
morar na cidade”’. Apés a morte de Apoena, aproximadamente em 1998, Orestes resolve voltar para a aldeia a
fim de tomar para si o cargo de chefia deixado pelo pai.

De acordo com a tradigao Xavante, ele teria o direito de assumir a lideranga daquela aldeia. Isso desagradou
Aniceto, irmdo da mae de Orestes. Tal fato parece estranho, visto que todos os autores estudiosos da cultura
Xavante, bem como minha prépria experiéncia, demonstram que o irméao da mae é, normalmente, muito chegado
ao sobrinho. Lopes da Silva, por exemplo, classifica a relagdo entre ambos como jocosa (1980: 178). A autora
salienta ainda como a relacdo com o irmao da mae pode ser vista, inclusive, como a de um “pai substituto” (:71).
Maybury-Lewis também salienta a importancia da fungao do tio materno, o qual d4, inclusive, o nome ao sobrinho
(Maybury-Lewis 1984: 291). Assim, em vez do atrito que surgiu com o retorno de Orestes, era de se esperar uma
relacéo de afetuosidade e respeito mutuo.

Na verdade, o que houve foi a troca de uma relagdo de companheirismo formal por uma de evitagao formal,
a partir da qual ambos evitaram o confronto direto: uma relagao de distanciamento formalizado. No caso do retorno
de Orestes, a relagao entre Aniceto e seu sobrinho foi reconstruida, com ambos se tornando simétricos e opostos
tal qual a amizade formal, como se a relagédo existente entre ambos consistisse na evitacdo, ndo na cooperacao
(Carneiro da Cunha 1978). Ela pode ter sido reconstruida a partir do lugar que ambos ocupavam na comunidade
de Sao Marcos: a de chefes em potencial, a partir da morte de Apoena. Além disso, a relagcdo entre cunhados
(ZH e WB) é oposta a relagao entre tio e sobrinho (ZS e MB). Como observa Maybury-Lewis, apesar de nao haver
“um contraste agudo” entre os parentes matrilineares e patrilineares, “ha uma antitese marcada entre WB e ZH.
Este contraste entre afins obviamente ndo contamina a geragao seguinte para quem a oposicao entre ZH e WB
se transforma em uma oposicao entre F e MB” (Maybury-Lewis 1984: 293). Neste caso, tal contraste parece ter se
estendido a Orestes, devido a disputa faccional pela chefia formal da aldeia. Para a maior parte das liderancas de
outras aldeias, Aniceto era apenas “secretario” de Apoena, ndo cabendo a ele — mas a seu filho — a chefia. Além
disso — e isso parece ter sido decisivo neste processo — a facgdo de Aniceto ndo era a mais forte, tornando sua
tomada de poder insustentavel.
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Conforme explica Maybury-Lewis, “um chefe é reconhecido como tal enquanto é o cabeca de uma facgao
forte. Segundo o pensamento Xavante, se sua facgao deixa de ser suficientemente forte e poderosa para manté-lo
naquela posicao, ele perde o direito a chefia” (Maybury-Lewis 1984: 251). Nesse caso, o grupo que apoiava Aniceto
deveria se retirar e fundar uma nova aldeia. No entanto, em vista das benfeitorias a que se tinha acesso devido a
presenca da missao salesiana, isso ndo se deu. Além do mais, esperar-se-ia que Orestes convocasse uma reuniao
no wara, centro politico da aldeia, a fim de comunicar sua decisao de assumir a lideranga. O assunto seria, assim,
tratado estritamente como problema interno a aldeia de Sdo Marcos. Entretanto, Orestes decidiu chamar “parentes
seus” — isto &, pessoas de seu cla — das outras aldeias da Tl Sdo Marcos, transformando a questdo em um fato
politico envolvendo todas as aldeias Xavante daquela Tl, a época com mais de trés dezenas de aldeias. Dessa
maneira, apesar de acuado, Aniceto permaneceu na aldeia, contando com o suporte dos missionarios, enquanto
Orestes era apoiado pelos caciques das outras aldeias, a excecdo de duas delas. Nesse sentido, o principio da
solidariedade clanica foi utilizado por Orestes para aumentar seu poder e foi esse um dos fatores que o levou a
expandir o conflito para além dos limites da aldeia Sao Marcos.

A disputa gerou graves conflitos, havendo mortes naquela Terra Indigena e em Barra do Garcas — inclusive a
luz do dia, na praga da cidade. Uma vez que Aniceto contava com o apoio dos salesianos, Orestes buscou apoio na
Funai a fim de que esta lhe reconhecesse oficialmente a chefia. Nesse interim, assumiu o cargo de Administrador
Executivo Regional da Funai em Barra do Garcas um “parente” de Orestes, chamado Savio (nome ficticio), que se
utilizava dessa funcédo em beneficio préprio e do seu grupo. Gerou-se, assim, descontentamento nos aliados de
Aniceto, que foram progressivamente abandonados por aquele érgéo.

Para se ter uma ideia da proporgao que tomou o conflito na aldeia de Sao Marcos, o ex-presidente da Funai,
Sulivan Silvestre (presidente da Funai entre agosto de 1997 e fevereiro de 1999), promoveu uma eleicdo naquela

In

aldeia a fim de definir quem seria o cacique “oficial”. Espantosamente, o resultado deu empate, mas, a partir dai,
chamando para si a vitéria, Orestes passou a assinar alguns documentos como “Presidente da Nagdo Xavante”. Ha
também documentos de Aniceto e de Orestes com os carimbos de “Cacique de Sdo Marcos Ocidental” e “Cacique

|n

de Sao Marcos Oriental”, respectivamente.

Em fevereiro de 2001, Orestes morreu, apds ter contraido hepatite (informagéo pessoal, fornecida pela equipe
de saude da aldeia), sendo seu lugar assumido por seu irmao, Raimundo. A morte de Orestes, ao invés de resolver
o conflito, causou seu acirramento, devido a acusagoes de feiticaria contra o grupo de Aniceto. Tais hostilidades
extrapolaram as fronteiras da Tl Sdo Marcos, pois grupos de outras comunidades Xavante se mobilizaram para
intervir no conflito, visando defender seus “parentes”. Finalmente, em 2002, Aniceto foi aconselhado pelos salesianos

a fundar nova aldeia na divisa da Tl Merure, habitada por indios Bororo, também sob influéncia dos salesianos.
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A FACCAO DE ORESTES

A faccao mobilizada por Orestes, além de ser a mais numerosa, era também mais poderosa politicamente. Exemplo
disso se verificou na manha do dia 07 de abril de 2000, no auditério do Batalhdao de Policia Militar em Barra do
Garcas, quando houve uma reuniao entre a equipe do “Programa Xavante”, a Funai e os caciques da regido, para
discutir as diretrizes a serem implementadas. Savio tomou a frente da organizacao dessa reuniao, distribuindo
crachas aos caciques para que tivessem acesso ao auditério, ndo liberando, porém, a presenca das liderangas
partidarias de Aniceto. Ao contrério, foi expedida uma “Relacdo dos caciques que estardo presentes na reunido
com o antropodlogo, Sr. Claudio Romero” — coordenador da equipe do “Programa Xavante” — na qual constavam
nomes de funcionarios da Funai, mas nao o dos dois caciques aliados de Aniceto.

Como se vé, Orestes estava realmente em situacado privilegiada. Segundo alguns de seus partidérios, a
funcao da equipe do Programa seria retirar Aniceto da aldeia Sao Marcos e proclamar oficialmente a chefia de
Orestes. Mais que isso, deveria haver recursos financeiros suficientes para que Savio pudesse manter as coisas sob
seu controle. Outro cacique afirmou que Aniceto era mentiroso e por isso nao poderia ser apoiado. Tal afirmagéo
pode ser explicada, em parte, pela prépria organizagao social Xavante e por seu caracteristico faccionalismo,
mencionados acima

Em seu texto, Seth Garfield nos relata que “Aniceto tinha concedido a seus parentes cargos remunerados,
como vaqueiro e motorista de trator, e excluido os parentes de Apoena” (Garfield 2001: 203; tradugao minha).
Os Xavante e os J&, em geral, atribuem o prestigio da lideranga ndo s6 a capacidade de aquisicao de bens, mas,
sobretudo a sua distribuicdo entre o grupo. O fato de Aniceto ser visto como “sovina”, “mentiroso” e “pao-duro”
por alguns dos entrevistados sugere que muito de seu poder foi sendo desgastado devido a uma suposta quebra de
etiqueta Xavante. Carneiro da Cunha nos relata quanto aos Kraho — outro grupo Jé — que a generosidade constitui “a
virtude cardeal Kraho”, enquanto ser avaro “é um termo injurioso” (Carneiro da Cunha 1978: 44; énfase no original).

No entanto, passado algum tempo, o grupo de Orestes percebeu que a equipe do Programa néo foi a Barra
do Gargas para oficializa-lo na chefia, tampouco dispunha dos recursos financeiros necessarios a manutengao
de Savio a frente da AER. O Programa deixava de lhe ser conveniente e esta situacéo iniciou uma sucessao de
boatos e viagens a Brasilia em taxis fretados por Savio. Os boatos eram de toda espécie, desde os que diziam que
a equipe estava apoiando Aniceto as escondidas, até os que colocavam membros da equipe como administradores
em potencial, no lugar de Savio. No que se refere aos boatos, até hoje os indios da facgdo de Orestes garantem
que foram espalhados pelo grupo de Aniceto, visando desacreditar o Programa. Quanto as viagens, eram feitas
as expensas da AER/Barra do Garcas a fim de pressionar a Presidéncia do érgao a retirar a equipe, visto que as
auditorias feitas demonstravam claramente superfaturamento nas compras e desvio de recursos. Em resumo, a
insercao da equipe do Programa, nesse contexto, era percebida por Orestes como uma ameaga a manutencao de
seu poder na Funai.
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A FACCAO DE ANICETO

Aniceto, assim como Orestes, esperava que o Programa legitimasse seu poder. Mais do que isso, a presenca
da equipe garantia, aqueles que o apoiavam, a assisténcia necessaria. Os partidarios de Aniceto vinham sendo
paulatinamente ignorados pela AER e por Savio, que mantinha no prédio da Administragdo uma dezena de
“segurancgas”: indios de sua faccdo armados a fim de garantir que aliados de Aniceto nao aparecessem. Nesse
sentido, a ida da equipe, investida de algum poder, funcionou contrabalancando a autoridade de Savio e Orestes.
Ha pelo menos dois exemplos disso: durante a reunido no quartel, dia 07 de abril de 2000, Aniceto se fez presente e
discursou em portugués para que se fizesse entender — ao contrario das outras liderangas, que falavam em Xavante
—, criticando a corrupgao na AER de Barra do Garcas. Uma vez que a reuniao se deu em um Batalhdo da Policia
Militar, sua integridade fisica foi garantida. Outro exemplo foi no dia seguinte, em pleno prédio da AER, quando
Jeremias — funcionério da Funai em Brasilia e ex-vereador em Barra do Gargas — desferiu acusacoes semelhantes,
afirmando ter provas — que nao chegou a apresentar.

Interessante notar como o grupo de Aniceto se esforcava por se demonstrar “superior” aos seus rivais e afirmar
que eratao apto a lideranca quanto Orestes que vivera por anos entre os brancos. Jeremias, por exemplo, respondeu
a Claudio Romero durante a reuniao de 06 de abril de 2000: “estamos aqui, conversando democraticamente, como
gente civilizada. E boa a forma antropoldgica que vocé expds [...] Eu e outros companheiros civilizados...”. Tais
observagdes também eram feitas a fim de deixar claro que o grupo de Aniceto era mais pacifico que o de Orestes.
Este frequentemente vinha a Brasilia “fechar a Funai” — mengao clara as frequentes ocupagoes da sede da Funai
na capital federal, analisadas em Fernandes (2005). Tal superioridade deveria ser, aos seus olhos, mais um motivo
pelo qual Aniceto e seu grupo deveriam ser oficialmente anunciados como liderangas em Sao Marcos.

Isso tudo ndo quer dizer que Aniceto fosse favoravel a presenca do Programa em Barra do Gargas. Até certo
ponto ele, como Orestes, ndo teria o que perder, mas a medida que o tempo passava, Aniceto foi percebendo que
a presencga de Claudio Romero e sua equipe em nada alteraria seu status, conforme previsto. Gradativamente,
Aniceto foi deixando de visitar a equipe do Programa Xavante. Paralelamente, ele e seus aliados iniciaram um
lobby visando a abertura de uma AER em General Carneiro/MT, que visasse atender a ele e seus correligionarios.
Tal pleito, no entanto, nao obteve éxito por uma série de motivos: falta de recursos; a crise que se instaurou na
Funai em Brasilia apés a demissao de Carlos Marés durante as j& mencionadas “festividades” dos 500 anos do
descobrimento; e outras propostas de liderancas Xavante de outras Tls (Parabubure, Aredes e Culuene) que se
sentiam prejudicadas em disputas faccionais.

...E 0S XAVANTE FUNDAM A FUNAI

Antes de passar a andlise da situagao aqui exposta, cabe justificar ao leitor o porqué de este artigo haver esperado
uma década para ser escrito. Parte dele compds meus primeiros trabalhos sobre a cosmologia do contato entre os
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Xavante e posteriormente, minha prépria dissertacdo de mestrado (Fernandes 2005) sobre as ocupagbes xavante
na sede da Funai em Brasilia, levando em consideracao sua organizacao social e sua cosmologia. Contudo, a luz
de esforcos intelectuais mais recentes (sintetizados em parte em Fernandes 2010) e, apds mais de uma década de
pesquisas entre os Xavante, percebo que ha ainda alguns aspectos importantes a serem destacados na situagao
aqui descrita.

Em primeiro lugar, cabe dizer que o foco das politicas xavante vao se deslocando na situagao aqui analisada,
gradativamente, para o exterior da aldeia. Isso implicaria em uma espécie de “contaminacao waraduzu"” nas politicas
Xavante? Penso justamente o contrario. E importante entendermos que o lugar da coletividade por exceléncia
entre os Xavante é o ward, o conselho da aldeia que se redine todos os dias em seu centro, buscando tomar as
decisdes mais importantes. O que caracteriza o wara é, dentre outras coisas®: 1) ser um lugar masculino; 2) a
oralidade — através de discursos cerimoniais ou nao; 3) a participagao de diferentes atores, se constituindo no
féorum deliberativo por exceléncia.

Conforme observa Graham, quanto as praticas discursivas do wara:

As praticas discursivas de reunides do wara fisica e acusticamente obscurecem o faccionalismo que sempre

ameaga destruir a comunidade; as praticas discursivas no wara, assim, continuamente reproduzem e reforcam

as relacoes igualitarias entre os participantes maduros do sexo masculino, mantendo a comunidade unida. No

entanto, simultaneamente, os limites institucionalizados sobre o acesso a formas discursivas empregadas no
discurso politico recriam relacées de dominagdo em termos de idade e sexo (Graham 1993: 718, tradugao minha).

Ja ouvi de alguns Xavante que “Xavante ndo existe sozinho”, se referindo ao aspecto de complementaridade
dos diferentes clas, grupos de idade, classes de idade etc. Isso chama atengao para o préprio conceito de “fac¢des”,
que devemos compreender como grupos politicos em disputa entre si. Ora, a fac¢ao Jé, entendida nos termos
mencionados até aqui, somente faz sentido se tomada por complementaridade, como chamou a atengao Carneiro
da Cunha em relagdo ao pensamento Kraho (1978: 145). Nesse caso, “disputa” resolve apenas parte do problema
enquanto tais grupos estiverem competindo entre si. Entretanto, tais grupos somente podem ser entendidos
guando vistos enquanto existindo em oposicao um ao outro. Poderiamos afirmar que a disputa é a caracteristica
mais acentuada e comum da relacéo interfaccdes, enquanto da relagdo interétnica é o conflito, mas tanto uma
quanto outra coisa ocorre em ambos os tipos de relacoes.

E interessante notar como essas hostilidades dao suporte a sociedade Xavante: oposicao entre os diferentes
grupos de idade; entre amizade formal e evitagdo; entre metades; entre familia da esposa e marido; e, finalmente,
entre reciprocidade positiva e negativa. Nesse sentido, é possivel dizer que o tipo de fenbmeno Xavante que aqui
focalizo evidencia esse duplo sentido das relacoes: a reciprocidade “positiva”, a partir da qual as pessoas se unem
por lagos “afetivos”; e a reciprocidade “negativa”, onde as pessoas também se unem, mas por lagos de rivalidade.
Um grupo, ao se afirmar em relagao a outro, aumenta suas possibilidades de reproducao como tal, reforgcando sua
identidade interna e, com isso, aumentando sua coesao e a coesdo do seu oposto, gerando equilibrio.

ARTIGOS

w
w



ARTIGOS

w
B

Estevdo Rafael Fernandes

No caso da disputa faccional entre os grupos de Aniceto e de Orestes poderiamos dizer que foi essa a
situacao atingida. O grupo de Orestes se manteve no comando da Administracdo da Funai em Barra do Garcas,
enquanto o grupo de Aniceto garantiu apoio da Funai em Brasilia para instalar sua nova aldeia e para a criacao (e
chefia) da unidade da Funai criada em General Carneiro. Nao se pode dizer que alguma dessas facgdes tenha sido
preterida na distribuicdo de bens e/ou cargos e, de certa maneira, houve uma cooperagao entre os dois grupos —
ainda que involuntaria. Os ganhos de um geram a compensacao — e, consequentemente, outros ganhos — para o
grupo oposto, produzindo relativo equilibrio.

Esse equilibrio garante a existéncia de uma faccdo enquanto tal, uma vez que, para um chefe de aldeia
ou para o cabeca de uma facgao, derrota é voltar para a aldeia de maos vazias, sem recursos que possam ser
distribuidos aos membros de seu grupo. Outra falha grave geradora inclusive de cisdes em aldeias é quando a
lideranga néo distribui adequadamente os bens obtidos, beneficiando mais uns que outros. Quebrar-se-ia, assim,
o ciclo de reciprocidade que caracteriza a chefia enquanto atributo basico da lideranca (Lévi-Strauss 1944: 29).

Contudo, ha ainda outro aspecto para o qual se deve chamar atencédo neste trabalho, que diz respeito ao
contexto aqui descrito a luz das relacées interétnicas. Em resumo, pode-se afirmar que todos parecem se subsumir
a dindmica faccional, inclusive os nédo indios. Uma visada nas minhas anotagcdes de campo da época, com a
perspectiva que o tempo e a experiéncia nos emprestam, deixa isso claro no discurso dos funcionarios da Funai
que compunham o Programa. A ver:

Dia cinco de abril de 2000, quarta-feira, 19 horas. Ao grupo de Orestes é dito que o papel do Programa é “discutir
como e porque os Xavante estdo brigando entre si”, buscando elaborar “projetos para toda a familia, ndo parauma
ou outra familia”. Apds os Xavante sairem, um dos coordenadores diz a equipe: “eles querem é nos por na briga
deles”. O objetivo do trabalho seria, pois, “unir os Xavante, ajudando a mudar a situagao”. No dia seguinte, pela
manha, é dito pelos Xavante em reunido, que “hoje em dia é preciso que o Projeto aborde a comunidade como
um todo, apesar das divisdes. Recurso é de todos, é da unido, da comunidade”. A tarde somos procurados por um
grupo ligado a Aniceto, que pediu que o grupo de Orestes fosse retirado da aldeia. Dia oito de abril, a noite: iamos
a aldeia de Sao Marcos, mas como tanto um quanto outro grupo veio até o hotel nos avisar que o opositor estaria
preparando tocaias na mata para agredir a equipe do Projeto, optamos por ir até a Terra Indigena Sangradouro e
14 ficar até o dia quatorze de abril.

No inicio de maio, os Xavante do grupo de Orestes passaram a viajar sistematicamente a Brasilia, por entender
que a equipe do Programa teria por objetivo retirar-lhe a influéncia sobre a Administragao Regional. A época, os
dados do Programa deram conta de que haveria, na drea dos Xavante, cerca de 11.000 indios distribuidos em
160 aldeias, com 170 carros nas maos dos indigenas, além de inimeras denlncias de irregularidades (incluindo
ai extorsdo e chantagem de comerciantes, superfaturamento de precos e direcionamento dos recursos da Funai
local para grupos politicos especificos). Compreendo, a esta altura, que em um primeiro momento a disputa era
pela equipe do Programa Xavante, enquanto ela representasse um aporte de recursos — simbdlicos, inclusive —
a serem incorporados pelas redes de troca inerentes as facgoes e grupos politicos. Adiante, contudo, a equipe
passou a ser vista como um estorvo por ambos os grupos, justamente por colocar em xeque a autoridade do
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grupo encabegado por Orestes, bem como se mostrar inoperante em um eventual reconhecimento da lideranga
exercida por Aniceto. A alternativa escolhida por ambas as faccées, quanto a equipe do Programa, acabou sendo
a mesma que adotaram para mediar as relagoes que existiam entre elas, ou seja: aguardar o desmantelamento da
coalizéo faccional potencialmente hegemonica, isto €, a equipe da Funai de Brasilia.

Eramos, pois, mais uma entre as faccoes operando nesse complexo tabuleiro, sem que isso representasse
qualquer contradigdo as regras do jogo. Remeto aqui, por exemplo, ao mito de fundacédo da Funai pelos Xavante,
que me foi contado por uma das liderancas de Sao Marcos, em 2002:

... € por isso [que] outro indio [os ndo Xavantes] ndo vem aqui Brasilia, porque sdo atrasado, né? Ainda ndo tem

desenvolvido, nao tem capacidade, ndo tem muito experiéncia de estudante... (...) [“antigamente”] os Xavante

mantém contato com civilizacéo, ja entra SPI, ja ta procurando a civilizagao, conhecer, cada vez mais do homem.

Indio quer conhecer cada vez mais, cada vez mais o homem [branco]... Indio [Xavante] abriu projeto em defesa

de todas as nag¢des indigenas brasileiras. Xavante. Xavante t4 defendendo tudo, nagbes indigenas brasileiras, né?

Entao, Xavante fundou SPI, que hoje é Funai. Agora vem outro indio... “ah, ja tem Funai, agora ja tem subordinado,

Ja tem cuidar o indio do Brasil, é a Funai, entdo vamos também?”, entao cada vez mais aparece, vem aparecendo,

vai aparecendo ai... Mas o primeiro que fundou, que fundou, foi o indio Xavante, que fundou isso ai, é... Do tempo
de general Rondon.

Dessa forma, a manipulacédo, simbdlica e/ou material dos recursos provenientes da Funai é, pode-se dizer, uma
maneira de manter o esquema césmico das coisas, posto que a Fundacéao Nacional do Indio era entendida, por eles,
como sendo dos Xavante!

Escrevi alhures (Fernandes 2010) justamente como esse carater - da incorporagdo do exterior — faz parte da
cosmologia Jé-Xavante, sendo a gradativa inclusdo da equipe do Programa neste esquema uma demonstragao do poder
de agéncia daqueles indios no plano sécio-cosmolégico e das relacées no plano interétnico, bem como interfaccional.
Concordo com Graham (1995), no sentido de que tais acoes, empregadas pelos Xavante e aqui narradas, sdo um meio
pelo qual esses indios reafirmam, dentre outras coisas, aspectos essenciais de sua cultura, um senso de continuidade
e de resisténcia — uma vez que “experimentam mudang¢as dramaticas em suas formas tradicionais de vida” (1995: 06).
Em vez de mostrar que os Xavante estariam “mal-acostumados” e que tais eventos demonstrariam uma subserviéncia
ao clientelismo imposto pela Funai, os Xavante estariam reforgando aspectos de seu préprio sistema social e politico,
bem como cosmoldgico.

Estevao Rafael Fernandes é Mestre em Antropologia Social pela Universidade de Brasilia. Atualmente
cursa Doutorado no Centro de Pesquisa e Pos-Graduagdo sobre as Américas da Universidade de Brasilia
(Ceppac/UnB) e é Professor do Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Rondénia
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NOTAS

1 Agradeco imensamente pelos valiosos comentérios aos pareceristas andnimos da Revista Campos (UFPR), bem como aos professores
Roberto Cardoso de Oliveira (in memoriam), Julio Cezar Melatti e Henyo Trindade Barretto Filho, a quem submeti minhas primeiras
anotagdes sobre o assunto, muitas das quais constam neste texto, a época de meu mestrado.

2 Para maiores detalhes sobre esse processo, ver Toral (1986).

3 Este Apoena nao é o famoso lider Xavante, que liderava o grupo que fez o primeiro contato pacifico com Francisco Meirelles, mas outro,
proveniente de Couto Magalh&es, regido proxima a Xavantina.

4 Um exemplo disso: nos dias em que a missa na igreja de Sdo Marcos conta com poucos indios, a missdo cortava, como represaélia, o
fornecimento de energia elétrica.

5 Para referéncias a Aniceto, ver Maybury-Lewis (1990: 411- 417) e Garfield (2001:174; 203-4; 212).

6 A maior parte dos entrevistados solicitou que néo Ihes identificasse, a fim de ndo se comprometerem. Por uma questédo de ética e por
crer que isso nao prejudique significativamente este trabalho, farei conforme me foi pedido.

7 Importante ao leitor situar essa afirmacéo, dita por um dos membros da faccéo oposta a Orestes. Entre os Xavante é frequente a saida
dos jovens de suas aldeias para aprenderem sobre a forma de vida dos waradzu, de modo que a acusagdo de que Orestes seria menos
indio por conta de sua saida faz sentido, sobretudo, dentro do contexto de conflito narrado aqui.

8 Cf. Maybury-Lewis (1984:193-198).



“Eles querem & nos por na briga deles!”

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

BARATA, Maria Helena. 1981. Os Pukopyé e os Kupen: Andlise de um Drama. Dissertagdo de Mestrado. Brasilia:
Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia Social, Universidade de Brasilia.

BRASIL, Presidéncia da Funai. 2000. Portaria 047, de 03 de fevereiro de 2000.
BRASIL. 2000. Instrugéao Técnica Executiva 064, de 23 de marco de 2000.
CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. 1978. Os Mortos e os outros. S. Paulo: Hucitec.

FERNANDES, Estevao Rafael. 2005. Entre cosmologias, estratégias e performances: incursdes Xavante a Funai.
Dissertacdo (Mestrado). Dissertacdo de Mestrado. Brasilia: Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia Social,
Universidade de Brasilia.

. 2010. “Do Tsihuri ao Waradzu: o que as ideologias xavante de concepcao, substéncia e formacédo da pessoa
nos dizem sobre o estatuto ontolégico do outro?”. Horizontes antropoldgicos 16(34): 453-477.

GARFIELD, Seth. 2001. /Indigenous struggle at the heart of Brazil: State policy, Frontier expansion, and the Xavante
indians, 1937-1988. Durham: Duke University Press.

GRAHAM, Laura R. 1993. “A Public Sphere in Amazonia? The depersonalized collaborative construction of the discourse
in Xavante”. American Ethnologist 20(4): 717-41.

1995. Performing Dreams: Discourse of immortality among the xavante of Central Brazil. Austin: University of
Texas Press.

LEVI-STRAUSS, Claude. 1944. “The Social and Psychological Aspect of Chieftainship in a Primitive Tribe: the Nambikuara
of Northwestern Mato Grosso” Transactions of The New York Academy of Sciences, Ser. Il, 7(01): 16-32.

LOPES DA SILVA, Aracy. 1980. Nomes e Amigos: da pratica Xavante a uma reflexdo sobre os Jé. Tese de Doutorado.
Séo Paulo: Programa de Pés-Graduagao em Antropologia Social, Universidade de Sao Paulo.

MAYBURY-LEWIS, David. 1984. A sociedade Xavante. Rio de Janeiro: Francisco Alves.

. & ALMAGOR, Uri (eds.). 1989. The Attraction of opposites — Thought and Society in the dualistic mode. Ann
Arbor: Un. Of Michigan Press.

MELATTI, Julio Cezar. 1967. indios e Criadores — A situagao dos Krahd na area pastoril do Tocantins. Monografias do
ICS, Vol. 3. Rio de Janeiro: UFRJ.

. 1972. Messianismo Kraho. Sao Paulo: Herder. Disponivel em <http://www.geocities.com/juliomelatti/livro72/
mess.htm». Acesso: Janeiro de 2005.

. 1978. Ritos de uma tribo timbira. S. Paulo: Atica. 1978.

MENEZES, Claudia. 1985. Missionarios e indios em Mato Grosso: os Xavantes da Reserva de Sdo Marcos. Tese de
Doutorado. Sao Paulo: Programa de Pés-Graduagao em Antropologia Social, Universidade de Sao Paulo.

ARTIGOS

w
N



ARTIGOS

w
o]

Estevdo Rafael Fernandes

. 1999. “Missionarios e guerreiros: o apostolado salesiano entre os Xavante”. In Robin Wright (Org.) Transformando
os Deuses: os multiplos sentidos da conversao entre os povos indigenas no Brasil. Campinas: Unicamp.

PAULA, Luis Roberto de. 2005. “Verbete Xerente” In Enciclopédia dos Povos Indigenas/ISA. Disponivel em <http://www.
socioambiental.org/pib/epi/xerente/xerente.shtm>. Acesso: Janeiro de 2005.

SECRETARIA ESPECIAL DE SAUDE INDIGENA (SESAI). 2013. Populagéao Indigena DSEI Xavante. Portal eletrénico da
Secretaria Especial de Saude Indigena. Disponivel em < http://portal.saude.gov.br/portal/arquivos/pdf/pop_dsei_
xavante_sesai_2011.pdf>. Acesso: Maio de 2013

TORAL, André A. 1986. “Xavantaco ou Funailaco?” In CEDI. Aconteceu Especial 17 - Povos Indigenas no Brasil - 85/86.
Séao Paulo: Centro Ecuménico de Documentacéo e Informacéo.
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“Eles querem é nos por na briga deles!”: Um estudo de caso sobre faccionalismo e estratégias entre os indios
Xavante (MT)

RESUMO

A partir de um estudo de caso de uma situacao de conflito ocorrida no ano 2000 na aldeia xavante de Sao Marcos
(Terra Indigena Sao Marcos, Mato Grosso), envolvendo diferentes facgdes, missionarios salesianos e Funai,
este artigo busca revisitar o tema do faccionalismo entre Xavante. Os dados etnograficos, apds apresentados e
analisados a luz da literatura disponivel sobre os Xavante, sio comparados com os de outros povos J§, indicando
que outras perspectivas de andlise sdo possiveis, ainda que se trate de uma tematica classica da etnologia
brasileira.

PALAVRAS-CHAVE: indios Xavante; Povos Jé&; Etnologia Sul-Americana; Organizagao Social; Faccionalismo.

"They want us in their fight": A case study of factionalism and strategies among the Xavante (MT)

ABSTRACT

Starting from a case study of a conflict occurred in 2000 in the Shavante village of Sdo Marcos (Reserve Sao
Marcos, Mato Grosso, Brazil) involving different indigenous factions, Salesian missionaries and the National
Indian Bureau (Funai), this article seeks to revisit the issue of factionalism among the Shavante in their relationship
with a Funai team recently arrived to their area. First, the ethnographic data are presented and analyzed in the
perspective of the available literature about the Shavante Indians. Then, the data are compared with data obtained
in other Ge groups, indicating that different analytical perspectives are possible, although it is a classic theme
of Brazilian ethnology.

KEY WORDS: Shavante Indians; Ge Speaking Indians; South American Ethnology; Social Organization;
Factionalism.
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