Novas Tecnologias Reprodutivas:
Natureza e Cultura em Redefinicao

Naara Luna Asnovastecnologiasreprodutivas, procedimentos da medicinade reprodugado humana
FEBF/UER] que substituem o ato sexual para a concepgéo, sdo objeto privilegiado na Antropologia
para se debater a relagao entre Natureza e Cultura. Importa discutir os fundamentos
desse debate: as nogodes de cultura e de natureza também sdo construgoes sociais
oriundas da cultura ocidental moderna (Strathern 1992). Segundo Laqueur (1992), o
lluminismo marca o inicio de uma mudanca epistémica: o mundo fisico passou a ser
percebido como real e os significados culturais como epifendmenos. O corpo veio
a ser entdo compreendido como o fundamento epistémico para prescri¢bes sobre
a ordem social (op. cit.:6-7). Schneider (1968:23) lanca a hip6tese de que, sendo a
conexao biogenética a definigcdo fundante da concepgao nativa norteamericana (EUA)
de parentesco, a descoberta pela ciéncia de novos fatos sobre a relagdo biogenética
pode acarretar a transformacéao das nogdes nativas ocidentais. A reproducéo era
exemplo de processo natural, porém a assisténcia prestada por novas tecnologias
como a inseminacéo artificial e a fertilizagdo /n vitro tem posto em questdo néo
somente a naturalidade do processo, como também a prépria nogao de natureza
enquanto condicoes de vida das quais a intervencéo esta ausente (Strathern 1992:57).
O recurso as tecnologias de procriacdo amplia as margens de escolha na reprodugéo
e na constituicao do parentesco, o que se contrapde a representacdo deste como
processo natural.

Este artigo’ examina o discurso de profissionais e pacientes envolvidos com a
reproducgéo assistida e tratamentos convencionais de infertilidade com base em dados
obtidos em observacgao etnogréafica e entrevistas. Pacientes e profissionais foram
contatados em diferentes servigos de reprodugcdo humana ou por rede informal. O
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dos informantes sobre vivéncias e praticas concernentes as tecnologias reprodutivas se fundamentam em diferentes
articulagcoes das categorias de Natureza e Cultura. Piscitelli, em artigo que resenha a producéao feminista quanto
a relacédo entre os conceitos de natureza, género e parentesco, identifica ali a obsessdo por desnaturalizacao, isto
é, em “compreender como os processos de construgdo de identidades e de lagos sociais aparecem ancorados na
natureza, na biologia ou em alguma insténcia divina” (1998:320). Este artigo aborda como as representagdes dos
lacos de parentesco e da concepcédo de pessoa sdo construidas no embate entre dois dominios, a Natureza e a
Cultura, dominios estes que servem de fundamento para os critérios de atribuigcdo de parentesco e pessoa.

O material incluido neste artigo contempla parte do trabalho de campo realizado durante o doutorado
em Antropologia no PPGAS do Museu Nacional, UFRJ.? Fez-se o exame de notas de observacao etnogréfica e de
entrevistas gravadas ou com registro manuscrito. O artigo inclui quatro entrevistas gravadas em 2001 com mulheres
que passaram por tratamento de reproducao assistida (inseminacao artificial e fertilizacao /in vitro). Essas informantes
foram contatadas através de rede de amizades. Eram mulheres de classe média com nivel superior de instrugdo que
fizeram o tratamento em clinicas privadas®. O texto leva em conta também duas entrevistas gravadas com médicos
ginecologistas que realizavam apenas inseminacao intra-uterina, um dos quais trabalhava no servigo publico e o
outro, em clinica particular. Nas entrevistas com mulheres que passaram por reproducéo assistida, priorizou-se o
enfoque na experiéncia pessoal com as técnicas durante o tratamento e em questdes éticas. Aspectos técnicos e
éticos constituiram os tépicos principais das entrevistas com profissionais da 4rea.

Outra parte do material procede de observagao etnografica no ano de 2002, que abrangeu pacientes e
profissionais de instituicdes que oferecem tratamento convencional para esterilidade (Instituto de Ginecologia da
UFRJ) e também reproducéo assistida. Entre as tltimas, visitei o Setor Integrado de Reproducao Humana da UNIFESP
(antiga Escola Paulista de Medicina), a Divisdo de Reproducdo Humana do Hospital Pérola Byington (um hospital
estadual centro de referéncia para a salde da mulher) e o Centro de Reprodugédo Humana e Fertilizacao Assistida do
Hospital Sao Lucas (privado), todos na cidade de Sao Paulo. No caso do Instituto de Ginecologia da UFRJ, no Rio de
Janeiro, a pesquisa consistiu em observacao de consultas no Ambulatério de Reprodugdo Humana com registro dos
dados solicitados pelos médicos sobre o histérico da infertilidade e tratamentos. Durante as consultas, sempre que
houve oportunidade, indagou-se as pacientes a respeito da vivéncia da esterilidade, bem como quanto a familia e a
adocéao. Apods as consultas, foram realizadas algumas entrevistas com registro apenas manuscrito (sem gravagao),
em que se perguntou sobre reproducéao assistida. O artigo contempla entrevistas com cerca de 30 pacientes, em
sua maioria apresentando quadro clinico compativel com encaminhamento para reproducéo assistida (gravidez
tubdria, lagueadura e obstrugdo tubérias). As pacientes dos servicos publicos pertenciam as classes populares em

sua maioria, com um pequeno numero de usudrias das camadas inferiores da classe média.



Novas Tecnologias Reprodutivas: Natureza e Cultura em Redefinicao

Esse material heterogéneo estd sob exame neste artigo. Analiso as representagdes de pessoa e parentesco
expressas no discurso de pacientes e profissionais a partir de nlcleos teméaticos estruturantes comuns. Schneider
constata a oposicao entre ordem da lei e ordem da natureza na simbdlica de parentesco dos EUA (1968). Enquanto
a ordem da Natureza é o fundamento inexoravel da realidade em geral (Laqueur 1992), o que abrange o parentesco,
a ordem da lei corresponde a Cultura, dimensao socialmente construida, portanto revogavel e transitéria. Trata-
se da oposicao entre o que é construido como dado (a Natureza) e o que é dado como construido (a Cultura)
segundo a definicdo de Roy Wagner (1981). Oriento meus questionamentos verificando se esta oposicdo ocorre
com respeito as nogdes de pessoa e de parentesco nos discursos analisados. Investigo se ha um patamar comum
de significagdes de parentesco que atravesse divisdes de classe e de posi¢ao (paciente ou profissional).

Neste artigo, abordam-se primeiramente os nlcleos tematicos que estruturam o discurso dos informantes
com respeito ao parentesco: a oposi¢ao entre sangue e adocdo, o amor como categoria central na simbdlica de
parentesco ocidental, o sangue como idioma de pertencimento, o amor resultante da criacdo, a gravidez como
processo da criacao e finalmente a circulagao das substancias germinativas (sémen, 6vulos, embrides). No tocante
a concepgao de pessoa, examinam-se os processos de personificacdo de entes biolégicos e o debate sobre o
estatuto do embriao humano extracorporal. Consideram-se, por fim, outros tépicos recorrentes na observagao e nas
entrevistas: a discussao sobre a intervencao tecnolégica na reproducao natural e a fundamentagao da natureza na
dimensao transcendente, esta perceptivel nas referéncias a divindade. A articulacao de Natureza e Cultura perpassa
todos os nucleos teméticos, com a evocacao de pardmetros ora sociais ora biolégicos para definir as relagcoes de

parentesco (Costa 2003), o que se estende também para a representacdo de pessoa.

0 SANGUE E O FILHO DOS OUTROS

Fonseca (2002) observa que a énfase na escolha e afeicdo caracteriza a concepcgao de familia moderna. Por outro lado,
ocorreu nas duas Ultimas décadas a revalorizagdo das concepcdes bioldgicas de parentesco, perceptivel na busca
da reproducgao assistida como meio de engendrar filhos, bem como na identificagdo de parentesco, especialmente
de paternidade, por meio dos testes de DNA (2002:273). H4 um ar de modernidade tanto no acesso as técnicas
como nas posturas individualistas das novas familias, com seu acento na escolha. Tenho como pressuposto que
esse aspecto moderno na aparéncia fundamenta-se em concepgdes tradicionais como o parentesco de sangue.

Esse ponto se explicita no discurso dos informantes, que opde o filho do sangue e o adotado.
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A adogdo é mencionada as vezes espontaneamente por varias das entrevistadas e aparece mesmo como
sugestao dos médicos. O questionamento sobre a adogao faz aflorar a reflexao dos informantes sobre reprodugao
e parentesco. A reagdo mais comum ao tépico é a de Madalena: “Vontade de ter o filho meu mesmo”; “Sé vou
pensar em adocao se os médicos disserem que eu ndo posso mais engravidar”. O tratamento para engravidar
coloca-se como prioridade. Tal € o caso de Rogéria, que repete as preocupacoes do marido: “Ele acha que se eu
pegasse a crianga, eu iria parar ou relaxar com o tratamento por causa do bebé. Ele quer ter o filho dele, e esse é
filho dos outros”. Uma minoria descarta totalmente a adocao. Rogéria diz que sentiu “discriminacao” (sic) por parte
da sogra quando falou em adotar: “Colocar filho dos outros em casa!” Essa reagdo negativa ndo parte apenas dos

parentes afins, mas também da mulher que se trata, conforme as palavras de Mariana:

“Um monte de gente disse: ‘Ah, por que vocé nao adota?’ Eu falei: Nao. Nao quero. Nao tem nada a ver comigo.
Nem com ele. (...) Eu queria ter o meu filho, da minha barriga, engravidar. (...) Uma coisa assim: da minha carne,
sangue do meu sangue”.

O parentesco revela-se nas proprias palavras das pacientes como um idioma de pertencimento: o meu
filho mesmo é oposto ao filho dos outros. Deseja-se uma comunhéo de substancia com os filhos, por isso se fala
em “minha carne”, “meu sangue”. O sangue é a imagem central. Em pesquisa com homens em tratamento de
infertilidade, Costa (2003) encontrou o mesmo contraste entre o filho de sangue e o filho dos outros. Embora os
lagos de sangue possam ser interpretados em termos de conexao biogenética (Schneider 1968), referindo-se as
caracteristicas fisicas da pessoa, as informantes que manifestaram receio quanto a adogao mencionaram com maior
freqiiéncia tragos de temperamento e sociais. Rosilda fala: “Se fosse adotar, ia querer recém-nascido. Grande, com
3 ou 4 anos, nao quero, porque ja vem rebelde”. Mariana continua: “Porque vai que a crianga tem um problema,
voceé vai falar assim: p6, ndo é meu filho. Veio do sangue... Sei |4 de quem que é esse sangue? Puxou a quem?
Essa mé indole”.

Ha o receio das origens desconhecidas: uma paciente do Hospital Pérola Byington diz que “ndo sabe tratar
filho dos outros, depois pode virar traficante, marginal. (...) Nao sabe se é da geragao, se o pai era traficante”.
Clarice recebeu conselhos de jamais adotar de uma conhecida sua, mae adotiva, pois ela havia pegado “ndo um
bebé recém-nascido, mas uma serpente recém-nascida que herdou tudo de ruim dos pais. A filha se droga que
nem a mae que era drogada e por isso deu o bebé”. Vérias dizem ter sabido pelo radio ou pela televisao de filhos
adotivos que matam os pais, mas nem sempre se atribui ao sangue o problema: Karina conta que sua tia adotou
uma menina que depois engravidou de um rapaz drogado. Embora a tia afirme que isso ocorreu porque a filha

veio de outro sangue, Karina acredita que isso vem da educacéo.
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Também houve a preocupacao de que a crianga herdasse doengas. Quando ofereceram um bebé para Rogéria
adotar, ela teve medo, porque na familia havia pessoas “paraliticas, a avé era cega, a mae nao era boa da cabega”
—todos “parentes de sangue da mae do bebé”. Esse temor as vezes surge no casamento. Clarice tem medo de ter
filhos com o mesmo problema das irmas do marido, que manifestaram doenga mental apés os 18 anos. O médico

do servigo privado disse considerar um grande desgaste adotar uma crianca:

“Vocé vai criar um filho dos outros na sua casa: uma pessoa de um lugar diferente que pode vir com uma doenca
de fora, que pode vir com doencas genéticas, que pode vir com doengas congénitas. (...) Vocé estd pegando uma
crianca que vocé nao sabe como é geneticamente, se vem com defeito”.

E interessante como, nas palavras desse médico, o desconhecido e o externo estdo associados. Define-
se um nao-parente na qualidade de uma pessoa que vem de fora e sobre a qual ndo ha informacbes. Teme-se o
desconhecido como fonte do mal, seja este em caréater, seja em comportamento, seja em enfermidade. Segundo
Costa (1988), o filho adotivo estaria excluido do “sangue compartilhado”, que é o principio de pertencimento a
familia, e traz um “sangue desconhecido”. Faltam ao adotivo as conexdes naturais com a familia de adogéo, o
passado compartilhado em lagos genealdégicos comuns e o conhecimento dos “parentes verdadeiros”. Quando
ha informagdes de que os parentes de sangue tém doencas, como no caso do bebé oferecido a Rogéria ou dos
parentes afins de Clarice, teme-se também a heranga do que é conhecido. A preocupagdo com a heranga genética
de doencgas fomenta a medicalizacao do parentesco e da familia (Finkler 2001), perceptivel nas questdes de Clarice,
Rogéria e do médico. Considerando todos os depoimentos acima, pode-se afirmar que o sangue transmite atributos
sociais e naturais. Segundo Abreu Filho (1982), o sangue é uma substancia que transmite caracteristicas fisicas e
morais, formando o corpo e o carater. Nesse caso, o individuo é explicado por referéncia a seus consanguineos.
Como resultado dessa transmissao de atributos, a pessoa ja nasce moralmente constituida, representante de uma

familia, de uma tradicéo. Assim o sangue articula a ordem da Natureza e a ordem da Cultura.

CRIAR AMOR

Segundo Schneider (1968), no parentesco norteamericano o amor é um simbolo central que une o aspecto do
parentesco como comunhao de substancia biogenética (ordem natural) e o parentesco como cédigo de conduta
(ordem da lei socialmente estabelecida). O amor é o guia para os relacionamentos em familia. Ha duas variedades:
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o0 amor conjugal, que é erd6tico; e o amor cognatico, que une as pessoas de mesmo sangue. O amor se opde ao
dinheiro, que € material, impessoal e desprovido de consideragdes de sentimento e moralidade. Uma mulher gravida
ofereceu a Alice seu bebé, desde que ela pagasse suas compras e aluguel. Embora ela e o0 marido quisessem
o bebé, eles acharam errado dar dinheiro: “a mae vender a crianca”. O casal manifestou resisténcia a misturar
dinheiro e amor, opondo-se a relacoes de mercado influirem sobre as de parentesco. Alice é uma das mulheres em
tratamento de esterilidade que apresentam posicdo ambivalente. Por um lado, ela pretende fazer tudo o que estiver
ao alcance para engravidar, recorrendo a adogao sé em caso de insucesso total; por outro lado, nao resistiria se
oferecerem em suas maos um bebé. Ela diz: “O amor é o mesmo. Pai é quem cria”. Na sala de espera do Hospital
Pérola Byington, ouvi uma paciente suspirando: “Ah, se me oferecessem um bebezinho... Mae é quem cria e da
amor”. Lurdes fala sobre filhos adotivos: “A diferenca é que nao saiu de dentro da gente, mas a gente pega amor
rapido”. Varias discordam. Marcela, baseada em sua proépria experiéncia de ter sido criada pela mae e pelo padrasto,
sem jamais poder conhecer o pai, afirma: “Amor por filho adotado nao é realmente amor de pai, amor de mae”.

Rita nao sabe se teria amor por filho adotado. Marilu justifica:

“Nunca quis adotar. (...) Eu acho que eu nao amaria um filho adotado, porque (...) eu amo o meu filho de paixdo, mas
um filho da muito trabalho. Eu ndo me arrependo porque é meu filho. Se eu tivesse adotado, as vezes eu poderia me
arrepender: para que é que eu fui pegar esse menino dos outros? (...) Vou devolver”.

A observagao de Marilu aponta para o contraste entre o parentesco biogenético e o parentesco como
cédigo de conduta. Este ultimo seria revogavel, dai o pensamento de devolver o filho. E a inexorabilidade do lago
biogenético como origem da pessoa que faz Marcela sempre ter pensado no pai desconhecido. O laco de sangue
percebido como natural teria a qualidade de algo que nao pode ser desfeito, ao contrario dos lagos socialmente
estabelecidos que dependem da escolha pessoal (Schneider 1968). Essa dimensao de escolha é um dos pontos

que causariam desconforto com o processo de adogédo para Mariana:

“Até eu adotaria sim, se batesse na minha porta. Eu adotaria uma crianca se tivesse uma coisa assim: o filho de
uma pessoa muito préxima que nao tem capacidade, que ndo péde. Agora, uma coisa assim, eu pegar e escolher...
porque eu acho que rola sempre aquela coisa: a pessoa vai querer aquele lourinho bonitinho, ndo sei qué. Ninguém
vai querer adotar um pretinho, doente, nao sei qué.

No depoimento de Mariana esté a critica ao acento eugénico que a escolha de filhos adotivos poderia implicar,

em contraste com a ‘naturalidade’ dos lagos de sangue.
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SANGUE COMO IDIOMA DE PERTENCIMENTO

O sangue, conforme visto acima, abrange caracteristicas fisicas e sociais dos parentes. Os lacos de sangue sao
simbolos de pertencimento entre pessoas, no caso, das relacdes de filiacdo. Marilu coloca sobre a semelhanca
com o filho: “E legal para caramba vocé ver umas coisinhas dele que sao suas. Nao é s6 fisico ndo, também o teu
jeito”. Quando perguntei a Carolina se pensaria em recorrer a fertilizagdo /n vitro para engravidar, ela reagiu com a
questao: “Bebé de proveta sai com a cara do pai?” A continuidade entre pais e filhos é esperada nessa manifestagao
de semelhanca fisica. Alice diz que a diferenca entre adotar e ter é “ver a barriga crescer, ver se o bebé tem a cara
do pai, a cara da mée”. A falta de semelhanga pode gerar suspeita. Rogéria conta de um caso em familia em que
o filho saira a cara de um ex-namorado de sua parente e ndo do atual companheiro que registrou a crianga. Na
segunda gravidez da mulher, o companheiro ameagou “fazer o DNA" do primeiro filho e do outro que ela estava
esperando. Ele disse que “nao queria levar gato por lebre”. Fonseca (2002, 2003) constatou que a possibilidade
de fazer exames de DNA como prova de paternidade tem incitado muitos homens em dulvida sobre a paternidade
biolégica de seus filhos a buscar a investigacdo. Vé-se o teste de DNA como prova inconteste de parentesco®. Quando
explicava para Alice sobre o processo de clonagem por transferéncia nuclear utilizado para gerar o personagem
Léo na novela O Clone, observei que, embora o 6vulo de Deusa fosse enucleado previamente, havia DNA residual
fora do nucleo®. Ela entao perguntou: “Se fizer o teste de DNA acusa? Se acusar, a mae é a Deusa”.

As preocupagodes quanto ao recurso a reproducéao assistida relacionam-se a formagédo do parentesco. Perguntei
a Carla se ela aceitaria a doagao de 6vulos para engravidar e ela devolveu a questao: “De quem vai ser o sangue?”
Dirigindo a mesma pergunta a Priscila, ela indagou: “O filho vai deixar de ser meu?”. Marilu nao aceitaria receber
a doacao de 6vulos, porque isso impediria a comunhéo de substancia entre ela e o filho: “Nao é da minha barriga,
é do meu évulo. (...) Eu quero ter o filho ali que é meu, que tenha uma parte de mim, tem meu sangue, tem meu

eu ali, tem meus DNAs®”

. A associacdo de carga genética com sangue nem sempre coincidiu. Carolina teve reagao
semelhante quanto a doagao de évulos: “Vai ser meu filho? Do meu sangue?” Expliquei que o évulo contendo o
DNA seria de outra. Quando perguntei em seguida se aceitaria ser mae por intermédio de uma barriga de aluguel
(mae gestacional substituta), ela foi firme: “Nao, porque nao ia ser do meu sangue, eu ia estar s6 emprestando o
meu 6vulo e o do meu marido” (sic).

Quando a reproducgao assistida exige material germinativo que envolve outras pessoas além do casal, algumas
condicionaram a aceitacdo da técnica a participagdo de parentes. Eneida aceitaria doagao de 6vulos “s6 se fosse
das irmas, de outra ndo. (...) E porque est4 tudo em familia”. Uma profissional conta que uma postulante a receber

ovulos insistia para usar os gametas da irma, da filha, da méae. A profissional tentou convencer a postulante da
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necessidade do anonimato da doadora, o que permitiria a receptora manter segredo sobre a doacéao, se desejasse,
pois em conflitos familiares uma irméa doadora poderia revelar a crianga ser esta filha dela (irma da mae) com o pai.
As posturas antagdnicas de Eneida e da profissional levantam as questdes principais a respeito da doagdo de 6vulos
entre irmas. A primeira vé favoravelmente porque hé proximidade entre irmas tanto por compartilharem a mesma
substéncia como pela colaboracao pressuposta entre elas. J&4 a segunda posicao vé na doacdo uma ameaca aos
relacionamentos existentes (Edwards 1999:73ss). Quando perguntei a Rosemary sobre a possibilidade de solicitar
a outra mulher que fosse a mae substituta na gestacao da crianga, ela colocou: “Sé se fosse minha irma. Na minha
irma, eu confio”. A expectativa € de que uma parenta tao proxima nao se recuse a entregar a crianca ao casal.
Rogéria recorreria as suas tias para gerarem o filho dela na barriga, porém duvida que elas fossem lhe entregar o
bebé, pois adoram crianga. O vinculo de amor surgido durante a gestagao é evocado pelos informantes de Costa
para rejeitarem o recurso a uma barriga de aluguel (2003). Rosemary e Rogéria, sem saber, estavam consoante
as regras do Conselho Federal de Medicina que permite a “doacédo temporaria de Utero” apenas entre parentes
proximas da mae genética e sem carater comercial. H4 uma convergéncia entre a Resolugao 1358/92 do CFM e as
posturas de Rosemary e Rogéria, que pressupoem a colaboragao desprendida entre mulheres parentes proximas,

conforme constatado por Edwards acima.

MAE E QUEM CRIA: A ORDEM DA LEI

Algumas informantes haviam passado pela experiéncia de ‘criar’ o filho do companheiro ou de pessoas pertencentes
ou néo a familia. Andressa chegou a disputar na Justi¢a a guarda da filha da irma que ela criava como sua. Eneida e
o marido criaram por um tempo os filhos de uma mulher que havia se separado do marido. A mulher, porém, quis
as criancas de volta: “Ela chegou, levou e ndo deu nem obrigado”. Perguntei se nao haviam pensado em entrar na
Justica e ela respondeu: “ndo, mae é méae”, uma resposta que confirma a constatagcdo de Fonseca (1995) sobre a
idealizagao dos lagos consangtiineos entre méae e filhos nas camadas populares. Penélope criava a filha do marido,
mas a mae da menina a quis de volta. Penélope resolveu entao “ter um filho meu mesmo, que ninguém possa
tomar de mim”. A revogabilidade do arranjo é um dos temores que envolvem essas transagdes com criangas. A
expectativa de Penélope de que ninguém poderia tomar um filho “dela mesmo” funda-se no carater perene imputado
aos lacos ‘naturais’ de substéncia biogenética, conforme a analise de Schneider (1968).

A ambiglidade desses lagos ‘naturais’ quando as tecnologias de procriacdo envolvem o recurso a doagao

de 6vulos ou ao empréstimo temporario de Utero faz surgir o receio de que a relagdo possa ser desfeita. Quando
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perguntei se aceitariam que seu 6vulo fecundado com o espermatozéide do seu marido fosse para o Utero de outra
mulher (a barriga de aluguel) que depois iria entregar a crianga ao casal, varias responderam como Rita: “Nao.

E muito complicado. Acontece igual 4 novela e a mulher nao quer dar o filho"’

. A reacdo de Jane é semelhante
gquando pergunto se aceitaria a doacao de 6vulos: “Nao, porque a mulher ia dizer que o filho era dela e ia ser
uma batalha sem fim"”. Depois que expliquei que a doadora nao iria conhecé-la, Jane disse que aceitaria. Outras
informantes também a principio recusaram receber doacéo de 6vulos, mas mudaram de idéia quando informadas
de que a doagao era anénima.

As solugodes para o impasse sdo semelhantes as apresentadas para a adogao. Andressa, com base em sua
experiéncia, diz: “para pegar para criar, a crianca tem que ser bebé e a mae verdadeira se afastar”. Costa j& assinalou
essa necessidade de evitar relagbes com a mée ou a familia de origem na adogao a brasileira realizada com o
auxilio de uma mediadora (1988). Da mesma forma, na etnografia de Ragoné (1994) sobre arranjos comerciais de
maternidade substituta nos EUA, considera-se desejavel apds o nascimento a mulher que deu a luz a crianca evitar
o casal. Em uma palestra de apresentagao dos métodos de reproducéo assistida, o médico palestrante destacou
a garantia do anonimato da doadora entre as dificuldades de um programa de doacgao de 6évulos, pois em uma
clinica pequena é dificil impedir que esta e a receptora se encontrem?®. Acima ja se viu o exemplo de dissuasao da
paciente que queria escolher doadoras em sua familia. Salem (1995) sustenta que a exigéncia de anonimato ou
segredo sobre a mae biolégica ou sobre os doadores de gametas esta relacionada a percepcao de que os lagos
socialmente estabelecidos sdo intrinsecamente frageis em contraste com os ‘naturais’.

Em certas circunstancias, da-se énfase aos lagos sociais. A médica, apds explicar a uma paciente sobre seu
quadro de esterilidade, aconselha-a a adotar: “ser mae nao é ter barriga, é criar e dar amor”. A prioridade dos lacos
revela-se quando a mesma médica comunica a outra paciente da pequena chance de uma cirurgia de reversao
de lagueadura tubaria dar certo: “Ser mae nao é ter barriga. Ser mée é cuidar da crianga. Seu marido é o pai dos
seus filhos. Claro que néo é pai genético, bioldgico, mas é pai”. A Gltima observacao, frisada em itélico, indica que
a parentalidade social seria uma variedade mais fraca da relagéo.

O aspecto social é relevante quando se pensa em legalizar a relacdo de filiagao. Amanda comenta que uma
mulher gravida lhe ofereceu o bebé. Amanda ndo aceitou porque “queria uma coisa legalizada e nao de boca.
(...) Nao quero ninguém depois na minha porta fazendo confusdo”. O carater social de contrato, mesmo sem ser
estabelecido juridicamente, é evocado nas relagdes de gestagao substituta (barriga de aluguel). Renata destaca que
existe “parceria” (sic) entre a gestante e a fornecedora do 6vulo. Comentando sobre a novela Barriga de Aluguel,
Renata defende que o filho era daquela que “pagou e fez o contrato. O direito era dela. (...) A barriga de aluguel

deveria dar a crianga porque houve o acordo”. O carater racional e deliberado do acordo para a maternidade
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gestacional substituta é posto em destaque por Karina em contraste com o acontecido com a personagem Deusa,
da novela O Clone, que teria sido enganada: “A barriga de aluguel faz um acordo. Deusa fez um investimento, um

procedimento para o filho ser dela”.

GRAVIDEZ E CRIAR

Os lagos entre mae e filho nao se estabelecem apenas por dotacao genética. Algumas priorizam o vinculo obtido
durante a gestagdo, considerada um tipo de maternidade mais verdadeiro do que a maternidade genética por

doagao de 6vulos. Jane, referindo-se a novela Barriga de Aluguel, diz que a méae era a que gestou:

“A mae é a que botou para fora. (...) Eu torcia por Clara. Estava na barriga dela. Ela é que sentiu as dores e viu a
barriga crescendo. Cada enjoo, cada dorzinha, cada colicazinha. Mas a outra ndo sentiu nada! Sé por causa do 6vulo
dela?”

A dor do parto pode ser um momento de definicdo da maternidade. Quando perguntei a llze se tanto
fazia engravidar ou adotar, ela respondeu: “E melhor vocé ter para sentir a dor. Ai vocé é mae depois de sentir o
gostinho”. Catarina afirma: “Adotar ndo é a mesma coisa (...). A mulher tem que sentir a dor. Pegar o filho criado

ndo é a mesma coisa”®

. A gravidez é um processo de criacdo do qual a méae participa ativamente. Betania diz que
queria tentar o bebé de proveta “para ver o corpo se modificar durante a gravidez. E diferente de pegar o bebé
ja pronto. (...) la ver o corpo ‘delatar’ (sic), também os peitos. (...) Aceitaria doacdo de 6évulos porque ninguém ia
saber que nao era meu. Eu é que ia ter e amamentar”.

A recepcao das novas tecnologias reprodutivas pode implicar um novo olhar sobre processos como a
gravidez, antes descrita principalmente como um fato natural. Luisa, quando diz que concordaria em receber a
doagao de 6vulos, justifica: “E a mesma coisa que pegar para criar, com a vantagem de nascer da prépria barriga”.
O processo de gestacao é equiparado aqui ao tratamento dado pela mae adotiva que cuida de uma crianga sem
ter lacos genéticos com ela. Cussins (1998) assinala que em algumas instancias a gestacdo esta sendo assimilada
ao cuidado que se tem pela crianga ap6s o nascimento. O natural é socializado em uma cadeia de transagdes de
significados entre o natural e o cultural. O carater social da gravidez é destacado por Diana em sua rejeicao irbnica
a doacéao de évulos: “Minha barriga iria crescer, mas nao teria nada de meu. Seria 0 mesmo que adotar, mas teria
a satisfacdo de ver a prépria barriga crescer. Uma satisfagdo para mostrar a sociedade que pode engravidar”.

O ‘gerar’ o bebé na barriga pode ser extremamente valorizado como fungao materna, destacando-se uma
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troca de substancias que vai da alimentagao aos sentimentos. Betania fala da gravidez da personagem Clara em
Barriga de Aluguel: “Ela merece mais porque ela deu amor. Ela se tratava para ele ser sadio. Tudo o que ela comia

ia para ele”. Marilu, que teve seu filho por fertilizagao /in vitro, fala da transmissdo de temperamento durante a

gestacgao:
“Qualquer coisinha eu explodia ou eu chorava muito. (...) Durante minha gravidez morreu uma amiga, amicissima
minha, num acidente de carro. (...) O mundo se acabou para mim, acho que é por isso que meu filho chora hoje.

Ele chora por qualquer coisinha, as lagrimas jorram no rosto. Ele chora com dor. Acho que eu passei isso para ele

durante a gravidez”.

Em sua entrevista, o médico do servico privado também fala da importéncia da alimentacdo da gestante para

a constituicdo do bebé como um modo de comunhéao de substédncia entre a mée gestacional e o feto:

“Se nascer um filho saudavel, aquela méae € que deu vida a ela. Entao aquela mae tem participagdo no crescimento
daquela crianga. Tranqlilamente. Ela ndo é geneticamente. Mas tem sangue dela. Tem proteina dela que entrou ali

dentro. Ela comeu a proteina que se transformou nela e deu (...) para aquela crianga”.
Esse exemplo demonstra que o compartilhar de substancia entre parentes ndo se reduz a conexao genética.

Analisando a comensalidade como modo de constituir relagdes de parentesco entre os malaios, Carsten (1995)

assinala que o comer junto comeca no Utero antes do nascimento.

A CIRCULACAO DE SUBSTANCIAS GERMINATIVAS

O contato permitido pelas tecnologias de procriagdo entre substancias germinativas e érgaos da reprodugao em
laboratério ou consultério médico, mesmo se dando fora da relagdo sexual, suscita a preocupacéao ou o simples
gracejo. Elizete gostaria de ter filhos novamente de outro jeito, através da reversdo de lagueadura em vez da
fertilizacao in vitro, pois jé viu casos na televisdo em que “usam outro 6vulo ou espermatozdéide, e o bebé nasce
sem o DNA da pessoa”. Mariana brinca com a possibilidade de troca de material no laboratério:

“Se viesse um japonés, o erro ndo era meu. Nao tinha problema. A Unica vez que ndo tem problema... Se vier um

lourinho, um japonés, a culpa ndo é minha. A culpa é do médico que errou. (...) Trocou o embriao la. A culpa nao é
minha. Eu ndo trai o meu marido”.
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Mariana brincou que se houvesse troca do material germinativo ela ndo poderia ser acusada de infidelidade, mesmo
que o filho nascesse diferente dos pais. Algumas informantes opuseram-se a doacao de gametas como sendo ocasiao
de adultério. Andressa mostrou-se contraria a doacao de esperma: “Nao, porque é pecado e também porque o
esperma néo ia ser do marido, entdo nao ia adiantar. Isso seria adultério e fornicagdo”. Quando objetei que nao ha
adultério sem relacao sexual, Andressa foi taxativa: “Nao ia ter, mas ia ter o esperma de outro homem dentro de

mim”. Priscila rejeitou a doacao de esperma e o recurso a uma mae substituta para a gestacdo na mesma base:

“Daria problemas no relacionamento, tanto com o esperma do marido na barriga de outra mulher, como com o
esperma de outro na barriga dela. Na hora da briga, um poderia jogar na cara do outro. Prefiro o equilibrio: nenhum
dos dois ter e adotar”.

Costa (2003:72) ouviu afirmagdes semelhantes de homens em tratamento ambulatorial de infertilidade ou orientacéao
para planejamento familiar, constatando que néao se concebe o fluido corporal dissociado do percurso da transmisséo.
Rita fez o seguinte comentario sobre a possibilidade de receber doacao de 6vulos: “E do meu marido e ndo é
meu. E de outra pessoa. Olha a traicdo incubada”. Essa traigcao “incubada” ou virtual, porque néo realizada com
o ato sexual, foi a preocupagdo de Andressa e Rita. O contato com a semente de alguém externo ao casamento
pode gerar o desequilibrio na relacao, conforme o comentario de Priscila. Ela prefere que o casal se iguale através
da adocgéo, em que nenhum dos dois procria. A recusa da doagdo de sémen e a preferéncia pela adogdo como
solugao igualitaria foi a orientagdo predominante entre os entrevistados de Costa (2003). Gilda coloca uma condigdo
para aceitar a doacao de 6vulos: “Desde que o marido nunca tivesse tido nada com ela” (a doadora). A postura de
Gilda, valorizando a inexisténcia do ato sexual em si como condicédo para aceitar a doacao de évulos, diverge da
posicao de Andressa, Priscila e Rita.

Todavia a representagao de infidelidade pode escapar do senso comum. Marilu, que teve seu filho por meio
da fertilizagao in vitro, aceitaria que o marido tivesse filhos com outra mulher, pois assim o filho de Marilu teria

irmaos.

M - Se ele fizesse um filho com alguém e trouxesse para morar e eu criar, eu criaria, apesar de ser contra a adogao.
Mas ai é o filho do meu marido, o irméo do meu filho.

N — Ai ele pode ter bebé de proveta com outra pessoa.

M - Se ele fizesse bebé de proveta com outra pessoa? Ah, ndo sei. Ai ndo. Ai ja é demais também, né?
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Nesse exemplo a infidelidade maior seria fazer a reproducao assistida com outra mulher em lugar de manter
relagdes sexuais com ela, invertendo o senso comum sobre adultério. Talvez esteja em jogo aqui a solidez do
relacionamento do casal: enquanto o adultério pode ser uma relacao casual, a reproducéo assistida implicaria um
projeto do casal de conceber o filho (Tamanini 2003). A excegéo seria a maternidade substituta, quando uma mulher
de fora do casal engravida deliberadamente para atender as necessidades deste.

As relagbes de parentesco podem se confundir com a aplicacéao das tecnologias de procriagao. Gilda brincou
com a irma de seu marido que ela poderia servir de substituta na gestagao para o casal, mas reconsiderou: “Acho
que nao pode, porque vocé é irma dele e vai gerar o filho do seu irmao, seu sobrinho”. A insinuacao de relagoes
incestuosas tornaria a pratica reprovavel. Segundo Strathern (1999), a conotagdo incestuosa surge mesmo sem
o ato sexual porque os parentes, no caso irméo e irma, cada qual como individuo ja integra a mesma rede de
relacoes. No exemplo, a tia da crianga nascida poderia ser vista também como sua mae. A proibicao do incesto
relaciona-se a circulacdo de fluidos entre os corpos, pondo em contato substancias idénticas (Héritier 1994:11).
Irmao e irméa partilham da mesma substancia que seria posta em contato por ocasidao da gestacdo substituta.
Cussins cita um caso semelhante em que a irma serviu de substituta gestacional para o irméo e sua esposa. Os
envolvidos concluiram que sé haveria relagdes incestuosas se houvesse contato entre os gametas dos irméos. O
fato de ndo chamarem de incestuosa essa relagdo de engendramento de filhos seria um exemplo de que certos
estagios na concepcao e nascimento de uma crianga podem ser considerados relevantes e entrar na configuragao
do parentesco, ou ser considerados irrelevantes e ignorados (Cussins 1998). A interpretacao do lago genético como
relevante para o parentesco em detrimento da gravidez fez com que uma irma gestar o filho de seu irméo nao
fosse qualificado de relevante e incestuoso. Considerando relevantes para o parentesco os varios estagios para
concepgado e nascimento, Priscila apresentou uma visdo pluriparental em seu comentéario sobre a novela Barriga
de Aluguel: “Ambas se sentiam mae, uma por ter gerado, outra por ter doado o 6vulo e o esperma do marido”.

Na doagao de gametas, a compatibilizagao das caracteristicas fisicas do doador com as do receptor € norma
prevista pela Resolucéo 1358/92 do CFM, além de uma preocupacéo entre os que manipulam gametas e possiveis
receptores. A margem de escolha dos doadores an6nimos se restringe aos que apresentam “semelhanga fenotipica
e imunoldgica”. Gilda aceitaria doacao de 6vulos de uma pessoa parecida fisicamente com ela, para que o filho
néo ficasse diferente dos pais. Uma profissional de um servigo de reprodugao humana encarregada de organizar
o projeto de um banco de sémen perguntou-me se como antropdloga eu poderia dar algumas dicas sobre a
caracterizacao do fenétipo dos doadores. Sua dificuldade era classificar os nordestinos. Angela candidatou-se a
doadora de 6vulos em uma clinica particular'®. Respondeu a uma bateria de questdes sobre sua satde e ouviu da

profissional encarregada da selegdo que sua aparéncia era excelente (morena clara com cabelos castanhos lisos
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e olhos castanhos). A profissional desinteressou-se da doacdo quando descobriu que a mae de Angela era negra.
Contei esse fato a uma profissional de outro servigo de reprodugao humana, que achou perfeitamente justificavel
a exclusdo da candidata, pois as pessoas querem ter filhos parecidos com elas, mesmo recorrendo a doacao de
gametas'’. Essa pratica de compatibilizar caracteristicas fisicas dos doadores e dos receptores é designada por
Salem (1995) como manipulacéo social das origens genéticas, em que se tenta mimetizar o parentesco biolégico.
A legitimidade das relacées de parentesco engendradas pelas tecnologias reprodutivas pressupoe a proximidade
com as relagdes de parentesco de origem genética. A falta de semelhanca entre a crianga concebida por meio de
doagao de gametas e os seus pais pode revelar o segredo da doacéao, com o risco de a filiagdo ser considerada
ilegitima.

A qualidade das substancias germinativas pode ser interpretada como indice de atributos nao sé fisicos, mas
morais, de seus fornecedores. A médica de um servigo de infertilidade explicava a paciente sobre a necessidade
de o marido fazer um espermograma: “O exame é para ver se 0o espermatozoidezinho que esta no liquido dele
consegue chegar até o seu Utero. N3o é para ver se ele é homem ou se ¢ brocha. E s6 para medir espermatozéides.”
A explicagao deixa claro de que modo valores de género relacionados a masculinidade, tais como virilidade e
poténcia, sdo sugeridos na compreensdo do exame. Costa também sublinha a associacéo feita entre esterilidade
e impoténcia por seus informantes (2003).

Os papéis de género podem nao se curvar as evidéncias médicas. Cleide conta que o marido ndo deu
atencéo ao resultado baixo do exame, pois acha que mulher tem mais obrigagcdo que homem na hora de ter filhos.
Um estudante de medicina atribuiu a anatomia o fato de somente a mulher procurar o médico para saber se ela
nao pode ter filhos: “No homem, os érgdos sdo externos, ai ele vé que produz esperma e pensa que é fértil”. A
paternidade é valorizada como parte do papel masculino, conforme se vé no exemplo de Rita sobre seu marido:
“Ele diz que ndo é um homem completo porque nao é pai”.

O papel masculino na reproducéao pode ser mais ameagado pela doacdo de esperma do que o papel feminino
com a doacao de 6vulo. Nesse sentido, Priscila comenta que é mais facil a mulher aceitar a doagdo de 6vulos que
o homem a de sémen. Karina acha que, na doagao de esperma “o homem ia ficar cismado de que o filho nao é
dele. Na doagao de évulos a mulher nao fica cismada, porque a gravidez é dela”'?. Ao associar a gestagao com
a maternidade e a contribuicdo da semente com a paternidade, Karina esta reproduzindo uma antiga visdo de
parentesco que persistiu no Ocidente até o século XVIII (Finkler 2001). Nessa concepgdo monogenética de parentesco,
a maternidade significa dar nutricdo e dar a luz e a paternidade é o poder gerador (Strathern 1995). Na doagao
de 6vulos, o papel tradicional materno na gestacgédo esta garantido, enquanto o papel masculino na paternidade é

substituido pelo doador. A doagao de gametas € um exemplo de que juridicamente nem sempre o vinculo genético
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é equivalente a paternidade: se o marido consentir que sua esposa faga tratamento de reproducéo assistida com
uso de sémen de doador, valera o critério da alianga oriundo do direito romano para designar a paternidade, isto
é, pai é o companheiro da mae (Costa 2003). E guestionavel se o critério no caso é a alianca entre marido e mulher
(de parentesco) ou a escolha (do individuo) consciente de aceitar uma procriagdo no casamento com o auxilio de
terceiros para doadores. Em ambos os casos haveria o predominio da Cultura (escolha ou alianga) sobre a Natureza
(vinculo genético).

A simbdlica de género associada a masculinidade reflete-se no comentéario ouvido por um homem quando
sua mulher ia se submeter a uma inseminagao intra-utero. O profissional o advertiu sobre a pequena probabilidade
de éxito, porgue seu Ultimo espermograma feito imediatamente antes do procedimento apresentou alteracoes: “E
como ir para a guerra sem armas”. Eis uma imagem de género masculino associando fertilidade e belicosidade.

As substincias germinativas do casal podem ser vistas como uma sé, em vez de duas separadas. Angela
contou ao marido sobre sua intencdo de doar évulos. O marido discordou e disse que nao “ia distribuir os filhos
o

dele por ai”. Ela ndo conseguiu convencé-lo que a contribuicdo com os gametas dela ndo implicaria a transmissao

de tracos hereditarios do marido.

AS NOVAS PESSOAS

Chamar a doacdo de gametas de distribuir filhos ¢ um exemplo de personificagao's. Marilu repete o comentario
que ouviu dos médicos enquanto monitoravam sua ovulacdo por meio de ultra-sonografia: “Seus ovarios nao
tém trinta e oito anos. Gente! Seus ovérios sdo maravilhosos”. Os ovérios de Marilu assumem uma condigdo de
pessoa que tem idade cronoldgica. A troca do material germinativo no laboratério associada ao adultério foi tema
de brincadeiras do médico de Mariana, amigo do casal, por ocasidao da coleta de s€men para realizar a fertilizagao

in vitro:

“Ai, meu marido fez a retirada do espermatozéide. Ele (0 médico) pegou o espermatozéide e falou: ‘deixa ver se
esta tudo bem’. Ai, ele foi 1a: ‘néo, estdo todos bem’. Até mexeu com ele: ‘s6 tem um problema: eles sao louros e
cabeludos’. Meu marido é careca”.

Mariana fala disso rindo. A brincadeira envolve a personificacdo dos espermatozéides caracterizados com

uma aparéncia incompativel com a do homem do par reprodutivo, o que implicaria a troca de material, gerando
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prole ilegitima. Outro exemplo de personificacdo envolvendo o évulo, além do espermatozéide, veio de uma
profissional de servico de infertilidade em sua descri¢cao das diferencas entre os procedimentos da fertilizagao in
vitro classica e sua variante com micromanipulagéo, a ICSI (injecdo intracitoplasmética de espermatozdide). Na
primeira, se “colocam o espermatozoéide e o évulo para namorar”. Emily Martin (1991) analisou, em livros usados
nas faculdades de Medicina nos Estados Unidos, a personificagao do 6vulo e do espermatozéide como um romance
de conto de fadas que reproduz os estereétipos de género. Quando falam com leigos, é comum profissionais da
area de medicina reprodutiva usarem linguagem afetiva para facilitar a comunicagdo. Durante uma palestra, o
médico de um centro de reproducdo humana projetou a imagem da placa de Petri contendo um embriao formado
por fertilizagdo /in vitro e continuou a explicar o processo de transferéncia dos embrides: “Tira-se o embrido do
bercinho com pipeta...”. Ndo somente a peg¢a sobre a qual se colocam 6vulo e esperma para fertilizacdo /n vitro é
chamada de bercinho mas, no final da palestra, ele perguntou a embriologista se o laboratério estava ocupado.
Ela disse: “Ha bebés”, referindo-se aos embrides.

O caso do embriao é especial, pois se trata do ser a quem se atribui com maior freqiiéncia e em discursos
distintos as caracteristicas de pessoa. Em sua andlise sobre as novas tecnologias reprodutivas, Strathern (1992)
afirma que os embrides vivos extracorporais gerados por meio de fertilizagao /n vitro sdo a nova figura de pessoa
juridica que emergiu com o advento dessa tecnologia de procriacdo. A doutrina da Igreja Catélica sobre a procriagdo
contribui para essa representacao ao estabelecer que ha um ser humano desde o momento de fertilizagao de évulo
e espermatozéide, independentemente do meio em que se encontrem, isto é, no corpo de uma mulher ou em um
laboratoério (cf. Luna 2002). Em sua entrevista, quando perguntado sobre a manutencao de embrides extracorporais
congelados, o médico do servigo publico colocou: “E caro e é um problema, porque o embrido é protegido por

lei”. Perguntei a ele também que estatuto deveria ser atribuido ao embriao.

“Vocé obedece a lei. Na verdade, em tese, qualquer matéria viva tem que ter alguma, principalmente o embrido, quer
dizer; € um pré-homem. E um pré-humano. Afinal de contas, todos nés fomos aquilo. E esta 14: se vocé manipular
aquilo, teoricamente, vocé poderia ter sido manipulado antes. Se vocé mata aquilo, vocé mata, ndo um homem,
mas uma... um pré-homem, um projeto de homem. Rigorosamente, vocé estd cometendo um pré-homicidio ou um
homicidio de um pré-individuo.”

A condicao de pessoa do embrido foi definida por esse médico em termos filoséficos como primérdio do ser
humano, condicao universal da existéncia de todos'“. Estive presente a uma reunido de uma equipe de embriologistas
em que se discutiram os critérios técnicos de selegao e de exclusao de embrides para transferéncia e a linguagem se

manteve técnica. Nem em termos filoséficos nem em termos afetivos foi evocado em qualquer momento o carater
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de pessoa daquele ser, mas sim a sua viabilidade em funcao de aspectos da morfologia durante o desenvolvimento.
Dependendo de a quem se dirige, o discurso dos profissionais da area de medicina reprodutiva pode oscilar entre a
linguagem técnica, conceitual e abstrata da ciéncia e a linguagem afetiva do parentesco. Perguntei a uma profissional
da area de reproducgao assistida o que era um embriéo. Ela disse que, fora da barriga da mae, era pré-embriao e
depois discorreu sobre o desenvolvimento embriondrio. Ela ndo considerava problema o descarte dos embrides
que nao se desenvolvessem nos meios de cultura providenciados no laboratério. Nesse sentido, dizer que o ente
é embrido apenas no Utero materno é defini-lo de forma relacional, como também reconhecer que, se os técnicos
de laboratério pararem os procedimentos para o cultivo, o embrido nao se desenvolverd autonomamente. Mais
tarde, conversando com outro membro da equipe sobre uma transferéncia embrionaria a ser realizada, a mesma
profissional falou em “colocar os nenés” e depois se corrigiu rapido. No discurso de pacientes e profissionais da
area, a referéncia aos embrides constantemente os dota de atributos de pessoa. Quando Marilu telefonou para o
laboratério da clinica apds a aspiragdo dos 6vulos para saber se houve a formacédo de embrides recebeu a seguinte

resposta:

“ A gente esta trocando fralda de trés, mas tem mais para fecundar ainda’. Ja tinha trés fecundados. Eles ficam
brincando assim: ‘estou trocando fralda’, porque para eles ja sdo bebés. Ai eu fiquei super feliz: Ah, meu Deus! Gragas

a Deus sao trés! J& tem trés prontinhos!”

A prépria Marilu reconhece que os profissionais envolvidos falam dos embrides como se ja fossem bebés.

No momento da transferéncia, o médico de Marilu avisou:

“‘Olha, nés temos quatro bebés. Vamos colocar os quatro, ou vocé tem medo de ficar gravida dos quatro?’ Eu falei:
‘Nao. Pode colocar’. Entao eu acredito que tenham sido sé quatro, pelo que ele me falou assim, foram s6 quatro. E
pronto. Acho que ficou s6 quem queria ficar. Quem Deus programou para vir mesmo”.

Ao comentar sobre os embrides transferidos, Marilu ja Ihes atribui vontade prépria para se decidirem a ficar e
individualidade para serem incluidos no plano divino. Apés a transferéncia, no momento exigido de repouso, ela
aproveitou para assumir um papel materno diante dos embrides para que esses se implantassem: “Ai fiquei 1a
conversando com o bebé: nao sai. Mamae esta ensinando vocé. Nao sai”. Perguntei a Marilu se ela doaria embrides
caso os tivesse em grande nimero: “Doaria sim, mesmo sabendo que eu ia ter um filho na mao de alguém.”
A relacédo parental esta clara. Uma vez nascidos, os embrides doados seriam filhos de Marilu criados por outras

pessoas. Quanto a possibilidade de congelar os embrides, Marilu colocou:
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“Eu até congelaria, faria para ter outros filhos depois, mas eu acho que ia ficar meio grilada: serad que isso vai ser uma
pessoa legal? Se nao vai ter nenhuma alteracao, sabe? De personalidade. (...) Porque, quando vocé faz a proveta, séo
dois dias, trés dias ali, vindo para o teu Utero logo. Vocé tem o aconchego dele e tal. E congelado nao. Trés anos ali

congelado? Aquele embridozinho 14?"

Marilu preocupa-se que o procedimento de criopreservagao véa alterar ndo as propriedades biolégicas, mas a

personalidade de quem vier a nascer. Contrasta o aconchego do Gtero materno, em que o embrido estd com sua

mae, com o isolamento de um embrido congelado. Marilu admitiria também a possibilidade de doar seus embrides

excedentes para pesquisa. Essa Ultima opinidao de Marilu parece condicionar o carater do embrido como pessoa e

filho a

sua perspectiva de nascimento. O embrido em si para ela ndo é sagrado, ao contrario da postura de Edna,

que comenta sobre a destruicao de embrides congelados na Inglaterra:

adota.

“Eu nao sei imaginar como nds vamos responder isso perante Deus. (...) Toda vida eu acho que tem um significado.
Eu acho que Deus, Ele da a vida... por algum motivo. Eu sou contra o aborto... também. (...) Ai eu acho que... gerar
uma vida tem um significado. (...) Entdo eu até tenho umas duvidas, como que nés humanos vamos responder
perante o que a gente esta fazendo aqui no mundo em relagéo a essa coisa da reproducéo assistida, dos embrides
congelados”.

A postura quanto a sacralidade da vida do embrido pode restringir os procedimentos médicos que um profissional

Em sua entrevista, o médico do setor privado coloca sua posicéo:

Dr. — “Mas entrou, entra um monte de conceitos de congelamento de embrido, um monte de coisas que eu nao
concordei, que eu ndo concordo. Entendeu? Por questdes religiosas, por questao doutrinaria. (...) Etica ndo. A minha
discordancia é de conceito. Por exemplo, eu sou contra o congelamento de embrido. Porque, o que acontece: vocé
colhe cinco embrides, coloca trés. Ela engravida e ndo quer mais colocar os outros dois. E eles vao para onde?”

N — “Para o tubo de nitrogénio.”

Dr. — “E depois de cinco anos, joga fora. No nosso conceito de religido, aquilo ali é vida. No meu conceito religioso,
no meu conceito doutrinario, aquilo ali é vida. Pode ser que para outro ndo seja. E um conceito meu e eu tenho que
lutar a favor dos meus conceitos.”

Introduzi o problema do embrido apenas aos profissionais e as entrevistadas que passaram por reproducéo

assistida. De todas as entrevistadas no Instituto de Ginecologia, apenas uma mencionou espontaneamente sua

preocupacgdo com o destino dos embrides. Dalila provém de familia catdlica bastante religiosa e tem um parente

padre com quem discutia essas questdes. Ela é totalmente contréria ao aborto e ndo gostaria de recorrer afertilizagao

in vitro por questoes religiosas, ja que “muitos fetos (sic) morrem e outros sdo congelados. Fazem uns sete e pdem

todos,

ai s6 sobram trés e a mulher tem que abortar. Os outros sdo congelados”.



Novas Tecnologias Reprodutivas: Natureza e Cultura em Redefinicao

Débora foi a entrevistada que apresentou a maior preocupacao ética com a manipulagdo dos embrides:

“[Eu] tinha uma preocupacao de que se a gente fertilizasse um ou dois 6vulos, que eles fossem transferidos. O embrido
que tivesse conseguido fazer que ele fosse transferido na condigdo em que ele estivesse. (...) Porque eu acho assim:
é embirido, ja é ser vivo. (...) O embrido é vida. (...) Porque, quando vocé esta nesse meio, tudo parece natural, tudo
parece possivel, nada é problema, tudo é certo. Vocé pode congelar. Vocé pode doar. Vocé pode desprezar. Vocé
pode fazer o que vocé quiser. Sem essa questao ética. (...) Sempre foi uma preocupacéo constante da gente é que o
nosso material ndo fosse reutilizado. Inclusive eu cheguei a perguntar para o médico, a conversar sobre isso. Porque
para mim estavam lidando com vidas mesmo. Mesmo o embrido, o primeiro que eu fiz a transferéncia e no... e ndo
houve a implantagdo, é um filho que vocé perdeu. Querendo ou ndo é um filho, porque ele teve algum tempo de
vida. Teve uns dias de vida no laboratério. Teve ndo sei quantas horas de vida no organismo, mas teve. E um filho
que vocé nao teve”.

Débora compreende o embrido como um ser vivo que merece respeito. Os embrides gerados pelo casal
ja eram filhos deles desde que estavam no laboratério. O embrido que nao se desenvolveu é um filho perdido.
A nocéo de individualidade desses seres desde a concepgao esta presente em um registro fotografico que ela
guardava: “Eu tenho a fotografia dos embrides: com seis células, oito células. Um pouquinho antes de transferir.
Como que eles estavam. E vocé vé bem a diferenca do desenvolvimento de um e de outro”.

Embora esses embrides tivessem vida autbnoma, a dimenséo relacional do parentesco se estabelece
desde a noticia de que houve a concepcao. Débora parece viver uma gravidez mesmo fora de seu corpo, antes da
transferéncia: “Quando vocé recebe a noticia de que eles fecundaram realmente, para mim, naquele momento,
eu estava gravida”. O cuidado de Débora era tdo grande que contrariou os principios de eficiéncia aplicados na
medicina reprodutiva. Houve a aspiragdo de trés 6vulos, mas ela quis que apenas dois fossem fertilizados, a
despeito dos conselhos de médicos e bidlogos. Quanto ao évulo nao utilizado, ela fala: “Perdeu-se, né? E uma
célula. Depois ele também nao tem vida prolongada”. Embora se preocupasse que seu material reprodutivo e o
do marido nao fossem reaproveitados para outra pessoa, ela ndo lamenta o destino do évulo descartado, pois seu
estatuto é diferente.

Mariana é a Unica que teve embrides em excesso para implantar de uma sé vez: “Eu tenho sete embridezinhos
congelados”. O casal tem o plano de transferi-los no futuro. A fala sobre eles é afetiva e nunca em termos filoséficos
ou abstratos: “A gente vai tirar e vai descongelar o bichinho. (...) A gente até brinca quando passa em frente. Meu
marido sempre fala ‘yes, yes, yes’ e manda beijinho para os filhos”. Assim, o casal vé os embrides como filhos.
Segundo as normas da clinica, explicitadas no protocolo de consentimento informado, se o casal deixar de existir,
os embrides devem ser descartados: “Ele [o médico] faz um documento para a gente (...) que, se a gente se separar
ou um dos dois morrer, ele elimina”. Mariana nao se opode a essa idéia e diz que aceitaria que, em caso de sua morte,

o marido transferisse os embrides para a nova mulher: “Eu até assinaria se eu morresse e ele quisesse utilizar. (...)
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Mas eu viva, eu ndo daria ndo, porque estaria dando o meu filho”. Mostra-se completamente contréria a doar seus
embrides e os personifica como filhos ja nascidos: “Doar o embrido, para mim, é a mesma coisa que uma doagao,
que uma adogao... que uma doacéo de filho mesmo, que uma adogédo”. O sangue é a justificativa para se recusar
a doa-los: “E pelo fato de vocé pensar: aquele filho é teu. E sangue do meu sangue”. Quando perguntei o que era
o embriao fora dela, Mariana o incluiu mesmo antes de seu desenvolvimento nas relacoes de filiagado do casal:
“J4 é um filho meu. Apesar de estar 14, de nao ter se desenvolvido, ja é um filho meu. E meu e do meu marido. E
de nés dois”. Essa ultima opinido poderia dar a entender que Mariana identifica os embrides como merecendo o
respeito devido ao ser humano em abstrato, conforme constatado nas opinides do médico, de Edna e de Débora.

No entanto, a posicao de Mariana sobre a doacao de embrides para pesquisa cientifica é reveladora:

“Eu ndo dou para outra pessoa, mas para pesquisa, eu doaria numa boa. {...) E coisa de cuca em relacédo a ser teu
sangue. Entendeu? Ser meu sangue. Eu vou ficar: como é que sera essa crianga? (...) Eu tenho sangue e ele vai falar
mais alto. Entao, eu ndo encararia. Agora para pesquisa, sim. Acho que eu estaria ajudando para outras coisas. Eu
estaria ajudando também doando para uma outra pessoa, mas ai para mim seria como se estivesse dando o meu
filho.

Mariana declara sua disposicao de doar os embrides para pesquisa, o que explicita que os embrides para
ela ndo sao seres humanos em abstrato, mas séo dotados de condicao humana apenas se forem transferidos e
vierem a integrar a rede de parentesco de outros. Os lagos de sangue exigem que mae e filhos fiquem juntos.

Quando se discute a possibilidade de reduzir o nUmero de embriées em casos de gestacdes multiplas levanta-
se o questionamento sobre que estatuto deve ser atribuido ao embrido. Débora reagiu com indignacéo a idéia:

“O que é que é redugao? Vocé escolher quem vai sobreviver, quem nao vai? Vocé vai escolher: tira dois, tira trés,

tira um... Tira um homem, tira mulher. (...) O que é que é reducdo? O que vocé esta fazendo com vida? Vocé esta
matando? Vocé estd escolhendo quem vai viver, quem néo vai? Vocé tem esse poder? Tem isso, cabe a vocé falar:

‘Eu quero dois homens e uma menina’; ‘Nao, eu quero duas meninas e um homem?’ “

Débora considera que estariam tirando vidas nesse caso e que esse direito de decidir sobre a vida dos outros
nao compete as pessoas. Bem mais pragmatico, em sua entrevista, o médico do servigo publico considerou esse

poder de decisdo uma necessidade diante das circunstancias:

“A reducédo é um aborto, mas é um aborto que vocé diz: € melhor perder um do que perder cinco. Pelo menos a
gente salva dois. A gente vive fazendo isso: escolhendo. O médico escolhe: tem trés sujeitos no CTl e chegam mais
cinco. Vocé diz assim, ndo tem mais vaga, sé tem uma vaga, vamos escolher qual é o que pode. Nisso, a gente vive
fazendo selecéao”.
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Marilu vé a perspectiva de reducdo embrionaria de modo mais relacional. Admite que faria em caso de risco
de vida para ela e para os filhos, pois pouco adiantaria que todos morressem com ela, que ela perdesse todos, ou

que ela morresse e eles sobrevivessem sem mae.

“Eu acho que ali € uma faca de dois gumes: ou vocé morre, ou vocé vai perder os cinco que estdo na sua barriga.
Vocé tem opgao, o que vocé ndo pode é escolher. (...) Eu tiraria, porque eu vou morrer, meus filhos também vao.
Por que eu vou viver? Se eu estou vivendo para ter meus filhos. Estou fazendo, fiz um sacrificio para ter meu filho e
vou morrer com os cinco aqui. Nao vou nem conhecer? Quantos eu tenho que tirar? Sao dois? Vou fechar o olho e
ndo sei nem quem vai sair, mas tira os dois que eu quero ter pelo menos trés. (...) O risco de vida ndo é para mim,
porque, além de morrer, eu ia matar os outros também. Vai morrer os dois, os cinco com vocé. Eles tém esse risco
de vida. Ou entdo, vao nascer os cinco e vocé vai morrer. Por qué? Eu ndo vou nem ver eles? Vou deixar eles no
mundo, sem mae?”

Hé& duas légicas regendo as posturas dos informantes quando atribuem a condicdo humana ao embrido.
A primeira é universalista, a segunda é relacional. Na lIégica universalista, considera-se o embriao um individuo
humano em sua esséncia, dotado dos mesmos direitos que qualquer ser humano nascido, por isso sua vida deve
ser preservada independentemente das circunstancias. O ser humano individual é o valor absoluto e este é visto
em isolamento do contexto, dai ndo ser definido em relagdo a outro ente. As respostas dos dois médicos, de
Edna, de Dalila e, em geral, as de Débora, vdo nesse sentido. Na ldgica relacional apresentada nos depoimentos
de Marilu e Mariana, define-se o embriao em funcdo de outrem. Sua condigao se define em relagao a sua mae,
parente de sangue, a partir do momento em que se pensa em transferi-lo para o Utero e viabilizar seu nascimento
e sua insergcdao em uma rede de parentesco. Marilu diz que doaria seus embrides excedentes para outras pessoas,
mesmo sabendo que haveria filho seu com outros, isto é, eles ndo deixariam de ser filhos dela. Mariana se recusa
a doar embribes para outras pessoas, viabilizando o nascimento nas familias destas, porque seu “sangue fala
mais alto”. No entanto, Mariana, assim como Marilu, ndo se oporia a doar seus embrides para a ciéncia, o que
acarretaria eles deixarem de existir como pessoas e parentes e passarem a ser material de pesquisa. Da mesma
forma, Marilu permitiria o procedimento de redugdo embriondria, caso ela e os fetos em gestacao corressem risco
de vida, pois a morte de todos extinguiria a possibilidade de relacao'®. Em ambas as logicas, atribui-se a condigao
de pessoa ao embrido, porém segundo distintos modelos. Os modelos correspondem as representacdes de
parentesco ocidentais, em que se concebe ora a pessoa como ente individual, ora como um ente emaranhado em

uma teia de relagoes sociais (Strathern 1999).
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NATUREZA, TECNOLOGIA E DIVINDADE

Jé se comentou a dimenséao da escolha acima no tocante a adocéo. A escolha aparece implicada na reproducao
assistida de uma forma que o ‘parentesco natural’ nao estaria, o que constréi outras articulagbes de Natureza e
Cultura. A Ciéncia, em sua versao aplicada que é a tecnologia, permite ampliar as margens de escolha das pessoas
que querem ter filhos através de novos métodos. Na instituicdo que oferece apenas o tratamento convencional
para a infertilidade, a médica fala para sua paciente: “Aqui nao se faz fertilizagéao /in vitro. Vao fazer procedimentos
diagndsticos por um ano para ver a causa da infertilidade e tratam. Vocé e seu marido vao engravidar sozinhos”.
Enquanto no tratamento convencional o casal engravida “sozinho” (sic), “apds os médicos tirarem os obstaculos”,
na reproducao assistida a mediacao da técnica propicia a gravidez, conforme se percebe nas palavras do diretor
de um servigo de reproducdo humana: “Estamos ajudando um processo que deveria ser natural e ndo é. Estamos
juntando um espermatozdide e um o6vulo e rezando para tudo dar certo”. Em uma palestra de um servico de
infertilidade, o médico classifica os métodos segundo sua complexidade em: reproducédo assistida de baixa
tecnologia (inseminagao intra-uterina) e de alta tecnologia (fertilizacao /n vitro). A micromanipulagdo de gametas
na ICSI (injecédo intra-citoplasmatica de espermatozéide) implica um grau de complexidade ainda maior. Mais
adiante, na palestra, ele descreve uma técnica para melhorar a qualidade do 6vulo em que este recebe parte
do citoplasma de um évulo doado. Embora reconhecendo a eficacia do procedimento, o palestrante qualifica
a técnica como “excessivamente sofisticada” (sic). Resta a quem analisa as tecnologias reprodutivas definir o
que seria excessivo em tecnologia e porque alguns procedimentos sao qualificados dessa forma e outros néo.
Segundo Strathern (1992), a reprodugéo era o paradigma de processo natural, mas em fungdo da assisténcia
prestada pelas tecnologias de procriagédo, ela deixa de ser percebida de tal forma. Esta seria uma das implicacoes
dessas tecnologias. A propria classificagdo dos métodos em termos de complexidade tecnolégica implica um
grau maior de intervengdo sobre o corpo e um consequlente afastamento do que é percebido como natural.

O afastamento dos métodos da natureza também é objeto de reflexdo das pacientes. Elizete buscava
fazer a cirurgia de reversao de laqueadura quando eu lhe perguntei sobre a opcao de fazer a fertilizagao in vitro.
Ela afirmou que preferiria outro jeito, justificando com o receio de troca de material reprodutivo, e completou:
“Natural é uma coisa mais segura”. A natureza apresentaria menos perigos do que a técnica. Pacientes do Hospital
Pérola Byington comentavam na sala de espera sobre a diferenga entre fazer o tratamento de inseminagéo e o
de fertilizacao in vitro: “Inseminacao é quase natural, é s6 uma injecao”. Salienta-se que elas mesmas fazem uma
classificagao das técnicas conforme sua proximidade com o que é considerado natural. Outra paciente do Hospital
Pérola Byington, falando da dificuldade de que os embrides se implantem apds a transferéncia, observou: “Bebé
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de proveta é um tipo de gravidez artificial”. Por ndo ser natural, esse inicio de gravidez é problematico. Betania
comenta sobre a possibilidade de “fazer o bebé de proveta”: “No meu pensamento teria que fazer o bésico, o
normal, como a mulher engravidar do homem”. O método parece se afastar do processo natural de reproducéo
em que a mulher engravida do homem, sem auxilio externo. Os informantes de Costa (2003) também manifestam
sua preferéncia em garantir que o método se aproxime ao maximo do “modelo natural”. A reflexdo de Marilu, que
teve filho por intermédio da reprodugéao assistida, converge com o pensamento das demais em sua expectativa
de engravidar por meio da relacdo sexual: “A minha vida inteira eu achei que gravidez, a gente tem que transar e
engravidar e que aquilo é Deus que botou. Sabe aquela coisa? Eu fiz isso porque eu quis muito e hoje eu nao sou
contra o processo que eu fiz.”

A despeito de frustrar as expectativas de engravidar de forma ‘normal’, a técnica é vista positivamente
porque alcangou resultados. A intervencdo humana permite o que seria impossivel por causa das condicoes
naturais. Refletindo a partir do conceito de género, Taminini (2003) afirma que as novas tecnologias reprodutivas
propiciam a reconstrugao da natureza em suas falhas, ao remodelar a matéria dos corpos. Parte-se do principio
que o corpo fértil é natural, modificando-se o corpo infértil para capacitd-lo. Em minha pesquisa encontrei o
oposto: a ineficiéncia da fertilidade humana servindo de justificativa no discurso médico para o recurso as
técnicas de reproducao assistida (Luna 2004). Mariana fala de forma positiva do tratamento:

“Ai comecou todo esse processo de medicamento, de vacina, de injegdo de hormonio que vocé faz para producéo
de ovulos, todo esse processo. Foi tudo muito mais facil e rapido do que eu imaginava. (...) E como o homem pode

intervir na natureza da coisa. Entendeu? Pode entrar e fazer. (...) Gragas a Deus, eu tive acesso a isso. Que loucura
vocé pensar que a ciéncia chegou a mim”.

Nem sempre a intervengcdo humana na natureza é vista positivamente, como se depreende pela opinidao de
Mariana sobre a clonagem humana: “Ah, isso € uma viagem total. Nao existe. Ndo tem que acontecer. Isso é sair
demais da coisa da natureza, entendeu? Nao aceito. Ndo concordo”.

Se a clonagem sai demais da natureza, é porque a natureza estabelece alguns parametros a serem seguidos.
Hirsch (1999) identificou esse tipo de tensao quanto as novas tecnologias reprodutivas em sua pesquisa de campo:
é aceitavel que tais técnicas aperfeicoem a natureza, desde que permanecendo fiéis aos principios da natureza. A
postura de Marilu quanto a clonagem humana é semelhante:

“Isso ai ja esta passando dos limites, entendeu? Vai virar maquina. Daqui a pouco nao vai virar mais humano, vai virar

maquina. Aperta um botdo e sai um menininho ali para vocé dai a pouco, entendeu? Quer louro de olho azul? Aperta

um botao. Nao precisa nem ficar nove meses na barriga. Isso ai ja é... Pode ser que mais tarde isso seja normal, mas

hoje eu ja sou... acho nada a ver. Acho que nao tem Deus ai ndo. Acho que nao tem natureza. E a natureza, a gente
vai abrir mao da natureza, né? Abrir mao demais da natureza que é uma coisa tao linda que a gente tem”.
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O excesso seria 0 ser humano virar maquina e se reproduzir como maquina. Esse tipo de reprodugao nao
natural permitiria a escolha de todos os aspectos do filho tal qual um produto, além de prescindir da gravidez.
Salienta-se a associacdo de auséncia de Deus e de auséncia de natureza no projeto da clonagem humana.

A intervengdo humana através da razao resulta da vontade divina para Marilu: “Como eu falei para vocé,
Deus nao queria que eu fosse mae, eu achava isso. Um dia eu pensei: ‘Nao. Deus deu ao homem inteligéncia de
fazer isso. As mulheres serem maes, quem nao podia, quem nao pode’ “.

E recorrente no depoimento das informantes invocar a vontade de Deus para explicar situagdes de
esterilidade. Mereceria um tratamento estatistico a parte o nUmero das mulheres que formularam opinides ou
repetiram expressoes ditas por seus maridos ou familiares do tipo: “Deus sabe o momento certo de vir o filho", “é
da vontade de Deus”, “quando Deus quiser virad”, além de conselhos para “ter fé em Deus” ou “esperar em Deus”.
Moema diz: “Se eu tiver de ter, eu vou ter. Se nao tiver, Deus sabe das coisas”. Nao apenas as pacientes faziam esse
tipo de observagao, também profissionais evocavam a vontade divina. Uma médica dizia: “A gente ndo engravida
ninguém, quem engravida é Deus”. Para outra paciente ansiosa ela falou: “Quem decide quando ter filho é Deus e
a pessoa nao pode se cobrar isso... Os médicos tiram apenas as pedras do caminho”. A mae da paciente reagiu:
“Abaixo de Deus esta o médico. A gente precisa confiar no médico e esperar que ele dé informacées”. A mengéo
a Deus nesses diadlogos nao é casual, pois fertilidade e infertilidade sdo consideradas béncédo ou castigo divino
nas representagcoes de maternidade de classes populares (Dauster 1983). Segundo Dauster, o tema do filho como
dadiva de Deus tem por pressuposto a reproducdo humana como uma evidéncia da relagdo entre as instancias
divina e humana. A experiéncia de Andressa exemplifica isso. Ela perdeu as trompas e nao péde mais engravidar.
Algumas pessoas falavam que isso era “coisa de Deus”, mas, estudando a Biblia, Andressa aprendeu que “Deus
criou homem e mulher para ter filhos”. Ela viu entdo que “tinha direito a ter filhos” e decidiu-se a buscar o tratamento
de fertilizagao /n vitro. Andressa, da mesma forma que Marilu (acima), vé na técnica um instrumento humano para
efetivar as béngaos de Deus na procriacdo. H4 um paralelo aqui entre Deus e Natureza, com a técnica gerada pelo
desenvolvimento cultural humano intervindo na Natureza para dar assisténcia ao processo reprodutivo. Nao foi por
acaso que na observacao de Marilu a clonagem humana estava em oposigao a Deus e a Natureza. Os parametros
da Natureza foram estabelecidos por Deus e devem ser respeitados para garantir a perpetuacao da espécie humana
mesmo com a intervengdo da técnica. A dimenséo da transcendéncia estéd presente no processo reprodutivo. Na

reprodugdo, articulam-se “trés eixos: o do sagrado, o da natureza e o da cultura” (Dauster 1983:21).
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste artigo, apresentaram-se as convergéncias tematicas no tocante as representacoes de pessoa e de parentesco
de grupos heterogéneos de informantes. A despeito dessa heterogeneidade, ha pelo menos uma grande categoria
presente paratodos: o sangue. A preocupacao com o uso das técnicas € propiciar o parentesco de sangue. Sangue
as vezes se aproxima do discurso biomédico e vira DNA. Mas a preocupagao com o sangue ultrapassa questoes de
medicalizacdo da heranca genética. O sangue garante a semelhanca fisica e de carater entre pais e filhos. Se o DNA
foi evocado como nexo entre as pessoas, a gravidez, mesmo na auséncia dos genes certos em caso de doagéo de
gametas, é outra forma de criar vinculos de substéncia entre mae e filhos, transmitindo alimento, amor e tracos da
personalidade. As tecnologias de procriacdo permitem a circulagdo de substancias germinativas entre as pessoas
sem o ato sexual, criando situacdes novas interpretadas em termos antigos: incesto, adultério, adogao. Algumas
vezes 0s sujeitos das técnicas sao células, novas figuras de parentesco emergentes. Ha uma preocupacéo com o
sangue na geracao imediata, j& as genealogias sdo deixadas de lado.

Natureza, Deus e Ciéncia se conjugam para permitir a reprodugao: ter filhos é processo natural; é dadiva de
Deus; sdo os médicos que fazem engravidar. Embora reconhecendo o carater artificial das técnicas em contraste
com o ato sexual e a reprodugao, vistos como naturais, o discurso das informantes manifesta pouco interesse
em opor o que é cultural e o que é natural no parentesco. Verifica-se que relagdes podem ser ocultadas como
irrelevantes para o parentesco ou destacadas como constitutivas deste, alternando-se parametros biolégicos e
sociais. As vezes surge a oposicado entre sangue e criagdo/educagdo. Porém, o que importa de fato é considerar
verdadeiro o vinculo de pertencimento e proteger o vinculo da instabilidade, independentemente se esta vem de
fatores legais ou de técnicas reprodutivas. A heranca de sangue mescla o natural e o social. A gravidez é descrita
como a atividade social de cuidar dos filhos, os significados se permutando entre o natural e o cultural. A Ciéncia,
resultado da invengao humana e pertencente a esfera da Cultura, pode auxiliar a Natureza, desde que nao contrarie
seus principios gerais.

Identificou-se um sistema comum de simbolos e representacdes de parentesco em que as pessoas sdo
definidas relacionalmente a partir de seus lacos de sangue, sangue este percebido como uma heranga que envolve
tanto o lado biogenético como a tradigao de familia. Essa nogao difere de uma visao biologizante de hereditariedade
apresentada por certos segmentos da area de biomedicina, em que o comportamento social esta inscrito nos genes.
Pode haver uma origem comum, e mesmo comunicagdo com intercadmbio de significantes como o teste de DNA

entre essas duas visoes de ‘herang¢a’, mas uma nao se reduz a outra.
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Por fim, ha mais do que mera alternancia de parametros biolégicos e sociais para fundamentar as relacoes
de parentesco e a representagdo de pessoa, como se percebe pela categoria de sangue, que compreende
aspectos biolégicos e sociais, ao articular Natureza e Cultura. A andlise das novas tecnologias reprodutivas permite
vislumbrar como Natureza e Cultura ndo sdo dominios estanques, mas que ha um fluxo continuo de significados,
um intercdmbio em que significados naturais sdo culturalizados e significados culturais sao naturalizados. A

Natureza ora serve de modelo a Cultura, ora o entendimento pela Cultura se impde a Natureza.
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NOTAS

Baseado em comunicacéo de mesmo titulo apresentada no GT “Pessoa e Corpo: Novas Tecnologias Biolégicas e Novas Configuragdes
Ideolégicas”, coordenado por Luiz Fernando Dias Duarte e Jane Russo durante o XXVI Encontro Anual da ANPOCS, em 2002.

Os resultados completos da pesquisa estdo em Luna (2004).

Todos os nomes de informantes foram alterados para manter sua privacidade. Os nomes ficticios das quatro entrevistadas que ja pas-
saram por tratamento de reproducéo assistida sdo Edna, Débora, Mariana e Marilu. As demais informantes nomeadas procedem do
Instituto de Ginecologia da UFRJ.

Finkler (2001), pesquisando no contexto muito mais medicalizado dos EUA, fala da representacédo de que os testes de DNA revelam a
verdade, por isso as pessoas hdo podem inventar ascendentes.

Na novela de Gléria Perez, a personagem Deusa procura o método de fertilizagéo in vitro no intuito de conseguir um doador parecido
com o seu companheiro que era estéril. O cientista, Dr. Albieri, utiliza seus évulos para uma experiéncia de clonagem. Sem saber, ela
recebe um embrido que é o clone de outro personagem. Na clonagem por transferéncia nuclear, o évulo enucleado recebe o nucleo
de uma célula adulta e porta a carga genética do fornecedor da célula, exceto pelo DNA das mitocdndrias da fornecedora do évulo que
permanecem no citoplasma (Luna 2003).

O depoimento de meus informantes contrasta com os dos casais usuarios da reproducéo assistida entrevistados por Tamanini (2003)
que identificam mae com quem “gera” (a gestante) e consideram o évulo apenas uma ajuda. A maioria de minhas informantes rejeitava
a doacéo de 6vulos tanto com base no desejo do vinculo genético, como por temer conflitos com a doadora. Todavia a rejeicdo ao
recurso da cessédo temporaria de Utero (barriga de aluguel) foi maior do que & doacéo de évulos.

Refere-se a Barriga de Aluguel, novela de Gloria Perez em que Ana, uma mulher com problemas no Utero, contrata Clara para ser méae
gestacional substituta, recebendo o évulo de Ana fecundado com o esperma do marido desta. Apds o nascimento, Clara se recusa a
entregar o bebé e ocorre uma disputa pela tutela da crianca.

Ainda nao ha técnica eficaz de congelamento de 6vulos como existe para sémen. Isso exige que doadora e receptora freqiientem na
mesma época o servigo de reproducéo assistida.

Embora sem precisao estatistica, em minha observagdo etnografica constatei que entre as mulheres oriundas das camadas mais desfa-
vorecidas das classes populares o elogio a dor do parto esteve mais presente, sendo um rito de passagem necessario. Tais afirmacoes
desconcertavam médicos menos experientes, oriundos das camadas médias, que as atendiam.

Faz-se um acordo em que a receptora pagard o tratamento da doadora. Como ha poucas mulheres dispostas a doar seus 6vulos,
algumas clinicas promovem essa troca para atrair doadoras interessadas em ter filhos por fertilizagdo /in vitro, mas que ndo poderiam
arcar com as despesas do tratamento, na chamada doagdo compartilhada (Cf. Luna 2004).

O que fica sugerido nessa exclusao é a inexisténcia de clientela negra ou com ascendentes préximos negros nas clinicas particulares
de reproducao assistida.

Costa (2003) encontrou resisténcia a aceitar a doagdo de sémen entre seus informantes em tratamento de infertilidade ou em busca
de planejamento familiar.

Inspirei-me na observagao de Franklin (1998) de que, no contexto do debate legislativo sobre a reproducéo assistida na Inglaterra, carac-
teristicas pessoais, sociais e relacionais eram atribuidas a micro-entidades definidas pela biologia tais como évulos, espermatozoides,
zigotos.

Franklin (1998) descreve a representacdo do embrido como um ancestral comum a todos, um fato universal de humanidade compar-
tilhada, uma vez que todos os seres humanos j& foram embrides.

A légica universalista estaria relacionada a ideologia individualista moderna, enquanto a légica relacional, invocando o sangue como
vinculo, teria continuidade com ideologias holistas (Dumont 1997).
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Novas Tecnologias Reprodutivas: Natureza e Cultura em redefinicao

RESUMO

As novas tecnologias reprodutivas, procedimentos médicos que substituem o ato sexual para a concepcéao, sao
objeto privilegiado na Antropologia para se debater a relacdo entre Natureza e Cultura. Schneider langa a hipétese
que, sendo a conexao biogenética a definigdo fundante da concepgao norteamericana de parentesco, a descoberta
pela ciéncia de novos fatos sobre a relacao biogenética transformaria nocoes nativas ocidentais. A assisténcia dessas
tecnologias questiona ndo somente a naturalidade do processo reprodutivo, ao ampliar as margens de escolha
na reproducéo e na constituicdo do parentesco, mas afeta a nocdo de natureza como condicdes de vida isentas
de intervencgao. Baseado em observagao etnogréfica e entrevistas, o artigo analisa o discurso de profissionais e
pacientes envolvidos com a reproducéao assistida e tratamentos convencionais de infertilidade. O foco estd em
como concepgdes de pessoa e parentesco formuladas sobre vivéncias e praticas concernentes as tecnologias
reprodutivas se referem as categorias de Natureza e Cultura.

PALAVRAS CHAVE: novas tecnologias reprodutivas, Natureza, Cultura, parentesco, pessoa.

New Reproductive Technologies: redefining Nature and Culture

ABSTRACT:

Anthropology has discussed Nature/Culture opposition through the analysis of the new reproductive technologies,
medical procedures aiming at conception which replace sexual intercourse. According to Schneider’s hypothesis,
Western notions of kinship will change if Science discovers new facts regarding biogenetic relationships, which
is the basis of American kinship conception. Technologies’ assistance questions not only the natural aspect of the
reproductive process, by broadening the margin of choice in the reproduction and constitution of kin, but also
compromises the definition of nature as conditions of life from which intervention is absent. The article is based on
ethnographic observation and interviews with professionals and patients dealing with assisted reproduction and
conventional infertility treatment, and analyses their discourse. The text focuses on how notions of personhood
and kinship related to the new reproductive technologies refer to the concepts of Nature and Culture.

KEY WORDS: new reproductive technologies, Nature, Culture, kinship, personhood.



