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Comunidade sem portas

Comunidade sem portas: imaginando o Cariri a partir de
um bar de fim de noite

INTRODUCAD

Em meados da década de 70, Bourdieu, Foucault e Said dotaram a discussao sobre
espacialidades em Ciéncias Sociais de um novo carater, em que os limites entre
real e representacao - a justa apresentacao daquele por esta em um percurso
aproximativo - serd tomada como uma falsa questao. Malgrado as distintas posicoes
tedricas marcadas por ocasionais confluéncias, para esses autores, descrever é
re(a)presentar a realidade, dotando-a de legitimidade.

Em um texto classico sobre o tema, Bourdieu (1998) concebe o regionalismo
como um caso particular de instituicao de uma identidade social, pautada nas
disputas de reconhecimento de representacdes objetais (emblemas, bandeiras,
insignias) ou atos que tém em vista determinar a representagcado mental que os
outros podem ter destas propriedades e dos seus portadores. O autor chama a
atencdo para a importancia dos expedientes de reconhecimento da autoridade
daquele que anuncia a divisdo social que desenha limites e espacializa o real, assim
como para o reconhecimento dos objetos anunciados pelo grupo a que se anuncia
tal identidade. No Brasil, tais ideias foram utilizadas, por exemplo, em Penna (1992)
que define regionalismo como “o processo que torna o espaco significativo (...)
ao tornar uma regido socialmente visivel, criando uma forma de representacéo
difundida e aceita” (1992:19).

Said (1990), em seu estudo sobre o orientalismo, chama a atencéo para o fato
de tal visibilidade possuir um carater pratico de dominagao. Assim, a metodologia
empregada pelo autor “ndo depende [ria] de um exaustivo catalogo de textos (...)
nem de um conjunto claramente delimitado de textos, autores e ideias que juntos
formam o canone orientalista” (1990: 16). Ao contrério, ja que seu objeto ndo é a
verdade sobre o Oriente, ou a aproximacgao e distancia que um conjunto de textos
guarda em relacdo a uma determinada materialidade ou espacialidade, caberia ao
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autor trabalhar sobre “um conjunto de generalizagdes histéricas” (Said 1990: 16) sobre o Oriente e como esse
conjunto de generalizacOes efetiva jogos de dominacéao deste espago pelo Ocidente.

Em ambos os autores, o saber académico como autoridade legitimada é parte integrante nessa disputa
sobre as dizibilidades e definicoes de identidades sociais (Bourdieu 1998). Como nos diz Said, “mesmo que
ndo sobreviva como antigamente, o orientalismo continua a viver academicamente através de suas doutrinas e
teses sobre o Oriente e o oriental” (1990: 14). Posicao referendada por Foucault (apud Dreifus e Rabinow 2010),
ao se furtar de recuperar a autointerpretacao cotidiana dos homens. Como nos ensinam Dreifus e Rabinow: “A
Foucault interessa apenas o que chamaremos de ato de fala sérios: os que os peritos dizem quando falam com
peritos” (2010: XXIII).

E notorio como, no Brasil, as posicoes de Said e Foucault em torno da discussao sobre espaco foram tomadas
para pensar o Nordeste como objeto privilegiado. Objeto dependente, como todos os outros, de “generalizagoes
historicas”, “catdlogos de textos” (Said 1990), “fantasias sociais, culturais e cientificas que definiram o Nordeste”
(Rago 2001: 14) a partir das primeiras décadas do século XX (Albuquerque Jr. 2001).

Said (1990) nos ensina que o local descrito pelos nativos ndo pode ser confundido com o real, independente
dos textos e relagbes que o definem. Dessa forma, sabendo que toda dizibilidade é dependente de imagens
negociadas (Clifford 2002), quais os efeitos de descricdo de uma regido ao sul do Ceara a partir de um local
particularmente indistinto, um bar de fim de noite?

Os espacgos aqui descritos serdo pensados a partir de uma tentativa de friccdo. Interessa-nos entrevé-los
ndo somente como cenario de atualizagdo para oposicdes marcantes do desenvolvimento teérico das ciéncias
sociais, tais como: urbano- rural, pessoalidade-impessoalidade, mar-sertdao; mas como dados operacionais da
forma de pensamento que diz respeito a essas e outras oposi¢gdes operadas pelos sujeitos. Nestas, categorias
tais como anonimato, espacialidades e pessoalidade operam de forma bastante singular.

Tomo como local de andlise etnografica um bar de fim de noite em uma regiado ao sul do Ceara, cerca de
600 quilometros distante da capital daquele estado, conhecida como Cariri. Ali, como tento deixar claro a seguir,
engendram-se novos desafios para a escrita antropoldgica. Apressemo-nos um pouco: Vamos ao Guanabara!

O Restaurante Guanabara, ou o Neném, fica localizado na cidade de Crato, na Rua Monsenhor Esmeraldo,
tendo a sua direita a Rua Tristao Goncalves, também conhecida como “Rua da Vala”, e a sua esquerda a Rua
Senador Pompeu ou “Rua do Banco do Brasil” ou ainda “Rua da Farmacia Gentil”'. Seu saldao em formato de
‘L’ estd atualmente pintado de verde oliva, com diferentes efeitos de textura. Ao longo das paredes, em toda a
extensao do restaurante, corre um listelo de espelhos que permite aos clientes visualizarem quase todos que
estejam presentes no bar sentados nas outras mesas, sem que seja necessario olhar diretamente para eles.
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Saléo principal do Restaurante Guanabara

Acima dos espelhos, sobre as paredes texturizadas, fotos e reportagens contam a histéria do bar. A
iluminagao é direta, com luzes fluorescentes. A entrada do restaurante € ornada por um tapete vinho que segue
em direcdo ao balcao onde funciona, ao mesmo tempo, a entrega de pedidos da cozinha para os garcons e o
caixa para pagamento das contas. Ao fundo, descansam, sobre as prateleiras, dezenas de garrafas de uisque,
rum e conhaque de marcas populares. A grande quantidade de garrafas e a variedade de suas cores conferem ao
local uma impressao de riqueza e abundéancia, independente do valor ou da qualidade das bebidas ali dispostas.
Ao final do salao de entrada, a esquerda, hd um ambiente mais reservado, embora nao separado por porta ou
divisorias, com decoracao idéntica ao ambiente principal. Dali ndo se vé, no entanto, a televiséao, colocada no
alto, como que emoldurada pela simetria das duas vias de acesso ao restaurante. Além disso, diferentemente

do salao principal, esse ambiente reservado é ornado por lustres pendendo do teto.
~ )

Prateleiras de bebidas ao fundo do balcdo do Restaurante Guanabara
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O restaurante nao possui portas. Essa é a caracteristica principal do Guanabara. Ela sera realgada a
qualquer pessoa que esteja ali pela primeira vez, seja ao jovem frequentador em suas primeiras noitadas, seja
ao visitante de outras cidades. Na placa, acima da entrada do restaurante, |é-se: “52 anos de tradigao” e, logo
abaixo: “24 horas de portas abertas”. Nao tendo portas, pode-se pedir a toda hora do dia ou da noite qualquer
um dos pratos do tradicional cardapio do restaurante, sendo o carro-chefe o Filé a parmegiana. A noite ou no
inicio da manha, tem destaque, o “caldo” de carne moida, verdura e ovo, acompanhado por fatias de péao e
margarina. Além desses, hd uma variedade de pratos de carnes, peixes e aves, alguns tira-gostos e sanduiches,
e certa diversidade de bebidas. Os pratos sdo servidos durante o dia por um garcom e a noite por um servico
de dois ou trés servigais, todos vestidos de camisa de mangas compridas brancas e gravatas-borboleta pretas
ja bastante gastas, combinando com a calga e os sapatos.

Como nos diz a placa em sua faixada, o estabelecimento contabilizou, no inicio de 2010, 52 anos de
existéncia. Seu proprietario, Francisco Feitosa?, o “Neném”, frequenta o restaurante a noite, vestido formalmente
com calca de tergal, sapato social frequentemente branco, camisa de mangas curtas de pano passado e cordao
de ouro no pescoco. Com o fecho aberto, seu relégio pende por sobre a mao esquerda. Neném, que idealizou e
inaugurou o bar, anda de um lado para o outro por sobre o tapete vinho, as vezes conversa com os clientes mais
intimos em sua mesa préxima ao balcao ou se senta em uma cadeira plastica em frente ao bar. Sua presenca é alvo
de comentérios e saudacoes. Sua mesa, ao final do salao principal, possui uma toalha diferente das demais. Nela
sentam-se, na hora do almoco, seus familiares, filhos, filhas; e a noite os antigos frequentadores do Guanabara,
boémios de carreira, garotas de programa, damas da noite. Ocasionalmente, naquela mesma mesa sentam-se
também bébados, desatentos a marcacao de regras do lugar.

Quando, ao longo da noite, as caixas de som tocam Altemar Dutra ou outros cantores de seresta, todos
saldam a presenca de Neném. Durante o dia, suas filhas, ja adultas, se alternam no caixa. A mesa da familia é
comum ver almocarem filhas, filhos, netos e esposa. No inicio da noite, seu filho senta-se a mesa, observando
o Bar.

Para que se possa pensar que lugar ocupa o Guanabara em meio a esse cendrio urbano, falemos um pouco
sobre a cidade de Crato. Atualmente com cerca de 122.000° habitantes, a cidade forma em conjunto com Juazeiro
do Norte e Barbalha, o centro cultural, econdmico e politico do Cariri. Pode-se pensar a regido a partir de uma
tenséo entre horizontalidade e verticalidade: enquanto as cidades de Crato e Barbalha estariam amparadas pela
tradicdo familiar, nas monoculturas de cana de aglcar e algodao, e na pecuéria - em uma dizibilidade que prioriza
0 uso e apego a terra e a ideia de origem como tradicao; Juazeiro do Norte ancoraria sua forga econdmica e
simbdlica no deslocamento constate de romeiros para a terra do Padre Cicero e no comércio, rendendo-lhe nas
ultimas décadas um crescimento populacional bastante acelerado, como ja demonstraram, por exemplo, Della
Cava (1976) e Facd (2009)4.

Adistancia daregiao em relacdo a capital do Ceara, bem como sua proximidade aos estados de Pernambuco,
Paraiba e Piaui, reitera a necessidade constate de a definir como uma realidade particular a partir de oposigdes
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como litoral e sertao, capital e interior, dentre outras; ao mesmo tempo em que lhe conferem um caréater de
variedade, transito e entre fronteiras, de dificil e instigante apreensao.

As observacoes de campo aqui relatadas sao um recorte da pesquisa empreendida na regido entre os anos
de 2007 e 2011. Essa pesquisa priorizou o ambiente das festas de forr6 eletrénico, detendo-se em seis cidades
do interior do Ceara. A medida que a festa foi revelando suas relagdes com o cotidiano das cidades, passamos a
observar, na cidade de Crato, outros locais de formacao de pares e grupos que se mantinham durante a festa. Desta
forma, espraiamos a observagao de campo para ambientes como academias de ginastica onde se antecipavam
as festas, encontros em bares e chalés em finais de semana ou ainda em bares de fim de noite, para onde as
pessoas costumam seguir logo ap0s a festa (Marques 2011). Utilizo, assim, o Guanabara para refletir sobre uma
forma de pensamento presente no Cariri, ainda que muito distante da usual reflexdo sobre a regiado a partir dos
seus signos identitarios (Albuquerque Jr. 2001).

NEM ANTROPOLOGIA DE BAIRRO, NEM ANTROPOLOGIA DA NOITE: 0 GUANABARA EM
QUESTAD

Nao seré exagero afirmar que o estudo de bares iniciou-se com a Antropologia Urbana. Silva (1969) afirma: “Até
onde estou informado, o botequim nunca foi considerado objeto relevante de estudo. Por isso, a auséncia de
literatura a respeito é quase total”® (1969: 160). Quarenta anos depois, encontramo-nos em situagao bastante
diferente: multiplicam-se os artigos e teses ambientadas em bares ou que tem nos bares um de seus campos
prioritarios de observacao. Poderiamos, de forma em absoluto exaustiva, citar: Lacombe (2005), Benitez (2007),
Facchini (2008), Franga (2009). Essa situacdo, que possibilita refletir sobre grupos sociais a partir de espacos de
lazer e consumo, se espraia também para as boates (Gaspar 1985; Oliveira 2006) e as ruas (Perlongher 1987;
Souza 2003)%. Como nos diz Silva:

Os motivos que levam os consumidores a procurar cada um desses estabelecimentos sao diferentes, de modo

que as funcées que desempenham- isto &, o ‘significado’ que tem para os frequentadores- também variam muito
(1969: 161).

Faz-se necessario pensar também os motivos que, contemporaneamente, mais que ha quarenta anos,
levam os antropologos a escolher esses espagos como campo de pesquisa. Perlongher, em meados da década
de 80, chama a atencao: “E preciso reconhecer (...) que a moderna antropologia brasileira acabou desenvolvendo
certa aversao pelos espacos abertos, preferindo abordar comunidades ou grupos mais ou menos fechados”. E,
posteriormente: “Concomitantemente a essa opg¢ao, as pesquisas antropoldgicas preferem dirigir-se as camadas
menos favorecidas da populagao (...) poder-se-ia dizer que os estudos sociais urbanos privilegiam o bairro em
relacdo ao mundo da noite” (Perlongher 1984: 2-3).

O fato de que grande parte dos trabalhos acima citados, realizados em “casas de bebidas” (Silva 1969),
analisa e caracteriza populagdes especificas chamando atengéo para suas formas de classificagao e peculiaridades
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de suas gramaticas, faz-nos perceber que ao desafio proposto por Silva, quarenta anos atras, foram colados
outros dois: a pesquisa das camadas menos favorecidas, uma “antropologia dos bairros” conforme comentado
acima por Perlongher (1987); e o projeto lancado por Peter Fry (1982), de elaboracdo de uma “antropologia
sexual”
da territorialidade e do consumo para a composicdo de uma comunidade’. Um breve relato sobre o Guanabara

nos ajudara a pensar os limites dessa forma de tratamento das questoes.

. Essa ultima colagem conflui para a ideia de sexualidade como verdade sobre o sujeito, a importéancia

10.04.2009. Chegamos ao Guanabara, Lima Junior® e eu, por volta das 21 horas. Na televisao, sobre a
entrada do bar, passava a novela das 20 horas. Lembro um dia em que alguém comentou ironicamente: “Esta
vendo como este é um bar familiar? As pessoas vém para assistir a novela!”. Naquela noite ndo havia musica
ambiente. No salao principal cerca de dez mesas estavam sendo utilizadas. A primeira mesa a direita era ocupada
por trés mulheres e dois homens. Elas compartilhavam entre si um Unico cigarro, circulando-o de mao em mao.
Usavam shorts surrados, chinelos e camisetas sem mangas, cabelos presos atras da cabeca, a altura da nuca.
Acompanhando-as, um rapaz de bigode, alto, jovem, e outro um pouco mais velho. Embora compartilhassem a
mesma mesa, homens e mulheres ndo conversavam entre si, como se estivessem em mesas distintas. Raramente
o assunto ultrapassava a barreira invisivel entre os dois grupos.

Apontando essa mesa especificamente, perguntei a Lima Junior: “De onde vieram?”. “Provavelmente,
do Seminério ou do Alto da Sé” - respondeu Lima Junior, referindo-se a bairros populares da cidade de Crato.
“Vieram ter um dia de lazer”, disse, chamando a atencao para o fato de uma das mulheres da mesa usar fivelas
no cabelo. “Quando se arrumam assim é porque vao para um dia especial de lazer”®.

A mesa ao lado era ocupada por um rapaz com fortes trejeitos'®, mais arrumado que os outros freqlientadores
do bar, vestido com calca jeans apertada e camisa de listras bastante ajustada ao corpo. Seu cabelo tinha mechas
louras, em um efeito chamado ‘luzes’. Estava acompanhado de uma moca, também bastante bem vestida, que
falava expressiva e frequentemente ao celular. Ao longo da noite, chegou um terceiro rapaz para essa mesa.
Também com luzes no cabelo, vestia camiseta e calga brancas bastante apertadas e tinha uma tatuagem na altura
da nuca. O primeiro rapaz levantava ocasionalmente para ir ao banheiro, rebolando muito no percurso de ida e
de volta, chamando atencéao para si ao longo do seu trajeto no tapete vinho.

Duas mesas adiante havia 03 homens na faixa etaria de 40 a 50 anos, ja bastante alcoolizados. Um deles,
meu conhecido de algum tempo, aproximou-se da mesa em que eu e Lima Junior estdvamos e disse que estavam
na “serra” desde ontem, beberam muita cachaca |a e resolveram vir ao Guanabara. Na mesa atras da minha,
alguém tomava caldo. Na mesa seguinte, um de meus ex-alunos, com cerca de 30 anos de idade, bebia cerveja
e jantava sozinho. Em seguida, pegou a mochila e se retirou.
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Localizagao das mesas no Restaurante Guanabara
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Havia mesas ocupadas no espago mais reservado do bar, mas, de onde eu estava s6 era possivel ver

uma moca morena acompanhada de um senhor de cabelos grisalhos e compridos, bem mais velho que sua

companheira. Ao longo da noite chegaram, para a mesa ao lado da minha, dois casais: uma universitaria com

6culos grandes e vermelhos, usava vestido longo, de algas, com estampa indiana, e um rapaz de cavanhaque,

usando calga jeans desbotada; uma moga branca de short curto, estilo baloné, camisa ajustada na parte dos
seios e solta a altura da barriga e saltos altos, acompanhada de um rapaz alto e gordo, que falava em tom elevado
com a mesa seguinte e trocava provocagodes jocosas. Este Ultimo casal estava com a filha, de nao mais de quatro

anos, que transitava entre os membros da mesa.
A quantidade de pessoas bébadas em cada mesa, as mulheres vestidas de forma casual e usando chinelos

de dedo, a moga na mesa dos rapazes com trejeitos afeminados falando alto ao telefone, conferiam um ar boémio

ao bar. Ao mesmo tempo, a auséncia de musica e a televisdo transmitindo novela nos faziam sentir em casa, em

um clima absolutamente banal e cotidiano.
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E bastante clara a distingao entre essa experiéncia de campo e as relatadas por Silva (1969), Franga (2009),
Perlongher (1987) ou Souza (2003). Nao ha aqui a possibilidade de recortes do territorio etnografado por classe
econdmica ou pratica sexual. O Guanabara nao pode ser categorizado como um bar “de bairro” ou a partir das
preferéncias de um publico especifico'. Ao contrario, além do fato de nédo ter portas, sua caracteristica principal
é que la encontramos “todo tipo de gente”. Apds trés anos de etnografia na cidade de Crato e no Cariri, ao longo
de vérias noites no Guanabara, ja assisti casais apaixonados dividindo matematicamente um Filé a parmegiana,
provavelmente em comemoracao a alguma data ou evento; ja estive ao final de um baile a fantasia de pré-carnaval
chamado Carnaval da Saudade™ e vi a Mulher Maravilha, o Peter Pan e odaliscas entrando no bar; ou ainda
académicos de medicina, ao final de um baile de formatura. Acompanhei também uma noite em que os atores
globais Luiz Melo e Guilherme Leme compartilhavam a mesa com a producéo das pecas que haviam apresentado,
enquanto eram abracados por louras de shorts curtos, visivelmente alcoolizadas. Ao mesmo tempo, em outra
mesa, negros de bonés, moletons abertos e correntes prateadas de argolas grossas no pescogo, reclamavam
que a cerveja custava o mesmo para eles ou para os atores e que, portanto, nao viam motivo para nao serem
atendidos rapidamente.

Estando na regiao central da cidade e nao possuindo portas, o Guanabara possui um publico particularmente
indistinto. Assim, mais que descrever o bar, as observagdes aqui realizadas buscam caracterizar o ambiente a
partir da ideia de colagem entre pares dessemelhantes. Essa colagem que d& lugar a uma forma de pensamento
ali presente bastante distinta da ideia usual de identidade nordestina (Albuquerque Jr. 2001; Penna 1992), requer
recursos teérico-metodoldgicos que nao descrevam o ambiente etnografado, os frequentadores desse ambiente
ou a regiao em que se localizam, como a descricado de uma “matematica de numeros inteiros” (Strathern 2005:
67-68).

Essa indistingao, ao tempo que parece ofuscar as imagens mais usuais sobre o Cariri, ndo as suplanta.
Antes de aprofundar esse argumento, no entanto, pensemos que novos signos de identificacao se esbogam no
Guanabara.
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O NENEM
P¥ Q8 A LA CARTE
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Detalhes e fachada do Restaurante Guanabara

Apesar da auséncia de portas, o Guanabara possui linhas de forca que organizam as narrativas sobre o bar.
Na noite descrita acima, acompanhado de Lima Junior, um dos clientes se sentou a mesa conosco e comegou a
contar que “o bar ndo é mais o que costumava ser”:

Aqui, cada um tinha um tratamento personalizado. Chegava um senador, tinha um tratamento personalizado!
Chegava uma prostituta, tinha um tratamento personalizado! Eu chegava, tinha um tratamento personalizado! E ai
de quem desrespeitasse as garotas de programal!

Continuou sua narrativa dizendo que Neném agora pouco frequentava o bar, que estava muito doente.
Retruquei, afirmando que o via sempre ali. Ele, parecendo ndo ouvir o que eu dissera, continuou afirmando que
o bar ndo é mais o que era: “Agora é outra coisal!”. Alguns meses depois, em uma noite em que Neném estava
no bar, ouvi de um cliente que conversava no balcao: “Neném! O ultimo boémio do Crato!” - Neném, de camisa
passada, sapatos brancos, cabelo vaselinado, sorria. A origem boémia do bar é também relembrada por Jaime,
filho do proprietério:

Antigamente, o bar ficava na Rua da Vala. Naquela época, a iluminacéo publica era feita por candeeiros, acesos um

a um e alimentados a gas. A proximidade das casas de prostituicdo do bairro do “gesso”?? garantia a frequéncia

do bar. Depois o bar mudou-se para ali [referindo-se a localizagdo atual do bar, na Rua Monsenhor Esmeraldo,
onde ocorreu essa conversal.

Jaime continua o relato, afirmando que ali se vendem 500 filés a parmegiana por més, enquanto outros
locais da cidade vendem entre 100 e 150. Mostrando a imagem do Padre Cicero sobre o balcao, afirmou ser
aquela a mesmaimagem desde a inauguracgao do bar: “E que o bar conta com muita protecao! Porque todo esse
tempo nao houve uma confusao aqui! Um local frequentado por bébados, artistas, drogados e nunca aconteceu
uma confuséo!”.
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Em entrevista, Neto, um cliente habitual, diz ser representante da terceira geragao de familiares que
frequenta o Restaurante:

Meu avé por parte de mae foi colega de Neném na época da boémia... Saia pelos cabarés da vida atras de mulher
pra dancgar tango. Meu av6 era boémio, como Neném também foi um boémio. Meu pai também frequentava muito
1a. Eu, menino velho, ia pras viradas de noite com meu pai e depois dele, veio eu. Se bem que ja foi até a quarta
geragao, que eu ja levei meu filho e minhas filhas para jantarem 14! (...) Se bem que naquela época, o Restaurante
Guanabara era uma coisa assim totalmente diferente de hoje... O Restaurante Guanabara era uma coisa assim, eu
ndo gosto nem de utilizar essa palavra! Mas tinha... A frequéncia do Restaurante Guanabara era um pessoal com
[maior] poder aquisitivo! Havia poucos [que ndo tinham dinheiro], como é o caso do meu pai, mas hoje vocé vé
que o Restaurante Guanabara estad assim tdo misturado! Que eu acho até melhor por causa disso! Tao eclético,
que vocé vai numa mesa conversa sobre Nietzsche, vai a outra conversa sobre Forré, Rapariga, tem tudo isso...
Agora td bom! Naquela época ndo! Hoje em dia o pessoal diz que vai pro Neném ver se arruma uma coisinha,
como [se fosse] um ponto de encontro. Ai teve essa grande modificagao.

Eu: Vocé acha que era diferente na época do teu pai...

Neto: Na época do meu pai tinha [essa pratica], mas o pessoal ndo ia |4 para aventurar alguma coisa (...) Alguns
deles pegavam as meretrizes, saiam a noite e passavam depois no Guanabara para jantar. Hoje, as pessoas vao
aventurar 1a!(...) Se bem que tem a coisa de ser também como antigamente... De ser um ambiente familiar também!
Eu: Vocé diz que era um ambiente mais elitizado... Mas se eu ndo estou enganado o fato do restaurante ser ali é
pela proximidade da Rua da Vala e a proximidade com o Gesso.

Neto: Exatamente, o Restaurante esta ali em um ponto estratégico. Na Rua da Vala ficavam os bordéis, no final
do Gesso também ficavam os bordéis. Entao ali era um canto bem estratégico!

Para analisar a fala de Neto, retomo a tensao entre horizontalidade e verticalidade citada acima. Para ele,
algo do valor do Guanabara repousa sobre a sucessao de geracdes que o frequentaram e o frequentam até hoje.
Se essa memoria parece descrever uma linha vertical, esse raciocinio é alternado com outra forma de valorizagao
do local: suaindistingao, a variedade de publico e interesses que o povoam. Uma linha horizontal que complexifica
o espacgo e a linearidade da fala de Neto: esse “ecletismo” é um valor positivo ou uma traigcdo das geracdes que
fizeram o Guanabara? O Guanabara é “outra coisa agora” ou a continuagado de um projeto de boemia?

Por outro lado, se falamos do Guanabara para rever falas e oposicdes que povoam o Cariri, vale considerar
outra dificil equacgao: as relagdes de pessoalidade ali guardadas. E certo que as narrativas sobre o Guanabara
e sua confluéncia com a memoria da cidade encontram-se ancoradas no personagem “Neném”. A partir disso,
poderiamos fazer eco a Prado (1997) quando afirma ser a pessoalidade uma caracteristica das pequenas cidades,
estando os estabelecimentos vinculados aos nomes de seus proprietarios ou representantes. E possivel que
tal efeito, analisado pela autora em Cunha'™ na década de 80, pudesse ser percebido também em Crato na
mesma época. No entanto, interessa-nos aqui perceber como essa “pessoalidade” nao se contrapde, em nossa
etnografia, a encenagdes de anonimato, conferindo territérios de luz e sombra aos sujeitos, permitindo que
esses se reinventem na sua relacdo com esses territorios. Para compreender isso, € necessario que situemos o
Guanabara para além das narrativas de seus freqlientadores, para além da oposicao entre as ideias de pessoalidade
e impessoalidade.

Falar sobre o Guanabara, esse bar de fim de noite em uma cidade no interior do Ceard, lembra-nos a
dificuldade de localizar experiéncias excessivamente distintas das dizibilidades usuais sobre a regido Nordeste,
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usualmente apreendido como outro da nagao. Ora, como nos lembra Pratt (1999a; 1999b), ha muitos “outros”
possiveis nas margens. Ao mesmo tempo, parece-me aqui inutil falar do Guanabara sem localizar o Cariri e as
linhas de forca que organizam as narrativas a seu respeito - ou para ser mais exato, pensar o que as relagdes
descritas no Guanabara dizem sobre o Cariri.

CARIRI, NAO COMO CENARIO, MAS COMO DADO RELACIONAL DA EQUACAD

Seré& possivel escrever sobre a regiao do Cariri sem descrevé-la como uma area situada ao sul do Ceara, composta
por 28 municipios, dentre os quais se destacam as cidades de Crato, Juazeiro do Norte e Barbalha como centro
econdmico, politico e cultural? O conjunto tematico utilizado para identificar a regido do Cariri remete a nocéo de
um lugar ermo, campo de tradi¢des, espacgo atualizador da ideia de Nordeste. Imagens associadas a Patativa do
Assaré, Luiz Gonzaga e Padre Cicero' refletem essas ideias nacional e internacionalmente de forma mais efetiva.
Tem-se com eles, como ja nos demonstraram Albuquerque Jr. (2001), Marques (2004a) e Martins (2003), uma
ficcdo organicista (Strathern 2006) de um espaco autorreferido, independente das relacoes e redes sociais ali
estabelecidas, cuja poténcia narrativa é estancada pela forga dos signos identitarios da ideia de Nordeste - seca,
cangaco, religiosidade popular e coronelismo (Albuquerque Jr. 2001). Nao desejamos aqui reestabelecer a oposicao
entre um territério supostamente real e suas imagens. Desejamos antes perceber como tais imagens sdo agenciadas
em sua interacdo com outras imagens, em contextos que esgarcam seus termos, revelando territérios e sujeitos
complexos maquinados por essa tensao.
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Macrorregioes de planejamento do estado do Ceara. Fonte: IPECE, 2011.

Como afirmei anteriormente, embora as ideias de linhagens familiares, posse de terra e tradicdo desenhem
uma linha vertical que aproxima o Cariri de um Nordeste ancestral com “temporalidades indefinidas” (Woortmann
1995), o fendbmeno conhecido como Milagre do Padre Cicero, no inicio do século XX (Della Cava 1976; Paz 2011;
Cordeiro 2011; Barbosa 2007; Marques 2009), transformou a paisagem local. O fortalecimento econémico e
simbdlico de Juazeiro do Norte, o deslocamento incessante de romeiros, a riqueza pautada na fé e ndo na posse
de terra, possibilitaram novas narrativas de significacdo local. Em tensao constante com a verticalidade da tradigcao
impoe-se a horizontalidade do deslocamento’.
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Observando a regido de dentro, a partir de sujeitos e realidades concretas, pareceu-me possivel entrever
algo diferente do Cariri conforme narrado a partir desse engenho atemporal de signos. Outras imagens ganhavam
contornos mais nitidos conforme me aproximava de espagos marcados pela fugacidade e pela variedade de publico.
Espacos que ainda assim, ou melhor, por isso mesmo, materializavam determinada organizacdo de pensamento
explicitada nesses espacos' (Marques 2011).

Ao caracterizar os destinos atuais da etnografia, Clifford (2002) chama a atencao para a crise da representagao
intercultural decorrente da pulverizacao do privilégio ocidental na descricéo e observagao do outro, ocorrida com a
redistribuigcdo do poder colonial'. Em suas palavras: “Com a expansdo da comunicagéo e da influéncia intercultural,
as pessoas interpretam os outros e a si mesmas, numa desnorteante diversidade de idiomas” (Clifford 2002:19).

Recorre-se assim a uma variedade maior de narrativas para a representacao de si e representacoes pelo
outro, jogos de imagens sempre insuficientes e relacionais, jogando por terra a idéia de origem. Nao é a toa que
o autor toma Bakhtin como modelo exemplar daquilo que chama “sincretismo inventivo”: um mundo “ambiguo,
multivocal”, impossivel de ser descrito a partir do modelo de “culturas independentes, delimitadas e inscritas”
(Clifford 2002: 18-19).

Para o critico russo, a contribuicdo do reconhecimento do romance como objeto para a linglistica se da
pela valorizagdo de um género cuja riqueza nao se encontra em suas particularidades, mas na combinagéao de
vérias unidades estilisticas heterogéneas que nele penetram: “A originalidade estilistica do género romanesco esta
justamente na combinacéao destas unidades subordinadas, mas relativamente independentes (por vezes plurilingtes)
na unidade superior do “todo”” (Bakhtin 2010: 74). Posteriormente:

Estas ligacoes e correlagdes especiais entre enunciagoes e as linguas (paroles- langues), este movimento do tema

que passa através de linguas e discursos, a sua segmentacao em filetes e gotas de plurilinguismo social, sua
dialogizacéao, enfim, eis a singularidade fundamental da estilistica romanesca (2010: 75).

Nesse horizonte, a substituicado do objeto de anéalise do romance pelo estilo do autor ou pela busca do “estilo
do romance”, o confundindo com uma de suas unidades subordinadas independentes, seria um completo erro,
a medida que embotam a particularidade do género como “formacéao hibrida”. Acompanhando um pouco mais
o raciocinio de Bakhtin, poder-se-ia pensar que o objetivo do autor é a forma Ultima da interagdo que compode o
todo. Nada disso. O destino de Bakhtin ndo é o equilibrio da linguagem Unica traduzida por um universo variado,

ainda que restrito, de falantes. Para ele:
Alingua Unica nao é dada, mas, em esséncia, estabelecida em cada momento da sua vida, ela se opoe ao discurso
diversificado. Porém, simultaneamente ela € real enquanto forca que supera este plurilinguismo, opondo-lhe certas
barreiras, assegurando um certo maximum de compreensado mutua e centralizando-se, na unidade real, embora
relativa, da linguagem falada (habitual) e da literaria “correta” (Bakhtin 2010: 81).

Dessa forma, “Cada enunciagao concreta do sujeito do discurso constitui o ponto de aplicagcdo das forgas
centripetas, como das centrifugas [da vida linguistica]” (Bakhtin 2010: 82). Definido dessa forma, cada ato de fala
expressa um lugar de fala de alguém, ao tempo que advinha um universo de compreenséo pelo ouvinte. Esse
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lugar ndo é a expressao original do sujeito, mas espelho da variedade de tensdes entre “discurso concreto” e a
variedade de encenagdes da lingua considerada pelo falante.

Sem negar as forgas centripetas ou o que chamamos acima de linhas de forga, Bakhtin, tal como retomado
por Clifford (2002), reconhece as possibilidades criativas do “mau uso da lingua”'® em sua tensao na escrita da
cultura. Possivelmente, ndo a cultura em sua realizacdo, mas em sua deriva, em sua impostura, em sua produgao
multivocal. A sobreposicao dessa discussdo com nossa etnografia se da por acreditarmos que a cultura também
é escrita, que sujeitos escrevem cultura a medida que reverberam sentidos a partir de sentidos adivinhados no
outro, em espagos, em objetos - seja por sua auséncia, seja por sua presenca. Como Rouch (1995) nos mostrou a
verdade da deriva é tao forte como a verdade do ato (Gongalves 2008). Nesse sentido, o que seria centro, o que
seria periferia? O que seria possivel decantar para se perceber a “ordem”?

“EM UM AMBIENTE DE MADRUGADA, A GENTE NAO SABE COM QUEM ESTA LIDANDO"-
GESTAO DO ANONIMATO E NARRATIVAS NO GUANABARA

Voltemos aos poucos para a etnografia, retomando o Guanabara a partir da narrativa de Neto:

Eu: Como vocé conseguiu o status de sentar-se a mesa [de Neném]? Fora os antecedentes familiares®.

Neto: Nao, Roberto, ali é pra qualquer um que chegue!

Eu: Nao! Vocé acabou de me dizer que nao é pra qualquer um... Foi a primeira coisa que vocé me disse!

Neto: Nao... Ele é que dizisso... “Aqui é pro pessoal que é mais intimo’. Se vocé nao tem grande conhecimento com
o Neném, vocé vai acabar tendo! Ele vai achar um parentesco seu ou com alguém de sua familia (...) Entdo, ali vocé
ja vai encontrar uma proximidade com ele, mas digo assim que néo é pra todo mundo por que...Bem, teve uma
vez que... Isso foi hilario que aconteceu. Eu tava bebendo 14 em Correinha?' e tinha um menino, a gente chamava
ele de ‘Neguim’, que trabalhava guardando cadeira na Praca da Sé pra Valdir. Ele nao tinha nem onde dormir (...
ele ja era de maior, trabalhando por uma grana, mas com aquela cara de mal elemento. Ele me chamava até de
papai. (...) Peguei amizade com esse cara. Um dia, eu to 14 em Correinha, tomando um copo de cana, porque no
Guanabara nao vendia cachaca, o Neguim chegou e disse: ‘Eu vou pagar a cerveja, mas eu queria beber 14 em
Neném porque ta passando o jogo [do Brasil com a] da Argentina’ (...) E eu disse: ‘Pois va |4, va beber tua cerveja’.
Ele disse: ‘Nao! Porque 14 eu ndo entro! Nao vou entrar ndo porque ele ndo deixa eu entrar |1&". ‘Entdo vambora nés
dois. E agente vai sentar € na mesa dele! E quando eu cheguei |4, ele [Neném] apontou o dedo pra mim e disse:
‘Léssio’- ele me chama de Léssio- ‘Saiba com quem vocé se acompanha! Um marginal desses!’. E isso sentado
na mesa dele! Ele ndo sentou nem a paul! (...) Ele foi e disse: ‘Eu ndo sento ai nem a pau!’ E eu disse: ‘E é ele
que ta pagando a cerveja!l’ . ‘Pode ser o Papa, mas eu ndo sento mas ai enquanto ele ndo sair!’- Disse o Neném.

Na fala de Neto, o Bar sem portas comecga a ganhar contornos de definicdo de seu publico. No entanto, se a
narrativa nos faz matizar o romantismo sobre o sem limites daquele espaco de sociabilidade, faz pensar também
sobre as agéncias que relacionam o espaco e seu publico. Como tais artimanhas transformam e definem a relagao
com aquele local.

Se, naquela ocasiao, a falta de dinheiro impede Neto de beber no Guanabara, se a cor da pele e a origem
social ndo permitem que Neguim entre no bar, associados podem entrar e sentar-se na mesa do Neném, que nao
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senta “enquanto ele [Neguim] nao sair”. Nessa narrativa, o Guanabara é a um s6 tempo um ambiente elitizado,
boémio e de mistura. Como ainda nos diz Neto:

Se vocé for parar pra observar... Tem gente que chega ali com problema, gente que chega ali animado, chega
gente ali que esté a fim mesmo de... Nao t4 a fim de prostituta de... Por exemplo, eu nao vou atras [de prostituta]!
Eu vou escutar a histéria de um, escutar a histéria de outro. Escutar aquelas histérias! As vezes, eu fico pensando
como seria legal se vocé conseguisse gravar cada figura que vocé encontrasse no Neném (...) As vezes tem um
cara sozinho |4, eu também estou sozinho, entdo eu vou |4 conversar. E tanta histéria! Tem uma r|queza cultural!
E € um ambiente! Como eu te disse: [E] a diversidade em si: entra negro, entra homossexual ( .) Isso é que é o
bonito daquilo ali! O cara que tem o maior preconceito do mundo, ele chega |4 nas madruga e vai logo querer... Sé
[néao] se for muito otario... Mas a maioria joga o preconceito fora. Isso eu digo por que conheco pessoas quando
é fora, preconceituosos ao extremo em termos de religidao, em termos de cor e quando chega |4, de repente ele
esta conversando com uma pessoa que ele teria preconceito [se estivesse] bom, mas |4! J&4 com umas na cabecga...
Isso é que eu acho legal! (...) Porque aquilo ali é cultural dentro do Crato! O Neném Guanabara é cultural dentro
do Crato. O Crato ja foi a terra da boémia e o Neném foi um dos pioneiros aqui dentro do Crato.

Na fala de Neto, as formas surpreendentes de encontros entre as pessoas, possibilitados pelo bar, ocupam
o status de algo “cultural” no Crato. Estranha conjuncao que alia um espaco elitizado ao lado de uma zona de alta
prostituicdo na década de 1940, um personagem boémio que ancora e cria o cendrio para tais narrativas e a producédo
em ato de personagens insuspeitos. Mas, conforme tentamos demonstrar em pesquisas anteriores (Marques 2011),
em um espaco que potencializa a indistingao, faz-se necessario estabelecer formas de reconhecimento entre pares.
Continuemos a ouvir Neto:

Eu: E comum ele ndo servir [algumas] pessoas?

Neto: Pessoas de baixo poder aquisitivo ou que criem confuséo... E comum! Eu ja vi vérias vezes ele dizer que néao
vai atender. Os préprios garcons dizem: ‘Olha, isso aqui ndo tem’. Quando ele vé a pessoa e diz: ‘Aquele ali é cafugu,
eu nao vou atender’. Acho que ele observa mais a forma de se vestir, as vezes a pessoa vai até com intengao de
gastar mais (...). Ele j4 ndo deixa entrar no bar e fica de cara feia quando estdo atendendo. Isso acontece quando
ele esta no recinto. Quando ele nédo estd, o pessoal [0os gargons] ja abre mais as pernas, sabe? Quando esté por
conta dos garcons, ai fica mais maleavel em relagao a isso.

Eu: Mas eu ja vi também, na auséncia dele, a pessoa querer comprar cerveja em pé [para tomar em outro local
que nao o bar] e o garcom nao vender. Nao era nem pra beber ali. A pessoa entdo foi 14 no carro, veio outro
acompanhante e comprou a cerveja pra que ele pudesse beber sua cerveja em outro local.

Neto: Isso sempre acontece.

Eu: Isso me interessa, ndo pra falar mal do ambiente, mas pra entender o lugar. Em principio, aquele é um ambiente
que seria pra todo mundo.

Neto: E acaba nao sendo, né? Se é aberto 24 horas e é pra ser pra todo mundo! Ali vocé nao esta pagando uma
mensalidade pra vocé... Ndo é uma coisa privada! Se nao fosse pra todo mundo, ele colocaria uma porta! Nem
porta tem! Nao sei se vocé ja notou! Esse tempo todinho que existe Neném Guanabara ndo tem porta! Isso é até
um paradoxo! Nao tem porta, mas eu ndo posso entrar. E aberto, mas eu ndo posso entrar. E invocado!

Vale a pena observar quantas intengdes percorrem a narrativa de Neto. Se algumas frases eliciam o
saudosismo da “Cidade da Cultura?? no tempo da boémia” (“aquilo ali j& mudou tanto”), na mesma oragao Neto é
atravessado pela valorizacao da diversidade no bar (“Agora é que t4 bom!”), ainda que essa diversidade implique
em violéncia (“O Guanabara é um local violento”).
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Se aimpossibilidade de entrar no bar para alguns parece um paradoxo, o incbmodo com isso dé lugar, frases
adiante, a romantizacdo do bar sem portas (“Se nao fosse pra todo mundo, ele colocaria uma porta! Nem porta
tem! Nao sei se vocé ja notou! Esse tempo todinho que existe Neném Guanabara ndo tem porta”...). Neto parece
ser agenciado por sucessivas linguagens com distintas intencées, linguagens a disposicao quando o Guanabara
se faz mote para analogias.

Em outra noite, fui com Sénia® ao Guanabara. Falando sobre o bar, instigando-a sobre o lugar, pedi que ela
tirasse fotografias do local. Atentos ao entra e sai de clientes no bar, a diversidade de condutas naquele ambiente
absolutamente banal de fim de noite, fomos surpreendidos por um grupo de trés senhoras, entre 35 e 50 anos,
morenas, com roupas bastante simples que se sentaram na primeira mesa, a porta da rua. A mais velha das senhoras
foi até o caixa, conversou algo com o gargom e em seguida uma cerveja foi levada a mesa delas. Interessado na
cena, pedi a Sonia que fosse até 14, conversasse com elas e pedisse pra bater uma foto. Ela assim o fez: “Nao, minha
filha, de jeito nenhum!” - respondeu a mais velha das senhoras - “E se eles descobrirem que a gente esta aqui?!”.

Casal assiste televisdo no Guanabara

Aparentemente, naquele espago, pessoalidade ndao é em absoluto o oposto de impessoalidade. Os corpos
a porta do Guanabara, em uma rua central de Crato, parecem se tornar invisiveis para a cidade, contanto que
nado sejam cristalizados pelo flash da méquina fotogréfica?. Estar ou ndo estar ali depende de agdes concretas
dos sujeitos, em sua relacdo com o ambiente, a partir do contato com outros sujeitos. Nesse cenario, o que é
desejavel? A exata sobreposicdo entre as atitudes do sujeito e o lugar onde ele deveria reconhecidamente estar,
ou a possibilidade/desenvoltura de estar em varios lugares ao mesmo tempo?
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A esse respeito, Neto surpreende outra artimanha:

Mais outra questdo das mesas. Nao sei se vocé notou que do lado esquerdo de quem esta entrando?®, esse
ambiente ali é justamente o ambiente pra quem néao quer ser visto! Nao é? Um ambiente que é mais reservado e
tal. Geralmente nesse ambiente, que era pra andar as prostitutas com seus acompanhantes, nunca ficam ali! Eles
ficam é no meio da fuzarca! Ali na frente. Aquilo ali teve uma época em que aconteceu foi o contrario! O pessoal
chegava pra jantar com a familia no Neném Guanabara e o pessoal ficava ali, justamente pra ndo querer aparecer,
porque ali tinha uma quantidade de rapariga, t4 entendendo? Tinha uma algazarra e ai [as pessoas com seus
familiares] ficava [m] la. E o objetivo principal, quando vocé coloca um reservado é vocé querer uma privacidade,
mas ali aconteceu foi o contrario!

Como se pode perceber, o convivio de realidades distintas em um espaco limitado exige a idealizagao
pelos frequentadores de uma minima gramatica comum a obedecer. Como vimos com Bakhtin (2010) acima, essa
gramética é composta sempre por linguagens postas em ato na relagdo com o outro, a partir de seus marcadores
ou da idealizagao de como acessar tais marcadores. Composigao que implica imagens e disputas, ali presentes ou
ausentes, em um espelhamento entre linguagens, intencoes e imagens.

Essas intengdes sdo explicitadas tanto pelas narrativas quanto pela presencga, ou jogos de presenga-auséncia,
ao revelar-se no salao principal do Guanabara - como fizeram as garotas de programa descritas por Neto acima;
ao formar pares para poder entrar no restaurante, como fez Neguim; ao negarem ser captadas pela maquina
fotografica, como fizeram as senhoras no Guanabara. Ao compor o bar com suas imagens, as personagens aqui
dispostas materializam uma imagem do local em que moram a partir de suas (im) possibilidades de transito. Tal
engenho nos ajuda a pensar sobre formas de organizacdo em situacdes de borda, ainda que nédo se esteja falando
aqui em absoluto de uma situagdo marginal, pouco frequente ou pouco ruidosa na regidao do Cariri.

Certamente esses espacos rompem com alguns marcos da reflexdo sobre Nordeste como regido de atraso
ou desafio a modernidade, refugio do mundo patriarcal, como uma histéria em ritmo lento ou ainda como um
ambiente reativo a modernidade. Ao contrario, por vezes a dindmica aqui etnografada torna-se um desafio as nossas
possibilidades de classificacao, a rapidez de nossa caneta, bem como aos sistemas de oposig¢ao de nosso raciocinio.

Nao dirlamos que é um outro Nordeste, antes que é um também Nordeste. Um Nordeste de limites incertos
por sua porosidade e capacidade de agregar diferencas. Dessa forma, os espagos aqui descritos parecem estar
também a margem da definicdo usual da regido do Cariri e se distanciar de determinada leitura sobre Nordeste a
partir de nogdes como comunidade, cultura popular ou mundo rural, leituras bastante difundidas no Brasil.

A medida que consideramos a producao de “muitos outros” [da nacao] (Pratt, 1999a) ainda que sempre
dependentes de alegorias, torna-se possivel pensar o Guanabara como forma de acessar uma imagem interpretativa
do Cariri pelos proprios nativos. E ainda perceber as possibilidades e dispositivos criados por eles na ancoragem
de territérios da pessoalidade e a necessidade de reinvencdo de si e dos signos que os constituem a partir de
territérios de sombra. Etnografo, pois, o Guanabara através de seus transitos e apropriagoes, por relagdes sensiveis
e concretas, tentando cruzar marcadores e espacialidades a partir da acao dos sujeitos, de forma a ndo encerra-
los em espacialidades ou marcadores pré-definidos, apreendendo as paisagens humanas a partir da mediacao de
personagens e ndo somente como cendrios pré-existentes a eles.
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Tentei aqui, portanto, a partir das paisagens sonoras da musica romantica do Guanabara, da percepgao de
imagens que refletem imagens por um listelo de espelhos, pensar o Cariri de forma a nao estancar as narrativas
dos sujeitos. Fazendo eco a fala de Neto acima: pensar a dindmica da operacdo entre marcadores como algo
“cultural” no Cariri. Se por um lado, aprendemos com Said (1990), Bourdieu (1998) e Foucault (1979a; 1979b) que tal
operacéo é composta por imagens em relacoes de forga historicamente situadas, essa composicao de forcas realga
a necessidade de estabelecer relacoes dialogicas (Clifford 2002: 49-54) com os atores, de modo a compor novas
alegorias, conferindo-lhes alcance, para que aimagem de uma relacdo de contornos histéricos pouco evidentes nao
reine sobre nosso imaginario sobre o Cariri. Aparentemente, o Guanabara pode ser um bom antidoto para esse mal.

Roberto Marques é Doutor em Antropologia Cultural pelo IFCS/UFR] ¢ Professor
Adjunto do Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade Regional do Cariri- URCA.
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NOTAS

N&o pretendo com essa localizagdo acessar um mapa mental previamente disponivel pelo leitor, mas demonstrar que tipos de
estabelecimentos séo utilizados para dar referéncias de localizacdo na cidade de Crato. No caso, indicam-se a Unica filial do banco
citado ali presente ou um estabelecimento comercial local, que serve como referéncia no centro da cidade ao longo de décadas.

Os nomes aqui citados sao todos verdadeiros, tendo seu uso sido autorizado pelas pessoas mencionadas.
De acordo com Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica de 2010.

De acordo com Fac6 (2009), entre os anos de 1890 e 1898, Juazeiro do Norte duplicou em populacéo, alcancando 5.000 habitantes.
Em 1905, a cidade possuia 12.000 habitantes e em 1909, 15.000. (2009: 137-227). De acordo com o Censo 2010, a cidade contabiliza
atualmente algo em torno de 249. 939 habitantes, tendo crescido mais que qualquer outra na regido.

Silva reforga em nota de rodapé: O Unico trabalho semelhante [ao presente artigo] que conhego, embora com ambigdes bastante
diversas, é o artigo de Cara E. Richards: City taverns (...)" (Silva 1969: 160).

Vale salientar ainda o uso que White (2005) faz de bares e lanchonetes em seu classico estudo Sociedade de Esquina.

A configuracdo aqui descrita é constituinte da prépria consolidagao da antropologia brasileira, tal como aponta Perlongher (1987)
no texto acima citado. Assim, como estratégia para se pensar uma determinada comunidade se utiliza ora da ideia de comunidade
como um todo fechado, ora dos marcadores género e/ou sexualidade como limites de sociabilidade. Sao evidentes os avancos
alcancados com essa estratégia metodolégica, no entanto, como tento deixar claro ao longo do texto, a reflexdo sobre o Guanabara
e demais ambientes etnografados no Cariri (Marques 2011) parece exigir um recorte metodolégico diferente.

Lima Junior é professor do Curso de Economia da Universidade Regional do Cariri. Ao mesmo tempo, nascido em Carius, é nativo
do centro-sul do Estado do Ceard, tendo sido também morador de repuUblica estudantil durante sua formagdo em Economia na
cidade do Crato. Gentilmente, acompanhou-me em muitas de minhas incursées em campo, sendo a um sé tempo interlocutor
privilegiado e nativo dessa pesquisa.

Importante salientar que essa narrativa, instigada pelo pesquisador, trata-se de uma “fabulacdo” de Lima Junior: localizagcdo de
nativos por outro nativo a partir de indicios reconhecidos no outro.

Conforme me alertou um dos pareceristas do presente artigo, a ideia aqui utilizada de trejeitos, assim como a de afemininado, tem
sempre como referéncia um comportamento espacial e socialmente localizado de atitudes préximas a masculinidade hegeménica.
Para tal discussao, ver, por exemplo, Connell (1995) e Marques (2008).

Utilizo aqui recurso metodoldgico empregado por Silva (1969), ao afirmar que toda andlise de casas de bebida deve considerar a
duracéo e a intensidade da permanéncia da clientela, o que configuraria diferentes tipos de estabelecimentos a partir da existéncia
ou auséncia de clientes fixos. Aterminologia “bares de bairro” por mim empregada, seria, portanto, o estabelecimento frequentado
majoritariamente por um grupo fixo de pessoas que mantém uma sociabilidade constante por morarem na proximidade do bar,
utilizado como local de lazer. Em cidades de pequeno e médio porte, cujos bairros ndo possuem comércio ou equipamentos urbanos
independentes, esses estabelecimentos se opdem aqueles situados no centro da cidade ou &reas confluentes de diversos tipos
de comércio, como farmécia, restaurante, bancos etc.

O Carnaval da Saudade é um baile de pré-carnaval organizado pelo Crato Tennis Clube, clube de veraneio na parte central da cidade
de Crato, existente desde a década de 1950. Ao final do baile, folides de diferentes geracdes saem as ruas da cidade, dancando
fantasiados, animados pela banda da festa.

O "Gesso"” é aforma usual de referir-se ao bairro Pinto Madeira, entre o trilho do metrd ou o Largo da RFFSA (Rede Ferroviario Federal)
e arodoviaria da cidade. Desde a década de 1940, o bairro conta com zonas de prostituigdo (Andrade 2000) e, mais recentemente,
€ também conhecido como espaco para comercializacdo de drogas. Sobre a localizagdo do Guanabara, é importante também
salientar sua proximidade com armazéns na zona mais periférica do centro, onde funcionam durante o dia bares com sinuca, lojas
de confeccoes bastante populares, lojas para a venda de selas de cavalo, enxadas e foices. Localiza-se ainda a dois quarteirées do
canal do Rio Granjeiro, onde funciona a feira da cidade as segundas-feiras. O bar se encontra em uma zona de entroncamento, a
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entrada da rua que dé acesso a cidade de Crato aos transportes vindos de municipios como Santana do Cariri, Nova Olinda, Farias
Brito, Iguatu e distritos como Dom Quintino, Campo Alegre, Ponta da Serra; e aos bairros populares da Batateira e Independéncia,
pela Ladeira da Integragao.

Cidade localizada no interior paulista, Cunha foi fundamental para a caracterizacdo dos estudos de comunidades ou bairros rurais
a partir da oposicéo entre vida urbana e rural, realcadas aqui na citacdo de Prado a partir da ideia de pessoalidade. Sobre o tema,
ver Willems (1947) e Shirley (1977).

Nascidos, respectivamente, nas cidades de Assaré (CE); Exu (PE) e Crato (CE).
Para um quadro sociolégico mais preciso da regido, vide: Della Cava (1976), Marques (2004b), Slater (1986) e Barros (1988).
Vale ressaltar que a forma de pensamento expressa nesse lugar, ndo necessariamente caracteriza esse lugar.

Além da redistribuicdo do poder colonial citada, Clifford (2002) atribui a nova sensibilidade etnografica as repercussoes das teorias
culturais radicais dos anos 60 e 70.

Expresséo utilizada por Bakthin (2010).
Como citado acima, Neto afirma ser da terceira geragao de sua familia a frequentar o Guanabara.

Correinha é um bar que funcionou em frente ao Guanabara. Antes disso, funcionava em uma das esquinas em frente a Praga da Sé.
Em 2010, com a morte do proprietario, o “Correinha” fechou. Nessa mesma entrevista, Neto diz que Neném sempre afirmava que
"a mundica |4 de Correinha é que faz a briga”. Neto continuou: “E eu chegava |4 em Correinha e contava pra Correinha. Ele dizia:
'Pois eu ndo dou cinco minutos pra os riquinhos de Neném comecarem a brigar!"”

A cidade de Crato possui a alcunha de ‘Cidade da Cultura’, ‘Pérola do Cariri’, entre outras - por seu pioneirismo em termos de
educacdo e urbanizagdo no interior do Cearé. A esse respeito, ver Cortez (2000) e Marques (2004b).

Sénia Meneses é professora do departamento de Histéria da Universidade Regional do Cariri. Gentilmente, acompanhou-me a
algumas incursdes em campo, particularmente registrando imagens dos ambientes estudados, como podemos ver, por exemplo,
no presente artigo. Nesse artigo em especifico, chamo a atencédo para o uso da méquina fotografica como recurso metodolégico
de entrada em campo, possibilitando, por exemplo, o didlogo com as senhoras na mesa sobre a apropriacdo de sua imagem no
ambiente do bar. A este respeito, ver Gongalves (2008).

Nesse sentido, esse bar de fim de noite assemelha-se aos forrés eletrénicos, esse espaco de (in)distincdo que parece potencializar
o0 que chamamos acima gestdo do anonimato. Tal reflexdo permite que esse ritmo, muitas vezes pensado apenas como um efeito da
industria cultural, seja pensado a partir das relagcoes que permitem sua ampla recepcéo e difusao no Cariri, em shows que chegam
a juntar 70.000 pessoas. Para maiores informacdes sobre o tema, vide Marques (2011).

Retomar a planta-baixa do bar acima.
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Comunidade sem portas: imaginando o cariri a partir de um bar de fim de noite

RESUMO

Em Crato (CE), encontra-se um bar aberto 24 horas. O "Guanabara" nao tem portas, servindo bebidas e refeicoes
o dia inteiro ao som de Altemar Dutra, Roberto Carlos e Nelson Gongalves. Em 2010, o bar completou 52 anos
de existéncia. Informados pelas contribuicoes de Bourdieu, Said e Foucault para pensar espacialidades como
reapresentagdes calcadas em signos identitarios, interessa-nos refletir como tais signos funcionam em lugares de
confluéncia para grupos distintos e concomitancia de gramaticas sociais. Para isso, recorremos a autores como
Clifford e Bakthin, a fim de tencionar as imagens usuais do Cariri e do Nordeste com alegorias postas em agao
nesse modelo de comunidade sem portas.

PALAVRAS-CHAVE: bares; espacialidades; alegorias; anonimato; Cariri

Community with no doors: imagining the region of Cariri from a night-over bar in Crato.

ABSTRACT

In the town of Crato (State of Ceard), there is a bar that remains open 24 hours. The "Guanabara" has no doors
and serves drinks and meals all day long to the sound of artists such as Altemar Dutra, Roberto Carlos and Nelson
Gongalves. In 2010, the bar completed 52 years of existence. Supported by the contributions of Bourdieu, Foucault
and Said to think spatialities as moments of presenting signs of identity, we aim to reflect about how these signs
work in places of convergence for different groups and in consonance with their social grammars. For this purpose,
we draw on authors such as Clifford and Bakhtin, in order to provoke tension over the common images of the Cariri
region and Northeast Brazil by the use of allegories set in motion by this model of a community without doors.

KEYWORDS:bars; spatialities; allegories; anonymity; Cariri region.
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