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Meinen Eltern

Gott hat mich erlost,
daf} ich nicht hinfahre zu den Toten,
sondern mein Leben das Licht sieht.

Hiob 33, 28
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Einleitung

Es gibt in der Religionsgeschichte wohl kaum eine Religionsgemeinschaft, deren Ursprung
und Entwicklung so umstritten und bis heute so unerklérlich ist wie diejenige der Mandaéer.
Genauso ritselhaft wirken die Texte und Riten der Mandéer zunéchst auf den Betrachter.
Mandéer leben auch heute noch in verschiedenen Gebieten, hauptsidchlich im Siidiran und im
angrenzenden Irak. Eines ihrer Zentren ist Baghdad. Die neuesten Nachrichten iiber die dort
lebenden Mandier verdanken wir einem Angehorigen dieser Religionsgemeinschaft, Sabih
Alsohairy!. Seine Angaben sollen hier die veralteten Daten, die bei Lady Drower zu finden
sind?, ersetzen. Alsohairy berichtet von Schitzungen der Anzahl von heute lebenden
Mandéern im Irak, nach denen ihre Zahl zwischen 12000 und 15000 betragen soll3; er selbst
schitzt die Anzahl der Mandéer auf ungefidhr 30000%. Durch die wirtschaftliche Lage bedingt,
verschwanden oft auch die traditionellen Berufe der Mandier wie z. B. Silber- bzw.
Goldschmied und Bootsbauer. Heute sollen sich auch viele Lehrer und Akademiker unter
ihnen befinden>.

Die Bedeutung der manddischen Texte fiir die Religionsgeschichte wurde friih erkannt und
vor allem durch Rudolf Bultmann hervorgehoben®. Seitdem entbrannte ein heftiger Streit tiber
die Herkunft und das Alter der manddischen Religion’. Mit den mandéischen Texten selbst
setzten sich jedoch nur wenige Forscher auseinander, was wohl auch an der Schwierigkeit der
Sprache der Mandier gelegen haben mag.

Die vorliegende Arbeit ist deshalb ein neuer Versuch, einen mandédischen Text, ndmlich den
Traktat iiber Johannes den Tadufer aus dem Johannesbuch der Mandéer, besser verstiandlich zu
machen. Dabei gehe ich von der These aus, da3 die Mandéer keineswegs "schwache Denker"8
waren, wie man frither des 6fteren vermutete. Die Texte sollen in ihrer Endgestalt, so wie sie
uns vorliegen, ernstgenommen werden. Dabei hat jeder Satz und jedes Wort einen Sinn, auch

ISabih Alsohairy, Die irakischen Mandier in der Gegenwart. Disseration, Hamburg 1975

Zygl. Drower, MII

3 Alsohairy, op. cit. S. 7

4ebd.

Sebd. S,9- 11

6zuniichst in einem Aufsatz "Die Bedeutung der neuerschlossenen mandiischen und manichiischen Quellen fiir
das Verstindnis des Johannesevangeliums", ZNW 24 (1925), S. 100 - 146; danach in seinem Kommentar zum
Johannesevangelium, zuerst im Jahr 1941

Tvgl. hierzu den Forschungiiberblick

8ygl. Lidzbarski, Johannesbuch S. XV



wenn wir ihn nicht sofort verstehen. Das bedeutet nicht, dal Andere schlecht nachgedacht
haben, sondern nur, da} wir noch nicht alles verstanden haben. Diese Arbeit ist also ein
Versuch, einen mandiischen Text besser als bisher zu verstehen.

Zum Verstindnis der manddischen Texte bediente ich mich allen Methoden der historisch-
kritischen Exegese, insbesondere des religionsgeschichtlichen Vergleiches.

In der Forschung existieren verschiedene Definitionen von Religionsgeschichte, die einander
zum Teil widersprechen. Ich mochte deshalb an dieser Stelle meine Definition von
Religionsgeschichte sowie die Voraussetzungen und Methoden, derer ich mich beim
religionsgeschichtlichen Vergleich bedienen werde, kurz erldutern.

"Religionsgeschichte ist die klassische Bezeichnung einer wissenschaftlichen Disziplin, deren
Aufgabe es ist, (fremde) Religionen darzustellen; "allgemeine Religionsgeschichte" stellt die
Summe dieser Bemiihungen dar, welche eine Gesamtdarstellung der Religionen versucht." °.
Ich mochte mich zunichst der engeren Definition von Religionsgeschichte anschlieen. Nach
meiner Definition unterscheidet sich Religionsgeschichte von der vergleichenden
Religionswissenschaft dadurch, daf} sie sich sowohl zeitlich als auch rdumlich einschriankt und
nicht den Anspruch vertritt, eine "Gesamtdarstellung der Religionen" versuchen zu wollen.
Der religionsgeschichtliche Vergleich ist nur ein Ausschnitt aus der gesamten
Religionsgeschichte, deren Darstellung Aufgabe der Religionswissenschaft ist. Dieser
Ausschnitt ist in seiner raumlichen und zeitlichen Eingrenzung bewuflt auszuwihlen und zu
begriinden.

Die religionsgeschichtliche Erforschung des NT in der religionsgeschichtlichen Schule durch
H. Gunkel, W. Bousset und H. Gremann z. B. war mit einer spezifischen Zielsetzung
verbunden: "religionsgeschichtlich" bedeutete hier die Einschriankung auf die eigene, in
diesem Fall die christliche Religion!0. Dariiber hinaus sollte "die inhaltliche Erhabenheit des
Urchristentums iiber alle formell heidnischen Erscheinungen" aufgewiesen!! oder "mit neuen
Mitteln die universale Kraft und Bedeutung der christlichen Religion" 12 dargestellt werden.
Diese Zielsetzung verfolge ich in meiner Arbeit nicht. Verstandlicherweise tritt im Vergleich
von Religionen das Spezifische einer Religion zutage.Doch miissen das Unterscheidende und
das Verbindende, Verschiedenheiten und Ahnlichkeiten gleichermafen zur Sprache kommen.
Die Religionsgeschichte hat nach meiner Definition keine apologetische, sondern eine
erkldarende Funktion.

In der Methodik des religionsgeschichtlichen Vergleichs sind nun sowohl textinterne wie
textexterne Merkmale zu beachten:

Als Textinterne Merkmale mochte ich Eigenschaften des Textes selbst bezeichnen. Hier ist
zunichst die Frage der Textgattung wichtig. Der Vergleich von Texten der gleichen Gattung
ist aussagekriftiger als der von Texten unterschiedlicher Gattungen und deshalb in seinem
Wert auch hoher anzusetzen. Generell kann man Texte unter zwei Aspekten betrachten: Unter
Kategorien, die den Kontrast zum Vergleichstext betonen und seine Andersartgikeit
herausarbeiten, und unter Kategorien, die die Ahnlichkeit der verglichenen Texte deutlich
machen!3. Innerhalb dieser Kategorien kann man zahlreiche Unterkategorien unterscheiden, so

9vgl. F. Stolz, Grundziige der Religionswissenschaft. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1988, S. 186. Kleine
Vandenhoeck-Reihe, 1527

10ygl. K. Miiller, Die religionsgeschichtliche Methode. Erwigungen zu ihrem Verstindnis und zur Praxis ihrer
Vollziige an neutestamentlichen Texten, in: BZ 29, 1985, S. 169

50 H. Gunkel, vgl. K. Berger, Exegese des Neuen Testaments: neue Wege zur Auslegung. Heidelberg: Quelle
und Meyer, 2. Auflage 1984, S. 169; UTB 658

1250 W. Bousset, vgl. K. Berger, op. cit., S. 187

3ygl. K. Berger / C. Colpe, Religionsgeschichtliches Textbuch zum Neuen Testament. Gottingen und Ziirich:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1987, § 3, S. 19ff; Reihe Texte zum Neuen Testament, Das Neue Testament Deutsch -
Textreihe, hg. von G. Friedrich und J. Roloff, Bd 1



z. B. fiir die Kategorie des Kontrasts Metamorphosen von Texten, ihre Rezeption mit
entgegengesetzter Tendenz, Entlehnung mit Verfremdung oder der beabsichtigte Kontrast; fiir
die Kategorie der Ahnlichkeit Texte, von denen einer den anderen voraussetzt, auf ihn Bezug
nimmt, mit ihm auf gemeinsame Traditionen zuriickgeht oder nur entfernte Ahnlichkeit
aufweist!4. Diese Kategorien schlieBen einander nicht unbedingt aus.

Im Vergleich ist ferner zu priifen, wieviele Elemente eines Textes mit denen eines anderen
tibereinstimmen. Je mehr Elemente iibereinstimmen, von einzelnen Namensnennungen bis hin
zur Gesamthandlung, desto wichtiger ist der zu vergleichende Text.

Als textexterne Merkmale sind vor allem Zeit, Ort und Moglichkeit der Vermittlung wichtig.
Zu vergleichen sind innerhalb der Religionsgeschichte nach meiner Definition zunéchst Texte,
die aus shnlichen Zeiten stammen. Ahnliche Texte miissen hier jedoch nicht notwendig
literarisch voneinander abhingig sein. Gemeinsame miindliche Traditionen oder auch
gemeinsame schriftliche Quellen konnen ebenfalls Ubereinstimmungen erkliren.

Es muB} ferner der Ort der Entstehung des Textes in Betracht gezogen werden. Beim Vergleich
dhnlicher Texte aus einem begrenzten Zeitraum, die dazu in geographischer Néhe zueinander
entstanden sind, wird man am ehesten auf gemeinsame Traditionen schliefen konnen. Je
weiter die Texte auseinanderriicken, desto wichtiger ist die Frage nach einer moglichen
Vermittlung des Gedankengutes.

Zur Erforschung der mandédischen Texte dienen vor allem die Vergleiche mit spétjiidischen,
christlichen (orthodoxen und heute hiretisch genannten) und islamischen Texten. Kenntnisse
von der zoroastrischen Religion und von gnostischen Schriften sind ebenfalls vonnoéten. Die
zum Vergleich herangezogenen Texte erscheinen so stets in ihrem historischen Kontext.

Es werden auch nur Texte zum Vergleich hinzugezogen, wenn sie frappierende Ahnlichkeit
zu den mandidischen Texten haben, ihnen direkt widersprechen oder in irgendeiner Weise zu
ihrer Erklarung dienen konnen. Die Zusammenstellungen von Parallelstellen erheben deshalb
in der vorliegenden Arbeit keinen Anspruch auf Vollkommenheit. Eine Zusammenstellung
von dhnlichen Texten ohne Erkldrung wire nicht nur wenig hilfreich!5, sondern wiirde wegen
der Fiille des Materials auch den Rahmen einer Dissertation sprengen. Am besten werden
mandiische Texte oft durch andere ebenfalls manddische Schriften erklirt. Deshalb steht diese
Erklarungsmethode oft im Vordergrund. Oberstes Ziel der vorliegenden Arbeit ist, die
kommentierten manddischen Texte verstdandlich zu machen. Dies kann nur geschehen, wenn
man sie in ihrer Tradition beldBt und sie hin und wieder, wenn dies hilfreich ist, mit Texten
anderer Religionen vergleicht.

Religionsgeschichte, wie ich sie in dieser Arbeit betreibe, ist der Vergleich von Texten
verschiedener Zeiten und Herkunft mit Beriicksichtigung ihres historischen Kontextes und
dem Versuch der Erkldarung von Ahnlichkeiten und Kontrasten. So soll sie dem Ziel dienen,
mandiische Texte zu erkliren.

l4ygl. ebd., dort ausgefiihrt und erliutert

15vgl. die shnliche Stellungnahme in Bezug auf das Christentum von K. Miiller. op. cit.: "...ebensowenig kann es
erstrebenswert oder statthaft erscheinen, die Aufmerksamkeit mit Vorzug analogen Erscheinungen im niheren
oder weiteren Umfeld des Urchristentums zuzuwenden, um derart in die Gefielde einer "parallelomanen”
Religionsphiinomenologie hiniiberzugleiten." ebd. S. 169
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Prolegomena

Forschungsiiberblick

I Zu Entdeckung und Edition der mandéischen Quellen

Die erste Beschreibung mandédischer Schriften, wenn auch nicht deren Edition, fand bereits im
Jahre 1660 durch den Maroniten Abraham Acchellensis statt. In diesem Jahr erschien der
zweite Teil seines Werkes "De origine nominis Papae" bei der Congregation de prop. fide in
Rom!6. Auf den Seiten 310 - 336 handelt er iiber sogenannte "Sabaei" und beschreibt drei
Biicher von ihnen: den Ginza, den er "Liber Adami" nennt, das Johannesbuch und das Asfar
malwashe. Dieser ersten Beschreibung, die von verschiedenen Angaben iiber die Anzahl und
Wohnorte der Mandier sowie iiber ihre Religion begleitet wurden (s. u. unter Abschnitt III
Zur Sekundarliteratur), folgte im Jahre 1816 die erste Ausgabe des Ginza (pers. "Schatz") oder
Sidra Rabba durch den schwedischen Gelehrten Matthias Norberg. Er betrachtete die
manddische Sprache als verderbtes, schlechtes Syroaraméisch, "korrigierte" den Text und gab
ihn in syrischen Buchstaben mit einer lateinischen Ubersetzung wieder!?. Durch die syrische
Bearbeitung ist dieser Text weitgehend unbrauchbar, erkannte Norberg doch nicht die
Eigenstédndigkeit der mandédischen Sprache und Schrift.

Diese wurde erst spiter entdeckt und in der Ginza-Ausgabe von H. Petermann auch
beriicksichtigt!8. Auf dessen Ausgabe, im Jahre 1867 erschienen, stiitzen sich die weitgehend
die zur Zeit vorliegenden Transskriptionen und Ubersetzungen des Ginza, wobei man zur
Bearbeitung des Rechten Ginza, der im ersten Band wiedergegeben ist, dringend auch den
zweiten Band benotigt, der neben dem Linken Ginza auch Corrigenda und Varianten enthilt.
Eine Ubersetzung des Textes strebte Petermann, der auf seinen Reisen im Orient die

16vgl. Brandt, MR, S. 5

17Es handelt sich um die von Petermann mit B bezeichnete Pariser Handschrift des Ginza. Sie erschien unter
folgendem Titel: Codex Nasaraeus, Liber Adami appellatus, syriacae transscriptus, loco vocalium ubi vicem
literarum gutturalium praestiterint his substitutis, latineque redditus; 3 Teile, Hafniae ap. F. Brummer, Londoni
Gotharum, 1815 - 1816

I8, Petermann (Hg.), Thesaurus s. Liber magnus vulgo "Liber Adami" appellatus opus Mandaeorum summi
ponderis, 2 Bde, Lipsiae: T. O. Weigel, 1867
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mandiische Sprache erlernt hatte, zwar an, veroffentlichte sie aber nicht!®. Der Edition des
Ginza folgte im gleichen Jahr die des Qolasta durch Julius Euting?°. Genaue Ubersetzungen
aus dem Ginza gab erstmals Wilhelm Brandt im Jahre 1893 heraus?!.

Neben der sogenannten "Hochliteratur" der Mandéer??2 wurden nun auch deren Zaubertexte
auf Tonschalen und Bleitafeln entdeckt und ediert. Pognon veroffentlichte im Jahre 1892 und
in den Jahren !898/99 als erster eine Sammlung solcher Texte, denen er ein mandidisches
Glossar beigab?3. Ihm folgten in der Edition dieser Art manddischer Texte Lidzbarski (1902)%4
, James A. Montgomery (1913)25, C. R. Driver (1930)2¢, C. H. Gordon (1937)%” und Lady
Drower.

Von den "Diwanen" der Mandider wurde der erste im Jahre 1904 durch J. Euting
veroffentlicht.

Im Jahre 1921 beschrieb Lidzbarski in einer Edition mandiische Legenden auf characenischen
Miinzen aus Siidbabylonien?8. Jahrzehnte spiter edierte Lady Drower (1879 - 1972) einen
zweiten Diwan?® und im Jahre 1953 einen weiteren sowie die Legende des Haran Gawaitha.
Neben diesen kleineren Texteditionen tritt die Arbeit Mark Lidzbarskis (1868 - 1928) an den
grofBen Werken der mandidischen Religion hervor. Er schuf eine kritische Herausgabe des
Johannesbuches der Mandier im Jahre 190530 und des Qolasta im Jahre 1920, wobei bei
letzterem der manddische Text in hebriischen Buchstaben wiedergegeben ist3l. Im Jahr 1925
folgte die vollstindige Ubersetzung des Ginza32. Danach folgte eine Pause in der Edition
mandéischer Texte. Eine kritische Edition des Ginza liegt - trotz Vorbereitungen derselben
durch Kurt Rudolph33 - bis heute nicht vor. Viele unveroffentlichte Handschriften liegen noch
in der Bodleian Library in Oxford. J. J. Buckley edierte im Jahre 1993 aus diesen den Diwan
Malkuta <Laita34. Neben dem Klassisch- Mandéischen fand in letzter Zeit durch die Edition
neumand4iischer Texte durch Macuch35 auch das heute gesprochene Mandiisch Beachtung.
Die veroffentlichten neumandéischen Texte geben auch Aufschluf iiber die klassisch-

19vgl. Brandt, MR, S. 9

205, Euting (Hg.), Qolasta oder Gesinge und Lehren von der Taufe und dem Ausgang der Seele, als mand. Text
mit simmtl. Varianten nach pariser u. londoner Mss., mit Unterstiitzung der D. Morgenl. Ges. in Leipzig
autographiert, Stuttgart, Autogr. Druck v. Friedr. Schepperlen, 1867

2lin ders., MS

22ygl. Rudolph, Mandser I, S. 14

23Pognon, Une incantation contre les génies malfaisants en mandaite (1892), eine Schale aus Bismaya;
Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir (1898/99)

24M. Lidzbarski, Ein mandiisches Amulett, in: Ephemeris fiir semitische Epigraphik, Bd 1, S. 89ff

25]. A. Montgomery, Aramaic Incantation Texts from Nippur, Philadelphia 1913, S. 244 - 255

26C. R. Driver in: RA, Tom 27, 1930, S. 61 - 64

27C. H. Gordon in: ArchOr, 1937, S. 84 - 106

28M. Lidzbarski in: Zeitschrift fir Numismatik 33, 1921, S. 83ff

29Drower (Hg.), Diwan Abatur or Progress through the Purgatories. Text and Translation. Citta del Vaticano,
1950

30abgekiirzt mit "J", vgl. Literatur- oder Abkiirzungsverzeichnis

31abgekiirzt mit "Qol", vgl- Literatur- oder Abkiirzungsverzeichnis

3Zabgekiirzt mit "G" bzw. "GL" oder "GR", vgl. Literatur- oder Abkiirzungsverzeichnis

33ygl. K. Rudolph, Die mandéische Literatur. Bemerkungen zum Stand ihrer Textausgaben und zur Vorbereitung
einer Ginza-Edition in: R. Macuch, Zur Sprache und Literatur der Mandier. Berlin / New York: Walter de
Gruyter, 1976, S. 147 - 170

34]. J. Buckley, The Scroll of exalted Kingship (Mandaean Manuscript No. 34 in the Drower Collection,
Bodleian Library, Oxford), New Haven / Connecticut: American Oriental Society, 1993

35R. Macuch, Neumandiische Chrestomathie. Mit grammatikalischer Skizze, kommentierter Ubersetzung und

Glossar. Wiesbaden: Harrassowitz, 1. Auflage 1989; ders., Neumandidische Texte im Dialrekt von Ahwaz.
Wiesbaden: Harrassowitz, 1. Auflage 1993
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mand4&ischen, doch ist die Edition weiterer neumandaischer Texte durch den Tod Rudolf
Macuchs zu einem vorldaufigen Ende gekommen.

Es bleibt zu hoffen, daB3 in Zukunft weitere Texte ediert und iibersetzt werden, um in die
breite Tradition mandidischer Kultur und Religion weiter vordringen zu konnen, als dies zur
Zeit der Fall ist.

II Zu den Hilfsmitteln

Unter Hilfsmitteln mochte ich im folgenden Worterbiicher, Konkordanzen und Grammatiken
zusammenfassen, all die Veroffentlichungen, die dem Forscher helfen, die manddische
Sprache zu erlernen und die mandiischen Texte zu studieren.
Hier ist an erster Stelle die "Manddische Grammatik" von Theodor Noldeke aus dem Jahre
1875 zu nennen36. Sie greift auf eine 1862 erschienene Abhandlung "Uber die Mundart der
Mandier" desselben Autors zuriick. Noldekes Werk bleibt bis heute eine unverzichtbare Hilfe
im Studium der mandéischen Sprache. Er selbst empfand es freilich nur als Vorarbeit zu einer
ausfiihrlicheren Grammatik37 und klagte:
"Als den groBiten Mangel meines Buches empfinde ich es, daB ich die Sprache nur aus
der Literatur kenne, fast ohne jede Notiz iiber die traditionelle Aussprache zu
besitzen."38
Dieser Mangel wurde freilich erst 90 Jahre nach Noldekes Arbeit durch Rudolf Macuch
behoben. In dem umfangreichen Werk "Handbook of classical and modern Mandaic"
unternimmt Macuch den Versuch, Noldekes Werk zu ergiinzen:
"The purpose of this book is to complete the knowledge of classical Mandaic by a direct
study of traditional and colloquial pronunciations as well as of vernacular morphology
and syntax." 39.
Weitere zehn Jahre spiter ergiinzte Macuch seine bisherigen Forschungen in einem Aufsatz
"Zur Grammatik und zum Worterbuch des Mandiischen” in Bd I der Studia Mandaica*. Die
hier und im Handbook gegebenen ergidnzenden Informationen sowie Verbesserungen sind
unverzichtbar bei der Benutzung des mandiisch-englischen Worterbuches?*!. Zur Ergidnzung
des Dictionary sind jedoch auch heute noch Worterbiicher des Aramiischen, Syrischen und
Neuhebriischen heranzuziehen2.
Ebenfalls im Jahre 1967 erschien in der Reihe "Porta Linguarum Orientalium", Neue Serie X
eine Auswahl mandiischer Texte mit Glossar durch Rudolf Macuch 43.
Konkordanzen erschienen bis heute nicht. Es gibt im Anhang zum Ginza z. B. zwar einen
relativ ausfiihrlichen deutschen Index#4, doch von mandiischen Texten ausgehende
Konkordanzen sucht der Forscher in der Literatur vergebens. Sie zu erstellen, ist

36ein fotomechanischer Nachdruck der Ausgabe Halle an der Saaleliegt vor, ist aber zur Zeit vergriffen:

Th. Noldeke, Mandéische Grammatik. Im Anhang: Die handschriftlichen Ergéinzungen in dem Handexemplar Th.
Noldekes bearbeitet von Anton Schall. Darmstadt: Wiss. Buchgesellschaft, 1964

37ygl. ebd. S. VI

38ygl. ebd. S. VII

39. Handbook, vgl. Literatur- oder Abkiirzungsverzeichnis, S. VII

40R. Macuch (Hg.), Zur Sprache und Literatur der Mander, Studia Mandaica Bd 1. Mit Beitrigen von Kurt
Rudolph und Eric Segelberg. Berlin / New York: Walter de Gruyter, 1976. Leider erschien von den Studia
Mandaica nur dieser erste Band; eine Fortsetzung der Reihe scheiterte.

41 A Mandaic Dictionary, 1963, abgekiirzt mit "Dict.", vgl. Literatur- oder Abkiirzungsverzeichnis

4250 7. B. Dalman, weiter Brockelmann, Even-Shoshan, Sokoloff z. B., vgl. Literatur- oder
Abkiirzungsverzeichnis

43F. Rosenthal (Hg.), An Aramaic Handbook, Part II, 1+2, Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1967

44vgl. Lidzbarski, Ginza, S. 597 - 617
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Voraussetzung fiir meine Doktorarbeit und ein dringendes Desiderat, will man die mandéische
Literatur weiter erforschen.

III Zur Sekundirliteratur

Die ersten Nachrichten von der Existenz der Mandéer kamen im 17. Jahrhundert durch die
Berichte europdischer Missionare nach Europa. Das élteste uns bekannte Werk, das von
Mandiern erzihlt ist die sogenannte "Narratio" des Ignatius a Jesu aus dem Jahr 165245, Er
bezeichnet die Mandéer durchgehend als "Johanneschristen", und seine Kenntnis der
mandiischen Religion scheint nicht sehr tiefgehend gewesen zu sein*. Zuverléssigere
Informationen, vor allem iiber Anzahl und Wohnorte der Mandéer bot Melchisedek Thévenot
in seinem Werk "Relations de divers voyages curieux" 47. Auch Abraham Ecchellensis
berichtet in seiner obern erwdhnten Textausgabe iiber die Mandéer; er scheint genauere
Kenntnis von ihnen gehabt zu haben*3. Im Jahre 1856 nahm D. Chwolsohn genauere
Unterscheidungen zwischen verschiedentlich erwidhnten Sabiern oder Sabdern und Mandédern
vor®, und H. Petermann beschrieb in seinen "Reisen im Orient" das Leben einer mandiischen
Gruppe in Sug-esh-Shiuk??. Einen ausfiihrlicheren Bericht tiber die Gebrduche der Mandier
gab M. N. Siouffi wihrend seines Viceconsulats in Baghdad. Er lernte einen zum
Katholizismus konvertierten Sohn eines manddischen Priesters kennen und falite die
Informationen, die er von diesem erhielt, in einem Buch zusammen>!. All diese Darstellungen
des Lebens der Mandier werden iibertroffen durch das Werk der Lady Drower "The
Mandaeans of Iraq and Iran" aus dem Jahre 193752, Sie hatte jahrelang Kontakte zu Manddern,
konnte an mandéischen Ritualen teilnehmen, sammelte mandéische Legenden und Folklore
und brachte zahlreiche Texte nach England, die heute in der Drower Collection der Bodleian
Library in Oxford aufbewahrt werden. Die neuesten Nachrichten iiber die Mandéer liegen uns
durch das Werk von Sabih Alsohairy>? vor, der sich jedoch in seinen Forschungen auf den
Irak beschrinkt und keine Aussagen iiber die Mandéer im Iran macht.

Die religionsgeschichtliche Erforschung der Texte nahm mit den Werken Wilhelm Brandts
(1855 - 1915) ihren Anfang>4. Durch die Textausgaben von Lidzbarski angeregt (s. o.
Abschnitt I), riickten die mandéischen Texte ins Interesse von Religionsgeschichtlern. Hier
sind vor allem Wilhelm Bousset (1865 - 1920), der die Verbindung der Mandéer zur Gnosis
erkannte, und Richard Reitzenstein (1861 - 1931), der die iranischen Elemente im
Mandiismus betonte, zu nennen. Rudolf Bultmann wies als erster auf die "Bedeutung der
neuerschlossenen mandéischen und manichédischen Quellen fiir das Verstindnis des

43Ignatius a Jesu, Narratio Originis, Rituum, & Errorum Christianorum Sancti Joannis. Cui adiungitur Discursus
per modum Dialogi in quo confutantur XXXIIII Errores eiusdem Nationis Auctore P. F. Ignatii a Jesu Carmelita
Discalceato, Missionario et Vicario Domus Sanctae Mariae de Remediis in Bassora Mesopotamiae. Romae:
Typis Sac. Cong. Prop. Fidei, 1652. Superiorum permissu.

46vgl. Brandt, MR, S. 4

47in: Vera Delineatio Civitatis Bassorae. Nec non fluviorum insularum oppidorum pagorum et terrarum ei
adiacentium in quibus passim habitant familiae Sabaeorum sive Mandaiorum qui vulgo vocantur Christiani Sti.
Joannis, 15. Stiick der Ausgabe von 1663 (Ie Partie, Paris). In anderen Ausgaben fehlt es anscheinend.

48vgl. Brandt, MR, S. 5f

49D. Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus, 2 Bde, Petersburg 1856

S0H. Petermann, Reisen im Orient, 2 Bde, Leipzig 1861

5IM. N. Siouffi, Etudes sur la religion des Soubbas ou Sabéens, leurs dogmes, leurs moeurs. Paris: Imprimerie
Nationale (E. Leroux éditeur), 1880

S2Drower, MII, vgl. Literatur- oder Abkiirzungsverzeichnis

33 Alsohairy, Die irakischen Mandzer in der Gegenwart. Diss, Hamburg 1975

54Brandt, MR und MS, s. Abkiirzungsverzeichnis und zahlreiche andere Werke, vgl. Lieraturverzeichnis
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Johannesevangeliums" hin35 und unternahm in seinem Kommentar zum
Johannesevangelium’¢ den Versuch, christliche Texte durch mandiische zu erkliren. In den
Jahren 1920 - 1933 entstand eine heftige Kontroverse iiber die Beziehungen zwischen
Mandiern und Urchristentum. Auf der Seite Bultmanns duBerten sich W. Bauer?’, E.
Lohmeyer38, J. Behm und A. v. Gall*® sowie H. Schlier®. Auch der Orientalist H. H. Schaeder
vertrat die Ansicht, christliche Texte konnten von mandidischen abhingig sein®!. Die Debatte
blieb nicht auf Deutschland beschrinkt: M. J. Lagrange, H. Odeberg und C. H. Kraeling
standen ebenfalls der Bultmannschen Auffassung nahe®2.

H. Lietzmann stellte sich scharf gegen diese Position und machte zum ersten Mal auf die
Abhingigkeit mandiischer Riten vom ostsyrischen Christentum aufmerksam®3. Diese
Beziehung hatte ebenfalls C. F. Burkitt entdeckt®*. Lietzmanns Auffassung teilten im
folgenden J. Leipoldt, F. J. Dolger und A. Loisy®. Daneben gab es noch eine Gruppe von
Forschern, die jede urspriingliche Bekanntschaft zwischen Mandiern und Urchristentum fiir
unmoglich hielten, so z. B. E. Peterson, F. Biichsel, L. Tondelli und A. Oepke®®.

Die Debatte konzentrierte sich immer mehr auf die Frage nach Alter und Herkunft der
Mandier; bis heute herrschen die damals vertretenen gegensétzlichen Auffassungen eines
westlichen, paldstinischen oder aber eines Ostlichen, babylonischen Ursprungs. H. Schlier
lieferte einen Forschungsbericht iiber diese Kontroverse®’, die nie einen befriedigenden
Abschluf} gefunden hatte. In den letzten Jahren vertrat Edmondo Lupieri wieder die These von
einem Ostlichen Herkunftsort der Mandder®s. In Deutschland erlosch in den darauffolgenden
Jahren das Interesse an weiteren Debatten zur Mandéerfrage, sah sich die Theologie doch in
der Zeit des NS-Staates vor schwerwiegende existentielle Fragen gestellt, die vordringlich
behandelt werden muften.

Hans Jonas versuchte in seinem Werk "Gnosis und spétantiker Geist, Teil I" eine
Gesamtinterpretation der Gnosis und bezog sich dabei auch auf mandiische Texte®. Neben
Lady Drowers schon erwihntem Werk’® und Bultmanns Kommentar zum
Johannesevangelium (s. 0.) erschien wichtige Literatur im Ausland, von der vor allem J.

55Bultmann, unter diesem Titel in: ZNW 24, 1925, S. 100 - 146

56Bultmann, Das Evangelium des Johannes, erstmals erschienen 1941; vgl. Literaturverzeichnis

S7Bauer, J ohannesevangelium (Lietzmanns Handbuch zum NT), 1925; ders., Art. Mandéer in RGG 2. Auflage
58L0hmeyer, Offenbarung des Johannes (Lietzmanns Handbuch zum NT), 1926; ders., Das Urchristentum I,
Johannes der Taufer, 1932

59n: Basileia tou Theou, 1926

60Schlier, Religionsgeschichtliche Untersuchungen zu den Ignatiusbriefen, 1929; ders., Christus und die Kirche
im Epheserbrief, 1930

61Schaeder / Reitzenstein, Studien zum antiken Synkretismus aus Iran und Griechenland, 1926; spiter inderte
Schaeder seine Meinung jedoch grundlegend

62Lagrange, RB 1927 und 1928; Odeberg, Die mandiische Religionsanschauung, 1930; Kraeling, Anthropos and
Son of Man, 1927 u.a.

63Lietzmann, Sitzungsbericht d. Preuss. Akad. d. Wiss., Berlin: 1930, Philos.-hist. Klasse

64Burkitt, in: JThSt 29, 1928

65Leipoldt, in: ThLBI 52, 1931; Dolger, Antike und Christentum Bd II, 1930, S. 70ff; Bd III, S. 137; Loisy, Le
mandeisme et les origines chrétienne, 1934, S. 117 - 120

66Peterson, in: ZNW 25, 1926 ; 26, 1927 und 27, 1928; Biichsel in: ZNW 26, 1927; Tondelli, Il mandeisme e le
origine christiane, Rome 1928; ders., S. Giovanni Battista ed Enos nella letteratura mandea in Biblica Vol9,
1928, S. 206ff; Oepke in: ThLBI 51, 1930; Sp. 33ff; ders., in: ThW Bz. NT I, 1933, S. 534, hier eher Lietzmann
folgend

67Schlier, in: ThR, NF 5, 1933

68ygl. E. Lupieri, I Mandei. Gli ultimi gnostici. Brescia: Paideia Editrice 1993, bes. S, 150 ff

69H. Jonas, Gnosis und spitantiker Geist, Teil I: Die mythologische Gnosis. Mit einer Einleitung zur Geschichte
und Methodologie der Forschung, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1964, 4. Auflage 1988

T0Drower, MIL, 1937
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Thomas, "Le mouvement baptiste”" zu nennen ist’!. Im Anschluf3 an Bultmanns
Johanneskommentar arbeiteten viele seiner Schiler weitere Thesen aus und wiesen nach, daf}
das Urchristentum in Kontakt zur Gnosis gestanden hatte’2. Gegensitzlich duf3erten sich E.
Percy und F. Rosenthal, wobei letzterer vor allem auf philologische Fragen einging’3 und die
These vom nachchristlichen Ursprung der Mandier in Mesopotamien vertrat. Die Arbeit an
den mandiischen Texten dagegen blieb in den Anfiangen; allein V. Schou-Pedersen folgte W.
Brandt mit dem Versuch einer literarkritischen Analyse von Texten aus dem Ginza’4. Nach
dem Krieg begann ein internationaler Austausch, an dem neben H. Ch. Puech’> mafigeblich
Geo Widengren’0, der den Ursprung der Mand&er zwar in vorchristlicher Zeit, aber in
Mesopotamien sehen will, und Torgny Sdve-Soderbergh’’, der Parallelen von manddischen
Texten zu den manichdischen Thomaspsalmen feststellte und so ein weiteres Argument fiir
den westlichen Ursprung der Mandéer lieferte. Rudolf Macuch’® und Eric Segelberg”®
bekriftigten diese Auffassung durch ihre Forschungen. Die gleiche These vertritt auch Kurt
Rudolph in seinen beiden Bénden iiber die Mandzer® und in neuer Zeit auch Sinasi Giindiiz3!.
Die Frage nach der Herkunft der Mandier scheint also wenigstens teilweise einer Losung
nihergebracht worden zu sein, doch die Frage nach der Auslegung der mandidischen Texte ist
noch nicht einmal angesprochen, bis auf die Versuche Brandts und Schou-Pedersens (s. 0.).
Die Auslegung eines Teiles eines mandédischen Buches ist deshalb das Ziel der vorliegenden
Arbeit, in welcher durch konsequente Exegese die besprochenen Texte erkldrt werden sollen,
denn letztlich liegt der Schliissel zum Verstindnis des Manddismus wohl genau in diesen
Texten.

7/1J . Thomas, Le mouvement baptiste en Palestine et Syrie (150 av. J.-C. - 300 ap. J.-C.), Gembloux: J. Duculot,
Editeur, 1935

72z, B. H. Schlier (s. 0.); E. Kiisemann, Leib und Leib Christi, 1933; ders., Das wandernde Gottesvolk, 1939; G.
Bornkamm, Mythos und Legende in den apokryphen Thomasakten, 1933; E. Schweizer, Ego eimi, 1939; H. W.
Bartsch, Gnostisches Gut und Gemeindetradition bei Ignatius von Antiochien, 1940

73E. Percy, Untersuchungen iiber den Ursprung der johanneischen Theologie, Lund 1939, S. 150ff; F. Rosenthal
in: Die aramaistische Forschung, 1939, S. 224ff

74V Schou-Pedersen, Bidrag til en Analyse af de mandaeiske Skrifter, Kopenhagen 1940

75die zu dieser Arbeit herangezogenen Werke s. Literaturverzeichnis

76G. Widengren, Mesopotamien Elements in Manichaeism, Uppsala 1946 u. a.

TIT. Save-Soderbergh, Studies in the Manichaean Psalm-book, 1949

78zahlreiche Werke, s. Literaturverzeichnis

79E. Segelberg, MaBbuta. Studies in the Ritual of Mandaean Baptism, Uppsala 1958

80Rudolph, Mandier I+I1, vgl. Literatur- oder Abkiirzungsverzeichnis

8lygl. S. Giindiiz, The Knowledge of Lif. The Origins and early History of the Mandaeans and their relation to
the Sabians of the Qur an and to the Harranians. Oxford: University Press 1994
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Kapitel I:

Kommentar zu den Kapiteln 18 - 33
des Johannesbuches der Mandier

A Zur Entstehung des Johannesbuches

Einleitung

Das Johannesbuch ist nach dem Ginza das grofite "mandidische Sammelwerk vorwiegend
lehrhaften Charakters" . Es besteht aus einzelnen unterschiedlich langen und thematisch sowie
formgeschichtlich sehr unterschiedlichen Traktaten. Bei den Mandéern ist es unter zwei
Namen bekannt: Es wird zum einen nach Johannes dem Taufer, iiber den der ldngste Traktat
des Buches handelt, Drashia dJahja, Johannesbuch genannt, zum anderen kann es nach dem
Beginn des Buches als Drashia dmalkia, Reden der Konige, bezeichnet werden. In der
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Forschung hat sich, wohl wegen des christlichen Interesses an den mandéischen Texten iiber
Johannes den Téufer, der Name "Johannesbuch" durchgesetzt.

Einigkeit besteht in der Forschung hinsichtlich der Feststellung, dafl das Johannesbuch als
Ganzes erst nach der Ausbreitung des Islam entstanden ist. Zum Alter einzelner Traktate und
zur genaueren Entstehungssituation des Johannesbuches sind bis jetzt jedoch kaum
Nachforschungen angestellt worden; weitgehend begniigt man sich bisher mit ungenauen
Aussagen und verzichtet auf Datierungsversuche: "Das Alter dieser vielfach einst
selbstiandigen Teile ist sehr unterschiedlich und schwer zu bestimmen; manche verarbeiten
Uberlieferungen, die zur iltesten Literaturstufe und Theologie geh6ren"s2.

Ist dies jedoch der Fall, wovon ich iiberzeugt bin, so scheint mir eine intensive Beschiftigung
mit diesen Texten unerldBlich zu sein. Die Texte sind hier besonders auf Hinweise iiber Zeit
und Situation ihrer Entstehung zu befragen.

I. Zur Entstehung des Johannesbuches als Ganzem

Das Johannesbuch nimmt eine Vielzahl verschiedener Traditionen und Uberlieferungsstiicke
auf. Diese sind nicht nur hinsichtlich ihrer Form oder ihrer Thematik, sondern auch
hinsichtlich ihres Alters unterschiedlich zu beurteilen. Die Entstehungszeit des gesamten
Buches unterscheidet sich vermutlich stark von derjenigen der Texte und Traditionen, die es
enthalt.

Um die Entstehungszeit und -situation einzelner Textabschnitte festzustellen, bedarf es der
genauen Untersuchung dieser Texte sowie des religionsgeschichtlichen Vergleichs sowohl mit
anderen mandiischen Texten als auch mit Texten und Traditionen anderer Religionen. Dies
wird im Rahmen der vorliegenden Arbeit nur an den kommentierten Textabschnitten
durchgefiihrt werden konnen.

Hier soll nun die Entstehung des Johannesbuches als Ganzes untersucht werden, d.h. es sollen
Zeit und Situation beschrieben werden, in denen die einzelnen Uberlieferungen Zu einem
Buch, das wir heute "Johannesbuch" nennen, zusammengestellt wurden. Hierbei ist zunédchst
nach der Zeit und dem Ort der Entstehung, sodann nach der Situation der Entstehung und
schlieBlich nach dem Grund der Verschriftlichung der Einzeliiberlieferungen und ihrer
Zusammenstellung in einem einzigen Buch zu fragen.

1. Zu Entstehungszeit und -ort des Johannesbuches

Als terminus ante quem fiir die Entstehung des Johannesbuches als Ganzem ist das 7.
Jahrhundert n. Chr. anzunehmen. Héufige Polemik gegen den Islam und seine Anhinger gibt
Grund zu der Annahme, daf} das Johannesbuch erst nach einer gewissen Ausbreitung des
Islam entstanden sein kann. Die Ausbreitung des Islam ist in Siidmesopotamien und im Iran
etwa ab 636 n. Chr. (die Araber erobern Babylonien) bzw. ab 642 n. Chr. (Niederlage der
Sasaniden bei Nihavend unter Yazdegird III.) anzusetzen®3. An verschiedenen Stellen des
Johannesbuches wird auf verschiedene Art und Weise Polemik und Auseinandersetzung mit
dem Islam betrieben34. Polemik gegeniiber dem Christentum ist im Johannesbuch ebenfalls
verbreitet; sie erinnert eventuell an eine Zeit, in der das Christentum der Hauptkonkurrent der
mandéischen Religion war, eventuell spiegelt sie aber auch - jedenfalls zum Teil - die

82K, Rudolph, Die mandéische Literatur, in: R. Macuch, Zur Sprache und Literatur der Mandéer. Berlin - New
York 1976, S. 160

83ygl. Schippmann, Grundziige der Geschichte des sasanidischen Reiches. Darmstadt: Wiss. Buchges., 1990, S.
146
8450 z. B. J Kapitel 22; 54
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Situation zur Abfassungszeit des Johannesbuches wider. Quantitativ iiberwiegt die Polemik
gegen das Christentum gegeniiber der Polemik gegen den Islam. Die Polemik gegen das
Judentum ist gegeniiber dem Ginza deutlich zuriickgenommen, was darauf schlieen 146t, daf3
zur Abfassungszeit des Johannesbuches die Mandier sich nicht mehr in direkter
Auseinandersetzung mit der jiidischen Religion befanden.

Die héufige Erwidhnung des Euphrat als Fluf3 des lebendigen Wassers8> neben dem Jordan
bestitigt die These, dall das Johannesbuch erst nach dem Zug der Mandier vom Ostjordanland
an den Euphrat zusammengestellt worden ist8. Die Abwanderung nach Osten wird
gewohnlich recht friih datiert; sie wird wohl im zweiten nachchristlichen Jahrhundert erfolgt
sein®’. Segelberg datiert die Wanderung der Mandéer um das Jahr 100 n. Chr.: "Later the
Mandaeans or proto-Mandaeans were driven away from Jerusalem and Palestine, possibly
already about the year 100 A.D. If Lidzbarski is right in his interpretation of the Manadaean
inscriptions on a number of coins from Characene in South Babylonia, the Mandaeans were
settled there already by 150 A.D. and remained throughout the 3rd century."88 Diese Datierung
der Abwanderung der Mandéer aus dem Ostjordanland konnte gestiitzt werden durch die
Tatsache, dal Mani in Stidbabylonien von tduferischen Kreisen beeinfluflt wurde®. Mani
wurde am 14. April 216 n. Chr. nahe Ktesiphon geboren®. Nach seinem dritten Geburtstag,
also im Jahre 219/220, trat sein Vater Pattikios mit ihm in eine T#ufersekte ein®!. Mani selbst
berichtet dariiber im Riickblick:

"(...Mani berichtet:) (Nachdem) mein Leib (von meiner Mutter im Kleinkindalter) bis zu
meinem vierten Lebensjahr (gendhrt worden war), trat ich (zu diesem Zeitpunkt) in die
Glaubensgemeinschaft der Tdufer ein. Als mein Leib im Jugendalter war, wuchs ich in dieser
Gemeinschaft auf..."2.

Mani lebte mit dieser Gruppe im Sumpfland zwischen Euphrat und Tigris, grenzte sich jedoch
frith von den Regeln der Tdufer ab und trennte sich schlie3lich ganz von ihnen, um seinen
eigenen Offenbarungen, die ihm durch seinen himmlischen Zwilling zuteil wurden, gemif3 zu
leben und seine eigene Religion zu entwerfen?3. Abkehr von den Taufern,
Auseinandersetzungen mit ihnen und die endgiiltige Trennung von dieser Gruppe werden im
Ko6lner Mani-Kodex von Mani autobiographisch beschrieben®4.

Ferner wurde festgestellt, daf} die manichdischen Thomaspsalmen Teile der manddischen
liturgischen Texte voraussetzen®s.

Von Siidbabylonien zogen die Mandéder wahrscheinlich noch weiter nach Osten, was sich
durch Amulettfunde aus der Zeit um 400 n. Chr. bestitigen 146t%. Hier geriet die manddische

85Elrwéihnung des Euphrats s. J 41, 1; 131, 14f.; 134, 12; 135, 4; 136, 12; 137, 6. 11f; 141, 7; 229, 7; 230, 4; 272,
15

86zu Alter und Herkunft der mandiischen Religion vgl. den gleichnamigen Exkurs

87ygl Rudolph, Mandser I, S. 251; Thomas, Le Mouvement Baptiste En Palestine Et Syrie (150 av. J. -C. - 300
ap. J. -C. Gembloux: J. Duculot, Editeur, 1. Auflage 1935, S. 256 und 266

88ygl. Segelberg, Masbuta. Studies in the Ritual of the Mandaean Baptism. Uppsala: Almquist & Wiksells
Boktryckerri AB, 1. Auflage 1958, S. 184; Lidzbarski, Die Miinzen der Characene mit manddischen Legenden.
in: Zeitschrift fiir Numismatik 33, 1922, S. 83 - 96

89vgl. Segelberg, op. cit., S. 184

90ygl. Koenen/Romer (Hg.), Mani. Auf der Spur einer verschollenen Religion. Freiburg: Herder Verlag, 1993, S.
23

91ygl. Koenen/Romer (Hg.), Der Kélner Mani-Kodex. Uber das Werden seines Leibes. Kritische Edition
aufgrund der von A. Henrichs und L. Koenen besorgten Erstedition. Bonn: Westdeutsches Verlag 1985, S. XVIII
92¢bd. S. 7

93ygl. Koenen/Romer, Mani. Auf der Spur einer verschollenen Religion, S. 24

94vgl. Koenen/Romer, Der Kolner Mani-Kodex, S. 4. 6. 18. 28. 50ff. 54. 76. 100ff

95ygl. Sive-Soderbergh, Studies in the Coptic Manichaen Psalm-book, Uppsala 1949

9ygl. Segelberg, op. cit., S. 184
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Religion z.T. unter den Einfluf} der persischen Religion, schon vorher in Kontakt mit der
Gnosis, von der sie ebenfalls beeinfluit wurde. Die einzelnen Etappen oder den genauen
Verlauf der Wanderung zu rekonstruieren, ist bis jetzt unmoglich, da hier die Quellenlage
aufBerordentlich schlecht ist. Vor der Bedriickung durch Christentum und Islam wichen die
Mandier schlielich in die nicht gut zugédnglichen Gebiete des Siidiraq und im angrenzenden
Iran zuriick®’, wo sich auch spiter noch ihre Zentren befanden®s.

2. Zu Situation und Grund der Entstehung des Johannesbuches

Entstehungsgrund und -situation des Johannesbuches der Mandéer sind eng miteinander
verbunden. Am deutlichsten wird beides fiir uns im Vergleich des Johannesbuches mit dem
Ginza sichtbar.
Das Johannesbuch ist offensichtlich nach dem Ginza entstanden. Der Ginza gilt noch heute
bei den Mandéern als das Hauptwerk der religiosen mandéischen Literatur und wird héaufig
zitiert. Das Johannesbuch baut auB3erdem in manchen Kapiteln auf den Ginza auf: es setzt
Traditionen voraus, die im Ginza erldutert werden und auf die im Johannesbuch selbst nur
angespielt wird®. Die betreffenden Texte im Johannesbuch wéren unverstiandlich ohne die
Gesamttradition, die im Ginza festgehalten ist.
Ferner scheint die Zeit der Abfassung des Ginza gegeniiber derjenigen des Johannesbuches
zuriickzuliegen. Denn wihrend im Ginza eindeutig das Christentum der Hauptgegner ist, auch
recht deutlich beschrieben wird und der Islam als letztes Zeitalter vorausgesagt wird, ohne dal3
genauere Beschreibungen iiber ihn existieren, ist im Johannesbuch der Sachverhalt veréndert.
Polemik gegen das Christentum begegnet zwar auch hier haufig, doch 146t die Genauigkeit der
Berichte zu wiinschen iibrig: Teile des jiidischen Kultes werden mit dem des christlichen
verwechselt oder vermischt!%0; Christus und Paulus werden gemeinsam als die
Hauptautoritdten des Christentums angesehen und nicht mehr klar voneinander
unterschieden!01.
Der Islam mit seinen Forderungen dagegen wird jedoch zumindest an einer Stelle sehr
anschaulich beschrieben:
"Einige von ihnen (den Moslems) lassen sich den Kopf abschaben, einige das Haar
wachsen, andere firben sich den Bart mit Henna. Einige firben sich den Bart mit
Henna, und dann stellen sie sich hin und beten in ihren Moscheen. Wenn sie einen
Mann sehen, dem der Gurt (Himjana) umgebunden ist (d.h. einen Mandder),
iiberzieht eine krankhafte Wut ihren ganzen Korper. Sie stehen da und fragen sie aus
und sprechen zu ihnen: "Wer ist dein Prophet ? Sage uns, wer dein Prophet ist, sage
uns, was deine (heilige) Schrift ist, sage uns, wen du anbetest". Die Verfluchten und
Beschdamenswerten wissen nicht und verstehen nicht (...), daf3 unser Herr der
Lichtkonig in der Hohe ist, er, der Einzige." 102

97ygl. Rudolph, Mandser I, S. 252

98Seit dem ersten Golfkrieg sind diese Gebiete groBtenteils gesperrt. Die Mandier haben jedoch laut miindlicher
Auskunft von Rudolf Macuch seit etwa 1990 ein Zentrum mit einer mandéischen Schule in Baghdad. Weitere
Zentren sind heute nicht bekannt.

9950 z. B. die mandiische Zeitalterlehre: ausfiihrlich in GR S. 27f und S. 45f u.a.; in J vorausgesetzt in den
Kapiteln 19 und 25

10050 z. B. J S. 104 nach der Ubersetzung Lidzbarskis: "Darauf erwiderte Jahja Jesu Christo in Jerusalem:
<Belogen hast du die Juden und betrogen die Priester (...) Belogen hast du sie durch Hérner, und Schmachvolles
hast du durch Sofar verbreitet>". Der Sofar fand zwar im jiidischen Gottesdienst Verwendung, fiir den Einsatz
der genannten Blasinstrumente im christlichen Gottesdienst gibt es jedoch keine Belege.

101ehd. J 30, S. 108 nach der Ubersetzung Lidzbarskis

102ehd. J 22, S. 89f
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Auch wird im Johannesbuch der Islam nicht mehr vorausgesagt. Er ist Gegenwart; die
mandiische Glaubensgemeinschaft versteht sich als im letzten Zeitalter lebend!93,

Das Johannesbuch wird also nach dem Ginza entstanden sein. Die kanonische Fassung des
Ginza wire dann die erste Reaktion der Mandéer auf die Forderung des Islam nach dem Besitz
einer heiligen Schrift und vermutlich recht frith nach Ausbreitung des Islam entstanden, um
als Buchreligion geduldet zu werden.

Die Abfassungszeit von Teilen des Ginza 14t sich genauer festlegen. Zumindest der 18.
Traktat des Ginza war etwa um 650 n. Chr. schon schriftlich fixiert!%4, Das zeigt seine
Zitierung bei Theodor bar Konai in dessen Scholienbuch, 11. Memre (Uber die Kantier und
Dostider)195, Derselbe Autor zitiert noch einige hymnische Texte aus dem linken Ginzal%. An
der Benennung "Dostéder" bzw. "Anhinger des Dostai" ist in diesem Zusammenhang
besonders interessant, da3 der Name Dostai wohl fiir Dositheos steht!07. Dositheos gilt in
gnostischen Traditionen als Schiiler Johannes des T#aufers!8, wird aber auch von einigen
Hiresiologen als erster Nachfolger und Schiiler des T#ufers bezeichnet!%. Der
Zusammenhang zwischen Dostdern bzw. Anhingern des Dositheos und den Mandéern ist
vermutlich die Verbindung beider zu Gnosis und Taufersekten.

Neben Theodor bar Konai zitieren noch andere Autoren aus manddischen Schriften wie der
jakobitische Patriarch Michael 1. von Antiochien (gestorben 1199) in seiner
Kirchengeschichte!19, Er datiert das Auftreten von Kantdern und Dostdern in die
Regierungszeit des persischen Konigs Balasch (Valkasch). Balasch, der Bruder seines
Vorgingers Peroz, regierte von 485 bis 488111, Ob Michael von Antiochien auf die Berichte
Theodor bar Konais zuriickgreift oder ob beide auf eine gemeinsame Quelle zuriickgehen, ist
strittig!12. Entscheidend ist hier jedoch die Frage der Datierung: Auch hier wird davon
ausgegangen, dal} sich im 5. Jahrhundert n. Chr. Mandier in Babylonien befanden. Ein
weiteres schriftliches Zeugnis stiitzt diese Datierung. Die persischen Mértyrerakten des
Katholikos Simon bar Sabbae warnen vor Kutaje (Kantdern) und Maidaje (Manddern)!13.
Simon erlitt 344 oder 341 unter Konig Schapur III. (383 - 388)!14 den Martyrertod.

Somit kann es als gesichert gelten, dafl im 5. Jahrhundert n. Chr. Mandéier sich in Babylonien
aufhielten und daf} zu diesem Zeitpunkt zumindest Teile des Ginza schon in schriftlicher
Form vorlagen.

Das Johannesbuch folgt dem Ginza in der Abfassungszeit vermutlich recht bald. Es setzt
jedoch schon die Existenz einer Fassung des Korans!!5 sowie eine gewisse Traditionsbildung

103yg]. z. B. J 53, S. 189: "Euch sage und erklire ich, ihr Mnner, die ihr das Leben bezeuget: Seid fest und
ertraget die Verfolgung im hinfilligen Hause. Denn gar bald wird die Tibil (d.h. die Erde) untergehen.."
104yg]. Rudolph, Mandser 1, S. 23

105(bersetzung bei Rudolph, Mandser I, S. 255 - 259

106yg], Rudolph, Mandser I, S. 24

107¢hd. S. 33

10850 z. B. die Pseudoclementinen (Hom. II, 23f)

10956 7. B. Epiphanius, Panarion XIII, 1 und ebenso Euseb, Hist. ecc. 22, 5

10Djeses Werk umfaBt 21 Binde. Der fragliche Text findet sich in Chronik IX, 6, in der Ausgabe von J. B.
Chabot, Chronique de Michel le Syrien (1166 - 1199), Text und Ubersetzung, 3 Bde, Paris 1899 - 1905 (Bd 1
Text S. 255, 2ff; Bd 2 Ubersetzung S. 151f.)

Hlygl. Schippmann, op. cit., S. 143

112yg]. Rudolph, Mandser 1, S. 35

13yg]. Ausgewihlte Akten persischer Mirtyrer. Mit einem Anhang: Ostsyrisches Monchsleben. Aus dem
Syrischen tibersetzt von Dr. Oskar Braun. Kempten und Miinchen: Verlag der Jos. Koselschen Buchhandlung,
1915,S. 19

14yg]. Schippmann, op. cit., S. 143 und Rudolph, Mandzer I, S. 35

13ygl. J 54, S. 193 in der Ubersetzung Lidzbarskis
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innerhalb des Islam voraus!!6. Genauere Kenntnis von islamischen Schriften scheinen die
Mandier zur Zeit der Endredaktion des Johannesbuches noch nicht gehabt zu haben.

Die Verfasser selbst sind wohl in Priesterkreisen zu suchen. Die poetische Struktur der Texte
des Johannesbuches sowie die Kenntnis der Traditionen des Ginza setzen beachtliche
Kenntnisse des Klassisch-Mandéischen voraus. In dieser Sprache werden die Priester am
besten unterrichtet, und die kunstvolle Poesie 148t auf alles andere als auf "schwache
Denker"!17 schlieBen. Vermutlich waren die Texte hauptsidchlich zum Vorlesen gedacht, da es
bei den Mandéern nicht iiblich ist, dall jeder Glaubige eine eigene Abschrift der religisen
Literatur besitzt. Die parallel gebauten Sétze und Endreime erleichtern den Zuhorern, die
vorgelesenen Texte im Gedéchtnis zu behalten.

Eine Frage bleibt jedoch offen: Der Islam erkennt nur fremde Religionen an, wenn sie ein
heiliges Buch besitzen und im Qur’an genannt sind wie Juden, Christen und Sabier, unter die
die Mandéer gerechnet wurden. Doch das heilige Buch der Mandéer lag im Ginza schon vor,
als das Johannesbuch zusammengestellt wurde. Weshalb wurde dem ersten Buch ein zweites
beigegeben ?

Eine Antwort darauf konnte folgende These sein: Im Johannesbuch ist auffallend hdufig von
Bedringnis oder Verfolgung der Mandéer die Rede. Allein Derivate von der Wurzel RDP -
verfolgen, bedringen begegnen in verschiedenen Variationen zwanzigmal im
Johannesbuch!!8. Viele Texte im Johannesbuch verfolgen das Ziel, die Gldubigen zu
Standhaftigkeit zu ermahnen und zu trosten. Wihrend im Ginza auch noch das @uf3erliche
Verleugnen der mandidischen Religion erlaubt ist!!?, wird diese Moglichkeit im Johannesbuch
nicht mehr erwéhnt: jetzt geht es darum, zu bekennen, welchen Glaubens man ist. Johannes
der Taufer wird als manddische Autoritit gegeniiber Christentum und Islam vereinnahmt.
Bewahrung in der Bedrohung wird z. B. in Kapitel 11 des Johannesbuches zugesichert; in den
Kapiteln 14 - 17 soll den Glaubigen eine Antwort auf die Frage "Was ist nach dem Tod ?"
gegeben werden. In Kapitel 23 wird ausdriicklich vor dem Umgang mit nichtmandiischen
Frauen gewarnt. Dies kommt wahrscheinlich aus der Erfahrung, daf3 ein Mandéer eher zu
Islam oder Christentum iibertritt als umgekehrt seine Partnerin zum Mandéismus, so sie einer
Fremdreligion anhingt. Die Priester sind darauf bedacht, keine Gldaubigen aus ihrer Gemeinde
zu verlieren. Immer wieder wird im Johannesbuch eingeschirft, daf} es nur fiir die Mandéaer
Rettung im Gericht gibt und daB alle anderen Menschen am Gerichtstag zugrunde gehen!20,
Ich vertrete deshalb die These, dafl das Johannesbuch nach dem Ginza von Priestern fiir ihre
verunsicherte und in Bedridngnis geratene Gemeinde geschrieben wurde. Es soll sie in ihrem
Glauben bestédrken, damit sie den Verlockungen der anderen Religionen gegeniiber standhaft
bleiben und am Gerichtstag gerettet werden. Diese These wird gestiitzt z. B. von Angaben in
Kapitel 28 des Johannesbuches!2!.

Ich gehe davon aus, da3 das Johannesbuch in seiner heutigen Form nicht lange nach 700 n.
Chr. entstanden ist.

16yg]. J 22, S. 88 - 90 in der Ubersetzung Lidzbarskis

1750 Lidzbarski iber die Mandier in seiner Einleitung zum Johannesbuch

1185 37,7, 39, 9; 58, 6. 7; 60, 10; 61, 2. 11; 136, 4. 6; 146, 11; 184, 8 (2x); 195, 12; 197, 12; 205, 2. 10; 265, 11.
14; 268, 3. 8

119GR S. 29, 24 in der Ubersetzung Lidzbarskis

120yg]. J 25 v.a.

121yg]. den Kommentar zu Kapitel 28



B Gesamtiiberblick iiber das Johannesbuch

Das Johannesbuch der Mandéer ist aus insgesamt 38 meist kurzen Traktatan
zusammengestellt. Diese Traktate stehen unverbunden nebeneinander und sind in Form und
Inhalt recht verschieden. Zwei Probleme scheinen die Verfasser des Johannesbuches
besonders zu beschiftigen: Die Ermahnung und die Schopfung. Die Paridnese nimmt hier
verschiedene Gestalten an.

Der Traktat iiber Johannes den Tédufer (Kapitel 18 - 33) ist das ldngste zusammenhédngende
Textstiick innerhalb des Johannesbuches und steht sozusagen im Zentrum. Gegeniiber den

22
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anderen Traktaten 148t es sich klar abgrenzen. Voraus gehen in den Kapiteln 14 - 17 die Texte,
die sich auf die Figur des Sum-Kusta konzentrieren. Sum-Kusta kann entweder mit dem
Noah-Sohn Sem identifiziert werden oder mit Hibil-Ziwa, einer Engelsgestalt. In der Abfolge
der Héaupter der mandiischen Zeitalterlehre geht Sum Johannes direkt voraus, wie auch im
Johannesbuch der Traktat {iber Sum direkt vor dem iiber Johannes steht.

Neben Pardnese und Schopfung wird noch ein Thema im Johannesbuch besonders
hervorgehoben, namlich die Polemik gegeniiber dem Christentum.

Diese Themen kehren im Johannesbuch immer wieder. Eingeleitet durch Fragen, beginnt das
Buch mit einem Traktat zur Schopfung. Darauf folgt der Traktat "Der Gute Hirte", der schon
Paridnese beinhaltet und den ersten Schopfungstratktat von einem zweiten absichtlich trennt,
da hier verschiedene Vorstellungen iiber die Schopfung vorliegen.

Nun folgen hintereinander jene drei Traktate, die nach Personen benannt sind: Sum, Johannes
und Mirjai (Maria). Sie bilden als langere Traktate den Kern des Buches. Darauf folgen zehn
Traktate mit Pardnese, die z. T. Themen aufgreifen, die auch im Traktat iber Johannes den
Taufer angesprochen wurden. Zwolf Traktate mit Pardnese schliefen das Johannesbuch ab.
Das gesamte Buch endet, wie der Traktat iiber den Tdufer, mit antichristlicher Polemik.

C Die Kapitel 18 - 33: Der Aufbau des Traktats tiber Johannes den Taufer

Der Traktat iiber Johannes den Tdufer umfallt die Kapitel 18 - 33. Dieser Abschnitt des
Johannesbuches ist in sich geschlossen und weist eine klare Gliederung auf, die im folgenden
beschrieben werden soll!22.

122y4]. hierzu die Gliederungsskizze auf S. 9
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Kapitel 18 dient der Einleitung und schildert die Geburt des Taufers sowie deren Vorzeichen.
Darin wird Johannes schon in Konkurrenz zu Christus geriickt, indem von dem Stern als
Zeichen der Geburt des Téaufers erzihlt wird.

Die Kapitel 19 bis 33 beginnen mit Ausnahme von Kapitel 26 mit der Einleitungsformel
"iahia daris bliluia, iuhana bramsia dliluia, iahia daris blilia" : "Jahja lehrt in den Nichten,
Juhana an den Abenden der Nacht, Jahja lehrt in den Néchten". Nach dieser Einleitungsformel
mochte ich die genannten Kapitel im folgenden als die "Nachtgesidnge des Jahja" bezeichnen.
Die Formel bildet durch die gleichlautende Anfangs- und Scluf3zeile sowie durch
durchgédngigen Endreim eine geschlossene Einheit. Das Verbum DRS erinnert mehr an die
jidische Tradition der Drosche bzw. des Darschan als an die im christlichen Gottesdienst
ibliche Predigt.

Dabei muf nicht unbedingt gemeint sein, dafl Johannes wirklich in der Nacht seine Reden
hielt. Dies ist sogar eher unwahrscheinlich, da in der Nacht bei den Mandéern keine Riten
vollzogen werden diirfen, also auch keine Gottesdienste oder dhnliche religiose
Veranstaltungen stattfinden. Ich neige daher zu der Annahme, dall das Wort "Nacht" hier
metaphorisch zu verstehen ist und die Dunkelheit dieser Welt im Gegensatz zum Glanz der
gottlichen Lichtwelt benennen soll!23. Dann wiirde die Einleitungsformel etwa bedeuten:
Johannes predigt in der Finsternis dieser Welt, seine Stimme erklingt in der Dunkelheit und
Verwirrung, in der sich die Welt befindet.

Die Nachtgesidnge des Jahja befassen sich vor allem mit zwei groBen Themen: Zum einen soll
Johannes als einzigartiger Lehrer, Prophet und Vorbild der Mandier dargestellt werden. Er
erscheint hierbei sowohl im Gegensatz zu den kosmischen Michten wie z.B. den Gestirnen,
die die Mandier fiir bedrohlich halten, als auch im Gegensatz zu Autorititen fremder
Religionen, was zu Polemik gegen Islam, Judentum und Christentum fiihrt. Wichtig ist in
diesem Zusammenhang der Anspruch, dal Johannes als einzig wahrer Prophet auftritt und alle
anderen Michte, religioser oder kosmischer Art, iibertrifft und iberwindet.

Zum anderen enthalten die Nachtgesidnge des Jahja parédnetische Texte, die sich an die
mandiische Glaubensgemeinschaft richten. Diese soll gleichzeitig ermahnt und gestirkt
werden. Haufig gehort hier deshalb zur Paridnese die VerheiBung der Siindenvergebung!24 und
des Heils fiir die Glaubigen.

Im Aufbau der Nachtgesidnge 146t sich eine klare Gliederung erkennen. Zunéchst fillt eine
grobe Gliederung in drei Abschnitte auf: Die Kapitel 19 bis 22 enthalten jeweils Dialoge mit
verschiedenen Gespriachspartnern. Darauf folgt in den Kapiteln 23 bis 29 ein von Parédnese
geprigter Mittelteil, der am Ende von Kapitel 29 mit der sonst nicht gebriduchlichen
SchluB3formel "Gelobt sei dein Name, Herr des Lichtes, der nicht die verdammt, die seinen
Namen lieben" abgeschlossen wird. Kapitel 29 ist auerdem durch die Aufforderung "Macht
euch frei von der Erde!" an Kapitel 19 riickgebunden. In Kapitel 19 erscheint Johannes als
Vorbild der Mandier mit der Selbstaussage "Ich habe meine Seele von der Welt befreit". Die
Kapitel 30 bis 33 enthalten vor allem Polemik gegen kosmische Méchte (Gestirne) und gegen
das Christentum. Thematisch ist das letzte Kapitel der Nachtgesdnge mit dem ersten durch die
Uberlegenheit des Johannes iiber die Gestirne verkniipft.

123Dafiir konnte auch sprechen, daB in dieser Einleitungsformel nie der regelm:Bige Plural von lilia - Nacht,
"lilauata", gebraucht wird, sondern stets die ungewdhnliche Pluralbildung "liluia", vgl. J 77, 1f; 79, 5f; 80, 9f; 83,
9f; 86, 12f; 87, 15; 88, 1; 89, 10f; 93, 4f; 94, 6f; 101, 4f; 103, 5f; 109, 9f; 116, 9f; 122, 8f. Nur ein einziges Mal
begegnet "liluia" aulerhalb der Einleitungsformel zu den Nachtgesdngen, nimlich in J 67, 4. Dort steht es jedoch
in Parallele zu "lilia" und meint die wirkliche Nacht. Der regelméfige Plural "lilauata" wird im Johannesbuch
nicht gebraucht, soda} aus dem hier vorhandenen Bestand des Vorkommens verschiedener Pluralbildungen von
"lilia" nicht allzuviel geschlossen werden kann.

Zum Komplex Wachsamkeit/Schlaf vgl. den Kommentar zu Kapitel 25.

1247 B. Kapitel 25, S. 94 in der Ubersetzung Lidzbarskis
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Diese Grobgliederung 148t sich noch weiter verfeinern. Innerhalb des ersten Abschnittes sind
die Kapitel zu Zweiergruppen zusammenzufassen: Wihrend in Kapitel 19f der Dialog des
Johannes mit den Gestirnen stattfindet und mit einer Wiirdigung des Johannes durch die
kosmischen Michte abgeschlossen wird, beinhalten die Kapitel 21f Dialoge mit Menschen!25.
Verbunden sind die Zweiergruppen iiber Selbst- und Fremdaussage: Sagt in Kapitel 19
Johannes von sich selbst: "Ich habe mich von der Welt befreit"126, so wird ihm dies in Kapitel
21 von irdischen Geschopfen, ndmlich von Vogeln, im Gespriach mit Mirjai und Enishbai
(Maria und Elisabeth) bestitigt!2”. Der erste Abschnitt schlie3t mit ausfiihrlicher Polemik
gegen den Islam.

Der Mittelteil beginnt und schlie3t mit Pardnese. Steht am Anfang jedoch in den Kapiteln 23f
eine thematisch orientierte Mahnung, die vor dem Umgang mit nichtmandiischen Frauen
warnt, so ist die Schlulpardnese allgemein gehalten. An die Kapitel 23f schlief3t sich Kapitel
25 mit der Warnung vor dem Gerichtstag und der Mahnung zur Wachsamkeit an. Die
mandiische Zeitalterlehre, auf die hier Bezug genommen wird, dient zur Legitimation des
Johannes!23, greift aber auch zuriick auf Kapitel 19, das ebenfalls die Haupter der Zeitalter
nennt!2 und Johannes als letzten in ihre Kette einreiht. In die parénetischen Kapitel sind mit
Kapitel 27f zwei Dialogkapitel eingeschoben, in denen Johannes sich mit Vertretern des
Judentums auseinandersetzt. Kapitel 29 schlieft den Mittelteil mit allgemeiner Parinese und
dem Hinweis auf den Weg der Seele zum Lichtreich nach dem Tod ab. Das Thema des Todes
wird auch in Kapitel 26, das nicht zu den Nachtgesdngen gehort, angeschnitten, indem der
Tod des Johannes angekiindigt wird!30. So ergibt sich zwischen den Kapiteln 18 und 26 ein
eigener Zusammenhang: Berichtet das erstere von der Geburt des Johannes, also von dem
Beginn seines Lebens, so befalit sich das letztere mit dem Ende seines Lebens, seinem Tod.
Der letzte der drei Abschnitte beginnt in Analogie zum Ende des ersten Abschnittes mit
Polemik. War jedoch dort der Islam im Brennpunkt des Interesses, so richtet sich die Polemik
nun gegen das Christentum. So wird in Kapitel 30 die Taufe Christi durch Johannes fiir
ungiiltig erklart und Christus als Liigenprophet gekennzeichnet. Kapitel 31f sind durch ihre
dhnlichen Einleitungen, die die Gestirne erwiahnen!3!, zusammengehalten. Kapitel 31
reflektiert die Pflicht des Mandéers zur Heirat und Kinderzeugung sowie den bevorstehenden
Tod des Johannes!32, Kapitel 32 erzihlt aus einem anderen Blickwinkel als Kapitel 18, das
Einleitungskapitel zu den Nachtgesidngen, noch einmal die Geburt des Johannes. Kapitel 33
nimmt die Einleitung mit Hinweis auf die Gestirne aus den beiden vorigen Kapiteln auf,
wendet sich dann jedoch wieder der Polemik gegen das Christentum zu, mit der dieser
Abschnitt in Kapitel 30 auch beginnt. Am Ende der Nachtgesdnge geht die Polemik auf eine
Frage Christi an Johannes in die Beschreibung des Todes iiber. Es wird von einer Seele
berichtet, die sich in der Welt nicht hat warnen lassen und nun nicht zum Lichtreich
emporsteigen kann. Dies ist eine eindriickliche Steigerung der Parénese aus den vorigen
Kapiteln und eine Warnung an die Mandéer, auf die Worte des Johannes zu horen.

Die Darstellung des Johannes als einzig wahren und legitimen Propheten und Lehrer zieht
sich so wie ein roter Faden durch die Nachtgesidnge hindurch: Dieses Thema begegnet als

1254 Kapitel 21 mit Mirjai (Maria) und Enishbai (Elisabeth), in Kapitel 22 mit Jaqif (Jakob), Beni-Amin
(Benjamin) und Mirjai (Maria)

1265, J'S. 82, Zeile 21f in der Ubersetzung Lidzbarskis

127yg]. auch Kapitel 29 "Macht euch frei von der Welt!", J S. 101, Zeile 15 in der Ubersetzung Lidzbarskis
128yg]. Kommentar zu Kapitel 25

1297 S. 83 in der Ubersetzung Lidzbarskis

130dieses Thema auch zu Beginn von Kapitel 21, S. 85 in der Ubersetzung Lidzbarskis

13I"Die Himmelsrider und Himmelswagen erbebten. Sonne und Mond weinen, und die Augen der Ruha
vergiefen Trinen" S. 109 und 115 in der Ubersetzung Lidzbarskis

132yg]. Kapitel 21 und 26
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einziges in allen drei Abschnitten, besonders deutlich in den Kapiteln 21, 27 und 33.
Besonders wird es im ersten Abschnitt des Traktats hervorgehoben. Hiermit scheint auch das
Aussageziel des gesamten Abschnittes {iber Johannes den Taufer, in dem lediglich die Kapitel
18 und 26 nicht zu den Nachtgesédngen zidhlen, erfaf3t zu sein: Johannes wird gleichzeitig als
Lehrer und Vorbild der Mandéer!33 stilisiert.

133die Vorbildfunktion des Johannes wird besonders in Kapitel 24 deutlich



Gliederungsskizze zum Traktat iiber Johannes den Téufer

Kapitel

18

Nacht-
gesange
19

20

21

22

23

24

Reinheitsgebote

26

25

27

28

29

30

31

32

Inhalt

Johannes wird geboren
Stern als Zeichen (Konkurrenz zu Christus)

Johannes kommt in die Welt

"Ich habe meine Seele von der Welt befreit"
gegen die 7 Planeten und die 12 Tierkreiszeichen
Zeitalterlehre

gegen die Sonne
Wiirdigung durch die kosmischen Krifte

Johannes als einziger Prophet
Dialog mit Maria und Elisabeth
Wiirdigung: "Du hast dich von der Welt befreit"

Mahnungsruf

Dialog mit Jakob, Benjamin und Maria
Polemik gegen den Islam

Mahnrede: keine Ehe mit Ungldaubigen
Mahnrede: Umgang mit der Ehefrau,

Weckruf: Der Gerichtstag
Zeitalterlehre

Tod des Johannes wird vorausgesagt

Johannes als einziger Meister (Dialog)

Dialog mit Juden (Fragen - Antwort)

allgemeine Mahnrede
"Befreit eure Seele von der Welt !"

Polemik gegen die Taufe Christi

Gestirne

27

Johannes ist kein falscher Prophet (Ehe und Kinder)

Tod des Johannes wird vorausgesagt

Gestirne; Johannes kommt zur Welt



33 Johannes gegen Gestirne und Christus als einziger
Prophet

D Kommentar zu den einzelnen Kapiteln

Einleitung

Die nun folgenden Kommentarkapitel gliedern sich meist in die verschiedenen Abschnitte:

Umschrift

Zur poetischen Struktur des Textes

Bemerkungen zu Textkritik und Ubersetzung

Ubersetzung

Gliederung des Textes

Interpretation
Diese Uberschriften sind zur besseren Ubersicht fett gedruckt.
Die Umschrift folgt in Seiten- und Zeilenangaben der Einteilung im mandéischen Teil in
Lidzbarskis Ausgabe des Johannesbuches!34. Danach richten sich auch die Anmerkungen in
den Abschnitten "Bemerkungen zu Textkritik und Ubersetzung" der jeweiligen Kapitel.
Die kommentierten mandidischen Texte weisen beinahe durchgéngig eine poetische Struktur
auf. Diese beinhaltet nicht nur parallel gebaute Sitze, sondern auch Endreime. Letztere sind
im folgenden kursiv gedruckt. Die deutsche Ubersetzung gibt, soweit moglich, die poetische
Struktur des manddischen Textes wieder.
Im Abschnitt "Gliederung des Textes" erfolgt eine formale Analyse der Textstruktur.
Die Interpretation basiert jeweils auf den vorangegangenen Abschnitten, nimmt deren
Ergebnisse auf und erldutert und kommentiert den Textinhalt.
Das mandéische Alphabet wird wie folgt umschrieben:
abgdhuzhtiklmns<psqrstd.

134yl Lidzbarski, Johannesbuch
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Kapitel 18
Umschrift
66, 11 bsumaihun dhiia rbia mraurab nhura sania
66, 12 ialda <tinsib mn <mruma raza <tiglia
66, 13 b<uraslam hilmia hzun kahnia dandamta b<ulh
66, 14 niplat dandamta niplat b<uraslam b<spar

60, 15 iuma qadim azal Ibit mqadsia pihth Ipumh
67, 1 b<ula ulspihath dsiqra pihth lpumh b<ula
67, 2 u<l kulhun kahnia dnimarlun bhizuanai dlilia

67, 3 hzit bhizuanai kd sakibna lanimit ulasikbit

67, 4 uladratan bliluia sinta lanamit ulasikbit data
67, 5 kukba <I <nisbai gam nura baba saba zakria
67, 6 iaqda <tahzun atlata sragia samis arab

67, 7 usragia dna nura tlat bit ama ugutra gtar

67, 8 bit mqadsia guha gna bmarkabta darqa

67, 9 nadat mn dukth kukba srabh biahud kukba

67, 10 srabh b<uraslam samis <tahzia blilia

67,11 usira b<umama dna misma dsimuia kahnia
67,12 aqapra brisathun rmun iaqip kahna bakia
67,13 udimia dbnia amin natran silai usalbai agapra
67, 14 brisathun rmun <lizar pihth lpumh u<l

67, 15 kulhun kahnia dnimarlun man dlagit aspar

67, 16 hilmia uaspar hizuania sria <lh man dlagit
67,17 aspar hilmia dampasiqlkun hilmia dhzaitun
68, 1 <lizar pihth Ipumh ulkulhun kahnia dnimarlun
68, 2 iaqip mpasiq hilmia akandit lagaiim <lun

68, 3 abnia amin ampasiq hilmia lau gabra dkasia
68, 4 razaikun hu lamgalilan tab iumin damritun <lh
68, 5 d<ka udlika damar arqga ratna bla zibnh

68, 6 umgalala b<spiria d<sumia arqa pahta pumh
68, 7 u<lizar dtimarlh aziliun luat liliuk dmpasiqlkun
68, 8 hilmia dahzaitun <lizar pihth lpumh u<l

68, 9 kulhun kahnia dnimarlun man azil luat Iliuk

68, 10 dmpasiglkun hilmia dhzaitun kidbuia l<ngirta
68, 11 u<l <dh dtab iumin iahbuia nisbh tab iumin
68, 12 <I <ngirta uluat liliuk mizlh liliuk gnia <l

68, 13 arsh akandit sinth laprat guha gnalh

68, 14 blibh utbar libh mn samkh abrh tab iumin

68, 15 luat liliuk grib tab iumin azal luat liliuk

68, 16 umn sinth nirandidh vamarlh tab iumin hilmia
69, 1 hzun kahnia dandamta niplat b<uraslam

69, 2 b<spar iuma qadim azal 1bit mqadsia pihth
69, 3 lpumh d<ula ulspihath dsigra pihth lpumh



69, 4
69, 5
69, 6
69, 7
69, 8
69, 9
69, 10
69, 11
69, 12
69, 13
69, 14
69, 15
70, 1
70, 2
70, 3
70, 4
70, 5
70, 6
70, 7
70, 8
70, 9
70, 10
70, 11
70, 12
70, 13
70, 14
70, 15
70, 16
71, 1
71, 2
71, 3
71, 4
71, 5
71, 6
71, 7
71, 8
71, 9
71, 10
71,11
71,12
71,13
71, 14
71,15
72, 1
72, 2
72, 3
72, 4
72, 5
72, 6
72, 7

u<l hinun kahnia dnimarlun ana bhizuanai kd
skibna bhizuanai dlilia hzit bhizuan kd sikibna
lanimit ulasikbit uladratan blilia sinta la
nimit ulasikbit hzit data kukba <l <nisbai
gam nura baba saba zakria iaqda <tahzun
tlata sragia samis arab usragia dna nura

tlat bit ama ugutra gtar bit mgadsia guha

gna bmarkabta arqa nadat mn dukth

kukba srabh biahud kukba srabh b<uraslam
samis <tahzia blilia usira b<umama dna kd
hazin suma liliuk aqapra brisia rma artil

gam liliuk mn arsh ulspar hilmia atiia
pahtalh uqarilh uhazia abgauh mahu dkdib
pahtalh uqgarilh umpasiqlun blibh ulaqarilun
kadiblun b<ngirta umaprislun <I sapta
uamarlun vailaikun kulaikun kahnia d<nisbai
1alda iadla uvailaikun rabunia dialda mitlid
b<uraslam uailaikun magqria udirdqia d
<nisbai ialda iadla uailik rabtia <uraita
diuhana mitlid b<uraslam iuhana lagit

iardna umitigria <nbiha b<uraslam kadiblun
liliuk b<ngirta uamarlun kukba data ugam

<l <nisbai ialda mn <mruma <laia <tinsib
uata u<hablh <l <nisbai nura diaqda

baba saba zakria iuhana mitlid b<uraslam
nisbh I<ngirta tab iumin usamar

b<uraslam mizlh azal uvaskinun <l kulhun
kahnia bmalia iatbin nisbh I<ngirta u<l <dh
d<lizar rma pahtalh uqgarilh uhazia bgauh
malalia sania pahtalh uqarilh uhazia bgauh
mahu kdib qarilh blibh ulamaprislun <lh
siglh <lizar u<l <dh daba saba zakria

atnh pahtalh uqarilh uhazia bgauh mahu kdib
garilh ablibh ulampasiqlh <la saqilh I<ngirta
u<l <dh d<lizar rma <lizar pihth I]pumh
ulaba saba zakria dnimarlh ia aba saba

puq mn iahud dlatirmia b<uraslam tigra
iamina dalia aba saba u<l rish d<lizar mha
uamarlh ia <lizar baita rba risaihun dkulhun
kahnia <u bnapsak <mak iadit lamsiit

Imizal Ibit knistan <u bnapsak iadit la
gariatbh miadit b<uraita amintul d<mak

<nta gaiartia huat <nta huat gaiartia dla
salmat Ibit hamu amintul dlahualh <1 abuk
mastiria zuzia dkadiblh <ngirta dsbuquia akar
sibgh ulasaiil <lh miaka iuma datina
umistakina ulahazina Imisa br amra hin miaka
iuma datina ulamsalina bknistaikun dla<tristun

ula<tgaiamtun uminilta dlasmaitun <lai amritun

man mita dmitahiia d<nisbai ialda iadla man
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72, 8
72, 9
72,10
72,11
72,12
72,13
73, 1
73, 2
73, 3
73, 4
73, 5
73, 6
73, 7
73, 8
73, 9
73, 10
73,11
73,12
73,13
73, 14
74, 1
74, 2
74, 3
74, 4
74, 5
74, 6
74, 7
74, 8
74, 9
74, 10
74, 11
74,12
74,13
75, 1
75, 2
75, 3
75, 4
75, 5
75, 6
75, 7
75, 8
75, 9
75, 10
75,11
75,12
75,13
75, 14
76, 1
76, 2

76, 3

<siga d<tpata uman sapupa dqdalh ligria
uman gunga dialip sipra d<nisbai ialda iadla
iumai srin utartin snia dlahzilia zaua uhin<la
labdilia ulabdilkun d<nisbai ialda iadla qgam
kulhun kahnia uminh daba saba zakria ratnia
amrilh <nha u<tib aba saba unihuta dtabia
tishria <lak ia aba saba <u hilmia lika

biahud <u hizuania lika b<uraslam kul mahu
damar misa kadba hu hin<la miniltak
uminiltan mnatran hilmia dhzainun anin iuhana
lagit iardna umitigria nbiha b<uraslam aba
saba npaq mn binataihun <lizar mn abatrh
npaq <tahzun atlata sragia dazlin minh
biluath rhit ulighuia bsipulh ulaba saba d
nimarlh ia aba saba mahu dazil agamak
umahu datia mn abatrak amarlun ia <lizar
baita rba risaihun dkulhun kahnia sragia
dazlin agamai laiadana alman ganathria nura
datia mn abatrai laiadana abihdia manu h<
labdilia ulabdilkun d<nisbai ialda iadla qgam
kulhun kahnia uminh daba saba zakria ratnia
uvamrilh ia aba saba zakria nha ukun u<tkanan
dialda mn <mruma <laia <tinsib u<tiblak
ldilak bsibutak iuhana mitlid iuhana lagit
iardna umitigria nbiha b<uraslam anin
mistibinin bmasbuth umirsiminin bdakia
rusumh nasbinalh Ipihth usatinalh Imambuhh
usalginin minh latar nhur gam kulhun kahnia
uminh daba saba zakria ratnia ia aba saba
nimarlak <1 bunkak ulabahatak dminaihun
huit misa br amra mn qinak dilak hua

silai usilbai mn ginak dilak hun brahim
usra<il mn ginak dilak hun bnai ubnia amin
mn ginak dilak hun risai urat mn ginak

dilak hun risai ubazrai mn qginak dilak hun
zakai uzakunai mn qginak dilak hun ramis umahramir
mn ginak dilak hun rabin uiahuda mn ginak
dilak hun <zairab urazai mn qinak dilak hun
hinun dbiniu lqumba dkahnia usilmia usurata
bgauh sar mn qginak dilak hun hanai uhananai
mn ginak dilak hun gabra dkidbh I<uraita

tus rba sumh mn qginak dilak hua rama
usum<il mn ginak dilak hun rabai hanai

urab hananai mn ginak dilak hun bnia risa
usum<il mn ginak dilak hun tab iumin
umagqria dqaria mn ginak dilak hun brikia
sahriria dabahatak dilak aba saba hinun

halin kulhun lalgatiun zaua ulahualun bnia
hin<la bsibutun kul had bra hualun bnia
hualun nbihia b<uraslam hun <u minak dilak

31



76,
76,
76,
76,
76,
76, 9
76, 10
76,11
76, 12
76, 13
76, 14
76, 15
76, 16

0NN L B~

32

napiq nbiha hazin gina nasbit <lak amintul
diuhana <titlh Imihuia umitigria anbiha
b<uraslam <lizar pihth Ipumh ulaba saba
dnimarlh ia aba saba <u iuhana hauia

ulagit iardna ana hauina arqa bigar dilh
umistibna bmasbuth umirsimna bdakia

rusumh nasbinalh Ipihth usatinalh Imambuhh
usalginin minh latar nhur aba saba pihth

Ipumh ulkulhun kahnia dnimarlun <u mn mruma
<laia hauia ialda mahu dabditun b<uraslam

1alda mn hus iardna atiuia ubkarsa d

<nisbai rimiuia uhiia zakin uzakia gabra dasgia lka
sa.

Zur poetischen Struktur des Textes

Seite

bsumaihun dhiia rbia 66
mraurab nhura sania

ialda <tinsib mn <mruma
raza <tiglia b<uraslam

hilmia hzun kahnia
dandamta b<ulh niplat
dandamta niplat b<uraslam

b<spar iuma gadim azal Ibit mgadsia

pihth Ipumh b<ula 67
ulspihath dsiqra

pihth Ipumh b<ula

u<l kulhun kahnia dnimarlun

bhizuanai dlilia hzit
bhizuanai kd sakibna
lanimit ulasikbit
uladratan bliluia sinta
lanamit ulasikbit

data kukba <1 <nisbai qgam
nura baba saba zakria iaqda
<tahzun atlata sragia

samis arab usragia dna
nura tlat bit ama

ugutra gtar bit mqadsia
guha gna bmarkabta

darga nadat mn dukth
kukba srabh biahud

kukba srabh b<uraslam



samis <tahzia blilia
usira b<umama dna

misma dsimuia kahnia

aqgapra brisaihun rmun

iaqip kahna bakia

udimia dbnia amin natran

silai usalbai agapra brisaihun rmun

<lizar pihth Ipumh

u<l kulhun kahnia dnimarlun
man dlagit aspar hilmia
uaspar hizuania sria <lh
man dlagit aspar hilmia
dampasiglkun hilmia dhzaitun

<lizar pihth Ipumh

ulkulhun kahnia dnimarlun
iaqip mpasiq hilmia
akandit lagaiim <lun
abnia amin ampasiq hilmia
lau gabra dkasia razaikun
hu lamgalilan tab iumin

damritun <lh d<ka udlika damar

arqa ratna bla zibnk

umgalala b<spiria d<sumia

arqa pahta pum#h

u<lizar dtimarlh
aziliun luat liliuk
dmpasiglkun hilmia dahzaitun

<lizar pihth Ipumh

u<l kulhun kahnia dnimarlun
man azil luat liliuk
dmpasiglkun hilmia dhzaitun

kidbuia l<ngirta

u<l <dh dtab iumin iahbuia
nisbh tab iumin <l <ngirta
uluat liliuk mizlha

liliuk gnia <I arsh

akandit sinth laprat

guha gnalh bliba

utbar libh mn samk#

abrh tab iumin luat liliuk
grib tab iumin azal luat liliuk
umn sinth nirandidh
uamarlh tab iumin
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uamarlun

hilmia hzun kahnia 69
dandamta niplat b<uraslam

b<spar iuma gadim azal 1bit mgadsia

pihth Ipumh d<ula

ulspihath dsiqra

pihth Ipumh

u<l hinun kahnia dnimarlun

ana bhizuanai kd skibna
bhizuanai dlilia hzit
bhizuan kd sikibna lanimit ulasikbit
uladratan blilia sinta
lanimit ulasikbit hzit
data kukba <1 <nisbai qgam
nura baba saba zakria iaqda
<tahzun tlata sragia
samis arab usragia dna
nura tlat bit ama
ugutra gtar bit mqadsia
guha gna bmarkabta
arqa nadat mn dukth
kukba srabh biahud
kukba srabh b<uraslam
samis <tahzia blilia
usira b<umama dna

kd hazin suma liliuk

aqapra brisia rma

artil gam liliuk mn arsh
ulspar hilmia atiia

pahtalh uqarilh 70
uhazia abgauh

mahu dkdib

pahtalh uqarilk

umpasiqlun bilbh ulaqgarilun
kadiblun b<ngirta
umaprislun <I sapta

uailaikun kulaikun kahnia
d<nisbai ialda iadla
uailaikun rabunia
dialda mitlid b<uraslam
uailaikun magqria udirdqia
d<nisbai ialda iadla
uailik rabtia <uraita
diuhana mitlid b<uraslam

iuhana lagit iardna
umitigria <nbiha b<uraslam
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kadiblun liliuk b<ngirta
uamarlun
kukba data uqam <1 <nisbai
ialda mn <mruma <laia <tinsib
uata u<hablh <l <nisbai
nura diaqda baba saba zakria
iuhana mitlid b<uraslam

nisbh I<ngirta tab iumin
usamar b<uraslam mizlh azal
uaskinun <I kulhun kahnia
bmalia iatbin

nisbh I<ngirta

u<l <dh d<lizar rma 71
pahtalh uqarilk

uhazia bgauh malalia sania

pahtalh uqarilk

uhazia bgauh mahu kib

qarilh blibh

ulamaprisun <lA

siglh <lizar

u<l <dh daba saba zakria atn/
pahtalh uqarilk

uhazia bgauh mahu kdib
qarilh ablibk

ulampasiqlh <la

saqilh I<ngirta
u<l <dh d<lizar rma

<lizar pihth Ipumh
ulaba saba zakria dnimarlh
ia aba saba
puq mn iahud
dlatirmia b<uraslam tigra
iamina dalia aba saba
u<l rish d<lizar mha
uamarlh
ia <lizar baita rba
risaihun dkulhun kahnia
<u bnapsak <mak iadit
lamsiit Imizal Ibit knistan
<u bnapsak iadit
lagariatbh miadit b<uraita
amintul d<mak <nta gaiarta huat
<nta huat gaiartia
dlasalmat Ibit hamu 72



amintul dlahualh <1 abuk mastiria zuzia
dkadbilh <ngirta dsbuquia
akar sibgh ulasaiil <lh

miaka iuma datina umistakina
ulahazina Imisa br amra
hin miaka iuma datina
ulamsalina bknistaikun
dla<tristun ula<tqaiamtun
uminilta dlasmaitun <lai amritun

man mita dmitahiia
d<nisbai ialda iadla

man <siqa d<tpata

uman sapuqa dqdalh ligria

uman gunga dialip sipra
d<nisbai ialda iadla

iumai srin utartin snia
dlahzilia zaua

uhin<la labdilia ulabdilkun
d<nisbai ialda iadla

gam kulhun kahnia
uminh daba saba zakria ratnia

amrilh

<nha u<tib aba saba
unihuta dtabia tisria <lak
ia aba saba
<u hilmia lika biahud
<u uhizuania lika b<uraslam
kul mahu damar misa kadba hu
hin<la miniltak uminiltan mnatran
hilmia dhzainun anin

iuhana lagit iardna
umitigria nbiha b<uraslam

aba saba npaq mn binataihun
<lizar mn abatrh npaq
<tahzun atlata sragia
dazlin minh
biluath rhit
uligtuia bsipulh
ulaba saba dnimarlh
ia aba saba
mahu dazil agamak
umahu datia mn abatrak
amarlun
ia <lizar baita rba
risaihun dkulhun kahnia
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sragia dazlin agamai

laiadana alman ganathria
nura datia mn abatrai

laiadana abihdia manu
h< labdilia ulabdilkun

d<nisbai ialda iadla

gam kulhun kahnia
uminh daba saba zakria ratnia
uamrilh
ia aba saba zakria
nha ukun u<tkanan
dialda mn <mruma <laia <tinsib
u<tiblak ldilak bsibutak

iuhana mitlid
iuhana lagit iardna
umitigria nbiha b<uraslam

anin mistibinin bmasbuth
umirsiminin bdakia rusumh
nasbinalh Ipihth

usatinalh Imambuhh
usalginin minh latar nhur

gam kulhun kahnia
uminh daba saba zakria ratnia

ia aba saba
nimarlak <I bunkak ulabahatak

dminaihun huit
misa br amra

mn ginak dilak hua
silai usilbai

mn ginak dilak hun
brahim usra<il

mn ginak dilak hun
bnai ubnia amin

mn ginak dilak hun
risai urat

mn qginak dilak hun
risai ubazrai

mn ginak dilak hun
zakai uzakunai

mn ginak dilak hun
ramis umahramir

mn ginak dilak hun
rabin uiahuda

mn ginak dilak hun
<zairab urazai

mn ginak dilak hun
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hinun dbiniu lqumba dkahnia
usilmia usurata bgauh sar
mn ginak dilak hun
hanai uhananai
mn ginak dilak hun
gabra dkidbh I<uraita
tus rba sumh
mn ginak dilak hua
rama usum<il
mn ginak dilak hun
rabai hanai urab hananai
mn ginak dilak hun
bnia risa usumcil
mn ginak dilak hun
tab iumin umagria dqaria
mn ginak dilak hun
brikia sahriria
dabahatak dilak aba saba hinun
halin kulhun lalgatiun zaua
ulahualun bnia
hin<la bsibutun
kul had bra hualun
bnia hualun
nbihia b<uraslam hun

<u minak dilak napiq nbiha
hazin gina nasbit <lak

amintul diuhana <titlh Imihuia
umitigria anbiha b<uraslam

<lizar pihth Ipumh

ulaba saba dnimarlh
ia aba saba
<u iuhana hauia
ulagit iardna
ana hauina arqa bigar dilh
umistibna bmasbuth
umirsimna bdakia rusumh
nasbinalh Ipihth
usatinalh Imambuhh
usalginin minh latar nhur

aba saba pihth Ipumh

ulkulhun kahnia dnimarlun
<u mn mruma <laia hauia ialda
mahu dabditun b<uraslam

1alda mn hus iardna atiuia
ubkarsa d<nisbai rimiuia
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uhiia zakin
uzakia gabra dasgia lka
sa.

Bemerkungen zu Textkritik und Ubersetzung

66, 15 gadim konnte eine spitere Einfiigung sein, es wiederholt inhaltlich die Worte "b<spar
iuma" - "am Morgen des Tages"; 67, 3 bhizuanai - "in meiner Vision" ist iiberfliissig,
vermutlich ein spéterer Zusatz; 67, 4 lanimit ulashikbit - "ich schlief nicht und ruhte nicht" ist
eine unnotige Wiederholung, evtl. eine Verschreibung; 67, 5 gam - "stand" ist vermutlich ein
spiterer Zusatz, es sprengt das Satzgefiige: der Satz hat nun ein Verb zuviel; 67, 13 bnia amin
kann entweder "Benjamin" oder "die Benjaminiten" bedeuten; ich habe hier die erstere
Ubersetzung als Eigenname gewihlt, weil die Reihe auch sonst aus Eigennamen besteht; 73,
12 qanathria ist eine nachklassische Verbform mit proklitischer Partikel vor Pt. p., vgl.
Handbook S. 104

Ubersetzung

Im Namen des groflen Lebens,
verherrlicht sei das hehre Licht.

Ein Kind wird gepflanzt aus Himmelshohen,
ein Geheimnis wird offenbart in Jerusalem.

Triaume haben die Priester gesehen,

ein Murmeln fiel auf ihre Kinder,

ein Murmeln fiel auf Jerusalem.

Am Morgen des Tages, friih, ist er zum Tempel gegangen.
Er hat seinen Mund der Schlechtigkeit geoffnet

und seine Lippen der Liige.

Er hat seinen Mund der Schlechtigkeit gedffnet,

und er spricht zu allen Priestern:

In meiner Vision der Nacht habe ich gesehen,

in meiner Vision, als ich lag, schlief ich nicht und ruhte ich nicht,
und ich fand keinen Schlaf in der Nacht.

Ich schlief nicht, und ich ruhte nicht,

denn es kam ein Stern, iiber Enisbai ist er gestanden.

Feuer flammte auf an Aba Saba Zakria.

Es wurden drei Lichter gesehen.

Die Sonne ist untergegangen, und die Lichter sind aufgegangen.
Feuer hat am Volkshaus gehangen,

und Rauch ist aufgestiegen auf vom Tempel.



Eine Erschiitterung hat die Himmelsbahnen erschiittert,
daB die Erde erbebte an ihrem Ort.

Ein Stern ist dahingeflogen in Judia,

ein Stern ist dahingeflogen in Jerusalem.

Die Sonne ging auf bei Nacht

und der Mond ist bei Tag aufgegangen.

Als das die Priester horten,

warfen sie Staub auf ihre Kopfe.

Jaqif der Priester weint,

und die Trinen des Bnia-Amin fliefSen.

Silai und Salbai warfen Staub auf ihre Kopfe.

Elizar 6ffnete seinen Mund,

und zu er sprach zu allen Priestern:

Wer ist es, der das Buch der Trdume nimmt,

und das Buch der Visionen, wem ist es offen ?

Wer nimmt das Buch der Triaume,

daB er fiir euch deute die Traume, die ihr gesehen habt ?

Elizar 6ffnete seinen Mund,

und er sprach zu allen Priestern:

Jaqif deutet Traume,

jetzt aber steht er nicht {iber ihnen.

Bnia-Amin deutet Tridume;

ist er nicht ein Mann, der eure Geheimnisse bedeckt ?
Es offenbart uns nicht Tab-Jomin,

von dem ihr sagt : er sagt, was ist und was nicht ist.

Die Erde murrt zur Unzeit,

und sie wilzt sich durch die Sphiren des Himmels.
Die Erde 6ffnet ihren Mund,

und sie spricht zu Elizar:

Geht mir zu Liliuk,

daf er fiir euch deute die Traume, die ihr gesehen habt.

Elizar 6ffnete seinen Mund,

und er sprach zu allen Priestern:

Wer geht zu Liliuk,

daf er euch deute die Traume, die ihr gesehen habt ?

Sie schrieben einen Brief,

und in die Hand des Tab-Jomin gaben sie ihn.
Tab-Jomin nahm den Brief,

und zu Liliuk war sein Gang.

Liliuk ist auf seinem Bett gelegen,

noch nicht war sein Schlaf verflogen.

Eine Erschiitterung hat sein Herz erschiittert,

und weggebrochen war sein Herz von seiner Basis.
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Tab-Jomin ist zu Liliuk getreten.

Tab-Jomin hat sich gendhert, er ging zu Liliuk,
und riittelt ihn aus dem Schlaf,

und es spricht zu ihm Tab-Jomin:

Triaume haben die Priester gesehen,

Murmeln fiel auf Jerusalem.

Am Morgen des Tages, friih, ist er zum Tempel gegangen.
Er hat seinen Mund der Schlechtigkeit geoffnet

und seine Lippen der Liige.

Er hat seinen Mund geoffnet,

und er sprach zu den Priestern:

Ich, in meiner Vision, als ich lag

in meiner Vision der Nacht sah ich

in der Vision, als ich lag, schlief ich nicht und ruhte ich nicht,
und ich fand keinen Schlaf in der Nacht.

Ich schlief nicht und ich ruhte nicht; ich sah,

daf ein Stern kam, iiber Enisbai ist er gestanden.

Feuer flammte auf an Aba Saba Zakria.

Es wurden drei Lichter gesehen.

Die Sonne ist untergegangen, und die Lichter sind aufgegangen.

Feuer hat am Volkshaus gehangen,

und Rauch ist aufgestiegen vom Tempel.

Eine Erschiitterung hat die Himmelsbahnen erschiittert,
daB die Erde erbebte von ihrem Ort.

Ein Stern ist dahingeflogen in Judia,

ein Stern ist dahingeflogen in Jerusalem.

Die Sonne ging auf bei Nacht,

und der Mond ist bei Tag aufgegangen.

Als das Liliuk horte,

hat er Staub auf seinen Kopf geworfen.
Nackt hat er sich erhoben,

Liliuk ist von seinem Bett aufgestanden,
und das Buch der Trdume hat er gebracht.
Er hat es geoffnet, und er hat in ihm gelesen,
und er sah in ihm, was geschrieben war.

Er hat es geoffnet, und er hat es gelesen,

und er deutete sie in seinem Herzen, und er hat sie nicht vorgelesen.

Er hat ihnen in einem Brief geschrieben,
und er hat sie gelehrt auf einem Blatt,
und er sagt zu ihnen:

Weh euch, allen Priestern,

denn Enisbai wird ein Kind gebéren.

Weh euch Lehrern,

denn ein Kind wird geboren werden in Jerusalem.
Weh euch Kinderlehrern,

denn Enisbai wird ein Kind gebéren.
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Weh dir, Grof3e Thora,
denn Juhana wird geboren werden in Jerusalem.

Juhana nimmt den Jordan,
und er wird Prophet genannt in Jerusalem.

Es schreibt ihnen Liliuk in dem Brief,

und er sagt ihnen:

Der Stern, der kam und stand uiber Enishbai:

ein Kind aus den erhabenen Himmelshohen wird gepflanzt,
und es kommt, und man gibt es der Enishbai.

Das Feuer, das brennt an Aba Saba Zakria:

Juhana wird geboren werden in Jerusalem.

Es nahm den Brief Thab-Jomin,
und nach Jerusalem war sein Gang,
und er fand sie, alle Priester,

in Trauer saflen sie da.

Er nahm ihn, den Brief,

und in die Hand des Elizar legte er ihn.

Er hat ihn geoffnet, und er hat ihn gelesen,
und er sah in ihm schone Reden.

Er hat ihn geoffnet, und er hat ihn gelesen,
und er sah in ihm, was geschrieben steht.
Er las ihn in seinem Herzen,

und er belehrte sie nicht iiber ihn.

Elizar hat ihn weitergegeben,

und er hat ihn in die Hand des Aba Saba Zakria gelegt.
Er hat ihn geoffnet, und er hat ihn gelesen,
und er sah in ihm, was geschrieben steht.
Er las ihn in seinem Herzen,

und er gab ihm nicht Bescheid iiber ihn.

Er gab den Brief weiter,

und in die Hand des Elizar hat er ihn gelegt.

Elizar 6ffnete seinen Mund,

und er sprach zu Aba Saba Zakria:

O Aba Saba,

geh weg aus Judia,

daf} du nicht Streit erregst in Jerusalem !

Die Rechte erhob Aba Saba,

und auf den Kopf des Elizar schlug er.

Und er sprach zu ihm:

O Elizar, grof3es Haus,

Haupt aller Priester !

Wenn du in deiner Seele deine Mutter kenntest,
wirst du nicht imstande, in unsere Synagoge zu kommen.
Wenn du in deiner Seele [Bescheid] wiiltest,
diirftest du nicht in ihr lesen, in der Thora,



denn deine Mutter war eine ehebrecherische Frau.
Eine ehebrecherische Frau war sie,

die nicht pafite fiir das Haus ihres Schwiegervaters.
Weil dein Vater nicht die hundert Stater hatte,

da schrieb er ihr den Scheidebrief;

sofort verlief} er sie und fragte nicht nach ihr.

Gibt es einen Tag, an dem ich komme, und ich sehe,
und ich schaue nicht auf Mose, Sohn des Amra ?
Wahrhaftig, gibt es einen Tag, an dem ich komme,
und ich bete nicht in euerer Synagoge,

daf ihr nicht wahrhaftig und nicht ehrlich seid

und etwas, das ihr nicht gehort habt, von mir sagt ?

Wo gibt es einen Toten, der wieder zum Leben kommt,
daf} Enisbai gebédren sollte ?

Wo gibt es einen Blinden, der sehend wird

und wo einen Kriippel, dem wieder Beine wachsen,
und wo einen Taubstummen, der ein Buch lernt,

daf} Enisbai ein Kind gebéren sollte ?

Heute sind es zweiundzwanzig Jahre,

in denen ich nicht eine Frau angesehen habe.
Und nie, nicht durch mich und nicht durch euch
wird Enisbai ein Kind gebiren.

Es sind aufgestanden alle Priester,

und iiber den Aba Saba Zakria haben sie gemurmelt;
sie sagten zu ihm:

Sei ruhig und bleibe sitzen, Aba Saba,

und die Gelassenheit der Guten ruhe auf dir.

O Aba Saba,

wenn es Traume nicht gibe in Judia,

und wenn es Visionen nicht gibe in Jerusalem -
alles, was Mose gesagt hat, wire Liige.

Auf jeden Fall, deine Rede und unsere Rede wird bewahrt werden,

die Traume, die wir gesehen haben.

Juhana nimmt den Jordan,
und er wird Prophet genannt in Jerusalem.

Aba Saba ist hinausgegangen aus ihrer Mitte.
Elizar ist hinter ihm hinausgegangen.

Sie sahen drei Lichter,

die gingen von ihm aus.

Zu ihm hin eilten sie,

und sie ergriffen sein Gewand,

und er sagte zu Aba Saba:

O Aba Saba,

was ist es, das vor dir geht,
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und was ist es, das hinter dir geht ?

Er sprach zu ihnen:

O Elizar, grof3es Haus,

Haupt aller Priester,

die Lichter, die vor mir gehen,

ich weil3 nicht, wen sie behiiten.

Das Feuer, das hinter mir geht,

ich weif3 nicht, mit wem es ist.

Siehe, nicht durch mich und nicht durch euch ist es, daf3
Enisbai ein Kind gebéren wird.

Es standen auf alle Priester,

und von Aba Saba Zakria, haben sie gemurmelt,

und sie sprachen zu ihm:

O Aba Saba Zakria,

sei ruhig und sei fest und sei gelassen,

denn das Kind wird aus den erhabenen Himmelshohen gepflanzt,
und es wird dir gegeben in deinem hohen Alter.

Juhana wird geboren werden,
Juhana nimmt den Jordan,
und er wird ihn Prophet genannt in Jerusalem.

Wir werden getauft mit seiner Taufe,

und wir werden gezeichnet mit seinem reinen Zeichen.
Wir werden es essen, sein Pihta,

und wir werden es trinken, sein Mambuha,

und wir werden aufsteigen durch ihn zum Ort des Lichts.

Es sind aufgestanden alle Priester,
und von Aba Saba Zakria haben sie gemurmelt:
O Aba Saba,

wir erkldren dich auf iiber deine Herkunft und und deine Viter,
von denen du geworden bist:
Mose, Sohn des Amra -

aus deinem Geschlecht ist er.
Silai und Silbai -

aus deinem Geschlecht sind sie.
Abraham und Israel -

aus deinem Geschlecht sind sie.
Bnai und Benjamin -

aus deinem Geschlecht sind sie.
Risai und Rat -

aus deinem Geschlecht sind sie.
Risai und Bazrai -

aus deinem Geschlecht sind sie.
Zakai und Zakunai -

aus deinem Geschlecht sind sie.
Ramis und Mahramir -

aus deinem Geschlecht sind sie.
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Ruben und Juda -

aus deinem Geschlecht sind sie.

Ezairab und Razai -

aus deinem Geschlecht sind sie.

Sie sind es, die gebaut haben die Kuppel der Priester
und Bilder und Abbilder in ihr gebildet haben -
aus deinem Geschlecht sind sie.

Hanai und Hananai -

aus deinem Geschlecht sind sie.

Der Mann, der die Thora geschrieben hat -
Tus der GroB3e ist sein Name -

aus deinem Geschlecht ist er.

Rama und Samuel -

aus deinem Geschlecht sind sie.

Rabai Hanai und Rab Hananai -

aus deinem Geschlecht sind sie.

Bnia Risa und Samuel -

aus deinem Geschlecht sind sie.
Tab-Jomin und die Kinderlehrer -

aus deinem Geschlecht sind sie.

Die gesegneten Fiirsten -

von deinen Vitern sind sie, Aba Saba.

Diese alle haben nicht eine Frau genommen,

und sie hatten keine Sohne,

aber in ihrem Alter hatte jeder einzelne einen Sohn.
Sohne hatten sie,

Propheten in Jerusalem waren sie.

Wenn nun auch von dir ein Prophet ausgeht,
hast du dieses Geschlecht auf dich genommen.
Deshalb ist es Juhana bestimmt, zu sein,

und er wird ihn Prophet genannt in Jerusalem.

Elizar 6ffnete seinen Mund,

und er sagt zu Aba Saba:

O Aba Saba !

Wenn Juhana da ist

und den Jordan nimmt,

will ich sein Staub an seinen Fiilen.

Und ich werde getauft werden mit seiner Taufe,

und ich werde gezeichnet werden mit seinem reinen Zeichen.

Wir werden es essen, sein Pihta,
und wir werden es trinken, sein Mambuha,
und wir werden aufsteigen mit ihm zum Ort des Lichts.

Aba Saba offnete seinen Mund,

und er sprach zu allen Priestern:

Wenn von den erhabenen Himmelshohen das Kind ist,
was wollt ihr [dann noch] in Jerusalem ?
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Das Kind, aus dem Becken des Jordan haben sie es gebracht,
und in den Mutterschol3 der Enishbai haben sie es gelegt.

Und das Leben ist siegreich,
und siegreich der Mann, der bis hierher gegangen ist.

Gliederung des Textes

Der Text beginnt mit der mandéischen Einleitungsformel. Diese besteht aus zwei parallel
gebauten Zeilen!35, deren Endsilben sich auf "e" reimen. Sogleich folgt, ebenfalls zweizeilig,
die Themeniiberschrift des Kapitels. Das hier genannte Thema - die Geburt eines Kindes -
wird im gesamten Kapitel nun entfaltet und diskutiert.

In einem ersten Abschnitt, der aus drei Zeilen besteht, wird zunichst von einer Vision eines
Priesters, dann von den Auswirkungen dieser Vision auf die unmittelbare Umgebung des
Visionirs berichtet. Ein Fiinfzeiler, dessen drei Mittelzeilen sich auf "a" reimen, leitet tiber zur
Erzidhlung der Vision vor der Priesterversammlung. Der Visionsbericht folgt unmittelbar
darauf und gliedert sich in zwei Teile: einen ersten vierzeiligen, dessen Endsilben sich bis auf
die der dritten Zeile auf "it" reimen. Mit ihm leitet der Visionér selbst seinen Bericht ein. Im
zweiten Teil wird der Inhalt der Vision erzihlt. Seine ersten vier Zeilen enthalten einen
Kreuzreim auf "e" bzw. "a", die folgenden drei Zeilen setzen den Reim in der Folge "a-e - a"
fort. Dieser Reim wird in den letzen beiden von insgesamt 12 Zeilen wieder aufgegriffen.
Nach dem Visionsbericht wird in sechs Zeilen die erste Reaktion der anwesenden Priester
beschrieben: sie trauern. Darauf folgt eine langere Diskussion der Priesterversammlung, deren
neue Abschnitte jeweils gleich durch den Satz "<lizar pihth Ipumh - Elizar (der Oberpriester)
offnete seinen Mund" eingeleitet werden. Der erste dieser Abschnitte umfalit sieben Zeilen,
wobei sich die Zeilen drei bis sechs auf "hilmia" bzw. auf "<lh" reimen. Lat man die
einleitende erste Zeile weg, so ergibt sich eine spiegelbildliche Abfolge der Endsilben: "-un -
hilmia - <lh - <lh hilmia - -un". Dieser erste Abschnitt hingt inhaltlich mit dem zweiten
Abschnitt zusammen: beide erkldaren den Grund der Trauer der Priester. Der zweite Abschnitt
besteht aus acht Zeilen, von denen die Zeilen zwei bis fiinf einen Kreuzreim auf "-un" bzw.
"hilmia" enthalten und so auch an die Reimstruktur des ersten Abschnittes ankniipfen. Im
folgenden Sechszeiler benennt die Erde Elizar den richtigen Traumdeuter. Der abschlielende
Vierzeiler, der zum dritten Mal die oben erwéhnte Einleitungsformel gebraucht, 146t Elizar
folgerichtig nach einem Boten, der den Traumdeuter benachrichtigen soll, suchen; die zweite
und die vierte Zeile reimen sich auch hier wieder auf "-un".

Nun beginnt ein neuer Teil des Kapitels, nimlich die Szene vor dem Traumdeuter Liliuk. Sie
wird mit einem Vierzeiler eingeleitet, der einen Kreuzreim auf "a" bzw. "e" aufweist. Die
folgenden neun Zeilen schildern die Ankunft des Boten bei Liliuk. Der Bote erzéhlt nun den
Visionsbericht!36. In zwolf Zeilen wird die Reaktion des Traumdeuters beschrieben. Darauf
folgt in wiederum zwei Abschnitten die Deutung der Vision; beide Abschnitte werden durch
das Rubrum "uamarlun - und er sprach zu ihnen" eingeleitet. Der erste Abschnitt enthélt vier
zweizeilige Weherufe sowie einen Zweizeiler, der die Funktion des noch nicht geborenen
Kindes beschreibt. Ein Einzeiler leitet zusammen mit dem Rubrum "uamarlun" den zweiten
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Abschnitt ein, der in einem Fiinfzeiler die Traumdeutung in Form eines Briefes beinhaltet.
Reime treten in diesem Teil des Textes nur vereinzelt auf.

Ein Vierzeiler berichtet die Riickkehr des Boten zu den Priestern und fiihrt gleichzeitig in die
Szene ein, die bis zum Ende des Kapitels den Hintergrund der Handlung bildet: Die
Priesterversammlung diskutiert in mehreren Gesprichsabschnitten die Deutung des Traumes.
Zunachst wird der Brief weitergegeben, zuerst an den Oberpriester Elizar. Dies berichtet ein
achtzeiliger Textabschnitt, dessen Zeilen zwei, vier, sechs und sieben sich auf "h" reimen. Der
folgende Sechszeiler, in welchem ebenfalls die Zeilen zwei und drei und fiinf einen Endreim
auf "h" aufweisen, berichtet die Weitergabe des Briefes an Elizar. Der abschlieSende
Zweizeiler mit Endreim auf "a" berichtet die Riickgabe des Briefes an Elizar. Nun folgt eine
Auseinandersetzung zwischen Elizar und Zacharias, dem Vater des Kindes. Ein Vierzeiler
berichtet den Beginn des Streites durch Elizar. Zacharias verteidigt sich durch mehrere
Handlungs- und Gesprichsginge. Die Handlung wird in einem Zweizeiler, der einen Endreim
auf "a" aufweist, beschrieben. Die Redegénge sind unterschiedlich lang und folgen
verschiedenen Argumentationslinien!3’; die Rede wird durch das Rubrum "uamarlh - und er
sprach zu ihm" eingeleitet. Der erste Gesprachsgang ist mit dreizehn Zeilen der langste und
gleichzeitig der zornigste. Der zweite Redegang umfal3t sechs Zeilen, ein weiterer Sechszeiler
betont die Unmoglichkeit der Geburt des Kindes durch Elisabeth, die Frau des Zacharias. Der
abschlieBende Vierzeiler unterstreicht dies von seiten des Zacharias.

Daran schlief3t sich ein langerer Abschnitt an: die Diskussion der Priesterversammlung mit
Zacharias; die drei Runden des Streitgesprichs werden jeweils durch den Satz "qam kulhun
kahnia - es standen auf alle Priester" eingeleitet, differieren jedoch hinsichtlich ihrer Lange
und Argumentationsstruktur. Gemeinsam ist den Gespriachsgingen die Intention der Priester:
Sie wollen Zacharias von dem wahrhaften Eintreffen des Prophezeiten iiberzeugen. Die erste
Rede der Priester umfaf3t acht Zeilen mit einem abschliefenden und im folgenden
wiederholten Zweizeiler zur Funktion des Johannes der aus der Deutung des Traums
aufgenommen wird. Die folgenden zwanzig Zeilen schildern eine Lichterscheinung an
Zacharias, die nicht gedeutet wird. Dieser Textabschnitt enthélt auch einige Endreime. Der
zweite Diskussionsgang beginnt mit einem Vierzeiler, an den sich die erweiterte Form des
oben erwihnten Zweizeilers anschlieft sowie ein fiinfzeiliges Bekenntnis der Priester zu
Johannes und zum Mandédismus. In der dritten und letzten Redeeinheit soll Zacharias durch
einen langen Stammbaum seines Geschlechtes {iberzeugt werden, da3 er ausersehen ist, der
Vater des angekiindigten Propheten zu werden. Der abschlieBende Vierzeiler fallt diese
Uberzeugung der Priester zusammen und kniipft in seiner letzten Zeile an die anderen
Schluf3zeilen an. Es folgt eine Beteuerung des Elizar in elf Zeilen, in der er sich sowohl zu der
Wahrheit der Prophezeiung als auch zum Mandidismus bekennt. Auch hier werden Zeilen aus
vorherigen Abschnitten wiederholt. Zacharias antwortet in zwei Zweizeilern, die von einem
dritten eingeleitet werden. Das Kapitel schliet mit der langen Schlufliformel.

Interpretation

Einer Ouvertiire dhnlich, steht Kapitel 18 am Beginn des Traktats iiber Johannes den Téufer.
Es enthilt bereits Hinweise auf Themen, die im Verlauf des Traktats ausfiihrlicher behandelt
werden. Ich werde daher nur ausgewihlte Abschnitte kommentieren sowie am Ende der
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Interpretation zahlreiche Formen der Legitimation des Johannes aufzeigen. Diese verleiht
seinen in den folgenden Kapiteln niedergeschriebenen Lehren und Reden eine
auBerordentliche Autoritét. Eine Form der Legitimation ist bereits in der zweizeiligen
Einleitungsformel enthalten.

bsumaihun dhiia rbia

mraurab nhura sania

Diese Einleitungsformel begegnet haufig am Beginn eines mandidischen Textes!38. Sie stellt
eine Art Votum dar, vergleichbar dem christlichen Votum "Im Namen des Vaters, des Sohnes
und des heiligen Geistes" z. B. zu Beginn eines Gottesdienstes. Es soll zum einen deutlich
werden, dafl der Redner im Namen und damit im Auftrag der Gottheit spricht, zum anderen
soll die Gottheit geehrt werden. Die erste Zeile des Votums enthilt das Erstgenannte: Das
Sprechen im Auftrag der Gottheit verleiht der Rede die hohere Autoritit, die sie fiir die
Zuhorer wichtig werden 146t. Diese Autoritit geht jedoch auch auf den Redner iiber und
legitimiert ihn als Lehrer oder Propheten.

Im Christentum wird Johannes ebenfalls - wie im Judentum und im Islam - als Prophet
anerkannt!3°. Hier kommt ihm gegeniiber Christus jedoch nur eine untergeordnete Rolle, die
des Vorlaufers, der auf den nach ihm kommenden Messias hinweist, zu. Dies wird besonders
im Prolog des Johannesevangeliums deutlich!40.

Im Johannesbuch der Mandéer dagegen steht Johannes selbst im Zentrum, wihrend Christus
als Liigenprophet bezeichnet und abgelehnt wird!4!. Von einer Polemik gegen das
Christentum kann jedoch hier an dieser Stelle noch nicht gesprochen werden. Die
mandéischen Vorstellungen von der Geburt des Johannes weisen eher eine weitere Parallele
zum Lukasevangelium auf: Auch dort wird der kommende Heilsbringer als "Licht aus der
Hohe" bezeichnet!42.

Die beiden Zeilen des Votums sind parallel gebaut. Die zweite Zeile ist ein Lobpreis der
Gottheit. "GroBes Leben" oder auch nur "das GroB3e" bzw."das Leben" ist im Manddismus der
geldufigste Name der Gottheit, wihrend das Licht eher als ihr Attribut gilt. So ist das Votum
die Anrufung einer Gottheit in zwei verschiedenen Namen

Die Mandier sprechen diese Formel nach Norden gewandt, weil sie den Gottersitz im Norden
lokalisieren!43.

Auf diese Einleitungsformel folgt ein Zweizeiler, der das Thema des Kapitels nennt.

ialda <tinsib mn <mruma

raza <tiglia b<uraslam

Mit dieser Information hat der Leser im folgenden gegeniiber den im Text genannten Personen
einen deutlichen Wissensvorsprung: Er weil} bereits, was Zacharias und die Priester im
Verlauf dieses achtzehnten Kapitels herausfinden werden: Die Geburt eines Kindes und damit
eine Offenbarung aus den Himmelshohen wird prophezeit. Die beiden Sitze sind parallel
gebaut, sodal} das Kind aus Himmelshohen mit der Offenbarung eines Geheimnisses in
Verbindung gebracht wird: Dieses Kind selbst ist eine Offenbarung der Gottheit, und im
Verlauf seines Lebens wird es weitere Offenbarungen verkiinden. Dies ist bereits die zweite
Legitimation des Johannes in diesem Text: Indem der Himmel, der Wohnort des Gottes, als
seine Herkunft genannt wird, wird deutlich, daf}3 Johannes kein Mensch wie jeder andere ist; er
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