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EL ISLAM EN LAS LETRAS FILIPINAS!

Isaac DoNOSO JIMENEZ
Universidad de Filipinas. Diliman

1. Lo MORO: EL BARROCO HISPANICO ANTE EL ISLAM FILIPINO

A presencia del Islam en el Archipiélago Filipino tiene su origen en el proceso
L de islamizacién que tuvo lugar en el Sudeste Asidtico como consecuencia
de las rutas comerciales que unian los puertos musulmanes de Oriente Proximo
con China. El Sudeste Asiatico, en un principio zona de paso, fue atrayendo el
comercio como mediador regional, siendo el Islam la base de la legitimacién
politica. Asi es como surge el sultanato como instituciéon en el mundo malayo
peninsular (Malaca) y se va exportando paulatinamente hacia el mundo insular
y oriental del Sudeste Asidtico, hasta llegar al extremo oriental que representa el
Archipiélago Filipino.? Cuando los espafioles llegan a esta regioén con la decision
de controlarla, Miguel Lépez de Legazpi realiza un juicio de la situacién humana
del archipiélago con el fin de informar al rey de las posibilidades de éxito politico:

En esta ysla [Luzén] ay muchas provincias y en cada una de ellas hay diferente lengua y
costumbres - la mayor parte es de moros mahometanos y otros indios que se pintan, que
adoran a sus pasados, invocan el demonio — no tienen Rey natural - sefiorean la tierra

* Esta investigacién ha sido posible gracias a una ayuda concedida por el Ministerio de Cul-
tura de Espafia a través del Instituto Cervantes de Manila dentro del programa Spanish Program
for Cultural Cooperation (spcc) 2007-2008, con titulo Spanish Historiography on Philippine Islam
Through its Sources.

2 Sobre el proceso de islamizacion del Sudeste asidtico pueden verse: RoBertT Day McAmis,
Malay Muslims. The History and Challenge of Resurgent Islam in Southeast Asia, Cambridge, Eerd-
mans, 2002; Part 1v: South East Asia, en The Cambridge History of Islam, eds. Holt, Lambton
and Lewis, Cambridge, Cambridge University Press, 1992, pp. 123-154; NicoLAs TARLING, The
Cambridge History of the Southeast Asia, Cambridge, Cambridge University Press, 1992, pp. 330-
334, 508-572; S. Q. Farmvi, Islam comes to Malaysia, Singapur, Malaysian Sociological Research
Institute, 1963; CEsar Apie Majur, Theories of the Introduction and Expansion of Islam in Malay-
sia, Dumaguete City, Silliman University, 1964; Jouan H. MeuLEMAN, The History of Islam in
Southeast Asia: Some Questions and Debates, en Islam in Southeast Asia. Political, Social and Strategic
Challenges for the 21 Century, eds. K. S. Nathan, Mohammad Hashim Kamali, Singapur, Institu-
te of Southeast Asian Studies, 2005, pp. 22-44. Sobre el proceso de islamizacién del Archipiélago
Filipino, véanse: Cesar ApiB MajuL, Muslims in the Philippines, Quezon City, Universidad de
Filipinas, 1999 (1973); IpEM, Islam advent and spread in the Philippines, en International Seminar
on Islamic Civiligation in the Malay World, Bandar Seri Begawan, 1989 [inédito]; CARMEN A.
ABUBAKAR, Islamigation of Southern Philippines: An Overview, en Filipino Muslims: Their Social
Institutions and Cultural Achievements, ed. F. Landa Jocano, Quezon City, Universidad de Filipi-
nas, 1983, pp. 6-13; IpEM, The Advent and Growth of Islam in the Philippines, en Islam in Southeast
Asia . . ., cit., pp. 45-63; The Muslim Filipinos, eds. Gowing y McAmis, Manila, Solidaridad, 1974;
Anranam P. SakiLi, The Philippine Muslims: Our Link to Southeast Asia, «Kasarinlan», Quezon
City, Universidad de Filipinas, 15, 2000, 1. 2, pp. 27-34; Isaac Donoso JiMENez, Islamic Far East:
Ethnohistory of the Filipino Muslims, tesis masteral, Instituto de Estudios Isldmicos, Universidad
de Filipinas, Quezon City, 2007 [inédita].
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sefiores particulares — los mas ricos de ellas, tienen guerras unos con otros y se captivan y
se hazen esclavos y venden de unas provincias & otras [...] Estos naturales seran faciles de
convertir a nuestra santa fee catolica porque casi todos son gentiles sacando los de borney
y lugon que son moros por la mayor parte y algunos principales que an convertido en
estas islas y aun estos tienen poca noticia de la ley que tomaron mas de circuncidarse y no
comer puerco - pero los gentiles estan sin ley y no tienen templos ni ydolos ni sacrificios
y facilmente admiten lo que se les dize y persuade — tienen algunas supersticiones y de no
hazer cossa ninguna sin que primero echen suertes y otras miserias que todo sera facil de
quitarles aviendo rreligiosos que sepan la lengua y les prediquen.!

Pero el proceso de institucionalizacién politica que el Islam estaba realizando en
el Archipiélago Filipino, con la creacién del Sultanado de Sultl a comienzos del
siglo XV, el de Mindanao poco después, y el liderazgo de una familia bornea en
la bahia de Manila, hacian que el Islam no sélo fuera competencia para los ob-
jetivos espafioles, sino también una evidente oposicion. Es por ello que parte de
los autores espafioles empiezan a contemplar a los musulmanes filipinos como se
contemplaba a los musulmanes espafioles, es decir, dentro de una misma cam-
pafia en la que el “Moro”? es el otro? (Maurus Africanus sera el morisco espaiiol y
Maurus Asiae el musulman filipino, ambos extranjeros en su tierra):

Assi que como de todos los otros sus rreynos, puede y debe V.M. echar y expeller a los
moros de todas las Yslas Philipinas del archipélago y a lo menos subjetarlos y hazerlos
tributarios, debellando los de las Javas y Samatra, Achen, Borney, Mindanao, Xoloc, Ma-
lucos, Malaca y de Siam y Patan, Pegfl, y otros rreinos en que se adora Mahoma, cuya ve-
neracién y mala secta traxeron por ac persas y arabios y egipcios y turcos y aun vinieron
moros de Tanez y de Granada, algunas vezes en armadas del Campsén, Soldan que fué
del Cairo y rey de Egipto, como en muchas partes se collige de las historias de Portugal
y espegialmente de la que escrivid en buen latin el obispo de Algarve Don Jherdnimo
Ossorio por mandado de la majestad del sefior Rey Don Enrique, siendo cardenal, lib. 4,
fol. mihi 342, adonde dize que vinieron a la Yndia contra Alonso de Albuquerque, capitin
general del glorioso sefior Don Juan Manuel, abuelo de V.M., emviados del dicho Soldan
en una armada veynte y siete navios y galeras, setegientos mahometanos mamelucos, y
trezientos turcos y mill moros de Tinez y de Granada, cuyo general se dezia Solimdn,
turcos de nagidn [...] Assi que me parege que entran en la cuenta estos moros de las Yslas
Philipinas, mayormente que, como esta dicho, vienen de Egipto y de Arabia y de Meca, y
son parientes, dis¢gipulos y miembros suyos, y cada afio dizen que vienen a la Samatra y a
Bornei turcos, y a Ternate, adonde estan aora algunos de los vengidos en la famosa batalla
naval que di6 el sefior don Jhoan de Austria [Lepanto]. Y a otras islas del Maluco tanbién
vienen y suelen venir a predicar la secta, y dar avisos para guerra contra christianos.+

! MicueL LOpez DE LeGAZPI, Relacién de las Islas Filipinas, 1570 [aci-Sevilla: FILIPINAS, L1-1-
2/24], ed. de Wenceslao E. Retana, en Archivo del Biblidfilo Filipino. Recopilacion de documentos
histdricos, cientificos, literarios 'y politicos y Estudios Bibliogrdficos, Madrid, Libreria General de
Victoriano Sudrez, 1898, v, pp. 39 ¥ 24.

2 Véase la voz “Moors” en Encyclopaedia of Islam, Leiden, Brill, 1086, v, pp. 235-236.

3 Véase JosE A. GoNzALEZ ALCANTUD, Lo moro. Las ldgicas de la derrota y la formacién del este-
reotipo isldmico, Barcelona, Anthropos, 2002.

+ Alegaciones de derecho del licenciado Melchor de Avalos, oidor de la real audiencia de Manila,
para la s.c.M.Rr. acerca de los mahometanos de las Philipinas y contra ellos, Manila 1585 [Cartas de
Ayala sobre moros, idolatria etc. Ordenangas, en agi-Sevilla: FiLiPINas, 184,R.3,N.19]; edicidn del
texto, Melchor de Avalos: Dos cartas al rey contra los moros de las Filipinas, en LEwis HANKE,
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El texto anterior, sumamente significativo, pone en relacién a los propios mu-
sulmanes granadinos y a los exiliados moriscos norteafricanos con el proceso de
islamizacién en el Sudeste Asidtico. Es mas, afirma que derrotados en Lepanto se
han encontrado después predicando el Islam en la regién y que, en consecuencia,
los musulmanes filipinos “entran en la cuenta” como enemigos del rey de Espa-
fia. Dejando al margen a los exiliados moriscos que ciertamente pudieron haberse
embarcado en aventuras por el océano fndico en su deambular, Avalos —oidor de
la Audiencia de Manila— parece dimensionar la implantacién del Islam en el Ar-
chipiélago Filipino con el fin de legitimar la presencia espafiola. Asi, otra corrien-
te de escritores no ligados a la administracion colonial postular la superficialidad
del Islam en Filipinas, deduciendo de ello que los llamados “moros” filipinos no
son oposicién y tienen poco que ver con los “moros de Berberia”:

Como digo, comen y beven hasta perder el juicio dende el menor hasta el mayor; en estos
pueblos mas cercanos de la mar no comen puerco algunos, la ocasién que an tomado de no
lo comer, al principio dixe, cémo por tratar con los moros de Burney les an predicado alguna
parte de la seta malvada de Mahoma, y que no coman puerco; y en esto hazen gran hinca-
pié, & venido a preguntar 4 algunos destos por qué no lo comen, dizen: porque no lo saben; y
si les preguntan quién fue Mahoma y qué es lo que manda su ley, dicen: que no lo saben, ni
4 Mahoma conocen, ny aun 4 su nombre tampoco, ny saben qué es su ley ni de qué manera.
Verdad es que algunos que an estado en Burney, entienden alguna cosa, y saben leer algunas
palabras del Alcoran; empero estos son muy pocos y tienen entre ellos opinién que el que no
ubiere estado en Burney puede comer puerco, y esto yo se lo he oydo dezir & muchos dellos.*

En cualquier caso, lo cierto es que los espafioles lograran controlar las areas en las
que el Islam no estaba implantado con la suficiente institucionalizacion politica
como para oponer resistencia.> No sucederd lo mismo con los sultanatos de Sult

Cuerpo de documentos del siglo xv1 sobre los derechos de Espafia en las Indias y las Filipinas, México,
Fondo de Cultura Econdémica, 1943, pp. 72-76.

t El titulo de esta relacién explica el asunto con detalles: Relacion del descubrimiento y conquis-
ta de la isla de Lugdn y Mindoro; de las cosas mds sefialadas que en ellas sucedieron: tratase breve y
sumariamente de la manera que se conquisté y gand de lo que hasta oy estd ganado y conquistado en
esta dicha isla; ansi mesmo, de la calidad de la gente della y su manera de vivir y las armas que usan
y tiene, € fuertes que hagen para defenderse de los enemigos. Aseme ogregido escribir esta rrelagion por
ser informado que se an escripto otras muchas, ymbiado d Nueva Espafia, tratando de lo que en esta
tierra a subcedido; las quales dicen que son muy fabulosas y profanas, digiendo que en esta tierra ay
moros como los de Berberia, y que las fuercas armas que tienen es ni mas ni menos; y que pelean y
se defienden como turcos. Los que tal han escripto no han tenido rragon; escribir mas de aquello que
es por que cierto los naturales desta isla de Lugon, que cominmente llamamos los espafioles moros,
ellos no lo son, porque en verdad es que ellos no saben la ley de Mahoma, ni la entienden; solamente
en algunos pueblos orilla de la mar no comen entenderd sin sospecha ninguna la defensa que de estos
naturales ay, por que el que esto leyere sepa la verdad de lo que acd pasa, Manila 1572 (en Archivo
del Biblidfilo Filipino, cit., 1v, p. 29).

> «Muchos de la isla comenzaban a ser moros retajindose y poniéndose nombres de moros;
y cundia el cdncer tan de prisa que a tardarse mds la llegada de los espafioles todos fueran hoy
moros, como lo son ya todos los islefios que no estdn en el gobierno de Filipinas, a los cuales
tienen muy industriados gacizes y otros moravitas que les vienen a predicar por el estrecho
de Meca y Mar Rojo» (JuaN DE GRIJALVA, Crénica de la orden de nuestro padre san Agustin en las
provincias de Nueva Espafia, México, Porrda, 1985, p. 492).
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y Mindanao, donde, tras la aparicion de los espafioles y el colapso del comercio
regional que estaba en manos de los musulmanes, se daran las condiciones id6-
neas para perpetuar las estructuras basadas en el trafico de esclavos. Asi, dada la
fugacidad de la frontera, las agresiones y ataques para obtener cautivos va a ser
no sélo la legitimacién de la numerosa aristocracia musulmana, sino también
el modo de calibrar su riqueza, en razén del nimero de esclavos y partidarios.*
Es aqui donde podemos encontrar un corpus significativo de relaciones de sucesos
filipinas que versaran sobre las acciones militares, cautiverios, ataques piraticos y
guerra abierta contra los musulmanes filipinos. Las relaciones de sucesos son una
literatura de cordel materialmente formada por pliegos sueltos, pocas paginas
y papel de poca calidad. Dada su naturaleza barroca, se pretende difundir un
hecho reciente de manera exuberante y literaria.* El barroquismo con el que se
narra el acontecimiento hace que mas alla del dato histérico, la relacion de suce-
sos sea un verdadero acto de creacion literaria. En el patrimonio filipino existen
numerosas relaciones de sucesos impresas,? en las cuales comienza a tratarse el
Islam filipino de una manera especifica. Si, como hemos visto, la existencia de
musulmanes en el Archipiélago Filipino habia sido desde el principio cuestion
que hizo escribir muchas paginas, las relaciones de sucesos van a ser el género que
consolidara definitivamente al Islam como temadtica de la produccién filipina.4

* Sobre el trifico de esclavos, cautivos, corso y piraterfa en Filipinas pueden verse: JaMEs
FraNcis WARREN, The Sulu Zone 1768-1989. The Dynamics of External Trade, Slavery and Ethnicity
in the Transformation of a Southeast Asian Maritime State, Singapur, Oxford University Press,
1981; IDEM, Iranun and Balangingi. Globaligation, Maritime Raiding and the Birth of Ethnicity,
Quezon City, New Day, 2002; IDEM, Rickshaw Pullers, Prostitutes and ‘Pirates’: Researching and
Writing about Southeast Asia and the People without History, « Taiwan Journal of Southeast Asian
Studies», 1, 2004, n. 1, pp. 1-17; IpEM, Slave Markets and Exchange in the Malay World: The Sulu
Sultanate, 1770-1878, «Journal of Southeast Asian Studies», Singapur, University of Singapore,
8, 1977, n. 2, pp. 162-175; LEIGH R. WRIGHT, Piracy in the Southeast Asian Archipelago, «Journal
of Oriental Studies», Hong Kong, University Press, 14, 1976, n. 1, pp. 23-34; Camara DERry,
The Kris in the Philippine History. A study of the impact of Moro anti-colonial resistance. 1571-1896,
s. 1. [Quezon City], s.e., 1997; Josep M. FRADERA, El procés colonial i les fronteres interiors a la
Filipines espanyola”, en Filipines. Un segle després, una doble mirada, Barcelona, MEB, 2000, pp.
30-47.

2 Véase M.C. Garcia DE ENTERRIA, Sociedad y poesia de cordel en el Barroco, Madrid, Taurus,
1973.

3 CEsaR DE MIGUEL SaNTos, Las relaciones de sucesos: Particularidades de un género menor. Las
relaciones de sucesos de tema asidtico, conferencia presentada en el V Congreso Internacional de la
Asociacion Asidtica de Hispanistas, 8-9 de enero de 2005, Tansui, Universidad Tamkang (Taiwdn)
[inédita].

4 Las principales relaciones de sucesos que tratan el tema de los musulmanes filipinos son las
siguientes: Svccesos felices que por mar y tierra ha dado Ntro. Sefior d las armas espaiiolas en las
Islas Filipinas contra el Mindanao, y en las Terrenate, contra los Holandeses, por fin del ajio de 1636
y principio del de 1637, Manila, T.Pimpin, 1637; Relacion de las gloriosas victorias qve en mar, y
tierra an tenido las Armas de nuestro invictissimo Rey, y Monarca Felipe III, el Grande, en las Islas
Filipinas, contra los Moros mahometanos de la gran Isla de Mindanao, y su Rey Cachil Corralat: saca-
da de varias relaciones qve este afio de 1638, vinieron de Manila, México, Pedro de Quifidnez, 1638
[BNE: R/33185]; Relacion de la entrada del svitan rey de Jolo Mahamad Alimuddin en esta Ciudad de
Manila: y del honor, y regocijos, con que le recibio en 20. de Henero de 1749. el Illmo, y Rmo Seiior
Doctor, y Mro D. Fr. Ioan de Arechederra, Manila 1749; JUAN DE ARECHEDERRA, Pvntval relacion
de lo acaecido en las expediciones contra Moros Tirones, en Malanaos y Camucones destacadas en los
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Por otro lado, existen numerosos textos alin inéditos que ofrecen datos muy
curiosos sobre la literatura barroca filipina, como por ejemplo los Trabajos Le-
ytanos que aqui publicamos, escritos alrededor de 1740.* Lo mas curioso de esta
obra son los numerosos juegos poéticos que contiene, desde poemas acrosticos
y ecoicos hasta endechas. Dadas las dificultades de la produccion literaria que
existian en Filipinas, una obra semejante resulta altamente significativa, maxime
tratando un tema tan filipino como el de un cautiverio en Leyte a mediados del
siglo xvIIL

Ciertamente para la administraciéon espafiola la anarquia dominante en las
aguas filipinas fue motivo de desespero, y es por ello que se acometieron numero-
sas empresas de castigo financiadas con gran regocijo y pompa por la aristocracia
manilefia. Finalmente, el mismo Gobernador General de las Islas Filipinas, D.
Sebastidn Hurtado de Corcuera, agotado de tal situacién, hizo uso de todos los
recursos de las arcas reales con el objetivo de lograr la conquista de los sultana-
tos musulmanes.> Asi es como, en 1637, se produce una camparfia de mas boato
que eficacia contra el sultan Qudarat, llamado por los espafioles Corralat.? Tras
unas batallas en Mindanao, la llegada del ejército triunfante a Manila serd objeto
de una celebracion espectacular que durara varios dias, para la que se engaland
la ciudad y se erigieron arcos triunfales decorados con poesias. Asi lo atestiguan
las Poesias al triunfo del sefior gobernador, Hurtado de Corcuera, cuando volvia de
Mindanao contra los moros (Manila 1637),4 uno de los corpus mas significativos
de la poesia barroca filipina. Se trata de un tipo de poesia apologética recurrente
en toda la produccién poética filipina, siendo en muchos casos a veces la Ginica
poesia existente. Los sonetos que aparecen en este corpus no tienen desperdicio,
y nos hablan con vocacién épica del enfrentamiento ante el Islam en las Islas. En

de 746, y 47, Manila 1747; IpEM, Continvacion de los progresos, y resvitas de las expediciones contra
Moro, Tirones, y Camucones en este Afio de 1748, Manila 1748 [BNE: R/33208 (2)]; Relacion de la
valerosa defensa de los Naturales Bisayas del Pueblo de Palompong en la Ysla de Leyte, de la Pro-
vincia de Catbalogan en las Yslas Philipinas, que hicieron contra las Armas Mahometanas de Ylanos,
y Malanaos, en el Mes de Iunio de 1754, Manila, Compaiifa de Jestis, 1754 [BNE: VE/ 1422/ 18;
Biblioteca Nacional de Filipinas: (F) 991.402.R278]; NicoL4s DE Lo Cruz Bacay, Compendio de
los svcesos, qve con grande gloria de Dios, Lustre, y Honor de las Catdlicas Reales Armas de S.M. en
defensa de estas Cristiandades, e Islas de Bisayas, se consiguieron contra los Mahometanos Enemigos,
por el Armamento destacado al Presidio de Yligan, sobre las Costas de la Isla de Mindanao, en el afio
de mil setecientos cincuenta y quatro, Manila, Compafifa de Jesus, 1755 [BNE: R/33234/30]; Relacion
de los svcessos de Mindanao, en las Islas Philipinas, Manila, Nuestra Sefiora de los Angeles, 1734
[BNE: R/33196].

* Fuente: Seccién Filipiniana de la Biblioteca General de la Universidad de Filipinas, Quezon
City: »Q 8856/T73 1740; editamos aqui mismo el documento completo en la seccién Notas y
documentos, pp. 317-327.

* Véase Jost MoNTERO Y VIDAL, Historia de la pirateria malayo-mahometana en Mindanao, Jolé
y Borneo, Madrid, Manuel Tello, 1888, 1, pp. 165-182.

% Sobre Qudarat véanse: RuurpJE LaARHOVEN, Triumph of Moro Diplomacy. The Maguindanao
Sultanate in the 17* century, Quezon City, New Day, 1989; SHiNzo Havase, Mindanao Ethnohis-
tory Beyond Nations. Maguindanao, Sangir, and Bagobo Societies in East Maritime Southeast Asia,
Quezon City, Ateneo de Manila University Press, 2007.

4 Documento transcrito en VICENTE BARRANTEs, Guerras pirdticas de Filipinas, Apéndice 1,
Madrid, Manuel G. Herndndez, 1878, pp. 310-314.
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este sentido, es de notar que no existe una épica en espaiiol propiamente filipina
o, de existir, se ha perdido.! El tema del enfrentamiento con el Islam filipino no
produjo en el Barroco una obra de creacién especificamente sobresaliente, como
pudiera ser un canto épico. No obstante, estos versos son una buena ilustracion
de lo que pudiera haber sido una épica filipina.

La obra que mejor representa la picaresca en Filipinas es Tercera parte de La
vida del gran tacafio, de Vicente Alemany, alrededor de 1768.> Alemany fue un
jesuita que nacié en Alcala de la Jovada (Alicante), y como consecuencia de sus
pesares como misionero y de la final expulsién que los jesuitas sufrieron, redactd
una continuacién de El Buscon de Quevedo, haciendo llegar al personaje hasta
México y Filipinas. Lo mas significativo es que el texto, redactado en el Archipié-
lago, refleja con sarcasmo el cariz de la vida colonial, atacando sin piedad las ca-
rencias de la administracién. Dado que al final el gran tacafio se hace gobernador
de Zamboanga, tiene que lidiar con los musulmanes filipinos; éstos apareceran
sucintamente como meros elementos de un mundo corrupto per se, en el que el
mas honrado es el que mas se aprovecha de la debilidad ajena:

Desembarazado ya de la residencia, envié dos embajadores a Jol6 y Sibugey diciendo a
aquellos sultanes y reyes como mi dnimo era vivir en buena armonia con ss.aa. y que, ol-
vidando los disgustos pasados, frecuentaran sin recelo esta plaza con sus embarcaciones de
comercio como antiguamente se practicaba [...] Mis embajadores llevaron para el comer-
cio cargadas las embarcaciones, que tuvieron buenas ferias, y a la vuelta las acompaiiaron
otras de aquellos reinos con gran consuelo mio pues, a mis de la gran ganancia que me
dejaba su comercio, que s6lo gozaba yo por tenerlo prohibido severamente a todos, como
los moros y sangleyes son tan amigos del juego, lo permitia yo, sin embargo del bando, y
ninguna noche bajaba de cincuenta pesos la saca. De esta suerte me quedaba yo con sus
géneros y su plata. Iban y venian por desquitarse pero siempre era yo el que ganaba a dos
manos: por el comercio y el juego.?

Si en las relaciones de sucesos el moro era pirata belicoso, en Trabajos Leytanos era
esclavista y en Poesias al triunfo del sefior gobernador, enemigo arrogante, en Terce-
ra parte de La vida del gran tacafio el moro es una pieza mas del juego. Quiza ésta
sea la percepcién mds cercana a la realidad, donde el Islam filipino fue una pieza
mds, sostenida por otras potencias europeas,* del escenario colonial establecido

* Bxiste una obra desaparecida de ANpREs Lariz Duranco, Epistolas Philipinas, mencionada
por G. de San Antonio en su Relaciones de la Camboya, como una de las principales sobre Filipi-
nas, en verso y de temadtica histérica. Podria tratarse de una obra épica. Retana también cita una
obra de Lariz Durango, Historia de las Filipinas, del siglo xvi, como Blair & Robertson. Véanse
G. DE SaN ANTONIO, R. DE VIVERO, Relaciones de la Camboya y el Japon, Madrid, Historia 16, 1988,
p. 91; W. E. Rerana, Aparato bibliogrdfico de la historia general de Filipinas, Madrid, Minuesa de
los Rios, 1906, I, p. 95; EMMa HELEN BLAIR, JaMEs A. ROBERTsON, The Philippine Islands, 1493-
1898, Cleveland 1903-1909, L1, pp. 371.

2 CeLsa CARMEN GARcia VALDEs, Andangas del Buscon don Pablos por México y Filipinas. Tercera
parte de “La vida del gran tacafio” de Vicente Alemany, Pamplona, Eunsa, 1998; Tercera parte de
la vida del gran Tacafio. Obra inédita, publicada con prologo y notas de W. E. Retana, Nueva York,
«Revue Hispanique», 1922. 3 Ibidem, p. 146.

4 Los cautivos filipinos se vendian en el puerto holandés de Batavia; los alemanes comercia-
ban con los musulmanes filipinos mientras que los ingleses les proveian de soporte diplomdtico,
hasta el punto de adquirir tierras del Sultdn de Suld, como era Sabah en Borneo. Cfr. James
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en el Sudeste Asiatico. En conclusion, el Islam en Filipinas fue interpretado desde
pronto como oposicién a los intereses espafioles en la zona, y la estigmatizacion
llevé al musulman filipino a ser “el otro”, esto es, el “moro”. El barroco hispanico
codifica ese mensaje, pero al mismo tiempo que el enfrentamiento tedrico, se da
el caso de su natural existencia e incluso rutina diplomatica « para vivir en buena

armonia con $s.AA.»."

11. Lo EXOTICO: COMEDIAS DE MOROS Y CRISTIANOS EN FILIPINAS

La presencia del Islam filipino en la creaci6n escrita producida en el archipiélago
practicamente acaba aqui, pues s6lo los autores esparioles se ocuparan de la rea-
lidad de los musulmanes en Filipinas.* Si, de un lado, los espafioles identifican

WARREN, op. cit.; MICHAEL ScHUCK MONTEMAYOR, Captain Herman Leopold Schiick. The Saga of
a German Sea Captain in 19" century Sulu-Sulawesi Sea, Quezon City, Universidad de Filipinas,
2006; NicuoLAs TARLING, The Superintendence of British interests in South-East Asia in the Ninete-
enth Century, “Journal of Southeast Asia History”, Singapur, University of Singapore, 7, 1966,
n. 1, pp. 97-110; M. P. H. RoEssiNGH, Dutch Relations with the Philippines, 1600-1800, “Asian
Studies”, Quezon City, 1983, n. 21, pp. 59-78.

* Las relaciones diplomdticas entre la administracién espaiiola y los sultanatos filipinos fueron
numerosisimas, siendo el dato mds resefable la creacidn de un cuerpo de documentos llama-
dos Jawi en escritura aljamiada (lengua indigena con grafia drabe) con su versién en espafiol e
incluso con palabras espafiolas puestas en aljamia. Véanse SamueL K. TaN, Surat Sug. Letters of
the Sultanate of Sulu, 2 vols., Manila, National Historical Institute, 2005; IDEM, Annotated Biblio-
graphy of Jawi Materials of the Muslim South, Quezon City, Universidad de Filipinas, 1997.

> La historiografia espafiola es la mds importante hasta el siglo x1x para el conocimiento del
Islam en Filipinas, produciéndose numerosas obras que consolidardn una incipiente tradicién
espafiola de estudios islimicos en Asia, tradicién que se cortd de raiz tras 1898. Las obras mds
relevantes son las siguientes: Francisco Comses, Historia de las Islas de Mindanao, Jolo y sus
adyacentes, Madrid, Pablo de Val, 1667; PEDRO DE LA SantisiMa TRINIDAD, Jolé: Manifiesto en
defensa del rey de Jolo, Fernando I, y en su infidelidad Alimodin Mohamad, bautigado en Manila,
capital de las islas Filipinas, preso y arrestado en el castillo de Santiago de la misma ciudad por falsos
testimonios de sus émulos: dado y declarado por bueno su bautismo [inédito]; José TorRUBIA, Diserta-
cion historico-politica en que se trata de la extension de el Mahometismo en las Islas Philipinas: grandes
estragos que han hecho los Mindanaos, Joloes, Camucones, y Confederados de esta Secta en nuestros
Pueblos Cristianos, medio con que se han contenido, y vno congruente para su perfecto establecimiento,
Madrid, Alonso Balvas, 1736; VICENTE BARRANTES, Guerras pirdticas de Filipinas, cit.; EMiLio
BERNALDEZ, Resefia histdrica de la guerra al sur de Filipinas, sostenida por las armas espafiolas contra
los piratas de aquel archipiélago, desde la conquista hasta nuestros dias, Madrid 1875; Concas v
Pavav, Informe al gobierno de S.M. acerca de las costas de Jold, Borneo y Mindanao, Manila 1882
[inédito]; IpEM, La Sultania de Jold, « Boletin de la Sociedad Geogréfica», Madrid, 9, 1884, n. 3,
pp. 153-182; IDEM, Relaciones de Espafia con Jold, «Boletin de la Sociedad Geogrdfica», Madrid,
8, 1884, n. 3; PaTricio DE LA Escosura, Memoria sobre Filipinas y Jold, redactada en 1863 y 1864,
Madrid, Simén y Osler, 1882; Pio A. DE Pazos, Jold, relato histdrico desde su descubrimiento en
1578, Burgos 1879; MiGUEL EspiNa, Apuntes para hacer un libro sobre Jold, Manila, M. Pérez, 1888;
Benrro Francia v PONCE DE LEON, Las Islas Filipinas: Mindanao, 2 vols., La Habana, Imprenta
de la Sub-inspeccién de Infanteria, 1898; FraNcisco Gainza, Memoria y antecedentes sobre las
expediciones de Balanguingi y Jolé, Manila, Santo Tomds, 1851; ARTURO GARIN Y Sociats, Memoria
sobre el Archipiélago de Jols, «Boletin de la Sociedad Geogrdfica», Madrid, 10, 1881, pp. 110-161;
IpEm, Archipiélago de Jold, Madrid, Imprenta de Infanteria de Marina, 1882; Bartazar GIRAU-
DIER, Expedicién a Jolo 1876. Bocetos del cronista del Diaric de Manila, Madrid 1876; GoNzALEZ
PARRADO, Memoria acerca de Mindanao, Manila, Ramirez y Compafia, 1893; JosE MONTERO Y
VipaL, Historia de la pirateria malayo-mahometana en Mindanao, Jold y Borneo, Madrid, Manuel
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a los musulmanes filipinos con los musulmanes de su patria, dandoles la mis-
ma denominacién de “moros”, de otro los filipinos realizan una transformacién
parecida, tratando en sus obras, hasta la saciedad, no de sus musulmanes, sino
del “moro” exético, que es el moro de la literatura espafiola (cantares de gesta,
romances, etc.):

Los romances viejos histéricos encontraron terreno propicio en el moro-moro ilocano. El
tema esta basado en la verdadera lucha entre los moros y arabes y los cristianos espafioles
de Espafia. Pero se adopté en el ambiente local. Los moros en el moro-moro ilocano vie-
nen de Africa, Arabia, Turquia y a veces representan los muslimes filipinos. Los cristianos,
en cambio, vienen de Europa y no sélo de Espafia [...]. Las representaciones moro-moris-
tas ilocanas [...] muestran la influencia de la literatura teatral medieval.

Asi, mientras que para el espafiol el musulman filipino es el moro extranjero que
debe ser expelido, para el filipino el moro no es el musulman filipino, sino el
granadino, el andalusi, el turco o el persa; en cualquier caso, siempre de nacién
extranjera. Dentro de estos parametros aparece la comedia filipina como pro-
ducciéon moro-morista: « Las comedias de los indios se componen de tres 6 cuatro
tragedias espafiolas, cuyos pasajes estan entrelazados unos con otros, y forman
al parecer una sola pieza. Siempre entran en ellas moros y cristianos, y todo el
enredo consiste en que los moros quieren casarse con las princesas cristianas y los
cristianos con las princesas moras ».*

De esta manera, la comedia/ komedya filipina o moro-moro tiene siempre el mis-
mo argumento: principes cristianos de reinos exéticos enfrentados por amores
imposibles contra moros también exéticos, acabando todo en enfrentarmientos
marciales,? la celebracién de las bodas y la conversion al cristianismo de los mo-
ros.* El origen del moro-moro en Filipinas se suele ilustrar con lo que sucedié
en 1637 en Cavite, cerca de Manila, al hilo de las celebraciones por la llegada vic-
toriosa de Hurtado de Corcuera a Mindanao. Tras la escuela, los nifios se fueron
a escenificar las batallas que andarian de boca en boca y en relaciones de sucesos
sobre como Qudarat fue asaltado en su fortaleza (cota) y vencido. Los muchachos

Tello, 1888; Juan NepomuceNo BuURRIEL, Itinerario de la excursion hecha a Mindanao y Jolo en
orden del Excmo. Sr. Capitdn General, Don Rafael Echagiie, 1862 [inédito]; Jost NIETO AGUILAR,
Mindanao: Su historia y geografia, Madrid, Cuerpo Administrativo del Ejército, 1894; SANTIAGO
PATERO, Sistema que conviene adoptar para acabar con la pirateria que los mahometanos de la Sultania
de Jolé ejercen en el Archipiélago filipino, Madrid, Ginesta, 1872.

! SusaN CARGULLO GAWARAN, La influencia del romance tradicional espafiol en el moro-moro iloca-
no, tesis masteral, Universidad de Filipinas, Quezon City, 1979, pp. 1-1v [inédita].

2 JoaQuiN MARTINEZ DE ZURIGA, Estadismo de las islas Filipinas 6 mis viajes por este pais, Ma-
drid, Minuesa de los Rios, 1893, 1, p. 73.

3 Aqui es donde entra el Arnis/ Arnés, las arves marciales filipinas, una de las explicaciones al
desarrollo del moro-moro al preservar el gusto filipino por la marcialidad.

4 “Without exception, the moro-moro deals with romantic tales of queens and kings, prin-
cesses and princes from far-away, imaginary kingdoms. It was perhaps this exotic quality of the
plays that appealed to the tired, hard-working masses” (FE SaLa ViLLarica, The moro-moro: An
Historical-Literary Study, tesis masteral, Universidad de San Carlos, Ceb1, 1969, p. 16). Véanse
asimismo FeLicipap M. Menpoza, The Comedia (moro-moro) re-discovered, Makati, Society of St.
Paul, 1976; Nicanor G. TiongsoN, Komedya, Quezon City, Universidad de Filipinas, 1999.
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establecieron dos bandos, y a partir de ahi comenzé la accién, que era de lo que
basicamente se trataba:

Y porque 4 comedia tan grave no faltase un gracioso entremés, contaré lo que pasé en este
puerto de Cavite el mismo dia 7 de junio; el sibado en la tarde 6 de junio, habiendo salido
temprano de las dos escuelas los muchachos se fueron 4 jugar al fuerte que estd comen-
zado al fin de este pueblo. Alli comenzaron 4 entretenerse haciéndose unos moros y otros
cristianos, defendiendo unos el fuerte y otros acometiendo 4 tomarlo, quedaron picados
y concertados para el dia siguiente para hacerlo mds 4 propésito; previnieron banderas,
espadas de palo y de cafias; el que se hizo Cachil Corralat enarbol6 la suya en el fuerte,
animd 4 sus soldados 4 la defensa y dun afrenté 4 los cristianos llamandolos vinagres es-
pafioles y gallinas. Estos se animaron al asalto y arremetieron con denuedo, pero fueron
rebatidos con coraje de los moros, y tanto que quedaron heridos y maltratados algunos,
con que entrando en célera arremetieron al fuerte 4 manera de furiosos sin desistir hasta
entrarlo y echando mano de Cachil Corralat lo precipitaron de la muralla abajo, de que
quedd mal herido en la cabeza, y tanto que le dieron para curarle cinco puntos, pero ya
anda por las calles y yo lo he visto pero entrapajada la cabeza.

Lo cierto es que el 5 de julio de 1637, y a raiz de las mismas celebraciones, se re-
presenta por primera vez una comedia de tema netamente filipino: Gran comedia
de la toma del pueblo de Corralat y conquista del Cerro, del padre Jeréonimo Pérez.>
A partir de este momento, el tema “moros y cristianos” serd el predilecto en las
representaciones teatrales en Filipinas, pero lo que sucedera es que las fuentes de
inspiracién no seran ya las batallas reales acaecidas en el Archipiélago, sino los
romances y cantares de gesta de la tradicion hispanica.

Se podria pensar que se trata de una simple adaptacion de las comedias de capa
y espada espafiolas en su versiéon popular de moros y cristianos, pero en realidad
el moro-moro, a pesar de sus fuentes espafiolas,? se sujeta a los pardmetros es-
téticos filipinos. Es por estos motivos que, no obstante la enorme popularidad e
influencia que tuvo la comedia en la sociedad filipina hasta comienzos del siglo
xx y de las tradiciones hispanicas que nutren sus historias, la poblacién espafiola
del pais nunca vio con buenos ojos tales representaciones:

Semejante pintura del pablico y de la comedia tagala [...], autoriza las gacetillas de los
peri6dicos de Manila cuando se dignan ocuparse de tan estupendos especticulos, que no es
muy 4 menudo, y algunas sangrientas cuchufletas, como la de aquel escritor que en 1871

* Documento trascrito en VICENTE BARRANTES, op. cit., p. 309.

> W. E. Retana, Noticias histdrico-bibliogrdficas del teatro en Filipinas desde sus origenes hasta
1898, Madrid, Victoriano Sudrez, 1909, pp. 34-36.

# «Various theories have been advanced as to the origins of the komedya in the Philippines.
One theory relates the form to the Combates de Moros y Cristianos (also called Motiscas), and
old Iberian folk drama later transplanted to Spanish America, representing combats between
Moors and Christians [...]. While these explanations shed some light on the impulses behind
the moro-moro, a good case can be made of how this drama form partly evolved from pre-
Hispanic war dances featuring chants and stylised movements, a form called sinulog en certain
parts of the Visayas. What took place in history is that, with the komedya, ritual was elabo-
rated upon and recast as a constituent element of a European play, or, conversely, European
material was assimilated into the structure and style of ritual» (Resi. B. Mojares, Theater in
Society, Society in Theater. Social History of a Cebuano Village, 1840-1940, Quezon City, Ateneo
de Manila, 1985, p. 60).
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disfrazé su nombre con el pseuddénimo de E. Rikr, en la portada de un donoso librillo
titulado Diccionario humoristico filipino, en el cual escribe:

COMEDIA

Gutiérrez, Breton y Ayala,
ved en resumen cabales
los resortes principales

de una comedia tagala

Titulo de la funcién,
cualquiera, que poco cuesta;
cuando se cansa la orquesta
se alza 6 se rompe el telon.
Se presenta un jastialén
dando coces en la escena,
sale al punto una morena
vestida de nonelete,

la dice acé! el mozalbete,
vienen cuatro 6 cinco luego,
y al son del himno de Riego
se dan de palos los siete.

Pero también disculpa al mismo tiempo  los modestos autores tagalos, que 4 tan pedestre
publico han de complacer [...] se ha dejado correr casi impunemente aquella falsa moneda

» 5

de Lope: “El vulgo es necio, y pues lo paga, es justo hablarle en necio para darle gusto”.

La poblacién espafiola de Filipinas no entendia el moro-moro no s6lo por su es-
tética, sino por su lengua, pues ninguna comedia se declamaba en castellano. No
obstante, el espaiiol si estaba presente en la obra, pues era el armaz6n que estruc-
turaba las escenas, apartes, anotaciones y decorados. Asi, las partes habladas estan
escritas en lengua filipina (tagalo, bicolano, visaya, ilocano, etc.) mientras que la
estructura del libreto, incluido el titulo, se redactan en espafiol.?

! Ako, pronombre personal de primera persona (“yo”) en ragalo.

* ViceNTE Barrantes, El teatro tagalo, Madrid, Tipografia de Manuel G. Herndndez, 1889, pp.
136-137. La obra de Barrantes no tiene desperdicio en sus criticas contra el teatro filipino, y el
siguiente pasaje es de necesaria cita para comprender el esperpento que en su mente aquello le
parecia: « Alimentada la iluminacién por aceite de coco, que no huele 4 dmbar ni cosa parecida,
mdxime con el pdbilo de los tinsines, torcidas chinas de que se valen, férmase entre el tufo, el
Barili y el buyo una atmédsfera irrespirable, y apenas puede verse el telén de boca, que tendrd
cosa de metro en cuadro, donde por mayor gala y donaire, novisimamente ha pintado un ar-
tista indigena una escena que quiere ser plaza de toros, 4 saber: un carabao acometiendo 4 un
caballero vestido 4 la espafiola antigua, que con la espada desnuda lo recibe» (p. 48).

3 Como sucede por ejemplo en Gongalo de Cérdoba, comedia en ilocano de mds de quinientas
pdginas, que se tardaba en representar una semana. La parte teatral estd en ilocano, mientras
la parateatral en espafiol. Asi se describe en anotacién al original la representacién de la obra:
«Serfan las once de la mafiana, cuando dieron la sefial de que los comediantes, moros y cristia-
nos, se iban a presentar al publico. En efecto; una vez caido el telon (aqui se baja, no se sube)
se presentaron por el fondo del escenario, los Reyes Catdlicos, y el Rey Boabdil con sus respec-
tivos ejércitos, precedidos de uno de sus altos funcionarios, no sé si moro o cristiano, el cual,
dirigiéndose al sefior Gobernador, dio principio a un discurso donde no escasearon las frases de
carifio hacia nuestro Gobernador, al Excmo. Sr. Capitdn general, y a nuestra querida Espafia.
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Lo mds interesante para nosotros es resaltar como una de las principales cate-
gorias de la estética filipina reside en lo Exdtico, elemento que sin duda es propio
de la idiosincrasia del Archipiélago. Mientras que en la tradicién hispanica barro-
ca se identifica al musulmén filipino con el musulmén conocido, adscribiéndosele
incluso la misma denominacién antropolégica de moro, esto es, se identifica lo
ajeno con lo propio, los filipinos dejardn en el olvido al musulman que conocen
para ocuparse hasta el exceso del musulmén andalusi que desconocen. El gusto
por lo extrafio, lejano, desconocido, en Gltima instancia, lo Exdtico, es una cons-
tante de la creacidn literaria de las Islas que demuestra c6mo el acercamiento
del filipino a la realidad se produce a través de su ficcionalizacién. Dicho de otro
modo, teatralizando la realidad, el mensaje real (el moro como antagonista desti-
nado a ser convertido al cristianismo) se transforma en mensaje ideal por medio
de guerras principescas a causa de amores imposibles. De este modo, se lanza el
mensaje sin haberse practicamente emitido, huyendo asi de la responsabilidad de
lo dicho al quedar en el plano de lo ajeno. El moro-moro es un claro exponente
de dicho proceso comunicativo:

Parecia, pues, natural, que en la literatura filipina (teatro, duits y corridos, 6 sean rela-
ciones en verso) vino el asunto «moros y cristianos » 4 ser el predominante (el exclusivo,
puede decirse), los moros fuesen los que los filipinos conocian y padecian, los malayos
mahometanos de Mindanao y Jold; pero, no: se da el extrafio caso de que el moro de la
literatura filipina sea siempre, invariablemente, el moro arrogante, seductor y de largas
y espesas barbas de la literatura importada, el moro de la literatura espafiola; es decir, el
moro desconocido, jamés el moro que durante siglos enteros asolé cuanto pudo las costas de
Bisayas y Luzon. ;Por qué este fenémeno? Tal pregunta nos llevaria muy lejos, para venir
4 parar 4 que en la literatura filipina de alglin vuelo (se alude 4 la de ficcién) no se percibe
ni por casualidad la mas leve aficién al realismo, que se dirfa que es incompatible con la
fantasia de los escritores, tan enamorados por lo comun de lo exético, 6 por mejor decir
de lo desconocido, que atin hoy, en pleno siglo xx, que tan notables progresos ha hecho en
Filipinas el arte literario, todavia los cuentistas suelen poner la accién en paises para ellos
ignorados, y, desde luego, sus personajes, sobre ser “principescos”, han de ser de raza ex-
trafia necesariamente. Hasta mediados del siglo x1x, el moro de Mindanao y Jolé (no menos
malayo que el filipino cristiano), fué el azote, siempre que le fué posible, de los filipinos
civilizados, 4 los que robaba, cautivaba y seducia las dalagas secuestradas; y este moro, sin
embargo, jamds pasé 4 la literatura propia, pasando en cambio el moro de Marruecos, el
moro de Turquia... el moro desconocido de visu, conocido tinicamente por las producciones
literarias de los espafioles.!

Esta dificultad de entender el porqué del exotismo y la falta de realidad de la
literatura filipina hard que, como hemos visto, la poblacién espafiola de Filipinas

Una vez terminado el discurso, pidi6 la venia para dar principio a la comedia. Se titulaba ésta
Gonzalo de Cdérdoba, cuyo argumento es de la conquista de Granada por los Reyes Catdlicos.
Hubo cada sablazo, que temblaba el mundo, y en cada refriega morfan infinidad de moros. El
tltimo de éstos murid a las doce de la noche del dfa de Reyes, hora en que terming la comedia
que habia dado principio el dia 30 de diciembre» (Gongalo de Cérdoba o la Conquista de Granada
por los Reyes Catdlicos. Comedia en Ylocano, Manila, h. 1882, Seccién Filipiniana de la Biblioteca
General de la Universidad de Filipinas: pL 6178.3/G6).

* W. E. RETANA, op. dit., 1909, PpP. 34-35.
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no vislumbre desarrollo a las letras del pais mientras no se produzca una litera-
tura realista, cosa ciertamente logica a finales del siglo xx. Aqui radica la critica
decimonénica a la literatura filipina, tachada de permanecer en un estado em-
brionario pese a su gran nmero de escritores:

Y no es esto decir que en Filipinas falten vates, pues ejemplos tenemos en los furibundos
dramas y comedias que representa la coleccion del Teatro Tagalog, en el que, entre otras
varias, se admira, por lo desatinadas, las siguientes producciones: El Principe Callostris y la
Princesa Tallistris, La Esternacion de Corinto, El Principe Baldovino 6 la traicion de la inocencia
frustrada, Los doce Pares de Francia, Embajador y Hechicero, Ninay, la hija del fuego ¢ Cdrlos
el Tulisan, Don Juan Tefioso y La Princesa Plocérfida, y otras muchas de titulos igualmente
retumbantes, todas en tres 6 mas actos, con sus correspondientes moros y cristianos, rifias,
peleas, etc., etc. No es que falte la inspiracién, sino el sentido comun, y éste no puede
adquirirse sino perdiendo estos habitos de literatura barbara.

Finalmente, nos queda por tratar la poesia métrica filipina, semejante en tema-
tica y caracteristicas a la comedia, pero con la diferencia formal de estar puesta
en verso. Si la comedia filipina se llama moro-moro, los romances métricos se
denominan Awit (dodecasilabos) y Corrido (octosilabos).? Dado que la temadtica
es la misma, la presencia de moros es igualmente constante en los romances aun
cuando en la fuente original no se diera la presencia de tales personajes. Ejemplo
paradigmatico de este proceso es el romance de la reina portuguesa dofia Inés de
Castro. La historia fue puesta en romance tagalo, bajo el titulo Dofia Inés Cuello de
Garga y el Principe Nicanor, drama tagalo en tres partes y nueve actos, por Honorato
de Vera. La introduccién del moro granadino en un romance castellano de tema
portugués escrito en Asia en el siglo xix, dio rienda suelta a la usual socarroneria
de Barrantes:

La novedad mayor que Dofia Inés Cuello de Garza nos presenta, la que no tiene preceden-
te ni raiz alguna en nuestro antiguo repertorio ni en nuestros romances, y por ende se ha
de considerar como esa parte del alma que pone el artista en toda reproduccién de obra
ajena, es sin duda la intervencién de los moros granadinos en las cuestiones puramente
locales y aun familiares que en Portugal y Castilla agitaron 4 los dos Pedros crueles. Justi-
ficada la de Navarra por el romance del siglo pasado, de su conveniencia 6 inconveniencia
al autor espafiol hay que cargar la culpa toda; pero la intervencion de los moros es tagala
exclusivamente; es la originalidad de Honorato de Vera. En buena hora no nos metamos
en filosofias, y en si hay 6 no propiedad y anacronismos, verosimilitud histérica y otras
zarandajas [...] Lleguemos pues hasta la longanimidad, echando 4 la mejor parte posible
esa invencion que, si no drabe, es de algarabia. Quizas respondan al espiritu de raza; qui-
zas el poeta no pueda concebir el elemento cristiano sin la contraposicién y el claroscuro
del elemento hereje. Ni hay que olvidar tampoco que la ruda Minerva tagala ha salido
de nuestros romances y libros de caballerias en su altimo perfodo, cuando 4 los Tirantes
y Belianises habian reemplazado los Zegries y Abencerrajes. Ello es que esta novedad tan

* FRANCISCO JAVIER DE Mova Y JIMENEZ, Las islas Filipinas en 1882 : Estudios histdricos, geogrdficos,
estadisticos y descriptivos, Madrid, Imprenta de la Sucesora de M. Minuesa de los Rios, 1883,
pp. 222-223.

* Damiana L. Eugento, Awit and Corrido. Philippine Metrical Romances, Quezon City, Univer-
sidad de Filipinas, 1987, p. xx1v.
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original y estupenda se realiza por medio del califa de Granada Amiljacob (no hubo en
Espafia mas califato que el de Cordoba), de su consejero, alter ego, ayudante 6 secretario
Aventarip, y del paje, lacayo 6 bufén Alipe, que en buen amor y compafia entran y salen
por palacios, reinos y tierras enemigas como Pedro por su casa. ;Es que aportan 4 la trama
caracteres, pasiones & accidentes indispensables? ;Es que sin ellos la accién seria manca 6
floja, y mirando compasivo 4 los poetas castellanos, Honorato ha querido enmendar la pla-
na? Ahi la tiene el lector, responda por nosotros. Lo mismo que moros andantes podrian
ser persas (1 hotentotes. Mejor todavia chinos, pues en alguna ocasién hasta su lenguaje
recuerda 4 los coletudos de Binondo.*

No deja de ser sorprendente la constante introduccién del moro en la literatu-
ra filipina anterior al siglo xx, tanto mas que es el moro espafiol - el andalusi
- quien representa la quintaesencia de lo Exdtico. Esa exoticidad se extenderd
por afiadidura al Islam occidental, desde Marruecos a Persia, apareciendo otros
personajes bajo el epigrafe de “moro”, como el turco o el persa. Es en este as-
pecto significativo el romance mds importante de la literatura filipina, Florante
at Laura de Francisco Balagtas, escrito alrededor de 1838. La obra se centra en
Albania y cuenta como Florante cae en desgracia y es ayudado por un moro per-
sa hasta recuperar la dama y el trono. La significacién de este romance estriba
de nuevo en el uso que hace de lo Exdtico para transmitir un mensaje naciona-
lista, mas alla de las clasicas batallas entre moros y cristianos. Balagtas no hace
uso de elementos superfluos, y el inicial enfrentamiento se convierte en alianza
con vistas al restablecimiento de la libertad. Asi pues, algo tan ajeno a Filipinas
como pueden ser Albania y un principe albanés, acaba encarnando el mensaje
de la lucha del pueblo filipino por la libertad y la justicia. Epifanio de los Santos
realizé una version espafiola del poema,* que constituye, por la personalidad de
su autor y por si misma, una obra maestra de las letras filipinas. La conversion
final del moro al cristianismo viene a simbolizar que lo Exdtico se hace propio,
cerrandose con ello el circulo de la seduccion en el que el otro se vuelve parte
de nosotros.

111. JosE R1ZAL Y AL-ANDALUS

José Rizal (1861-1896) es el autor mas importante en la historia literaria de Filipi-
nas, estando escritas practicamente todas sus obras en espafiol. Doctor de profe-
sién y de ideologia reformista, fue condenado a muerte y fusilado en el campo de
Bagumbayan de Manila, lo que junto al carisma de su figura le ha llevado a ser
considerado el héroe de la nacién filipina.? Rizal fue persona de extremada cultu-

' V. BARRANTES, op. cit., 1889, pp. 127-129. Sobre el romance tagalo Dama Inés, cfr. Damiana
L. Eucenio, op. cit., pp. 72-76.

> Eprranio DE LOs SaNTos, Vida de Flovante y Laura en el Reino de Albania, deducida de la
historia o crénica pintoresca de las gestas del antiguo Imperio Heleno y versificada por un amante de
la Poesia Tagala, [s.1], [s.e], 1925. Véanse asimismo Frep SevILLA, Poet of the People. Francisco
Balagtas and the Roots of Filipino Nationalism, Manila, Trademark, 1997; BIENVENIDO LUMBERA,
Tagalog Poetry 1570-1898. Tradition and Influences in its Development, Quezon City, Ateneo de
Manila, 1986.

* Existen numerosas biografias sobre José Rizal, siendo las principales referencias las siguien-
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ra; hablaba varios idiomas y viaj6 por todo el mundo, residiendo largamente en
Europa, donde publicé sus dos novelas, Noli me tangere (1887) y El Filibusterismo
(1891), en las cuales criticaba las estructuras coloniales espafiolas en Filipinas y
abogaba por su reforma. Su primera educacién superior la recibi6, no obstante,
en universidades de Manila bajo el sistema de ensefianza espaiiol del siglo xix,
donde pudo familiarizarse con la historia de Espafia. Es aqui donde hay que situar
varios poemas escritos por Rizal en estos afios de residencia en Manila — estudios
en el Ateneo y miembro de la Academia de Literatura castellana —, donde trata el
tema del mito andalusi y el moro de Granada. Sin embargo, el primer poema que
afronta un tema relacionado con el Islam y los musulmanes tiene como objeto a
los moros filipinos y no al moro espafiol. Asi, en El Combate: Urbigtondo, terror de
Jold,* firmado el 5 de diciembre de 1875, construye una narracién épica sobre las
acciones punitivas llevadas a cabo por el Capitan General de Filipinas, D. Antonio
de Urbiztondo, Marqués de la Solana, contra Jol6 a comienzos de 1851. El poema
de Rizal empieza de una evocadora forma esproncediana, y el tono épico que lo
informa denota su filiacién a la estética romantica de lo Sublime. Puede asimis-
mo decirse que el poema pertenece a la poesia apologética que es caracteristica
de la poesia barroca en Filipinas. Sin abandonar la tradicién apologética, Rizal se
apropia de la estétrica romantica con el fin de convertir el enfrentamiento con los
musulmanes filipinos en una épica que el tema ciertamente merecia, pero que la
literatura filipina todavia no habia producido.>

Sin embargo, del mismo modo que sucedia con las comedias, el uso de temas
y personajes autéctonos serd esporadico en comparacién con el uso del tema ex6-

tes: W. E. Retana, Vida y Escritos del Dr. José Rigal, Madrid, Libreria General, 1907; RAFAEL
PaLma, Biografia de Rizal, Manila, Bureau of Printing, 1949; LEON Marfa GUERRERO, The First
Filipino: a biography of Jose Rizal, Manila, National Historical Institute, 2001; José RicarRDo Ma-
NAPAT, Las biografias de Rigal: un estudio critico de las obras biogrdficas escritas desde 1897 hasta el
2000, tesis masteral, Universidad de Filipinas, Quezon City, 2001 [inédita]. La bibliografia sobre
Rizal es igualmente numerosa, aunque como referencias bdsicas podemos citar las obras publi-
cadas en varios voliumenes por el Instituto Nacional de Historia, National Historical Institute en
Manila: Noli me tangere, facsimil del original de 1887; EI Filibusterismo, facsimil del original de
1891; Poesias por José Rigal, 1995; Prosa por José Rigal, 1995; Mi ultimo adids, 2 vols., 1996; Cartas
entre Rizal y los miembros de su familia, 1993; Escritos varios de José Rigal, 1992; Correspondencia
entre Rizal y Blumentritt, 2 vols., 1992; Epistolario Rigalino, 1992; Rigal Pictorial Album, 1995.

! Jost RizaL, Poesias, Manila, Instituto Nacional de Historia, 1995, pp. 8-9. Véase asimismo
Istboro BscARE ABETO, Rigal’s Complete Poetical Works, Navotas, Navotas Press, 1976.

2 La tinica obra de creacién literaria con decidida ambicién que tenia como tema el enfren-
tamiento con los musulmanes filipinos aparecerd en estos afios finales del siglo x1x: ANToniO
Garcia pEL Camro, La conquista de Jold, drama histérico de grande espectdculo, en tres actos y en
verso, Binondo, Miguel Sdnchez, 1863; a ella seguiria una novela histérica en 1888, Los piratas
de Filipinas, publicada en Salamanca. No nos ocupamos de Garcia del Canto porque merece
investigaci6n aparte, y era espafiol de origen, no filipino. También hay que sefalar la épera La
alianga sofiada (Sangdugong Paniginip), de Pedro Paterno, escrita seguramente en espaiiol pero
estrenada en 1902 en tagalo. Se estrené con el propdésito de complacer a las nuevas autoridades
americanas, tratando el tema alegdrico de un suefio en el que se muestra una alianza entre fili-
pinos y americanos para luchar contra una invasién isldmica en Luzén. Como se ve, el tercero
en discordia, para cualquier fin politico que se pretendiese en el Archipiélago, era siempre el
Islam. Véase ResiL MojaRrEs, Brains of the Nation. Pedro Paterno, T.H. Pardo de Tavera, Isabelo de
los Reyes and the Production of Modern Knowledge, Quezon City, Ateneo de Manila, 2006, p. 38.
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tico, lo que se dard también en la poesia decimonénica. No obstante, en Rizal se
puede observar el proceso de evolucion que experimentardn otros intelectuales
filipinos finiseculares, llamados Ilustrados, hacia la reivindicacién del realismo,
de modo que, si sus primeros poemas trataban temas exéticos, sus lltimas com-
posiciones tendrdn como objetivo mostrar la realidad humana de las Islas. Asi,
del mismo modo que Balagtis en Florante y Laura esgrimia subliminalmente a
través de lo Exdtico la lucha por la libertad, Rizal, en San Eustaquio, mdrtir (1876)
y estos poemas de juventud, expresard igualmente los sentimientos nacionalistas
que paulatinamente se iban formando en el mundo decimonénico filipino. Pe-
ro Rizal llegard a un estadio superior al mostrar en su primera novela Noli me
tangere — titulo proveniente del Evangelio de San Lucas - los males del pais de
forma explicita, despertando asi las conciencias embelesadas hasta entonces por
lo Exdtico.*

Pero antes de su estancia en Europa y de escribir desde posiciones mas realistas,
los poemas juveniles de Rizal revelan un interés sobresaliente en temas histéri-
co-mitolégicos espafioles. La mayoria de estos poemas versan sobre la mitologia
hispénica decimonoénica: los grandes descubrimientos (El embarque, 1975; Y es
espaiiol : Elcano, el primero en dar la vuelta al mundo, 1975; Colén y Juan II, 1877;
Gran consuelo en la mayor desdicha, 1977; El heroismo, 1877) y la Reconquista. En su
juventud, Rizal dedica una atencién especial a la conquista de al-Andalus por los
cristianos. Sin duda el origen de esta atenci6n estd en el sentimiento romantico
por el mito andalusi, que en Espafia conoci6 una fuerza y difusién extraordinarios
hasta el punto de generar el movimiento Alhambrista. Pero, pese a la influencia
ejercida por el mito romdntico de la Reconquista, Rizal narra la conquista de
al-Andalus desde la perspectiva del andalusi dominado por el cristiano. Es la
dominacién, la cautividad, la falta de libertad, el tema de su primer poema so-
bre al-Andalus, El cautiverio y el triunfo,? de 3 de diciembre de 1876, centrado en
la figura de Boabdil, el altimo gobernador politico de un Estado islamico en la
Peninsula ibérica, al caer cautivo de los espafioles.

La conquista de Granada,® de 3 de diciembre de 1876, es continuacion del an-
terior en el devenir historico. Posee mayor transcendencia épica, variedad de
metros, extensién y propésito. Haciendo un uso tradicional de la figura del moro
granadino y de Boabdil, pone en el derrotado su propia culpa, es decir, la resig-
nacién ante su falta. El poema asume todos los estindares de la poesia romantica

* Las notas introductorias a la novela no pueden ser mds reveladoras sobre el propésito de
la obra: «Registrase en la historia de los padecimientos humanos un céncer de un cardcter tan
maligno que el menor contacto le irrita y despierta en él agudisimos dolores. Pues bien, cuantas
veces en medio de las civilizaciones modernas he querido evocarte, ya para acompanarme de
tus recuerdos, ya para compararte con otros paises, tantas se me presentd tu querida imagen
como un cdncer social parecido. // Deseando tu salud que es la nuestra, y buscando el mejor
tratamiento, haré contigo lo que con sus enfermos los antiguos: exponianlos en las gradas del
templo, para que cada persona que viniese de invocar a la Divinidad les propusiese un remedio.
// Y a este fin, trataré de reproducir fielmente tu estado sin contemplaciones; levantaré parte
del velo que encubre el mal, sacrificando a la verdad todo, hasta el mismo amor propio, pues,
como hijo tuyo, adolezco también de tus defectos y flaquezas. Europa, 1886. El autor ».

* En Jost Rizay, Poesias, cit., pp. 77-78. 3 Ibidem, pp. 79-83.
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espafiola sobre el moro de Granada, pero resulta igualmente sorprendente que
fuera escrito por un quinceaflero asiatico del siglo x1x, quien, al hilo de la mito-
logia fundacional de la Reconquista espafiola, es de suponer que prefiguraria en
su mente inquieta de adolescente la “reconquista” filipina.

El Gltimo poema rizaliano sobre al-Andalus, Abd-El-AZis y Mahoma,' de 8 de
diciembre de 1879, tampoco tiene desperdicio. Abandona la conquista de Gra-
nada para remontarse a un momento indeterminado de la historia, en el que
Mahoma se aparece espectralmente a Abd-El-Azis. Acaso pueda identificarse este
personaje con el segundo conquistador de al-Andalus, ‘Abd al-‘Aziz, hijo de Masa
ibn Nugsayr, pero Rizal no lo identifica con nadie, ni creemos que se trate de un
personaje especifico. Lo relevante del poema es que un andalusi es sorprendido
en su solaz por Mahoma, quien le recrimina su desidia y le expone el futuro que
le espera dandose imprudentemente a los deleites. La significacién del poema es
enorme, y las tltimas palabras de Mahoma, en las que increpa a armarse y prepa-
rarse para la batalla, no son nada baladies. Rizal expone claramente que el tinico
culpable en su derrota es aquél que acepta ser derrotado. Haciendo que Mahoma
inste al andalusi a luchar por su independencia, invita al filipino a pugnar por la
suya.

En resumen: la presencia del moro de Granada en la poesia de José Rizal se
enmarca en la tradicién romdntica del mito andalusi, pero, mas alla del mito
orientalista, Rizal se sirve de lo Exdtico para identificar al-Andalus con una nacién
derrotada y culpar a los andalusies de su propia derrota. La temadtica exética
permite al filipino revelarse a si mismo, mientras al-Andalus se le revela a Rizal
como el preAmbulo de la “reconquista” filipina.

1v. ORIENTALISMO DESDE ORIENTE: EL MODERNISMO FILIPINO

El mito andalusi que se fue desarrollando en el Romanticismo espafiol lleg6 tam-
bién a la literatura creada en Filipinas. Lo curioso, en este caso, es que se trataba
de un tema que anhelaba el escapismo exotista en busca de una autenticidad es-
piritual que Occidente identificaba con el Oriente. A través de la sugestién de las
culturas orientales, Occidente fue creando un movimiento, el Orientalismo,* que
daba significacién particular a sus propios anhelos. Lo incomprensible o paradé-
jico es que un pais oriental como Filipinas pudiera encontrar significaciéon en la
creacion orientalista. Aqui radica gran parte de la cuestién para entender los pro-
blemas que debia afrontar la creacion filipina a comienzos del siglo xx, cuando,
tras dos guerras contra Espafia y los Estados Unidos, su naciente Reptblica habia
abortado sin tiempo de definir la propia cultura nacional, y lo Exdtico ya habia
sido desautorizado por Rizal y los Ilustrados.

En esa coyuntura, ademas, Filipinas debia enfrentarse con un hecho cultural
revolucionario, la aparicién del Modernismo en la cultura hispanica, movimiento
que tenia precisamente en lo Exdtico uno de sus pilares estéticos. El problema
estribaba en como tenia que responder la literatura filipina a este fenémeno en

t Ibidem, pp. 94-96.
2 Cfr. EDwarRD W. Saip, Orientalism, Nueva York, Pantheon Books, 1978.
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un momento histérico en que su propia identidad estaba en proceso de cons-
truccién. Es aqui donde podemos situar la némina de autores mas importantes
en la historia de las letras del Archipiélago: Fernando Maria Guerrero, Cecilio
Apéstol, Jess Balmori, Manuel Bernabé, Claro Mayo Recto, entre otros; la ge-
neraciéon que desde los convulsos cambios politicos finiseculares, se vio en la
tarea de construir una identidad nacional que diera respuesta a las exigencias
histéricas. La aparicion del Modernismo iba a jugar un papel decisivo en tal
proceso cultural, aunque, como hemos mencionado, representaba en primera
instancia un verdadero dilema:

He citado 4 Guerrero, y es hora ya de decir que Guerrero es el poeta que mas cabalmente
personifica la evolucion de la literatura castellana en Filipinas, después del cambio de ré-
gimen que ha habido en aquel pais; porque Guerrero es, 4 lo menos hoy por hoy, el mas
inspirado, fecundo, variado, completo y uniforme (en la correccién) de los poetas de raza
malaya que escriben en castellano. Apbstol, Peldez, Balmori, Victoriano, Bernabé, etc.,
tienen obras dignas de alabanza; pero en ninguno de estos se observa la uniformidad que
predomina en Guerrero; de quien es de temer, sin embargo, que si sigue cultivando el
modernismo 4 que ahora se ha dado desenfrenadamente, acabe por malograrse: Guerrero va
perdiendo poco & poco su personalidad, 4 fuerza de imitar 4 Rueda, Rubén Dario, Santos
Chocano y demds revolucionarios... no de la Poesia, sino de la metrificacién. Porque la
poesia ha sido y sera eternamente la musica gramatical del sentimiento, y mientras haya
mundo, sélo serd poeta el que produzca emocién, por sencilla que sea la forma de que se
valga (San Juan de la Cruz, Bécquer, etc.), y no lo serd quien se limite & hacer juegos ma-
labares con el verso, juegos de tira y afloja, epilepsis métricas de las que tanto gustan esos
calamitosos hispano-americanos degenerados en Paris, que, exentos de corazén, componen
con el cerebro.*

Retana critica la presencia creciente del Modernismo en los autores filipinos, pues
estima que las actividades literarias que los hispanoamericanos puedan realizar
en Paris nada tienen que ver con la realidad tropical filipina. Segiin Retana, la
literatura producida en Filipinas debe cefiirse a la propia realidad del pais, pues lo
que ha impedido que la literatura evolucionase en Filipinas ha sido la exacerbada
aficién por lo exético, siendo ahora el momento de crear una literatura realista.>
El objetivo de la critica de Retana es evitar por todos los medios que se perpetiie
el exotismo y que, a instancias de la estética modernista, se acabe produciendo un
“Orientalismo desde Oriente”. La solucién parece apuntarla el siguiente poema,
obra de Angelina de Molina del Pando, espafiola de Filipinas que murié prema-
turamente en 1917:

FLOR VALENCIANA

Has nacido en la huerta de Valencia
hueles a naranjal y a limonero,

y en tus ojos, de encanto zalamero,
brilla como una estrella tu inocencia.

' W, E. Rerana, De la evolucién de la literatura castellana en Filipinas. Los poetas, Madrid, Vic-
toriano Sudrez, 1909, p. 19.
* Cfr. W. E. ReTaNa, El teatro en Filipinas, cit., pp. 120-123.
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Llena la huerta tu gentil presencia,

y encantas con tu gracia al mundo entero,
haciendo resbalar por el pandero

tus dedos, que de nardos son la esencia.

La Huerta con sus flores te engalana,
y hay algo en tu belleza valenciana
que encanta, y estremece, y enamora.

Pareces de un sultan la favorita,
y toda tu persona clama y grita
que corre por tus venas sangre mora.’

Se trata de una espafiola filipina que “orientaliza” Espafia, en este caso Valencia,
a través de un ejercicio sugestivo que atafie al placer de los sentidos (formas y
olores) y, en Gltima instancia, al preciosismo modernista. Segan ello, el camino
a seguir por la literatura filipina a comienzos del xx seria crear una exaltacion de
lo autéctono de modo que lo cotidiano adquiera trascendencia. Haciendo exético
lo propio, se acrecentaba su valor intrinseco a través de la distancia, como ocu-
rre en el poema de Angelina de Molina. Este proceso tuvo en Filipinas dos ejes
vertebrales: la creacion de un imaginario filipino (casa de nipa, dalagas, volcanes,
Pisig, sampaguita, etc.) y la afirmacién de una linealidad cultural arraigada en la
tradicién hispanica. A estos dos aspectos y a la situaciéon contradictoria que vivia
el ciudadano filipino ante un mundo en transformacién, alude Jestis Balmori? en
el lema de su poema El volcdn de Taal, «Hacia lo Parad6jico».? Su poema Blason*
es emblematico de la paradoja politico-artistica del creador, que mientras bebe
estéticamente del hedonismo y estilizacién modernistas, socialmente no puede
sino ser un escritor comprometido.

A partir de este momento la poética filipina encontrard su propio camino a
seguir, en el que es posible identificar una serie de patrones comunes que persis-
tirdn hasta la Segunda guerra mundial. La literatura filipina conseguira incluso

! EDUARDO MaRTIN DE LA CAMARA, Pdrnaso Filipino. Antologia de poetas del archipiélago maga-
lldnico, Barcelona, Maucci, 1922, p. 367.

2 Sobre Jestis Balmori véanse: REyNaLDO D. CoRONEL, Los elementos del modernismo en la lirica
de Jestis Balmori, Manila, [s.e.], 1986; EstanisLao ALINEA, Historia Analitica de la Literatura Filipi-
nohispana, Quezon City, [edicién del autor], 1964, p. 86; DELFIN COLOME, La caucidn mds fuerte,
Manila, Instituto Cervantes, 2000, pp. 104-105.

3 Balmori serd el autor mds controvertido e interesante del periodo, al ofrecer numerosas
facetas en su produccidn creativa y reflejar las convulsiones del momento. Retana ya lo pre-
decia en 1909: «A Jests Balmori, uno de los poetas mds jévenes, le incluyo entre los que mds
llegarian 4 valer; pero el ataque de modernismo fulminante que padece no sé si le dejard seguir
viviendo. Balmori no ha salido de su patria, y, sin embargo, vive mentalmente en Parfs, en el
Paris misterioso, trdgicamente bohemio, del Barrio Latino [...] Balmori quiere 4 toda costa ser un
parisino enfermo, y enfermo se ha puesto, por pura espiritualidad, porque no concibe ser poeta
si no es muriéndose de tristeza, de tristeza parisina. Eso de la bohemia, del Barrio Bohemio que
él no conoce, le embriaga. Y aun en cantos tan gallardos como jExcelsior!, en que alardea de
patriota, mete 4 mazo la bohemia [...] y hace bohemios 4 Talién y Prometeo» (W. E. RETANA,
De la evolucion de la literatura castellana en Filipinas, cit., p. 32).

4 Discursos de Malolos y Poesias Filipinas en Espafiol, Manila, Departamento de Educacidn,

1963, p. 63.
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crear obras referenciales en el mundo hispanohablante, como la versién que Ma-
nuel Bernabé hizo, a partir de la versién inglesa de Edward Fitzgerald,' de las
Rubaiyat de Omar Khayyam, una de las pocas versiones completas y versificadas
de la obra persa existentes hasta aquel momento en espafiol. Con la publicacién
de este trabajo en 1923, del que a continuacién seleccionamos algunos cuartetos,
el Modernismo filipino super6 definitivamente su dificil coyuntura, aunque para-
dobjicamente a costa de hacer de nuevo de lo Exdtico su propia realidad:

RUBAIYAT

I.
iDespiértate! Ya el Sol, descorriendo el capuz
que el cielo y las estrellas cubria densamente,
puso a la Noche en fuga, clavando en el testuz
del alminar sultanico los dardos de su luz.

IL.
Primero que el espectro sutil del alba huyera,
pensé que en la taberna ignota voz grit6:

“Si todo esta dispuesto en la mezquita austera,
el rezador devoto, ;por qué dormita fuera?”

Lv.
Vos no ignorais, Amigos, que con la eterna Orgia
contraje nuevas nupcias en mi morada umbria;
arrojé de mi hogar a la Razén estéril

y la Hija de la Vid fué la Sefiora mia.

LXV.
Las mil revelaciones de Sabios y Devotos

de ayer, (vanos Profetas de los tiempos remotos),
son fabula surgida del telar de los suefios,

y en el telar se hundieron, como girones rotos.

LXXV.
Yo os digo: El dia aquél que fueron enjaezados
los corceles del Sol en carros argentados

y trazadas las leyes que rigen a las Pléyades

y a Japiter, ya estaban escritos mis pecados.

C.

All4 arriba, la Luna, hostia blanca o segur,
recorrera su Orbita en el celeste Azur;

nos buscard maifiana por los mismos jardines,
y no nos hallard en toda Nishapur.?

* Cfr. ERwIN THaDDEUS L. Baurista, Cosmopolitanism and eroticism: modernist characteristics in
the poetry of Manuel Bernabe, Quezon City, Universidad de Filipinas, 1994.

* Rubaiyat de Omar Khayyam, traducido en verso castellano por Manuel Bernabé, Manila, La
Vanguardia, 1923.
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v. EL MUNDO ZAMBOANGUENO

A pesar de que el chabacano es el criollo hispanico mas significativo que existe
junto con el papiamento antillano, sigue siendo poco estudiado. En la actualidad
se encuentra en un delicado momento histérico, ya que varios de sus dialectos
se hallan en proceso de extincién. El chabacano hablado en Ermita (ermitafio),
barrio de Manila, desaparecié tras la Segunda guerra mundial' mientras que el de
Ternate (ternatefio),> en la provincia de Cavite, el de Cotabato (cotabatefio), en
la desembocadura del Rio Grande de Mindanao, y el de Davao (davaoefio) estin
préacticamente vivos en su Gltima generacién. S6lo los dialectos més importantes,
el de la ciudad de Cavite (cavitefio)? y el de Zamboanga (zamboanguefio),* poseen
suficiente fuerza para imponerse como lengua de comunicacién entre las nuevas
generaciones. No obstante, en Cavite el dialecto estd pasando al estadio de reliquia
lingiiistica, como sucedi6 con el ternatefio y el cotabatefio. Asi pues, tan sblo el
chabacano zamboanguefio parece tener un futuro asegurado aunque, dado que no
existen 6rganos lingiiisticos reguladores, su unidad actualmente se estd degradan-
do. Lo mismo se puede decir de la produccién literaria en lengua chabacana ya que,
dada su naturaleza principalmente oral, su transmision corre el peligro de perderse.

El contacto islamo-cristiano existente en la ciudad de Zamboanga desde su fun-
dacién, hace que la presencia del Islam y de las figuras musulmanas sea algo natural
en la literatura zamboanguefia asi como en otras literaturas chabacanas, poniendo
de relieve el contraste entre una literatura popular y de tradicion oral y una lite-
ratura culta con vocacion exotista. De todos modos, ya hemos visto que lo Exdtico
tiene presencia tanto en la produccién culta como en la popular, y su uso no es tan
ingenuo como en principio pudiera parecer. He aqui, a titulo de ejemplo, un poema
chabacano sobre el topénimo Santa Barbara, que, practicamente, sigue el esque-
ma clasico del moro-moro: el enamoramiento imposible y la conversién religiosa:

SANTA BARBARA

Muchos aflos que ya pasa, tiene

ta queda un rey Mohametano. Tiene
le un hija si Barbara. Ele el bien
bonita princesa na de ila reino.

! Sobre el chabacano en general, véanse: CLarita Norasco, The Creoles in Spanish Philippines,
Manila, Far Eastern University, 1970; KertH WHINNOM, Spanish in the Philippines, Hong Kong,
Hong Kong University Press, 1954. Jou~ Lipsk1 ha investigado profusamente los contactos lin-
giifsticos hispdnicos y la extension del espafiol en el mundo. Muchos de sus trabajos pueden
consultarse en internet: [http://www.personal.psu.edu/jml34/index-s.html].

* Sobre el ternatefio, véase: Tomis T. TiroNa, An Account of the Ternate Dialect of Cavite,
Manila, Universidad de Filipinas, 1923-1924 [Bibioteca Nacional de Filipinas: Tagalog Paper n.
437].

% Sobre el cavitefio, véase ENMANUEL Lurs A. RomaniLLos, Chabacano Studies. Essays on Cavite’s
Chabacano Language and Literature, Cavite, Cavite Historical Society, 2006.

4 Sobre el zamboanguefio, véanse: BErRNaRDINO S. CamiNs, Chabacano de Zamboanga handbook
and Chabacano-English-Spanish dictionary, Zamboanga, First United Broadcasting, 1989; MIiCHAEL
LAWRENCE FORMAN, Zamboanguefio Texts with Grammatical Analysis. A study of Philippine Creole
Spanish, tesis doctoral, Cornell University, 1972.



EL ISLAM EN LAS LETRAS FILIPINAS 311

Bien bueno le na di suyo maga* gente.
Por eso quiere con ele el maga gente
cay tiene le corazon de un Cristiano.

Todo el maga principe na reino,
quiere casa con ele. Pero si Barbara
hende? ta pone atencién ninguno
canila.? Su tata quiere que ele hay
casa ya antes de serra suyo o0jos,
pero ele no quiere pa casa.

El princesa Barbara tiene un
Catolico amigo. Ele bueno y bien
fiel con Barbara. El princesa ya
aprende ya ama con este mujer como
su hermana. Ta anda sila* na un
lugar donde el rey hende puede mira
canila. Este mujer ta habla todo

por causa del di suyo religién. Ta
dale le con el princesa maga libro
Catolico, que ta le el princesa
durante el di suyo tiempo no ahay

le que hace.

Despues ese dos man amiga ta

anda na iglesia Catolico secretamenta.
Un dia si Barbara ya atraca

con su tata, ya pidi le permiso con
el rey si puede le cambia su religion.
El cambio, el rey ta manda,

con ele casa, pero si Barbara hende
siempre ta cre con su tata. Ya
precura le convinci con su tata

pero amo lang siempre el razon ta
dale su tata con ele.

Un dia cuando el rey ta descansa
na un cuarto, el princesa

Barbara ya atraca con su tata y
habla ya tamen. Pero su tata
hende siempre ta dale su permiso.
El rey y el princesa ya tiene discusion.
Si Barbara ya habla con

su tata cay ya bautisa ya con ele

na iglesia Catolico, cuando ya oi
ese el rey, ya saca le su espada

y ya corta le el pescueso di Barbara
por causa de su rabia. Cuando

si Barbara ya queda Santa, el

! Particula para formar el plural. > “No”.
3 “De ellos”. 4 “Ellos™.
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lugar donde sila ta queda ya nombre
después de su nombre.

Ahora este lugar ta llama,

Sta. Barbara. Este si Sta. Barbara
uno tamen martir.!

Como se puede ver, la lengua chabacana presenta una frescura notable. El tex-
to tiene gran interés incluso desde el punto de vista tematico, pues trata de dar
una explicaciéon toponimica a través de un cuento que se ajusta al enredo clasico
de las comedias filipinas. Tampoco resulta baladi la insistente aparicién de la
conversion, siendo el proselitismo cristiano uno de los aspectos que justificaban
la existencia misma de Zamboanga como enclave. Sin embargo, la presencia
humana de poblaciéon musulmana hace que el Islam sea una realidad innega-
ble del asentamiento zamboanguefio; lo revelan otros poemas, como el titulado
Curuan,* que se proponen explicar el topénimo de este lugar desde el Qur’an mu-
sulman.

Para terminar, afiadiremos un texto de extraordinario valor histérico en el que
termina de consolidarse el proceso expuesto a lo largo de este trabajo: el de la
funcién medular de la categoria estética de lo Exdtico en el desarrollo de la pro-
duccién escrita en Filipinas, donde el Islam es el eje vertebral jugando entre el
Islam andalusi (lo ajeno) y el Islam filipino (lo autdctono). El texto en cuestion
es uno de los pocos documentos conservados, plenamente indigenas, vertidos en
espafiol; se trata de una tdrsila® con el linaje de los gobernantes pre-hispanicos de
Zamboanga. Lo sorprendente es que el espafiol que se emplea sea chabacano y
que en é] se describa el origen de la islamizacién de Zamboanga. En otras pala-
bras, una lengua espafiola acomodada al dmbito asitico nos habla del proceso de
islamizacién en el mundo insular malayo. Un texto fascinante sobre la presencia
del Islam en el Sudeste Asiatico. Esta es la riqueza de las Letras filipinas:

Copia de un codice referente a los primeros mahometanos que arribaron d Mindanao, relaciones
que tuvieron con los conquistadores espafioles, genealogia de la noblega mora, exenciones y privi-
legios, honras y mercedes, correspondencia y otros particulares curiosos.

Cuando el Salip Saliganya Bunst entré ser duefio y ensefiar la ley mahometana en Zam-
boanga, sin este nombre segin la Talasida nuestro, introdujo por el rio Masoloc, que
entonces era su nombre, en donde se detuvieron cuando por las avenidas del rio vieron
bajar despojos de sembrados que se internaron hasta los pies de Polumbat6 que hallaron

t Zamboanga Chabacano Folk Literature, ed. de Orlando B. Cuartocruz, [s.l.], Western Minda-
nao State University, 1990, pp. 174-175. * Ibidem, p. 162.

3 Tdrsila deriva del drabe Silsila, traténdose de un documento genealdgico en el que se expone
parcamente la sucesién de linajes. Se trata principalmente de una tradicidén oral perteneciente
a las tribus musulmanas filipinas con el fin de legitimar el poder, aunque otras tribus no mu-
sulmanas de Mindanao poseen también tdrsilas; es de suponer que de algin modo fuese una
tradicién pre-hispdnica en otras tribus del Archipiélago. Existen numerosas tdrsilas, siendo las
mds importantes las del sultanato de Sula y las de los sultanatos de Mindanao. Fueron recogi-
das por escrito a comienzos del siglo xx por Najees Mrrry SaLeesy, The history of Sulu, Manila,
Bureau of Print., 1908, y en Studies in Moro history, law and religion, Manila, Bureau of Public
Print., 1905. ‘
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un camarin que la gente corria, cuando Saliganya Bunsa dejé su cris y su candil de oro en
la misma puerta y la misma cuerda formé tres nudos y torné bajando el rio y llegado el
término de los tres dias como él lo indicaba mandé 4 sus bayulares y hallaron un valapa de
oro con tres envoltorios de buyo y entregaron a su sefior que comprendié del nudo parla-
mento, y llegado el término de los tres dias, fue con toda su comitiva al mismo lugar que
sin demora llegd el Timuhay Saragén juntamente con su hija Nayac con el cris puesto y
candil fajado junto con los principales y ancianos del pueblo y se juntaron 4 reconocer por
sefior casando 4 su misma hija que Saliganya en prueba que €] lo admitia lo compré por un
esclavo un perrito que este llevaba y de ella tuvo dos hijos Matombong y Tongab [...].*

* Bentro Francia Y PoNce DE LeON, Las Islas Filipinas. Mindanao, La Habana, Subinspeccion
de Infanterfa, 1898, Apéndice A, pp. 193-195.
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