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El colegio universitario europeo
y la madrasa isldmica

IsaAC DONOSO JIMENEZ
Instituto de Estudios Islamicos
Universidad de Filipinas

I. JUAN ANDRES Y LA TRADICION HISTORIOGRAFICA ILUSTRADA
EN TORNO A LA MADRASA

El abate Juan Andrés constituye sin duda una de las figuras mas sobresa-
lientes del saber y la historiografia europea de la Ilustracién. Nacido en Planes
en 1740, ingresa con catorce afios en la orden jesuita y pronto llegara a ser cate-
dratico de retérica y elocuencia en la Universidad de Gandia. Dictado el auto
de expulsién, viajo en 1767 a diversas ciudades italianas, especialmente Man-
tua, donde ejerceria como educador de los hijos del marqués de Bianchi, asi
como bibliotecario particular. Una gran dedicacién hizo posible la confeccién
de su obra mds importante y universal, Origen, progresos y estado actual de toda
la literatura!, iniciada en 1782, con siete voliimenes en su primera edicién ori-
ginal escrita en italiano. Se trata de una construccién historiografica general
sobre toda la literatura, englobando no sélo la descripcion de las grandes dis-
ciplinas humanisticas, sino también una interpretacion diacrénica y coherente
de la formacién, progresos y estado de todas las ciencias establecidas y en
general la produccion escrita humana. El proyecto articulaba una perspectiva
comparatista en el marco de una gran erudicién a fin de perfilar los valores y
motivos de la evolucién coherente de lo produccién cultural escrita, lo cual le
llevaréa a descubrir sutilezas de otro modo inadvertidas. Uno de estos nuevos
argumentos serd el de resaltar la contribucion de la tradicién arabo-islamica
en el desarrollo de Europa®.

1Edicién moderna dirigida por Pedro Aullén de Haro, en Madrid, Verbum, 1997, 6 vols.
2 Lo que ha sido quiza una de las causas de su olvido: “La dificil fortuna histérico-literaria
de la obra de Andrés, creemos que estd ligada [...] ala rotundidad y relevancia de su tesis arabista.
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El método comparatista motivaba naturalmente la asuncién de categori-
as que conducian al encuentro de similitudes entre tradiciones culturales.
Juan Andrés pudo discernir este contacto entre la tradicion griega que los
romanos heredan, y delimitar lo que es imitatio de lo que es original. Si en este
nivel a escala europea no se plantean problemas de identidad, la afirmacién
de la decisiva influencia de las Letras Arabes en la posterior recuperacién y
desarrollo de la civilizacién europea si los plantea. No obstante, Juan Andrés
trata de establecer un desarrollo lineal:

La imagen global —el cuadro, en palabras del Abate- se reconstruye his-
téricamente, mediante un sistema periodolégico relativamente preciso, des-
componiendo el eje temporal a través del plano sucesivo de las épocas (anti-
gua, griega, romana, tiempos bajos, drabe, moderna) y recomponiéndolo criti-
camente de modo comparatista, esto es, de las constantes Comparaciones entre
antiguos/modernos, griegos/romanos, arabes/ tiempos bajos®.

Con este desarrollo, la cultura moderna, al ser sucesora de la época
arabe, recibe de ésta el primer motor que la confecciona. El planteamiento
ciertamente es innovador si tenemos en cuenta que el desarrollo de los estu-
dios arabes e islamicos no eclosionara hasta el Romanticismo. No obstante,
Juan Andrés fue capaz de acceder a las fuentes primarias al hacer uso de la
magna obra de Michael Gharcieh Al-Ghaziri/ Miguel Casiri (1719-1791), cris-
tiano libanés que bajo Carlos III confecciond el indice de los manuscritos ara-
bes de El Escorial, la Bibliotheca Arabico-Hispana Escurialensis (1760-1770).

Juan Andrés habla pues de un proceso que se inici6 en la frontera entre
la tradicién drabe y la tradicién europea, los tiempos bajos, que se dio en princi-
pio en la peninsula Ibérica, por estar mas cerca del Islam, y luego afect6 a toda

Quiérase 0 no asumir en su completo sentido, y pese a las diversas circunstancias que pudiéranse
sefalar, es momento de empezar a reconocer que la determinacién eficiente de la inmensa deuda
cultural de Europa con el mundo 4rabe efectuada por el Abate ha debido constituir un peso de
mucho fondo a la hora —tan prolongada— de poder acoger su obra” (ed. cit., vol. I, p. XCVI). Cf.
Carmen Valcércel, “Juan Andrés y la literatura espafiola: la tesis drabe y la polémica sobre el
Barroco”, en P. Aullén de Haro, Santiago Navarro Pastor y Jestis Garcia Gabaldén (coords.), Juan
Andrés y la teoria comparatista, Valencia, Biblioteca Valenciana, 2002, pp. 245-266; Roberto M. Dai-
notto, “The Discreet Charm of the Arabist Theory: Juan Andrés, Historicism, and the De-Cente-
ring of Montesquieu’s Europe”, en European History Quarterly, 2006, vol. 36, ndm, 1, pp. 7-29.
3 Ibidem, pp. LXX-LXXL
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Europa. Andrés empleard en su tesis los argumentos que encuentre en los
extractos de Casiri. Gracias a la posesién de esta fuente, Andrés tiene a su dis-
posicién un patrimonio de pensamiento inadvertido en Europa. La ubicacién
de la tesis drabe dentro de su obra aparece en la primera parte, constituida en
si por cuatro capitulos: VIII-Literatura de los drabes; IX-Influencia de la lite-
ratura arabiga en la restauracion de la de Europa; X-Invenciones que nos han
transmitido los drabes; XI-Influencia de los arabes en la cultura moderna de
las Buenas Letras. La extension que le dedica a la tradicion arabe en relacion a
las otras partes hara que Juan Andrés se justifique:

La importancia y novedad de la investigacién del origen de la literatura
moderna nos ha obligado a detenernos demasiado en los aridos y estériles
campos de los drabes, espafioles y provenzales; y temo haber ofendido a algu-
no de los lectores haciéndoles estar tanto en este dspero terreno, donde més se
habran lastimado con las espinas que recreado con las flores*.

Con esta afirmacién Juan Andrés hace presente su intencién real, la de
revolucionar la historiografia literaria tradicional, basada en la tradicién clési-
ca grecolatina (que calificaba las distintas épocas estéticas en clésicas o deca-
dentes). Por lo tanto, estd afirmando que la modernidad europea no es tanto
una recuperacion de la tradicion clasica, sino una ampliacién de ésta a través
de la transmision arabe, tanto en las ciencias como en las buenas letras.

Lo primero por lo tanto es poner en evidencia los valores transmitidos, y
cémo se transmitieron éstos. En este sentido centra la critica al escolasticismo
europeo, el iinico mérito que se le atribuia a la tradicién arabe al preservar la
filosofia neoplaténica. Para Juan Andrés no obstante, el escolasticismo euro-
peo se debi6 a una limitada recepcion del pensamiento averroista, y para justi-
ficarlo sefiala la no existencia de escolasticismo en Espafia, o su tardia apari-
cion respecto de Europa. Lo que habria en la peninsula Ibérica, en al-Andalus,
serian academias y colegios, es decir, madrasas:

Aunque todas las provincias arabigas tuviesen semejantes colegios, la
Espana singularmente estaba tan llena de ellos que gozaban de esta utilidad no
s6lo las ciudades, sino hasta los pequefios pueblos®.

4 Ibidem, vol. I, p. 269.
5 Ibidem, p. 208.
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Andrés no emplea el término madrasa, pero si el concepto, que es en ver-
dad dual. Por un lado est4 la transmisién del saber en el mundo arabe, que no
tiene espacio fisico, sino que el alumno realiza una peregrinacién buscando
los maestros de mayor prestigio, y ampliando con ellos su curriculum. Este es
el proceso dominante de la educacién superior arabe hasta el siglo XI. Des-
pués se van generalizando los espacios fisicos, donde se asientan los maestros.
Estos espacios serian las madrasas, que en la traduccién del referente por parte
de Andrés se toma por colegios. La educacién media se haria en colegios loca-
les 0 con maestros locales. Por lo tanto, la madrasa, el colegio al que se refiere el
abate, seria en época tardia un centro de estudios superiores, principalmente
con estudios coranicos y juridicos. Esta doble realidad hace que Juan Andrés
se cuestione ademds la naturaleza del espacio educativo arabe, por lo que
llega a la conclusién de que universidades y colegios son centros distintos,
siendo el colegio una institucién cultural de residencia e instruccién, origen
de los colegios universitarios europeos:

Los colegios de los arabes deberdn juzgarse distintos de sus universida-
des; y diremos [...] que tales colegios fueron, como los nuestros, fundados para
la educacion literaria de la juventud [...] Ahora, pues, encontrandose en Espa-
fia tanta abundancia de colegios, y reflexionando que el primer europeo que
penso en tales establecimientos fue un espafol [...] ;no serd muy conforme a
razén establecer que nuestros colegios deben su origen a los drabes, y que esta
institucién puede también contarse entre los beneficios que la cultura moderna
debe a la literatura arabiga?®.

La existencia de numerosos centros pedagogicos en el mundo andalus{’,
dado el sistema liberal de ensenanza y la ductilidad del espacio educativo,
obligan a Juan Andrés a reflexionar sobre la necesaria influencia del modelo
islamico en el sistema educativo que se gestara en la Espafia cristiana. La con-
clusién por lo tanto es que, bien exista influencia directa o no, lo cierto es que
el colegio universitario europeo asienta su idea original en el colegio literario
arabe, espacio educativo isldmico conocido como madrasa.

¢ Ibidem, pp. 208-209.
7 Ademds de dicha universidad, contaba Granada con el Colegio Real y con otro llamado
«Del hijo de Azra»” (Ibid., p. 207).
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II. LA MADRASA EN EL AMBITO EUROPEO ANDALUSI

La transmisién del conocimiento en el mundo isldmico clésico se asentd
en el desarrollo urbano y la facilidad de movimientos humanos y de mercan-
cias. Diferentes capitales regionales fueron surgiendo a lo largo del mundo
islamico (Bagdad, Damasco, El Cairo, Qayrawan, Cérdoba, Fez, etc.), concen-
trando eruditos y libros que facilmente podian trasladarse a otros centros. De
tal modo la educacién era un aspecto permanente de la urbe islamica, en
donde la libertad del sistema se basaba precisamente en la no intervencién de
la administracién para su control politico. Tanto profesores como estudiantes
no daban cuenta mds que a sus capacidades, y la intervencién del Estado se
produjo tinicamente en las ocasiones en donde las ideas transmitidas pertur-
baran su hegemonia. La obtencién por parte del estudiante de la licencia para
transmitir el conocimiento adquirido se producia con la ifjiza, por medio de
diccionarios biograficos se testificaban los avales de los sabios, y finalmente
los indices (fihrist) permitian establecer las escuelas genealdgicas. Pero a este
sistema de libre eleccién entre maestro y discipulo se le sumé alrededor del
siglo XI una nueva realidad educativa que concentraba el saber en unos espa-
cios determinados, los de la madrasa®:

Fue, y es tendencia general, que el nifio debe aprender desde pérvulo a
leer, escribir y memorizar El Cordn. Sin embargo, no todos los pedagogos pien-
san igual, y si se tiene en cuenta que los planes de estudio [...] no han existido
hasta tiempos muy recientes en los paises musulmanes, hay que creer que la
organizacion de la ensefianza fue absolutamente libre, que sélo dependia de la
voluntad del maestro que la impartia o del mecenas que creaba o sufragaba
una escuela o, mas tarde, las ensefianzas en algunas mezquita (v.g. al-Azhar en

8 Cf. “Madrasa”, en Encyclopaedia of Islam, Leiden, Brill, 1986, vol. V, pp. 1119-1130. Para
todo este tema, véanse: George Makdisi, The Rise of Colleges. Institutions of Learning in Islam and the
West, Nueva York, Columbia University Press, 1982; idem, “The Madrasa in Spain: Some
Remarks”, in Revue de I'Occident Musulman et de la Mediterranée, 1973, vols. 15-16, pp. 153-158;
idem, “Madrasa and University in the Middle Ages”, en Studia Islamica, 1970, nam. 32, pp. 255-
264; Joseph E. Lowry, Devin J. Stewart y Shawkat M. Toorawa (eds.), Law and Education in Medieval
Islam: Studies in Memory of Professor George Makdisi, Londres, E.J.W. Gibb Memorial Trust, 2004;
Gordon D. Newby, “The Foundation of the University of Naples: Typological Parallels with Arab
Institutions of Higher Learning”, in Medieval Encounters, Leiden, Brill, 1997, vol. 3, nim. 2, pp.
173-183.
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El Cairo) o en las madrasas (madrazas), creadas ya en el siglo XI por Nizam al-
Mulk, ministro del seljicida de Bagdad, Alp Arslan, y que como centros de
ensefianza superior se extendieron por todo el Islam, hasta al-Andalus, y a las
que algunos autores consideren como un precedente de las universidades
europeas’.

Se halla en consecuencia que el visir Nizam al-Mulk funda alrededor de
1065 en Bagdad un centro de estudios superiores —madrasa nizamiyya— en
donde se imparten ciencias isldmicas y derecho principalmente'. La centrali-
zacion del espacio educativo existié no obstante con anterioridad, pues las
mezquitas y sus alrededores eran los centros naturales donde se concentraban
los maestros para impartir sus lecciones. Lo que sucede en este caso es que se
produce la intervencion directa del Estado para controlar las ensefianzas que
se transmiten, al mismo tiempo que se priva a la mezquita de la capitalizacién
del espacio educativo: “Era, en cierto modo y si la palabra tiene sentido en un
contexto islamico, la «laicizacién» de la ensefianza, al sacarla fuera de las mez-
quitas-catedrales”.

Julian Ribera (1858-1934) identificé la problematica inherente a la madra-
sa en el &mbito islamico occidental. Si la centralizacion del sistema educativo
se produce en Oriente, es precisamente la libertad educativa andalusi lo que
favoreci6 su desarrollo cultural'?. Esta fue la idea que present6 en La ensefianza
entre los musulmanes espafioles', y que después llevaria maés lejos en Origen del
colegio nidami de Bagdad'*, en donde afirma que el control estatal de la ecuaciéon
es de influencia oriental, mientras que la tradicién occidental se basa en la
libertad del sistema:

9 Juan Vernet, El Islam en Espafia, Madrid, Mapfre, 1992, p. 32.

0Tulio Samsd, Las ciencias de los antiguos en al-Andalus, Madrid, Mapfre, 1992, p. 394.

1 Juan Vernet, op. cit., p. 48.

12 “Ribera sees in this freedom of the individual, the origin of all the exceptional progress
made in cultural and scientific fields in al-Andalus, in contrast with the East where he claims that
State interference had disrupted the normal development of scientific learning”, in James T. Monroe,
Islam and the Arabs in Spanish Scholarship (Sixteenth Century to the Present), Leiden, Brill, 1970, p. 157.

13 Discurso leido en la Universidad de Zaragoza en 1893, publicado en Disertaciones y opiis-
culos, Madrid, 1928, vol. I, pp. 229-359.

4 Ibidem., pp. 361-383. Originalmente publicado en Homenaje a don Francisco Codera en su
jubilacion del profesorado. Estudios de erudicion oriental, con una introduccion de don Eduardo Saavedra,
Zaragoza, 1904.
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In this article he studied the early madrasas founded by Persians sove-
reigns, and found in these institutions of learning an Oriental and especially
Chinese origin [...] On the other hand, neither Greece not Rome had practiced
this type of intervention in educational matters, and such a free system main-
tained itself in Europe till the thirteenth century when official initiative on the
part of the monarchs of various countries in the West resulted in the creation of
universities which coincided in many aspects with the Oriental madrasas®>.

Curiosamente, desde el problema de la filosofia educativa entre estatal y
liberal, la conclusion a la que se llega es la coincidencia entre el sistema uni-
versitario que emergio en la baja Edad Media europea y la madrasa islamica.
Asi pues para Ribera, si bien en al-Andalus pudo no existir un modelo regla-
do de educacién estatal, lo cierto es que el sistema islamico de madrasas se ase-
meja a la primitiva universidad europea.

La madrasa es por lo tanto una institucion que centraliza el espacio edu-
cativo y surge como emblema de una accién privada, en forma de donacién o
bienes habices (waqf). La personalidad que fund¢ el wagf tiene derecho por lo
tanto a controlar la institucién, lo que transferido a un ente politico representa
una coercién del sistema educativo, siendo por lo tanto plausible que la voca-
cién por el conocimiento se oriente hacia la filosofia de quien la gestione. Esta
es precisamente la principal razén que la historiografia —desde las bases esta-
blecidas por Ribera— emplea para justificar la minima presencia de la madrasa
en al-Andalus, dado un sistema legal que impedia el control del wagf por
parte del donante, es decir, que la libertad del sistema prevalecia:

Las tres escuelas juridicas predominantes en Oriente autorizaban al indi-
viduo que establecia, con su capital, una fundacién piadosa (wagf) para la cons-
truccién o el mantenimiento de una madrasa, a supervisar su funcionamiento
controlando su personal docente y administrativo, derecho que era transmisi-
ble a sus herederos. En al-Andalus, en cambio, el derecho maliki vigente prohi-
bia a los fundadores de un wagqf el ejercicio de cualquier tutela sobre el mismo.
Esta debid ser, probablemente, la causa fundamental que impidio6 el desarrollo
de esta institucién tanto en el Magrib como en al-Andalus®®.

15 James T. Monroe, op. cit., p. 158.
16 Julio Samsé, op. cit., p. 396.
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Por tanto el desarrollo de la madrasa en al-Andalus fue un fenémeno tar-
dio y ciertamente limitado, pues son minimas las que se pueden contar y
todas dentro del periodo nazari'. Se tienen noticias de una primera madrasa
surgida en Mélaga como fundacién mistica por Abzi‘Abd Allah al-Sahili alre-
dedor de 1334'8. No obstante, la tinica madrasa que se puede considerar como
tal fue la fundada en 750/1349 por Yasuf I, a instancias del wagf establecido
por el chambeldn Ridwan y con el propésito de emular el modelo de las dinas-
tias magrebies que por medio de estas iniciativas (asi como del establecimien-
to de hospitales?, maristan) instalaban un nuevo modelo de accién politica en
el occidente islamico. Precisamente la intervencién del mencionado chambe-
lan da pie a indagar en otro de los posibles interrogantes del desarrollo de la
madrasa en el &mbito europeo de al-Andalus:

Cabe plantearse la posibilidad de que la fundacién de la madrasa grana-
dina no se debiera sélo al deseo de reproducir las instituciones similares que
existian en el Magrib sino también al de emular a los monarcas cristianos que
habian empezado a constituir centros de ensefianza superior; el hecho de que
el chambelan Ridwan, que llevé toda la iniciativa de la operacién, fuese de ori-
gen cristiano puede resultar un dato significativo. Tendriamos entonces un
reflejo, en el plano institucional, de lo que Garcia Ballester ha denominado
«reflujo de la escoldstica»: timida reintroduccién, en el mundo arabe de la Baja
Edad Media, de una cultura cientifica elaborada en la Europa Cristiana sobre
materiales procedentes, en dltimo término, del mismo mundo arabe?'.

No es éste un fenémeno de interrelacion cultural sorprendente en socie-
dades en contacto. No resulta por ello extrafio que Ibn al-Jatib en su Ihata afir-
me que Alfonso X construy¢ para el sabio Abfi Bakr Muammad bin Ahmad al-

17 Cf. Muammad ‘Abd al-amid ‘Isa, Tarij al-ta'lim fi-I-Andalus, El Cairo, 1982. “Al-Andalus
no conoci6 hasta época muy tardia dos instituciones cientificas que, en Oriente, aparecieron
mucho antes: por una parte, la madrasa o centro de altos estudios [...]; por otra, el brmaristan o
maristan, hospital”, en Julio Samso, op. cit., p. 394.

18 Maria Jesuis Rubiera Mata, “Datos sobre una «madrasa» en Malaga anterior a la nasrI de
Granada”, Al-Andalus, CSIC, Madrid, 1970, n. 35, pp. 223-226.

19 Rachel Arié, EI Reino Nazari de Granada (1232-1492), Madrid, Mapfre, 1992, p. 259.

20 Cf. Francisco Franco Sanchez, “La asistencia al enfermo en al-Andalus. Los hospitales
hispanomusulmanes”, en Camilo Alvarez de Morales y Emilio Molina (coords.), La medicina en al-
Andalus, Granada, El legado andalusi, 1999, pp. 135-171.

2 Julio Samsé, op. cit., p. 397.
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Riqatt al-Mursi una madrasa con el fin de retenerlo en Murcia (cosa que no
sucedio y el sabio acabé emigrando a Granada)?. No se trata tanto de que
Alfonso X construyese una madrasa, sino que construy6 un centro de estudios
superiores al que Ibn al-Jatib se refiri6 empleando el término del referente
que mejor se le adecuase a esa realidad?. En consecuencia, no es tanto que
Alfonso X introdujera la madrasa en la Espafia cristiana®, sino que basandose
en modelos de la educacién superior que observara en al-Andalus, creé cen-
tros educativos que después repercutieron en que el monarca granadino qui-
siera ejercer la misma accién politica a través de la fundacién de la madrasa
nazari de 1349. Asi pues, cuando el sistema de educacién superior en la socie-
dad cristiana se fue consolidando, en la sociedad musulmana la supresion de
la libertad de accién no sélo imposibilité el desarrollo de la madrasa, sino que
la acabd fosilizando en un centro de estudios bésicos, como testimonia el caso
de los mudéjares aragoneses:

Dado el caracter descentralizado y extraoficial del sistema de ensefianza
superior islamica, protegido por el derecho de waqf o fundacién piadosa [...],
su pervivencia quedaba garantizada por cualquier acuerdo que se basara en
reconocimiento de la libertad religiosa de los vencidos. Es asi como pudo
sobrevivir por algin tiempo el modelo musulman de la madrasa, escuela supe-
rior independiente, cuya ensefianza era gratuita, acogedora de recién llegados
y donde maestros y estudiantes solian vivir de modo semicomunitario. En el
caso de Aragon se sabe que dicho tipo de escuelas (o algtin otro similar) se per-
petud hasta el siglo XV,

III. EL DESARROLLO DEL COLEGIO UNIVERSITARIO ESPANOL

Podemos ver en consecuencia cémo, a través de una idea educativa isla-
mica, en donde se concentra el saber en un espacio determinado en que tanto
estudiantes como profesores habitan, el mundo europeo adquirié la capaci-

2 Juan Vernet, op. cit., p. 49.

2 “Hay que descartar que la fundacién murciana sea una madrasa propiamente dicha”, en
Julio Samso, op. cit., p. 396; “No era técnicamente una de éstas [madrasas] la que llamaremos aca-
demia murciana de al-Riqiti”, en Francisco Marquez Villanueva, op. cit., p. 171.

2 “Alfonso X el Sabio parece haber introducido las madrazas y haber mantenido contacto
con Oriente”, en Juan Vernet, op. cit., p. 52.

3 Francisco Marquez Villanueva, EI concepto cultural alfonsi, Madrid, Mapfre, 1992, p. 163.
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dad de consolidar el sistema. En el mundo isldmico oriental las propias limita-
ciones que imponia el wagqf llevaron a que el verdadero propésito educativo
devengara ineficiente, mientras que en el occidente musulman la ruina de al-
Andalus fosiliz6 la transmisién del conocimiento. De este modo es como se
explica el colapso educativo del mundo isldmico a partir del siglo XV, y el flo-
recimiento por contra en Europa en base a una idea pedagdgica isldmica:

A principios del siglo XI, y en Oriente, aparece ya, embrionaria, una
nueva institucién de la enseflanza superior: la madrasa, que terminara siendo
un verdadero colegio universitario que reunira en su seno: un oratorio, unos
alumnos pensionados, un rector y, si el waqf fundacional lo establecia, podia
disponer también que ciertos dias de la semana se dedicaran a la ensefianza de
las mujeres®.

Consecuentemente, la madrasa pasé a ser una realidad identificable con
un referente especifico en la parte cristiana de la peninsula Ibérica: un espacio
fisico concreto donde tanto estudiantes como profesores residian con el fin de
transmitir conocimientos superiores”. Por un lado, en el mundo mudéjar-
morisco la realidad se iré fosilizando cada vez mas agudamente, mientras que
en el mundo cristiano se daré cuerpo al sistema de universidad al que se ads-
cribia un colegio universitario. Que los estudiantes residian en el mismo espa-
cio (creandose por lo tanto un nuevo estatus pedagdgico de alumno regular),
se justifica por la misma descripcién arqueoldgica de la madrasa nazari:

Desde las galerias de esta planta [alta] se tendria acceso a las salas de
clase, a algtin recinto destinado a zona de trabajo, y a habitaciones que servian
de alojamiento a los estudiantes [...] La madraza de Yusuf I contaba con rentas
propias [wagf] que sufragaban el coste derivado del alojamiento de estudiantes
y de la actividad docente desarrollada por los maestros?.

% Juan Vernet, op. cit., p. 48.

%7 Asi se puede colegir del arabismo madrasa incorporado a diferentes lenguas peninsula-
res: “madragal (pt) ‘escuela’: es voz no asimilada del s. XVI, del neop. madrase < ar. madrasah [...]
El cs. (al)madraza ‘institucién de ensefianza islamica superior’, de idéntico étimo ar., se ha trans-
mitido por el and. Madraza.”, en Federico Corriente, Diccionario de arabismos y voces afines en ibero-
rromance, Madrid, Gredos, 2003, p. 370.

28 Juan Castilla Brazales, “Noticias médicas en fuentes arabes sobre al-Andalus”, en Cami-
lo Alvarez de Morales y Emilio Molina (coords.), op. cit., 1999, p. 44.
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Cuando el 8 de mayo de 1254 Alfonso X redacte la carta fundacional a la
escuela de Salamanca usando el titulo de Universidad, el sistema educativo
dejara de estar monopolizado por la Iglesia para ser una iniciativa educativa
del poder central. En este caso se ha querido ver por afiadidura otro elemento
proveniente del sistema educativo propiamente andalusi que, al dar indepen-
dencia al wagf, se transmitiria en el modelo cristiano como una fundacién civil
mas que religiosa®. Lo que si es cierto es que el modelo cultural alfonsi posee
la ductilidad de la educacién andalusi, no s6lo asentada en un espacio fisico
concreto (como la madrasa era) sino desarrollando la libertad de movimiento
de los intelectuales para relacionarse segiin sus propias inquietudes. Es asi
como se fue desarrollando una “escuela” de traduccion, en donde diferentes
intelectuales, atraidos por el ambiente y patrocinio de la cultura, se fueron
concentrando en un lugar fronterizo (mudéjar) como Toledo:

Tanto un precoz uso «culto» del vulgar en la ensefianza de viva voz
como el resultado de unas traducciones latinas en toda regla, se hallaban con
harta probabilidad implicitos en esta incontrolada docencia toledana de raices
claramente orientales [...] Aquel Toledo «cristiano», pero tan orientalizado,
prolongé el mismo tipo de docencia calladamente eficaz y minoritaria que
existia desde antes de su conquista, sin la bendicién institucional de la Iglesia
ni de la Corona, pero también ciertamente sin ningtin obstaculo por parte de
las mismas®.

Es de entender que para sostener toda la vida intelectual toledana fuera
necesaria una infraestructura sumergida de colegios y dormitorios®, por lo
cual se puede entender que serd en este momento de vida mudéjar toledana
donde el sistema educativo islamico, en sus diferentes facetas de espacio fisico
(madrasa) y libertad docente, serd adherido a la vida social de los reinos cristia-
nos. Cuando en los siglos XV y XVI se consoliden los colegios universitarios en

¥ “Es tal vez simplista el intento por el mismo autor [George Makdisi] de explicar la funda-
cién civil de las universidades espafiolas como prolongacién de una peculiaridad andalusi moti-
vada por las limitaciones impuestas al wagf en el derecho maliki, predominante en al-Andalus”,
en Francisco Marquez Villanueva, op. cit., p. 163.

% Ibidem, pp. 178-180.

31 “Se ha prestado muy escasa atencion a las escuelas que debieron de complementar, a
modo de cimiento o infraestructura, a aquella «escuela» de traductores toledanos que nunca
poseyd el menor respaldo institucional”, ibidem, p. 179.
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Salamanca, Valladolid y Alcald, con denominacién de colegio mayor®, la expe-
riencia toledana serd sin duda vital en la creacién de la infraestructura que
sostenga la educacion superior en la Espafa que comenzaba a nacer.

32 “Cuando aparecieron las universidades en la Baja Edad Media, junto a ellas se crearon
colegios para albergar a los estudiantes pobres o huérfanos, que se agruparon por sus distintas
nacionalidades. Esta tradicién se mantuvo durante el Renacimiento”, en Francisco Canes Garri-
do, “El humanismo y la educacién clasicista”, en P. Aullon de Haro (ed.), Teoria del Humanismo,
Madrid, Verbum-Intermediae (en prensa) vol. I.





