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The article presents important historical and pedagogical issues. The study analyses the functioning of
the peasant child during sacred time to show the impact of this time on the child’s upbringing. It spe-
cifically underlines the importance of participation in the communal ritualised handling of holidays in
the rites of both the Church calendar and nature, which impacts the traditional standards of conduct
in certain situations. Apart from providing a sense of security and belonging, the rituals prepared the
child for participation in culture.

The analysis included aspects such as pilgrimages, participation in Holy Masses and, more broadly,
in the life of the parish, including parish schools which have been an important part of socialization
in the rural society. The authors show that participating in sacred time influenced the existence of the
peasant child also in secular time and was a good opportunity for personal development.
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Wszystko ma swdj czas
I jest wyznaczona godzina
Na wszystkie sprawy pod niebem

(EKL. 3,1)

Wprowadzenie

Pojecie sacrum mimo kulturowego funkcjonowania - a moze wlasnie
dzieki niemu - nie jest bezsporne i jednoznaczne®. Trudno wskaza¢ jedna,

1 Tekst powstat w ramach realizacji projektu badawczego nr NN 106348740.

2 H. Nadrowski, Sacrum czasoprzestrzeni — reinterpretacja — kontrowersje ~ Swiat wartosci,
Torun 2012, s. 45; por. A. Nossol, Teologiczny wymiar sacrum i profanum, [w:] Czlowiek - dzieto -
sacrum, red. S. Gajda, H.J. Sobeczko, Opole 1998, s. 13 i n.; S. Chrost, Homo capax Dei jako ideat
wychowania, Krakow 2013, s. 17 i n.
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uniwersalng definicje tego pojecia, nie tylko dlatego, Ze jest ono rozumiane
w kategoriach interdyscyplinarnych, ale takze z powodu swoistego natezenia
emocjonalnego, jakie wnosi dla badaczy.

Termin sacrum wywodzi sie od taciriskiego sacer i oznaczato wszystko to,
co byto poswiecone béstwu i bylo zwigzane z jego kultem. Ponadto, okresla
(pierwotnie) to, co , przez kontakt z béstwem badz innymi sitami nadprzyro-
dzonymi zostalo uswiecone...”?. Dyskusja nad semantyka sacrum jest bardzo
bogata i dotyczy wieloznacznego rozumienia tego pojecia, jednak nalezy pa-
mietaé, co podkresla m.in. Rudolf Otto - jeden z pierwszych badaczy tegoz
pojecia, ze sacrum to pierwotnie miejsce oddzielone, poswiecone czci jakich$
wyzszych mocy*. Takze wspélczesny badacz sacrum Henryk Nadrowski uwa-
za, ze ,Waskie pojecie sacrum dotyczy tylko i wylacznie samego Boga”®. Z obu
definicji wynika, Ze écisle znaczenie sacrum dotyczy tylko czasu i przestrzeni
bezposrednio odnoszacych sie do béstwa/Boga.

Szerokie znaczenie sacrum powinno by¢ - zdaniem wielu badaczy - trak-
towane w odniesieniu do relacji z Bogiem. Mircea Eliade, Rudolf Otto uznaja
sacrum za nieokre$long Tajemnice®. Wedtug pierwszego z nich, dla cztowieka
religijnego , czas sakralny daje sie bez kornica odzyskiwa¢, bez konica powta-
rzac (...) czas ten nie plynie”, poniewaz 6w czas zostal ,,uswiecony przez hi-
storyczne istnienie Jezusa Chrystusa, jego nauki, jego meke, émier¢ i zmar-
twychwstanie””. Wedlug M. Eliadego,

Mozna moéwié¢ o Swietej przestrzeni i $wietym czasie o templum jako polaczeniu

Swietego czasu z przestrzenig §wietg. Sacrum zawiera sie nie tylko w symbolach do

kontemplagji, lecz w znaczacych dziataniach. (...) Istnienie sacrum ma dla czlowieka

znaczenie egzystencjalne wtedy, gdy posiada on mozliwosé nawigzania kontaktu ze

Swieta Rzeczywistoscig. Jest to mozliwe poprzez udzial w rytualnych dziataniach,

dzieki ktérym czlowiek wychodzi poza czas historyczny, gdzie rozgrywa sie jego
zycie, wstepujac jednoczesnie w czas Swiety.. .5

Dla Rudolfa Otto ,,sacrum przejawia sie zawsze jako moc catkiem innego
rzedu niz sily przyrodzone”. W ujeciu socjologicznym, szersza semantyka

3 A. Nossol, Teologiczny wymiar sacrum i profanum, s. 14-15.

* Por. J. Puzynina, Cztowiek-Jezyk-Sacrum, [w:] Czlowiek ~ dzieto ~ sacrum, s. 22; H. Nad-
rowski, Sacrum czasoprzestrzeni, s. 47 i n.

® Tamze, s. 37. Autor podaje szczegélowa analize waskiego i szerokiego pojecia sacrum,
odwolujac sie do bogatej literatury przedmiotu, gléwnie z zakresu teologii.

 Tamze.

7 M. Eliade, Czas swigty i mity, [w:] tegoz Sacrum, mit, historia. Wybdr esejéw, Warszawa
1974, s. 86, 89.

8 J.A. Ktoczowski, Sacrum, [w:] Religia. Encyklopedia, t. 9, red. T. Gadacz, B. Milerski, War-
szawa 2003, s. 22-25; por. S. Grodz, Sacrum, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki
iin., Krakéw 2002, s. 1058-1059.

M. Eliade, Czas éwigty i mity, s. 159; por. J. Puzynina, Czlowiek - Jezyk - Sacrum, s. 21. Po-
lemika z konstrukcja semantyczna sacrum w rozumieniu R. Otto w tekscie Henryka Hoffmanna,
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sacrum odnoszona jest do tego, co jest czczone, szanowane, nienaruszalne,
a ,charakter sacrum moga zyskac rézne religijne i niereligijne obiekty, prak-
tyki, miejsca, idee” ™. Kazimierz Zygulski w swoim waznym kulturowo dzie-
le Swigto i kultura potraktowat sacrum w szerokim znaczeniu niz M. Eliade,
uznajac, ze sacrum
obejmuje takze dobra kultury, bedace obiektem kultu niereligijnego (...) Kulty $wiec-
kie i zwigzane z nimi sacra maja swe $wieta o wielkiej zbiorowej i indywidualnej do-
niostosci, silnie angazujace uczuciowo swych uczestnikéw, trwate i zrytualizowane
w swych ceremoniach'’.

Celem niniejszego tekstu jest proba odpowiedzi na pytania: jak dzieci
chlopskie uczestniczyly w czasie sacrum - rozumianym zaré6wno w odnie-
sieniu do $wiat stricte religijnych, jak i do $wigt zwigzanych z typowymi dla
spotecznosci wiejskiej zwyczajami zbiorowymi? Czego uczyly sie dzieci wiej-
skie, trwajac w czasie sacrum? Jakie spoteczne i kulturowe umiejetnosci naby-
waly? Analiza réznorodnych Zrédet - wspomnieniowych, ikonograficznych,
literackich - ma stuzy¢ interpretacji historyczno-pedagogicznej, nie za$ an-
tropologicznej, czy socjologicznej, dlatego nie zostang poréwnane rézne ,ro-
dzaje” zwyczajow i tradycji oraz nie zostang pokazane zmiany obyczajowosci
wiejskiej (i ich przyczyny). Wedlug K. Zygulskiego,

Swieto jest faza szczeg6lnie intensywnej inicjacji i socjalizacji kulturalnej jednostki,

ktéra wtedy wlasnie moze bardzo aktywnie, od wieku dzieciecego, uczestniczyé

zwykle zarowno w przygotowaniu dnia $wigtecznego, jak i w jego przebiegu'>.

Zwroécimy jednak uwage na procesy ,dlugiego trwania”, poniewaz $ro-
dowisko wsi stanowi znakomity obszar analizy zjawisk spotecznych, kultu-
rowych, jak i pole szeroko pojmowanej edukacji, a to za sprawa wzglednej
bezwladnosci w przyjmowaniu nowych wzorcéw kulturalnych, przy jedno-
cze$nie konserwatywnym stosunku do tychze nowych zjawisk. Pozwala to
nam na objecie rozwazaniami okresu miedzy sredniowieczem a wiekiem XIX,
a wiec czasem postepujacej modernizacji wsi.

Dziecko wiejskie wychowuje sie w srodowisku, ktore jest jakby dla nie-
go stworzone - w otoczeniu przyrody. Wchodzi bez trudnosci, bez jakich-
kolwiek ograniczen, czy barier, w bezposredni kontakt z przyroda zaréwno
podczas zabaw, w ktorych dominuje przede wszystkim niczym nieograni-
czony ruch, nasdladowanie rzeczywistosci, spontanicznos¢ i naturalnos¢, jak

O rozmaitych sposobach analizy ,sacrum” (od jezykoznawstwa do religioznawstwa), [w:] Cztowiek -
dzieto - sacrum, s. 85-94.

10 7. Puzynina, Czlowiek — Jezyk — Sacrum, s. 21.

1 K. Zygulski, Swieto i kultura. Swieta dawne i nowe. Rozwazania socjologa, Warszawa 1981,
s. 48. Inng odmiang $wieta jest Swieto laickie, ktérego historia jest relatywnie krotka, poniewaz
siega dopiero korica XVIII w. i jest zwigzana z wybuchem rewolucji francuskiej.

12 K. Zygulski, Swigto i kultura, s. 132.
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i w trakcie wczednie rozpoczetej pracy. Zyskuje w ten sposéb samodziel-
ny i odpowiedzialny kontakt ze Swiatem - juz w pewien sposéb dorostym,
wspoélnotowym. Drugim waznym mechanizmem wplywu wychowawczego
jest nasladowanie - bardziej zachowan niz werbalnych nakazéw - rodzicéw,
starszego rodzenstwa i sgsiadow (spolecznosci wiejskiej) w zyciu zaréwno
codziennym, jak i Swigtecznym®. Oczywiscie, w najwczesniejszym okresie
wplyw maja rodzice i starsze rodzenistwo, jednak kiedy dziecko zaczyna juz
czynnie uczestniczy¢é w pracach wiejskich (ok. 4-5 roku zycia) - pasanie gesi,
bydta - znaczny wplyw zaczyna mie¢ wspoélnota wiejska - réwiesnikow pa-
stuszkow, ale takze dorostych - i dziecko staje sie jakby ,wspdlne” dla wsi.
Podobnie jak kiopoty i radosci wiejskiej rodziny staja sie ktopotami i rado-
Sciami mieszkaricow.

Wie$§ w piSmiennictwie staropolskim byla najczesciej przedstawiana
jako miejsce idylliczne, spokojne, jako prawdziwa apoteoza zycia wiejskie-
go szlachty, natomiast zycie chlopéw ukazywane bylo na ogot jako sielanka.
W taki spos6b zycie wiejskie ukazywali m.in. Mikolaj Rej, Jan Kochanowski,
Marcin Bielski, Lukasz Gérnicki, Szymon Szymonowic. Naturalnie, w Zro-
dlach narracyjnych potepiano takze niektére aspekty zycia chtopow, zwlasz-
cza ich niepochamowang sktonnoé¢ do niezgodnych z moralnoécig chrzesci-
janiska obyczajow. Taki obraz chlopéw mozna odnalez¢é u Jana Diugosza, jak
i w szeregu kazan sredniowiecznych. Zmiany filozoficzne, swiadomosciowe
zainicjowane w XVIII wieku sa niedostrzegalne na éwczesnej polskiej wsi
z kilku powodéw, m.in. wskutek trudnosci zmian my$lenia o wsi i jej roli
w ksztaltowaniu panistwowosci polskiej przez wyzsze warstwy spoteczne, jak
i przez samych chlopéw. Trudno takze méwic o

Swiadomosci narodowej u chlopéw. Z jednej strony burzyli sie przeciw uciskowi feu-

dalnemu, ale brali tez udzial w ,, wojnach narodowych”, zwlaszcza w powstaniu ko-

Sciuszkowskim. (...) Niemozliwe jest bowiem - wedtug Jozefa Burszty - oddzielenie
u chtopéw $wiadomosci klasowej i narodowej'.

Poczatek wieku XIX zaznaczyt si¢ zwrotem nie tylko ku samej ludowosci,
ale takze ku folklorowi, ktéry - zainicjowany w mysli niemieckiej (J.G. Her-
der) - zostal ztaczony z pojeciem narodu, ludu oraz ,ducha ludu”*. Po utracie
niepodlegtosci podejmowano rézne dzialania niepodleglosciowe - zaré6wno
te zbrojne, jak tez inne, do ktérych na pewno mozna zaliczy¢ oprocz literatury
- i tej romantycznej, i pozytywistycznej - kultywowanie tradycji i zwyczajow,
w czym upatrywano ocalenia narodu. A trwalos¢ i ciggtosc tych zwyczajow
najbardziej byta przestrzegana i kultywowana w srodowisku wiejskim.

B3 Por. Z. Mystakowski, Rodzina wiejska jako srodowisko wychowawcze, 11 materiaty, War-
szawa 1931.

14 7. Burszta, Chiopskie zrédta kultury, Warszawa 1985, s. 133.
15 Tamze, s. 150.
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Obrzedy i rytualy obejmuja réznorakie dziedziny, poprzez ktére cztowiek wprowa-
dzony zostaje w wydarzenia o charakterze nadprzyrodzonym, $§wietym, swigtecz-
nym, ale i uswiecajacym?.

Czlowiek od zawsze poszukuje odpowiedzi na nurtujace go pytania fi-
lozoficzno-egzystencjalne, cho¢ nie zawsze ma $wiadomos¢ i umiejetnos¢ ich
nazwania.

Religia jest sp6jnym zespotem odpowiedzi na nurtujace pytania egzystencjalne, wobec
ktérych staje kazda ludzka spotecznosé. Religia kodyfikuje te odpowiedzi i w formie
wierzen majacych istotne znaczenie dla jej wyznawcéw, ustanawia obrzedy rytualne
jednoczace emocje ich uczestnikéw i tworzy instytucje skupiajace tych, ktérzy przy-
jeli wyktadane prawdy wiary i obserwuja obrzedy kultu. Tak zinstytucjonalizowana
religia stoi na strazy zachowania ciagtosci obrzedéw z pokolenia na pokolenie!”.

Bylo to szczeg6lnie istotne w okresie zaboréw, kiedy uczestnictwo w cere-
moniach dawato chtopom poczucie bezpieczeristwa wspolnotowego. Dziecko
biorac udzial w obrzedach, uczylo sie funkcjonowania w kulturze, nabywato
umiejetnosci trwania w ,,stalym i powtarzalnym” czasie sacrum. Umiejetnosc
odczytania znaczerr symboli i znakéw, w $wiecie ktérych cztowiek zyje od
poczatku swego istnienia, pelni funkcje komunikacyjng, a umiejetnos¢ odko-
dowania znaczeri nabywa sie poprzez uczestnictwo w zwyczajach. Oprécz
poczucia jednosci obrzedowej, uczestnictwo w nich dawato poczucie naro-
dowo-patriotycznego trwania, szczegdlnie przez kaznodziejstwo, uzywanie
mowy polskiej, modlitwy w jezyku ojczystym i kultywowanie zwyczajow
narodowych'.

Z czasem sacrum aczyla sie takze przestrzen sacrum, ktéra byta przestrzen
Swiatyni. Wiejskie koscioly, wznoszone od XIII wieku staraniem moznych,
staly sie na tyle duze, ze mogty pomiesci¢ nawet kilkaset os6b*. Ich wnetrza
ozdabiane byly dzietami sztuki, ktorych przeznaczeniem byta m.in. edukacja
religijna wiernych.

Poczawszy od katakumb, poprzez sztuke sredniowiecza, az po twdrczoéé naszych

dni, w kosciotach ukazywane sa tresci teologiczne, prawdy wiary, sakramenty, a tak-

ze opisy biblijne (...) Jedna z teorii glosi, Ze kierowane one byly przede wszystkim do
wiekszosci wiernych, ktorzy wéwczas nie umieli ani czytaé, ani pisac?®.

Niewatpliwie, stanowily one forme edukacyjng i wychowawcza. Juz pa-
piez Grzegorz Wielki w VI wieku méwit:

16 H. Nadrowski, Sacrum czasoprzestrzeni, s. 49-50.

7 D. Bell, Powrdt sacrum. Tezy na temat przysztosci religii, Krakéw 1983, s. 1380.

18 Por. K. Jakubiak, A. Winiarz (red.), Wychowanie w rodzinie polskiej od schytku X VIII wieku
do potowy XX wieku: zbior studiow, Bydgoszcz 2000.

19 Zob. T. Kozaczewski, Wiejskie koscioty parafialne XIII wieku na Slgsku, cz. 1-3, Wroctaw
1990-1994, passim.

20 H. Nadrowski, Sacrum czasoprzestrzeni, s. 157.
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Obraz jest w tym celu wystawiony w kosciele, aby ci, co nie umiejg czytaé, przynaj-
mniej patrzac na Sciany, czytali na nich to, czego nie umieja czyta¢ w ksigzkach?.

Potrzebe tworzenia programéw ikonograficznych w kosciolach argu-
mentowano faktem, ze

dzieki stowom zawartym w ksiedze wszyscy dostepujemy zbawienia, w ten sam spo-
sob przez dziatanie na naszg wyobraznie kolorowych malowidet, wszyscy - zar6wno
wyksztalceni, jak i ludzie prosci - czerpiemy oczywistg korzys¢ z ogladania tego, co
one przedstawiaja®.

Uczeni podkreslajg, ze

obraz jest fatwo dostepnym, prawie ze powszechnie zrozumiatym znakiem, czytel-
nym znaczeniowo komunikatem, ktéry - co niezwykle wazne ze wzgledow dydak-
tycznych i moralizatorskich - moga przyjac¢ nawet illiterati przy pomocy stéw odpo-
wiednio przygotowanego kaznodziei, wyjasniajacego zlozone religijne przedstawie-
nia, przyswoic sobie takze nauki zen ptynace, aby nastepnie przekazac je innym

- to reprezentatywna opinia, autorstwa Jakuba Kostowskiego®. Inni autorzy
podchodza do problemu sceptycznie, badZz z duza ostroznoscig, podkresla-
jac, ze trudno wskazaé bezposredni zwigzek miedzy tematami kazan a pro-
gramem ikonograficznym poszczegélnych swigtyn. Pod uwage nalezy tutaj
wzigc takze takie czynniki, jak czestotliwos¢ pobytu wiernych w kosciotach
- niewielka przeciez przed XIII wiekiem, mozliwosci percepcji w nie najlepiej
o$wietlonych §wiatyniach - obrazy, rzezby, malowidia nascienne byly stabo
widoczne dla $wieckich uczestnikéw obrzedow.

Na utrwalenie kanonu kultury wplywa niewatpliwie sposéb przezywa-
nia $wiat, a tym samym uczestnictwa w nich juz od dziecifistwa.

Trwalosé tego przezycia i podtrzymywanie jego intensywnosci oparte sa na utrwalonych
schematach socjalizacji i wychowania, ktére stanowia o spolecznej aktualnosci wartosci
odswietnych, spelniajacych wazna role w zachowaniu tozsamosci kulturowej spoteczen-

% Papiez dodal, ze na ludzi w znacznie wigkszy sposéb oddziatuja przykiady niz nauki.
Gregori Magni, Dialogi de vita et miraculis patrum italicorum, w: Patrologie cursus completus, ed.
J. P. Migne, series prima: Latina, Paris 1849, t. 77, kol. 153, cyt. polski A. Draguta, Widzialnos¢
niewidzialnego w poszukiwaniu teologii obrazu, ,HD”, 2007, 4, s. 63, za: H. Nadrowski, Sacrum
czasoprzestrzeni, s. 206.

2 Sacram imaginem domini nostri Iesu Christi et omnium liberatoris et salvatoris
aequo honore cum libro sanctorum evangeliorum adorati decernimus. Sicut enim per syllaba-
rum eloquia, quae in libro feruntur, salute consequemur omnes, ita per colorum imaginariam
operationem, et sapiens et idiotae cuncti, ex eo quod in promptu est perfuuntur utilitate; quae
enim in syllabis germo, haec et scriptura, quae in coloribus est, praedicat et commendat”,
Dokumenty soborow powszechnych, t. II: 869-1312, oprac. A. Baron, H. Pietras SJ, Krakoéw 2002,
s. 54.

B J. Kostowski, Pictura docet. Uwagi o programach obrazowych kilku ottarzy pochodzqcych
z warsztatu Mistrza Ottarza z Goéciszowic, [w:] Imago narrat. Obraz jako komunikat w spoleczeristwach
europejskich, red. S. Rosik, P. Wiszewski, ,Acta Universitatis Wratislaviensis” No 2478, Historia
CLXI, Wroctaw 2002, s. 145.
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stwa. (...) Swieto jest tym okresem w zyciu kazdej spotecznosci, w ktérym z cata moca
spolecznej waznosci uwidaczniaja sie mechanizmy sterujace zyciem spotecznym?.

W cyklu rocznym, tygodniowym taki czas ,Swiety” istniat i nadal istnie-
je. Zauwazy¢ tu wypadnie, ze przez dlugi czas Swiat chrzescijaniskiej kultury
w zyciu chlopéw przenikal sie z dawnym, stowiariskim swiatem sakralnosci,
pojmowanej w kategorii przezywania i Swietowania opartego na naturalnym
cyklu przyrody, ktéremu podporzadkowano wtérnie sakralnos¢ chrzescijan-
sk, nadajac dawnym $wietom nowe znaczenie - np. kult Storica Niezwycie-
zonego powiazano z kultem Chrystusa®. Trzeba zdawac sobie tez sprawe,
ze akcja chrystianizacyjna, zapoczatkowana z woli ksiecia Mieszka I w polo-
wie X wieku, nabrata wiekszego rozmachu na terenach wiejskich praktycznie
dopiero w momencie wzmozonej akcji kolonizacyjnej na prawie niemieckim
z jednej strony, a z drugiej - z rozbudowa struktur parafialnych, co mozemy
umiesci¢ w stuleciu XIII. Wtedy tez, na mocy ustawodawstwa soboru late-
ranskiego IV (1215), wprowadzono obowiazek mszalny, doroczna spowiedz
douszna, w mniejszym stopniu (jesli chodzi o srodowisko wiejskie) kazania
gloszone w jezyku narodowym, rozwinela sie sie¢ szkét parafialnych®. Schola
parochalis sila rzeczy tworzono najpierw w silniejszych i bogatszych osrodkach
miejskich, dopiero pézniej na wsi. Problem szkoly w péznosredniowiecznej
polskiej wsi jest zwigzany z ogélnym wzrostem poziomu kulturalnego kleru
polskiego. Brakuje wzmianek o szkotach wiejskich w XIV wieku, natomiast
nasilajg si¢ one w wieku XV. Natomiast, wedle wszelkiego prawdopodobieri-
stwa w XVI wieku nawet 90% parafii miato szkoly?. Zreszta, kosciot parafial-
ny byt takze miejscem stuzacym (za sprawa coniedzielnych targow, odpu-
stow, a niekiedy takze jarmarkéw) réznorakim celom lokalnej spolecznosci*.

2% W. Swiatkiewicz, Integracja kulturowa i jej spoleczne uwarunkowania, Katowice 1987, s. 65,
za: H. Nadrowski, Sacrum czasoprzestrzeni, s. 333-334.

% Zob. w kontekécie powszechnym: N. Trocmé, Pierwsze kroki chrzescijaristwa, Krakéw
2004; J. Chélini, Dzieje religijnosci w Europie Zachodniej w Sredniowieczu, Warszawa 1996, s. 63, 128.
Por. takze: I. Skierska, Obowigzek mszalny w Sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2003; tejze, Sabbatha
pontifices: dzien swiety w Sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2008.

% Zagadnienia powyzsze zostaly oméwione w pracach: K. Ratajczak, Ustawodawstwo
szkolne soborow od XII do pierwszej potowy XIV w. i poczqtki jego recepcji w sredniowiecznej Polsce -
zarys problemu, Biuletyn Historii Wychowania, 2007 [wyd. 2008], 23, s. 7-19; Ustawodawstwo szkol-
ne wezesnosredniowiecznych soboréw powszechnych i wybranych synodow. Zarys problemu, [w:] Ars
Educandi. Zrédta, t. 1: Studia z dziejow wychowania i ksztatcenia od Sredniowiecza do XIX wieku, red.
J. Gwiozdzik, P.P. Barczyk, Mystowice 2009, s. 13-25; Edukacyjne aspekty ustawodawstwa Kosciota
w Polsce sredniowiecznej, [w:] Szkota polska od Sredniowiecza do XX wieku miedzy tradycjq a innowacjq,
red. I. Szybiak, A. Fijalkowski, J. Kaminiska, wspétpr. K. Buczek, Warszawa 2010, s. 19-32; Przy-
czyny powstania i rozwoyj sieci szkot koscielnych w Sredniowiecznej Wielkopolsce, [w:] Z dziejow polskiej
kultury i oswiaty od Sredniowiecza do poczgtkow XX wieku, t. I, red. K. Jakubiak, T. Maliszewski,
Krakéw 2010, s. 165-180.

27 Kultura Polski Sredniowiecznej XIV-XV w., red. B. Geremek, Warszawa 1997, s. 165.

2 Zob. szerzej: K. Ratajczak, Spoleczne i edukacyjne funkcje parafii w $redniowiecznej Polsce,
[w:] Animacja Srodowiska a edukacja i wychowanie na potrzeby jutra, red. K. Segiet, K. Stupska-
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Wejécie w Swiat sacrum rozpoczyna sie¢ od obrzedu chrztu $wietego.
W dobie $redniowiecza jego ceremonie nie zawsze umieszczano w przestrze-
ni sakralnej: prawo ochrzczenia dziecka mieli rodzice, co bylo zrozumiate
w sytuacji duzego rozproszenia osadnictwa i znacznych rozmiaréw okregéw
parafialnych. Z czasem naturalnie ceremonia chrztu zdominowana zostata
przez oficjalne struktury Kosciota. Dzieci niesiono do kosciota w pochodzie,
ktory tworzyly czasem az trzy pary rodzicéw chrzestnych, rodzice, rodzina
oraz zaproszeni goscie. Rodzice starali si¢ przysposobi¢ dziecku mozliwie
liczne grono rodzicéw chrzestnych, co miato wymiar ekonomiczny, a ponad-
to bylo gwarancja zapewnienia bytu dziecku na wypadek $mierci rodzicow
naturalnych. Ceremonia zaczynala si¢ na progu kosciota przeprowadzeniem
egzorcyzmow, a nastepnie w procesji przyprowadzano dziecko do chrzciel-
nicy. Sam obrzed chrztu duchowny wykonywat przez trzykrotne zanurzenie
calego dziecka w wodzie chrzcielnej. Po ceremonii tej udawano sie na uczte
zwang chrzcinami, ktérej wystawnos¢ starano sie czesto ogranicza¢ odpo-
wiednimi zarzadzeniami (np. w diecezji wroctawskiej w poczatkach XIV w.
dokonat tego biskup Henryk z Wierzbnej)?. Istnial zwyczaj, ze rodzicami
chrzestnymi dziecka chtopskiego byla , pani i/lub pan z dworu” - przykta-
dem tego obyczaju jest scena utrwalona na rycinie 1.

Ryc. 1. J. Kossak - Chrzestna matka (Klosy, 1876/1877, 602)

Juliusz Kossak przedstawil moment, w ktérym mioda pani z dworu -
matka chrzestna - odwiedza swoje chrzestne dzieci.

Kwiatkowska, Gniezno 2010, s. 223-235; tenze, Edukacyjna funkcja parafii w sredniowiecznej Polsce,
[w:] Migdzy Wistq a Pilicq. Studia i materialy historyczne, t. 12, red. G. Okla, B. Wojciechowska,
Kielce 2011, s. 11-22.

¥ 1. Gilewska-Dubis, Z zycia religijnego mieszczan wroctawskich w $redniowieczu, [w:] Memo-
riae amici et magistri. Studia historyczne poswigcone pamigci Prof. Wactawa Korty (1919-1999), Wro-
claw 2001, s. 276-282. Zob. tez: M. Delimata, Dziecko w Polsce Sredniowiecznej, Poznan 2004, s.
69-75, tu dalsza literatura.
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Mloda matka wynosi dziecie na reku, okazujac je swej kumie (...) pod plotem za-
siadlo dwoje pacholat, ktére ciekawy wzrok zwracaja na strojng i piekna pania, co
z u$miechem powabnym na twarzy, wyciaga drobng raczke do swego chrzesniaka™®.

Jak twierdzi autor komentarza do obrazu,

J. Kossak przypomnial 6w patriarchalny zwigzek dworu z chatg wiejska, ktory sie
wzmacnial pewnem pokrewienistwem pomiedzy rodzicami dzieciecia, a chrzestna
matka i ojcem®.

W rozwazaniach niniejszych zostana oméwione wybrane zwyczaje i tra-
dycje zwigzane z kalendarzem liturgicznym - stricte sakralnym w waskim
znaczeniu stowa sacrum oraz w szerokim znaczeniu, czyli w rozszerzeniu per-
spektywy takze na uczestnictwo dzieci w obrzedach zwigzanych z kalenda-
rzem waznych prac gospodarskich (stanowigcych swieto dla poszczegélnych
czlonkéw rodzin chlopskich i/lub zbiorowosci wiejskiej), jak pierwsza orka,
dozynki itp. Takze tutaj znajdzie si¢ analiza edukacyjnych dziatan Kosciota -
za sprawq szkol parafialnych, ale takze kaznodziejstwa.

Niewatpliwie, sacrum porzadkowalo czas i rzeczywistos¢, ktéra otacza-
ta na co dzieri rodzine chtopska. Wptywato przede wszystkim na wpisanie
sie w codziennos¢ religii, jej norm etycznych i obrzedowosci. Nalezy jednak
pamietad, ze religijnos¢ ta, zaré6wno w okresie sredniowiecza, jak i w czasach
staropolskich, byla co najwyzej powierzchowna, a szereg zwyczajéw o jesz-
cze poganskim charakterze funkcjonowato z wprowadzana, czesto z duzy-
mi oporami, nowa etyka chrzescijariska. Jak podkresla Mircea Eliade, cecha
charakterystyczna spotecznosci tradycyjnych polega na tym, ze uznaja za na-
turalne przeciwienistwo pomiedzy obszarem, ktéry zamieszkuja, a nieznang
i nieokredlong przestrzenia, ktéra go otacza® Podobnie jak przestrzen, tak
i czas nie jest dla czlowieka religijnego homogeniczny i staly. Czas Swiety po-
wigzany jest z obchodzeniem $wiat okresowych, czas §wiecki - to zwyczajne
trwanie w czasie, w ktérym rozgrywaja sie wydarzenia niemajace znaczenia
religijnego®. Czas $wiety jest powtarzalny, bez konca, ,,wieczny”*. Liturgia
chrzescijaniska jest sprawowana w czasie historycznym, uséwieconym Wciele-
niem Syna Bozego®.

% Klosy, 1877, 602, s. 27.

31 Tamze. Dalej autor tego tekstu moéwi: , Lud wszystek bowiem dotad uwaza ten stosunek
od chwili ukoriczenia obrzedu chrztu sw., za bliskie nawet pokrewienistwo, i kiedy zblizenie
nastapi mtodej pary, ktorej rodzice sa kumami, udaja sie do proboszcza i prosza o umyslne poz-
wolenie polgczenia dzieci, wezlem matzeriskim, uwazajac je za krewnych z kumostwa”.

32 M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Warszawa 1999, s. 23.

3 Tamze, s. 55.

34 Tamze, s. 56.

% Tamze, s. 58.
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W XVII wieku dokonata sie ostateczna chrystianizacja starego kalenda-
rza agralnego Stowian. Zdaniem Jerzego Kloczowskiego, nie ulega watpliwo-
Sci, ze caly $wiat katolicyzmu ludowego tkwil bardzo glteboko w religijnosci
péznosredniowiecznej*. Duchowos¢ srodowisk chlopskich na dobrg sprawe
zaczela ksztaltowacd sie wraz z rozbudowa sieci parafialnej. Parafia to miejsce,
w ktérym sprawowana jest cura animarum, ksztaltuje sie mentalnosc religijna,
ale takze spoleczna wiernych”. W ciagu roku liturgicznego wypadato okoto
100 swiat koscielnych (wliczajac tez niedziele), podczas ktérych wierni zobo-
wigzani byli do udzialu we mszy, stuchajac podczas nich kazan. Gloszono
je po polsku, starajac sie dotrze¢ do stuchaczy poprzez dobér przyktadow
i tredci. Jednakze, religijnoé¢ chlopska byla wypadkowa wpltywéw kazno-
dziejstwa koscielnego i przekazywanych z pokolenia na pokolenie ludowych
tradycji, z ktérych czes¢ niewiele miata wspdlnego z chrzescijafistwem wy-
ksztalconych. Charakterystyczna byla tu sktonnos¢ do zabobonéw i faczenia
elementoéw poganskich z chrzescijariskimi®.

Sytuacja w tej materii niewiele zmienila si¢ nawet w dobie zaboréw. Jak
zauwaza Dobrochna Katwa:

Religijnos¢ XIX-wieczna warstw niewyksztalconych w malym stopniu opierala sie
jeszcze na znajomosci zasad wiary wsrod katolikow™.

Z jednej strony chlopi przestrzegali zasad religijnych - przede wszystkim
w formie obrzedéw - z drugiej jednoczesnie ,,wierzyli” nadal w duchy, upio-
ry, przedmioty o mocy magicznej. Jak twierdzi D. Katwa,

ze wzgledu na staba znajomos¢ zasad wiary podstawowymi wiezami tgczgcymi wier-
nych z Koéciolem - poza tradycja odziedziczong po przodkach - byla rozbudowana
obrzedowos¢, a zwlaszcza obecnosé rytuatéw religijnych w zyciu codziennym®.

Swieta religijne nakladaty sie na strukture spoleczna, na naturalny rytm
por roku, faz ksiezyca*'.

Pielgrzymki. Byly jednym z najstarszych sposobéw poznawania $wiata.
Wpisywaly sie w tradycje judaistyczna, cho¢ pielgrzymowanie do sanktuariow
nie bylo obce takze cywilizacji grecko-rzymskiej. Pielgrzymka chrzescijariska,
czesto o charakterze pokutnym, ale tez dziekczynnym lub przebtagalnym,

% J. Ktoczowski, Chrzescijaristwo i historia. Wokdt nurtéw reformy chrzedcijariskiej VIII-XX w.,
Krakow 1990, s. 166.

%7 Szerzej zob. S. Kwiatkowski, Powstanie i ksztattowanie sig chrzeécijariskiej mentalnoéci reli-
gijnej w Polsce do korica XIII wieku, Warszawa 1980.

% Liczne przyktady podaje S. Bystron, Kultura ludowa, wyd. 2, Warszawa 1947.

% D. Kalwa, Polska doby rozbioréw i miedzywojenna, [w:] Obyczaje w Polsce, od $redniowiecza
do czaséw wspdtczesnych, red. A. Chwalba, Warszawa 2006, s. 234.

40 Tamze, s. 235.

41 B, Adam, Czas, Warszawa 2010, s. 116 i n.
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byla takze znakomita okazja poznania $wiata*’. W polskich realiach pod-
stawowe znaczenie mialy pielgrzymki do lokalnych sanktuariéw, zwlasz-
cza poswieconych polskim $wietym i blogostawionym. Bralty w nich udziat
cale rodziny*®. Dla wielu dzieci chlopskich wyprawa do Gniezna, Poznania,
Krakowa, czy Trzebnicy byla znakomita okazja poszerzenia wiedzy geogra-
ficznej, historycznej, badZ po prostu poznania $wiata poza domem*. Bardzo
wiele przykladéw obecnosci dzieci (rowniez chlopskich) przynosi lektura mi-
raculow, bedacych czesciag zywotow swietych®. Pielgrzymowanie byto niemal
wpisane w charakterystyczng dla sredniowiecza mobilnos¢ ludnosci wiej-
skiej*. Wiek XIX upowszechnit pielgrzymowanie, ktérego celem byty juz nie
tylko mistyczne doznania wizyt w sanktuariach, ale przede wszystkim - dla
chtopow u schylku XIX stulecia - ksztaltowanie $wiadomosci historycznej,
narodowej i patriotyczne;j.

Modlitwy i chodzenie do kosciota. W spoleczeristwie preindustrialnym
glos dzwonu koscielnego styszano w catej okolicy i ,wyznaczal rytm zycia”*.
Niedziela byla waznym dniem nie tylko dlatego, ze cata rodzina chtopska szia
razem do kosciola, ale takze byt to czas wolny po catotygodniowej pracy, czas
odpoczynku, podczas ktérego zdarzato sie, Ze ojciec opowiadal dzieciom rézne
historie, $piewal z nimi godzinki, a matka zajmowata si¢ dzie¢mi. ,Po skon-
czonej sumie, wystuchanem kazaniu, wszyscy wracaja do domu, a tematem
rozmowy jest kazanie ksiedza, ustyszane jakie$ wiesci od sgsiadow...”*. Jak
wspomniano, rozwdj sieci parafialnej na ziemiach polskich nastapit w XIII i XIV
wieku. Wczesniej dziatalnos¢ w zakresie cura animarum prowadzily wspoélno-
ty kanonikéw regularnych, nieliczne koscioly grodowe. Kolonizacja na prawie

2 Na temat pielgrzymek zob. ogélnie: Peregrinationes: pielgrzymki w kulturze dawnej Europy,
red. H. Manikowska, H. Zaremska, Warszawa 1995; H. Manikowska, Jerozolima - Rzym - Com-
postela: wielkie pielgrzymowanie u schytku Sredniowiecza, Wroctaw 2008; B. Pawtowska, Urbs sacra:
pielgrzymki i podréze religijne do Rzymu w starozytnosci chrzescijanskiej (IV-VII w.), Krakéw 2007.

# Por. w kontekscie ogélnoeuropejskim: N. Ohler, Zycie pielgrzyméw w éredniowieczu: nig-
dzy modlitwq a przygodg, Krakéw 2000, passim.

# A. Witkowska, Kulty pgtnicze pigtnastowiecznego Krakowa - z badar nad miejskq kulturg
religijng, Lublin 1984.

45 Szerzej zob. A. Witkowska, Miracula Sredniowieczne. Forma przekazu i mozliwosci badawcze,
Studia Zrodloznawcze, 1977, 22, s. 83-87; S. Kwiatkowski, Miracula éredniowieczne jako Zrédta do
badari nad mentalnoscig spoteczng w Polsce i jej przemianami pod wptywem kolonizacji niemieckiej, Stu-
dia Zrodtoznawcze, 1977, 22, s. 97-103; K. Ratajczak, Miracula z ,,Zywota Swietej Jadwigi”, ksigznej
§lqska jako Zrédto do dziejéw wychowania, Biuletyn Historii Wychowania, 2004, 19-20, s. 14-22, tu
dalsza literatura.

# W europejskim kontekscie zob.: D. Vassberg, The Village and the Outside World in Golden
Age Castile. Mobility and Migration in Everyday Rural Life, Cambridge 1996, G.G. Coulton, The
Medieval Village, Cambridge 2010 (reprint wydania z 1925), s. 253-278.

475, Chrost, Homo capax Dei, s. 20.

#8 7. Mystakowski, Rodzina wiejska, s. 72.
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niemieckim doprowadzila ponadto do utworzenia jednowioskowych okregéw
parafialnych, co dawalo znacznie wigksze mozliwosci dotarcia do swiadomo-
Sci religijnej dzieci chtopskich niz w tradycyjnych okregach parafialnych na
prawie polskim, dla ktérych cecha charakterystyczna byla wielowioskowos¢.
Przecietna parafia wiejska lub miejsko-wiejska liczyta nawet kilkanascie wsi,
a odleglos¢ od najbardziej peryferyjnie potozonych miejscowosci do wioski
parafialnej czesto przekraczata 10 kilometréw w linii prostej. Przyczyniato sie
to do czysto iluzorycznego realizowania obowigzku mszalnego przez parafian
z tych wiosek®. Podobnie rzecz miata sie z frekwencja dzieci wiejskich w szko-
tach parafialnych, ktérych podstawowym przeciez celem dziatania byla w re-
aliach wiejskich edukacja religijna. Koscielni ustawodawcy mieli przy tym na-
dzieje, Zze dzieci zdolaja nauczy¢ rodzicow tekstow podstawowych modlitw.

W trakcie coniedzielnej liturgii duchowni mieli obowigzek nauczenia
wiernych kilku podstawowych modlitw, a okazja do skontrolowania stopnia
ich znajomoscia byta zapewne spowiedz wielkanocna™.

Ryc. 2. Przyklad modlitwy wielkopostnej - mloda kobieta stojaca pod krzyzem podnosi
starsze dziecko w celu adorowania krzyza (Tygodnik Ilustrowany, 1871, 199)

Oproécz coniedzielnego uczeszczania do kosciota, lud chtopski chetnie brat
udzial w swietach koscielnych, a jednym z takich waznych wydarzen w zyciu
parafii byl odpust. Franciszek Kostrzewski® w scenie rodzajowej rozgrywa-
jacej sie przed kosciotem, , 0 rozbudowanej, ujetej narracyjnie anegdocie”*,

4 1. Skierska, Obowigzek mszalny w dawnej Polsce, passim, tu takze dalsza literatura przed-
miotu.

%0 S, Bylina, Spowiedz jako instrument katechezy i nauki wspétzycia spolecznego w Polsce péznego
Sredniowiecza, [w:] Spoleczeristwo Polski Sredniowiecznej. Zbior studiow, t. 5, red. S.K. Kuczyriski,
Warszawa 1992, s. 255-265.

51 F. Kostrzewski, ,Odpust na wsi”, 1866, Muzeum Narodowe w Warszawie, http://
www.pinakoteka.zascianek.pl/Kostrzewski/Images/Odpust_na_wsi.jpg

2 E. Micke-Broniarek, Muzeum Narodowe w Warszawie, marzec 2005, http://www.



Dziecko chtopskie w czasie sacrum - konteksty edukacyjne 291

ukazal uczestnictwo dzieci w odpuscie. Przestawiona sytuacja rozgrywa sie
po uroczystosciach koscielnych, przed kosciotem. Po lewej stronie znajduja
sie stragany, gra muzyka, tocza sie rozmowy, a we wszystkich tych realiach
uczestniczg dzieci - malenikie trzymane na rekach, jak i troche starsze, siedza-
ce w grupce oraz stojace przy dorostych. Cotygodniowe targi mialy znacze-
nie edukacyjne. Chiopi mogli dowiedzie¢ si¢ o wydarzeniach, zaistniatych
w blizszej badz dalszej okolicy, a niekiedy o zdarzeniach wielkich, ktérych
skutki mialy znaczenie w skali miedzynarodowe;j.

Oprocz modlitw w kosciele, dzieci chtopskie odmawiaty modty w cha-
tach - wspdlnie z rodzicami i rodzenstwem. Przykladem moze by¢ wspo-
mnienie jednego z chiopskich pamietnikarzy, urodzonego w 1880 roku we
wsi Staro-Radziejowie (pow. nieszawski):

w kazda srode i pigtek wielkiego postu klekaliémy wraz z rodzicami i matka odma-

wiala jedne czastke rézarica $wietego i litanje o mece panskiej, a my dzieciarnia za

matka powtarzaliSmy w kazdy piatek wielkiego postu po rozancu i litanji (...) odSpie-
walismy Gorzkie Zale®.

Modlitwa czesto towarzyszyla zyciu codziennemu chtopéw. Modlono
sie nie tylko w niedziele w kosciele ze wspélnotg wiejska i nie tylko w cha-
cie z rodzinami, ale takze przy - tak licznych na ziemiach polskich - przy-
droznych krzyzach i kapliczkach. Przykladem moze by¢ scena utrwalona na
rycinie 3, w ktorej kobieta (matka) z trojgiem dzieci modli si¢ o $wicie przy
krzyzu ustawionym na rozstajnych drogach. Obok tego szkicu, pochodzace-
go z czasopisma Sobdtka wydawanego w Poznaniu, zostala umieszczona -
znana do dzi$ - przepiekna modlitwa , Kiedy ranne wstaja zorze...”.

Ryec. 3. Modlitwa poranna (Sobétka, 1870, 30)

culture.pl/baza-sztuki-pelna-tresc/-/eo_event_asset_publisher/eAN5/content/franciszek-
kostrzewski z dnia 23 sierpnia 2013r.

% Pamietnik nr 3, Syn rolnika, z zawodu kowal, przez znaczng czesé zycia wychodzca za zarob-
kiem, w koricu wiejski kowal w pow. nieszawskim, [w:] Pamietniki chtopéw, seria druga, s. 108.
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Z rysunkiem tym moze korespondowac takze opis wspomnien z dziecin-
stwa jednego z pamietnikarzy przetomu XIX i XX wieku:
Lata dziecinne uptywaly mi szybko i zdrowo, naokoto Helenowa byty $liczne taki, na

nich wiele §licznych kwiatéw, ktére zrywalem i zwijajac z nich wianuszek, powiesza-
tem go na starym drewnianym krzyzu, na gléwke Zbawiciela™.

Podobna role w formowaniu wiedzy o historii wlasnej rodziny i miejscowo-
sci odgrywaly wizyty na cmentarzach, zwlaszcza w pierwszych dniach listo-
pada. W ludowej tradycji przesztoé¢ byla otaczana szacunkiem i traktowana
jako czas warto$ci wyzszych, a osobiste wspominanie zmartych cztonkéw ro-
dziny ksztattowalo memorie®.

Nalezy zauwazy¢, ze zycie religijne i gospodarcze spoteczeristw preindu-
strialnych bylo $cisle powigzane z rytmem przyrody, stad przeglad waznych
ceremonii religijnych i $wiat, w ktérych mogly bra¢ udziat dzieci chtopskie,
powiazemy z naturalnym cyklem poér roku®.

Boze Narodzenie. Swieta te wpisaly sie w tradycje chrzeécijariska jako
swego rodzaju zawlaszczenie rzymskich Saturnaliow - $wieta Niezwyciezo-
nego Stonca, obchodzonego w dniach 17-24 grudnia. Ze $wietami Bozego Na-
rodzenia zbiegalo sie takze wiele kultow stowiariskich - byt to czas magiczny.
O ludowych czarach w tym okresie, w ktérych uczestniczyly dzieci i mlo-
dziez, wspomina w swych kazaniach morawski benedyktyn Jan z Holesvowa
(1366-1436)".

W kraju jak nasz rolniczym, gdzie przemaga charakter fagodny, a stara goscinnosé
i braterska mitos¢ miedzy ludzmi, dzieki Bogu, niezagasta, gdzie zycie rodzinne w ca-
tym blasku jasnieje - a domowe ognisko otoczone serdecznym wspodlczuciem, ciggle
jednako goreje: swieto Bozego Narodzenia daje sposobnoé¢ ten charakter narodowy
w catej sile okazac®.

Boze Narodzenie, a przede wszystkim poprzedzajaca je Wigilia, byto naj-
wspanialszym $wietem rodzinnym, religijnym i patriotycznym. Wigilia otwie-
rala tradycyjnie rok obrzedowy, obfitowata wiec w wiele r6znych rytuatéw,

% Pamietnik nr 1, Gérnik w Niemczech a pozniej 55-morgowy gospodarz w pow. poznariskim,
[w:] Pamietniki chtopow, seria druga, s. 3.

% Zob. szerzej: K. Jazdzewski, O trwatoéci i wiarygodnosci ustnej pamieci historycznej u ludéw
niepismiennych, [w:] Munera Archeologica losepho Kostrzewski quinquegesimum annum optimarum
artium studii deditum peragenti ab amicus, collegis, discipulus oblata, Poznari 1963, s. 9-16; M. Hal-
bwachs, Spoteczne ramy pamigci, Warszawa 1969.

% Z obszernej literatury zob.: B. Wojciechowska, Od Godéw do swietej Eucji. Obrzedy do-
roczne w Polsce poznego Sredniowiecza, Kielce 2000; A. Brencz, Wielkopolski rok obrzedowy. Tradycja
1 zmiana, Poznan 2006.

57 B, Wojciechowska, Od Godow do swietej Lucji, s. 24; A. Brencz, Wielkopolski rok obrzedowy,
s. 46.

58 KW. Wojcicki, Boze Narodzenie, Sobotka, 1871, 1, s. 1.
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ktére przekazywane z pokolenia na pokolenie dawaty ich uczestnikom po-
czucie bezpieczenistwa, przynaleznosci, wspdlnotowosci, a takze zjednoczenia
patriotycznego. Bogactwo podczas wieczerzy wigilijnej zalezalo od zamozno-
ci mieszkaricow domu. W ubogiej chacie chtopskiej najczesciej kolacja byta
skromna, ale najwazniejszym momentem byto tamanie si¢ oplatkiem, ktéry
przynosit do chat proboszcz lub inna wazna osoba (por. ryc. 4). Tradycja dzie-
lenia sie optatkiem (oblatum) siega Sredniowiecza. Inng $wigteczna tradycja byt
zwyczaj zdobienia chaty jodla. Jej korzenie siegaja XVI wieku, a zwigzane sa
z wplywami protestantyzmu.

Ryc. 4. Wigilia w chacie chtopskiej (Ktosy, 1877, 651)

Waznym momentem obchodéw $wigt Bozego Narodzenia bylo uczest-
nictwo w pasterce. W tej nocnej mszy uczestniczyly takze dzieci. Na rycinie
5 obok dwojki dorostych os6b mozna dostrzec takze maleristwo, ktére poda-
za $niezng droga do kosciota. Nieodlacznym elementem przezywania $wiat
przez dzieci bylo Spiewanie koled. Najstarsze polskie koledy - z XV-XVI wie-
ku - byly przekladami pieéni taciiskich i czeskich, natomiast stulecia XVI-
-XVII przyniosty rozkwit rodzimego pochodzenia koled, z ktérych najstar-
szymi sa ,,Aniol pasterzom mowit” oraz ,Kiedy krol Herod krélowal”. Z tego
okresu pochodza takze koledy zakonne - , Lulajze Jezuniu” i ,Gdy $liczna
panna”. Ich teksty ksztaltowaly wyobraznie religijng dzieci.

Ryec. 5. F. Wastkowski - Na pasterke (Klosy, 1882, 912)
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W XIII wieku franciszkanie wprowadzili zwyczaj adoracji ztobu, ktére-
mu towarzyszyly przedstawienia teatralne. P6Zniejsza jest tradycja obnosze-
nia szopki poza murami kosciolow, ktéra przyjeta sie na wsi. Dzieci wiejskie
z parafii miejsko-wiejskich mogly oczywiscie w okresie $wigtecznym obser-
wowacé obydwa elementy religijnego i edukacyjnego oddziatywania Koscio-
ta. W péznym Sredniowieczu rozwijali je bernardyni, z zasady lokujacy swe
klasztory na przedmiesciach.

Matka Boska Gromniczna. Waznym $wietem zimowym w kalendarzu
liturgicznym, po $wietach Bozego Narodzenia, byta uroczystos¢ Ofiarowania
Panskiego i Oczyszczenia Naj$wietszej Marii Panny, zwana Swietem Matki
Boskiej Gromnicznej (2. lutego), ustanowiona w IV wieku®.

#

Ryec. 6. W. Grabowski - W dzieri Matki Boskiej Gromnicznej (Z. Gloger, Rok polski w zZyciu,
tradycji, piesni, Warszawa 1900, s. 109)
http:/ /www.pbi.edu.pl/book_reader.php?p=34762 (z 23 sierpnia 2013)

W kosciele bowiem, jak wiadomo, w dniu tym po$wiecano $wiece woskowe zwane
gromnicami, ktére przytomni trzymali zapalone w czasie nabozenistwa®.

W nabozenstwach tych takze uczestniczyly dzieci. Swiece te zapalano
podczas burz lub innych niebezpieczenistw, w czasie konania. Po powrocie
z kosciola (por. ryc. 6), ptomieniem poswieconej gromnicy wypalano znak
krzyza na belkach stropowych, a potem - co potwierdza Zygmunt Gloger -
powieszano je na $cianie nad fozem kazdego poboznego katolika. Na rycinie 6
przedstawiono wlasnie takg scene naznaczania domu ptomieniem gromnicy.
Ojciec z pelnym przejeciem i powaga kresli na belce stropowej znak krzyza,

% B. Ogrodowska, Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne, Warszawa 2009, s. 72.
60 Z. Gloger, Rok polski w zyciu, tradycji i piesni, Warszawa 1900, s. 97.
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trzymajac najmlodsze dziecko na reku, pozostatych dwoje wraz z matka na-
boznie uczestniczy w tym rytuale.

Wielkanoc. Obchody $wiat Wielkiej Nocy, podobnie jak Bozego Naro-
dzenia, nalezaly do bardzo uroczystych i obrzedowo ré6znorodnych. Geneza
obchodzenia tych najwazniejszych w liturgii Kosciota swiat siega IV wieku.
W stowianiskiej Europie termin §wiat taczyt sie z poczatkiem wegetacji roslin.
Na te czes¢ dzieci wiejskie obchodzily wioski z gaikiem (Nowym latkiem),
ktory to zwyczaj znany byl juz w péznym Sredniowieczu®. Nieco wczesniej
dokonywano obrzedu topienia Smierciuchy (Marzanny), o czym wspomi-
nal Maciej z Miechowa w Chronica Polonorum, a w XVI wieku takze Marcin
Bielski®?. We wszystkich tych wydarzeniach braty udzial dzieci - zaréwno
w powaznych koscielnych, jak i towarzyszacych im zabawom oraz psotom
- szczegoblnie po dniu Zmartwychwstania Pariskiego. Przez lata - szczegol-
nie na wsi - uksztaltowat sie pewien wzér obchodéw uroczystosci Wielkiego
Czwartku, Pigtku, Soboty i Niedzieli.

Opis sprzed lat ujawnia spoleczny, narodowy i rodzinny charakter tego wzoru; Iaczy

sie on nie tylko z zyciem religijnym i jego potrzebami, lecz takze (...) z potrzeba in-

tymnego, emocjonalnie wzruszajacego obcowania ze swym $rodowiskiem®.

Ryc. 7. J.F. Piwarski - Poswiecenie jadta pod figurg w Wielka Sobote, rycina z 1855 r.
(K. Zygulski, Swigto i kultura, s. 298)

Interesujagcym przykladem takiego jednoczenia si¢ moze by¢ wspdlne
Swiecenie potraw na wsi, ktére utrwalone zostalo na rycinach 7 i 8. Dawnym

61 A Brencz, Wielkopolski rok obrzedowy, s. 159 i n.
%2 Kronika polska Marcina Bielskiego, t. 2, Sanok 1856, s. 70.
6 K. Zygulski, Swieto i kultura, s. 58-59.



296 Katarzyna Kabacinska-t.uczak, Krzysztof Ratajczak

zwyczajem nie $wiecono potraw w kosciele, lecz mieszkaricy wsi zanosili -
wszystkie swe potrawy - do bogatszych sasiadéw lub
kosze, niecki i donice z jedzeniem ustawiali tez na placykach wiejskich, pod krzyza-

mi i kapliczkami przydroznymi albo na dworskich dziedzinicach, lub gankach i tam
czekali na przybycie ksiedza®.

Rycina 7 prezentuje wiasnie $wigteczne §wiecenie jadta na otwartym polu:
,Jest to obraz z zycia zamoznej stosunkowo wsi z jej Swigteczng obfitoscia

zywnoéci i kultem tradycji”®. Z przedstawieniem umieszczonym na rycinie 8
koresponduje opis Swieconego zapisanego we wspomnieniach Z. Glogera:

Ryc. 8. Swiecenie wielkanocne na wsi (Klosy, 1884, 980)

W tej to porze, przed wiejskim starym dworem, porzadkowano od rana dziedziniec.
(...) Gdy nadeszta wies¢ o przybyciu kaptana, powstat we wsi ruch niezwykly. Bie-
gano z ta wiadomoscig od chaty do chaty (...) Przed starym gankiem na czterech
stupach wspartym, wiesniaczki ustawialy na ziemi swoje kobialki w duze pétkole
i odkrywaty z biatych zaston to, co do poswiecenia przyniosty®.

Jak widag¢, dzieci uczestniczyly rowniez i w tej uroczystosci, uczac sie ob-
chodzenia kolejnych zwyczajow $wiatecznych. Tradycja $wiecenia za$ palm
wielkanocnych siega co najmniej XVI wieku.

Zielone Swiatki. Jako wazne éwieto w tradycji chrzeécijaniskiej, zwiazane
jest z uroczystoécia Zestania Ducha Swietego (wspélczesna nazwa).

Jest to prawdziwie $wieto rolnikéw i pasterzy witajacych radosnie i uroczyscie zmar-
twychwstala po zimie i rozkwitajaca uroczo matke przyrode®.

W dawnej Polsce zwyczaj ten nazywano majeniem $cian doméw, wrét,
placow zielonymi, najczesciej brzozowymi lub tatarakowymi gateziami.

6 B. Ogrodowska, Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne, s. 158.
6 K, Zygulski, Swigta i kultura, s. 347.

% Z. Gloger, Rok polski, s. 192.

7 Tamze, s. 225.
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W chatach wiejskich nie tylko okna, ale i pulap drewniany przystraja sie¢ we wszyst-
kie dary wiosny, a obrazy Boga-Rodzicy, ze szczeg6lna troskliwoscig s przybierane,
gdyz to miesigc przewaznie matce Boskiej poswiecony...%.

Nalezy takze wspomnie¢ o ludycznym aspekcie tego wiosennego swieta,
ktéremu towarzyszyly na wsi swawole, $piewy i tanice, a brali w nich udziat
réwniez mtodzi®.

Ryc. 9. Obraz W. Piechowskiego - Zielone Swiatki (Ktosy, 1875, 516)

Na rycinie 9 przedstawiono wlasnie typowy poranek pierwszego dnia
Zielonych Swiatek w rodzinie chtopskiej. Od$wietnie ubrany ojciec siedzi pa-
lac fajke, a najstarsza cérka przystraja okno z zielone galazki - Swiete obrazy
zostaly udekorowane juz wczesniej. Mlodsza cérka siedzi u stop matki, ktéra
zawiesza jej na szyi korale. Najmlodsze dziecko na podiodze obserwuje ro-
dzinne $wiateczne przygotowania.

Jako w tej chacie, tak w kazdej, poranek schodzi na podobnych zajeciach i nim gro-

madnie mieszkarice ich wyruszaja na nabozenstwo, cate wioski, przyozdobione ziele-
nig, przypominaja Maj, co uwesela ziemie Boza, i uroczyste Zielone Swiatki”.

Swietowaniu Zielonych Swiatek, w réznych regionach kraju, towarzy-
szyly dzieciece zabawy. W Wielkopolsce, jak opisuje O. Kolberg:
Na Zielone Swiatki chtopaki obchodza wies. Jeden z nich owiniety caty w zielone ga-

tazki i liScie, jest niedzwiedziem. Prowadzi go za lejce inny i wybiera od ludzi datki.
Galazki te porzucaja nastepnie lub palg za wsig™.

Wspomnie¢ mozna takze o edukacyjno-religijnym znaczeniu udziatu
dzieci i mlodziezy w procesji na Boze Ciato, wprowadzonej w Polsce w 1320
roku przez biskupa krakowskiego Nankera.

%8 NN, Zielone §wiqtki, ,Klosy” 1875, nr 516, s. 310.

% A. Barcz, Wielkopolski rok obrzedowy, s. 211.

70 Tamze, s. 310.

I O. Kolberg, Lud. Jego zwyczaje, sposéb zycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta, zaba-
wy, Seria IX-XV - Wielkie Ksigstwo Poznariskie, cz. 2, Instytut im. O. Kolberga w Poznaniu, s. 69.
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Swieto Matki Boskiej Zielnej. Swieto to (15. sierpnia) obchodzone byto
w Kosciele Zachodnim juz od VII wieku, cho¢ dogmat o Wniebowzieciu oglo-
sit papiez Pius XII w 1950 roku’. Ma ono symbol dziekczynienia za plony -
poswiecenie wiankow z kwiatéw, ziél i zb6z. Tradycja ta siega XIV wieku.

Kwiatki i ziota r6zne potrzebujace (potrzebne do lekéw) zebrane z pola, 1aki lub

miedzy (...) zwigzuja wstazeczka w peczek i niosa do kosciota do poswiecenia. (...)

Gdy poswieci, kazdy odnosi swéj peczek do domu (...), schowa na gére (na dachu)

za koziot wigzania dachowego™.

W uroczystosci tej, jak w innych tego typu, uczestniczyly dzieci wiejskie,
uczac sie w ten sposéb wiedzy o integralnym $wiecie przyrody, Swiecie bo-
skim i ludzkim.

Na obrazie A. Kotsisa , W §wieto Matki Boskiej Zielnej”” zostala przedsta-
wiona goralska dziewczynka, ktéra siedzi na progu otwartych drzwi kaplicy.
Ubrana w biala, dtugg koszuling, na ramiona ma narzucong czerwona chuste,
ana glowie upleciony z chabréw wianek. Dziewczynka trzyma na rece bukiet
zi6l i polnych kwiatéw oraz jabtko, ktére zapewne zostaly poswiecone pod-
czas uroczystosci Wniebowziecia Najswietszej Marii Panny. ,Owoce i kwiaty
sg ziemskimi symbolami Marii, a ich zapach symbolizuje Wniebowziecie””.

Dzien Zaduszny. Swieta pamieci zmartych to wielkie doroczne $wieta,
wyznaczone przez Kosciot.
W 835 r. papiez Jan XI ustanowit uroczystos¢ Wszystkich Swietych (1 listopada) (...).

Przeszlo sto lat p6Zniej w 998 roku ustanowiony zostat przez Kosciot (dzieki sw. Odi-
lonowi, opatowi benedyktynéw w Cluny) Dzieri Zaduszny (2 listopada)”.

Zaduszki potwierdzone sa w Polsce zrédlowo w XII wieku. Pamieé
o zmarlych cechuje wszystkie ludy na calym $wiecie, niezaleznie od wyzna-
nia i pochodzenia. Takze lud wiejski czcit pamie¢ i zanosit modty w intencji
wszystkich zmarlych. Odwiedzanie grobéw stuzyto kultywowaniu pamieci
modlitewnej — memorii.

Uczestnictwo dzieci w obchodach tego swieta bylo oczywiste, a przykta-
dem popierajacym moze by¢ opis sceny z ,, Chlopéw” Wiadystawa Reymonta,
kiedy na popotludniowe nieszpory udawaty sie cate rodziny:

Po potudniu, na nieszpory, jakie si¢ odprawiaty raz na rok w cmentarnej kaplicy, po-
ciagneli wszyscy od Boryny. Szli Antkowie z dzie¢mi, szli Kowalowie”,

72 J. Minksztym, Tajemnice obyczajow i tradycji polskich, Poznati 2008, s. 55.

73 0. Kolberg, Lud. Jego zwyczaje, cz. 1, . 145.

74 A. Kotsis, W Swieto Matki Boskiej Zielnej, 1869, Muzeum Narodowe we Wroctawiu,
http:/ /www.pinakoteka.zascianek.pl/Kotsis/Index.htm

7 Dziecko w malarstwie od XVI do korica XIX wieku ze zbioréw polskich, Warszawa 2004,
s. 164.

76 B. Ogrodowska, Polskie obrzedy, s. 234.

7 W. Reymont, Chiopi, t. 1, Warszawa 1970, s. 169.



Dziecko chtopskie w czasie sacrum — konteksty edukacyjne 299

a wieczorem stuchano naboznych opowiesci i $wietych historii:
W izbie u Antkéw siedzial Roch, ten ci wedrownik z Ziemi Swietej, i czytat a powia-
dat pobozne i Swiete historie. Ludzi bylo dos¢, bo i Jambrozy z Jagustynka i Kiebem
przyszli, i Kuba z Witkiem, i J6zia z Nastusig...”.

Zakoficzenie

Grupa spoleczna zyjaca w tradycyjnym spoleczeristwie, w danym czasie
i wyznaczonej przestrzeni kieruje sie okreslonym porzadkiem wyznaczanym
przez czas Swietowania i czas nieSwietowania - pracy.

Ceremonial, obrzed, zwyczaj $wiagteczny sg znakomita szkola tradycji kulturalnej,

w ktora mlodzi wchodza w sposéb naturalny i atrakcyjny, przez bezposrednie uczest-

nictwo w obchodach. Znajomos¢ swiatecznego rytuatu i obyczaju jest z jednej strony

warunkiem rzeczywistego uczestnictwa w $wiecie, z drugiej - cecha przynaleznosci
do okreslonej grupy i jej kultury”.

Nalezy wiec podkresli¢, ze czas Swieta w egzystencji zycia dziecka wiej-
skiego dawala mu nie tylko sposobnos¢ uczestnictwa w sacrum (Swieta reli-
gijne) - czasie pozaziemskim, ale takze potwierdzala jego uczestnictwo we
wspoélnocie wiejskiej.

Swieto jest ta faza zycia zbiorowego, w ktérej jednostka, znacznie intensywniej niz na

co dzien, publicznie manifestuje swoj zwiazek z grupa i jej wartosciami®,
co daje mu poczucie bezpieczeristwa, autoidentyfikacji i glebiej ukorzenia
w kulturze swojej grupy.

Wychowanie, co wielokrotnie byto podkreslane w rozwazaniach teore-
tycznych, ,jest écisle zwigzane z wizja i koncepcja cztowieka”®. Funkcjono-
wanie dziecka i jego rodziny w czasie sacrum dawalo poczucie bezpieczen-
stwa. Przekazywane z pokolenia na pokolenie sposoby zrytualizowanego
uczestnictwa w obrzedach kalendarza koscielnego i przyrody ksztattowaly
tradycyjne rejestry norm postepowania w okreslonych sytuacjach. Dziecko
uczestniczgc w tych obrzedach, rytuatach, zajeciach, z jednej strony interio-
ryzowalo je - jednostkowo, z drugiej - co pewnie z punktu widzenia kultu-
rowego wazniejsze - utrwalalo w sobie poczucie wspdlnotowosci - wiladnie
poprzez trwanie w owym czasie sacrum?®.

78 Tamze, s. 174.

K. Zygulski, §wi¢to i kultura, s. 152.

Tamze, s. 151.

81 g Chrost, Homo capax Dei, s. 65.

Wyzej przedstawione refleksje dotyczyly procesu wychowania i socjalizacji. Jednak na-
lezy mie¢ swiadomos¢, co podkreslaliémy, ze wiekszosé dzialarn edukacyjno-wychowawczych
zachodzilo na wsiach zgodnie z tradycja. Na ile natomiast byty to procesy §wiadomego i celowe-
go oddzialywania - zgodnie z semantyka wychowania - nietatwo jednoznacznie odpowiedziec,
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Religia - jak twierdzi w swojej najnowszej ksigzce ks. Stawomir Chrost - odgrywata
w zyciu spotecznym gléwna role - zapewniata uniwersalng wizje zycia zaréwno jed-
nostkom, jak i calemu spoteczenstwu®.

Sacrum porzadkowal nie tylko $wiat religijny jednostki, gdyz

codzienne obcowanie z Bogiem byto czyms naturalnym. Postepowano tak, gdyz takie
byly obyczaje. Taka byta psychiczna potrzeba. Tak czynili wszyscy w ludowej spo-
tecznosci®.

I takiego funkcjonowania w spolecznosci uczyly sie dzieci chlopskie
w templum sacrum.
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