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Forord

[ over 20 ar har Stillehavsomradet, og da fgrst og fremst den polynesisktalende
delen, vert en sentral del av livet mitt. Jeg har vert i lengere tid pa Samoa,
Tokelau og Salomongyene?! og hatt kortere opphold pa Fiji, Tonga, Rarotonga,
Tahiti og Hawaii og selvsagt i New Zealand og Australia. Jeg har leert meg de
lokale sprakene, oppholdt meg pa avsides gyer og i bortgjemte landsbyer pa
steder hvor fa europeere har vert. Jeg har levd manedsvis i dpne palmehytter,
sovet pa pandanusmatter, blitt spist opp av maur, mus og mygg, drukket og
spist, danset og flgrtet, svgmt blant koraller og haier, reist i dpne kanoer over
stormfullt hav og med ngd og neppe kommet levende fra det. De siste dra var
ogsa den drittsekken Mr. Parkinson med pa turen. Men han Kklarte ikke a
gdelegge sprakstudiene, lagunene og opplevelsen av lykkelige menneskebarn.

Dajegi 1982 startet opp mitt enpersonsprosjekt med malet a gi en omfattende
og dyptplgyende analyse av det polynesiske spraket samoisk, ante jeg ikke at
prosjektet skulle vokse til 8 omfatte det meste av forskning om Oceania i Norge
og resultere i en rekke med master- og PhD-avhandlinger. Prosjektet utviklet
seg gjennom et neert samarbeid mellom sosialantropologer og sprakforskere
og i et neert samarbeid med de beste internasjonale forskningsmiljgene.

Denne boka innskrenker seg til hovedsakelig & beskrive den
sprakvitenskapelige delen av prosjektet. Det skyldes selvsagt at jeg er lingvist,
men ogsa at jeg mener at det var i den lingvistiske delen at de stgrste
resultatene ble oppnadd. Men som dere vil se, s gar de lingvistiske og de
sosialantropologiske synsvinkler saammen spesielt nar lingvisten kommer
over et gammelt mordmysterium og ma ha hjelp fra en sosialantropolog.

Det var flere ulike forskningsprosjekter som ble knyttet mer eller mindre fast
til det program for Oceania-forskning, som Instituttet for sammenlignende
kulturforskning startet opp i begynnelsen av 1980-dra (Oceania-prosjektet).
Seinere ble det store prosjektet Identity Matters (prosjektleder Ingjerd Hoém)
finansiert av Norges Forskningsrad samkjgrt med Oceania-prosjektet.

! Min tidligere student Ashild Neess og hennes far Atle Nzss — ogsa tidligere student — har i boka Et hav av sprak
(Gyldendal 2007) skildret mine og Ashilds opplevelser i Salomongyene, og jeg har derfor bare tatt med
observasjoner og opplevelse som ikke er nevnt av Ashild og Atle.



Etter publiseringen av Nafanua-boka (Hovdhaugen 1987) og noen andre
mindre faghistoriske og samoiske arbeider hadde jeg ingen problemer med a
fa penger til mine forskningsprosjekter. Jeg var i den priviligerte situasjon at
jeg selv kunne planlegge mine reiser og feltopphold og velge ut mine
medarbeidere. Forskningsrad og universitet stolte pa at vi leverte varene til
lovet tid og med hgy faglig kvalitet. Og det gjorde vi — av og til leverte vi mer
enn lovet!

En stor takk til Instituttet for sammenlignende kulturforsking, Universitetet i
Oslo og Norges Forskningsrad for deres genergsitet i bevilgninger og for den
tillit de viste meg og mine kollegaer.

Til slutt en takk til Hege Jensen, Ingjerd Hoém, Jan Engh, Ashild Naess og
Solveig Rokseth som alle har lest et forelgpig utkast til dette manuset og
kommet med en rekke konstruktive innspill og rettelser av trykkfeil — noe det
dessverre pa grunn av Mr Parkinson var en mengde av.

Parkinson far ogsa ta hovedskylda for at dette manuset ble ufullendt og ikke
den boka jeg hadde hapet a skrive.

Bakerst i manuset finner dere en liste over de polynesiske orda som jeg bruker
i teksten, og informasjon om uttalen.

Lgnnas, februar 2015.

Even Hovdhaugen
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PRELUDIUM

Hvordan det hele begynte

Jeg pleier a si at min form for ekstremsport er a vasse i land pa en kngttliten
palmegy som det tar 30 minutter 4 gd rundt, og uten a vite hvilket sprak de
snakker der, og uten a kjenne til hvordan samfunnet der er oppbygd og
fungerer. Jeg vet bare at her skal jeg vaere en eller flere maneder fgr det finnes
noen returmulighet. Skal jeg overleve, ma jeg leere bade spraket og de sosiale
kodene. Og jeg ma spise den maten de byr meg, dersom de har noe mat i det
hele tatt da.

[ utgangspunktet var det ingen ting som tilsa at jeg skulle bruke mye av mitt liv
til & leere meg polynesiske sprak og til a bo pa sm3, avsides palmegyer for a
samle materiale til grammatiske beskrivelser av disse sprakene. Mitt
stillehavsliv var sa forskjellig som nesten mulig fra mitt oppvekstmiljg i den
lille fjellbygda Venabygd som ligger inn mot Rondane i Ringebu kommune i
Gudbrandsdalen. Det var en lang og langt fra enkel kulturreise via
universitetsstudier og seinere undervisning, veiledning og forskning til
Taumako helt gst i Salomongyene.

Det startet med at jeg valgte latinlinja pa gymnaset.

Latinleereren var ikke noen stor pedagog, og etter tre ars undervisning hadde
jeg enda ikke noen tilneermet beherskelse av latin. A ha kastet bort sa mye tid
uten resultater var for ergelig. Derfor tok jeg latin mellomfag ved universitetet
i Oslo.

Da jeg begynte a studere latin ved Universitetet i Oslo, var de nye
universitetsbygningene pa Blindern ikke bygget. Vi holdt til i fgrste etasje i en
villa pa Frogner og hadde et veldig godt miljg. Den gangen var femdagersuke
ikke oppfunnet. Etter lunsj pa lgrdag dabbet aktivitetene av. Men sa ble vi klar
over at det skjedde saker og ting i annen etasje. Der holdt lingvistene til.
Innimellom hgrte vi villmannshyl fra avspilling av sangene til australske
urinnvanere. Jeg tror ikke at professor Sommerfelt noen gang klarte a tolke
opptakene pa de gamle, skurrende grammofonplatene, men for oss studenter
apnet dette dgra pa glgtt inn i en fascinerende verden.
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Den viktigste personen i annen etasje var professor Carl Hjalmar Borgstrgm.
Han var spesialist i keltiske sprak og professor i sammenlignende
sprakvitenskap. Sammenlignende sprakvitenskap er en metode for a finne ut
om sprak er beslektet, dvs. utviklet av dialekter av et felles grunnsprak. Et
eksempel er de romanske sprakene (fransk, italiensk, kastiljansk, portugisisk,
rumensk, katalansk, osv.) som alle er utviklet fra latinen slik den ble brukt som
talespraket i romerriket i de fgrste arhundrene av var tidsregning (sakalt
vulgeerlatin).

Borgstrgm var en formell og reservert mann og ikke lett 8 komme inn pa. Men
for hans fa studenter ble hans strenge metodiske krav et mgnster som satte
sitt preg pa var forskning. Dersom jeg har blitt en brukbar sprakforsker,
tilkommer zeren fgrst og fremst Borgstrgm.

Borgstrgm hadde i sin ungdom vaert gjesteprofessor i Ankara og hadde lzert
seg tyrkisk. P4 mange oppfordringer holdt han et innfgringskurs i tyrkisk, og
for meg var det en ny, skjellsettende opplevelse. | mgtet med et sprak som var
helt ulikt latin og gresk og de romanske og germanske sprakene, fikk jeg en
farste smak pa spraktypologi og en gryende forstdelse av at sprak har ulike
mater a pakke inn informasjon pa.

Mens sammenliknende sprakvitenskap undersgker slektskapet mellom sprak,
dvs. hvilke sprak som har utviklet seg fra ett og samme grunnsprak, sa
undersgker typologisk sprakvitenskap systematiske likheter mellom sprak
uavhengig av sprakslektskap. La oss ta noen eksempler.

I norsk star et subjekt (S) vanligvis foran verbet (V) i en enkel utsagnssetning:
Jenta (S) gikk (V). Norsk er med andre ord et SV-sprak. Det polynesiske spraket
samoisk er et VS sprak: Sd alu le teine «Jenta gikk.»2

Dersom vi finner ut at et sprak er et SV-sprak, vet vi alt ganske mye om
spraket. Etter all sannsynlighet vil det ha adjektivet foran substantivet det
bestemmer (flink jente) og ikke etter, og det vil likeens ha genitiver foran
substantivet de modifiserer (jentas hus). I VS-sprak er det normalt motsatt: de
har substantivet foran det adjektivet som bestemmer det og genitiven etter det
substantivet det har et eiendomsforhold til, f.eks. le teine lelei og le fale o le
teine. Dersom jeg forteller deg at o er en eiendomspreposisjon og fale betyr
«hus», kan du sikkert forstd de to samoiske eksemplene.

% alu "g4”, s4 FORTID, le artikkel entall (= engelsk the), teine “jente”.
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Spraktypologi er studiet av systematiske likheter og forskjeller mellom sprak
og sammenhengen mellom dem. Dersom du vil vite mer om spraktypologi,
anbefaler jeg deg boka Global grammatikk som Ashild Nass har skrevet (Naess
2011).

Da jeg var ferdig med magistergraden i sammenlignende indoeuropeisk
sprakvitenskap, begynte jeg, sterkt oppfordret av mine laerere, & studere
tyrkisk. Jeg dro til Tyrkia for a leere & snakke spraket. Georg Morgenstierne
som var professor i indoiranske sprak (hindi, urdu, pashto, kurdisk, persisk
osv.), hadde planer om et forskningsprosjekt som bl.a. skulle munne ut i
beskrivelser av de lite kjente tyrkiske dialektene i det vestlige Iran.

Mine laerere, som oppfordret meg til 4 arbeide med tyrkisk, hadde ogsa klart
antydet at de ville sgrge for at det kom en stilling i tyrkisk pa prioritert plass
pa universitetsbudsjettet. Men sa kom en drastisk innstramning i bevilgnigene
til universitetene i 1972, og det ble klart at det var fa sjanser til en slik stilling.

Derfor sgkte jeg pa et professorat i allmenn sprakvitenskap som jeg fikk i
1974.

Veien til Polynesia

Mitt mgte med Polynesia begynte en kald vinterkveld i Stockholm i 1979. Jeg
var pa vei til flybussen da jeg stakk innom en bokhandel for a skaffe litt
lesestoff til hjemturen og kom ut igjen med C.C. Marsack Teach yourself
Samoan i frakkelomma. Pa flyet hjem til Oslo slukte jeg boka. Da jeg landet pa
Fornebu, var jeg fast bestemt pa a studere polynesiske sprak grundigere. Ikke
pa grunn av bla laguner, palmegyer og brune, leende stillehavsskjgnnheter,
men fordi den grammatiske strukturen i samoisk fascinerte meg. Den var
totalt ulik grammatikken i de sprak jeg hadde veert borti til da, og den syntes a
kunne fortelle interessante ting om hvordan menneskelige sprak kunne vare
oppbygd. Blant annet er ordklasseinndelingen i samoisk spesiell og spraket
syntes @ mangle noe klart skille mellom substantiver og verb.

Hgsten 1982 og varen 1983 hadde jeg av Universitetet i Oslo fatt et
forskningsar med fritak for undervisning og administrative plikter. Men det
var lite aktuelt a fortsette med studiet av de tyrkiske dialektene i
grenseomradene mellom Iran, Tyrkia og Azerbaijan (den gang del av
Sovjetunionen). Bresjnev hadde gjort det nesten umulig a drive feltstudier av
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de tyrkiske sprdkene i Sovjetunionen, Khomeini gjorde det ikke enklere a
studere de interessante tyrkiske dialektene i Iran, og Tyrkia hadde kommet
med restriksjoner pa mitt og mine kollegaers arbeid der. Jeg fikk til slutt bare
lov til & veere i Istanbul. Seinere fikk jeg vite at min sgknad om a fa studere gst-
tyrkiske dialekter ble tolket som en sgknad om a fa studere kurdiske dialekter!

Den bergmte drapen som fikk begeret til a flyte over, var da jeg rundt 1980
(jeg husker ikke aret og datoen ngyaktig) fikk avslag pa en sgknad om visum til
Kazan', hovedstaden i den tatarske republikken i Russland, med den
begrunnelse at folk fra et NATO-land ikke fikk komme til den byen. Samme dag
fikk en fysikkprofessor i Bergen uten problemer visum til nettopp Kazan'. Da
var det nok!

Men det var tilstrekkelig med andre oppgaver a ta fatt pa. Det finnes minst
5000 sprak som ikke er dokumenterte, dvs. hvor vi mangler en grammatisk
beskrivelse, samlinger av skrevne tekster - enten skrevet direkte ned eller
basert pa transkriberte lydbandopptak - og ordbgker. Jeg fglte at det ikke bare
ville veere spennende, men ogsa en forpliktelse & bidra til denne
sprakdokumentasjonen samtidig med at slikt nytt materiale ville kunne brukes
til & teste ut teoretiske spgrsmal i sprakvitenskapen.

Det aller viktigste i dokumentasjonen av spesielt truede sprak, dvs. sprak som
er i ferd med & dg ut, er & se pa hvert enkelt sprak som noe unikt og som en
gruppe menneskers akkumulerte innsikt i universet, deres klassifisering av
verden, av fglelser, relasjoner, hierarkier, kort sagt deres syn pa og oppfatning
av verden rundt dem. Nar et sprak dgr, dgr samtidig en del av menneskets
historie og dokumentasjonen av vart erfaringsgrunnlag. En sprakdgd gjgr oss
alle fattigere.

I denne boka skal vi se at sprak med fa talere og talt i avsides deler av kloden
var, kan markere setningsstrukturer og betydningsnyanser som er ukjente i
sprak i var del av verden.

Hvorfor dgr sprak? Et enkelt spgrsmal det ikke er lett & svare pa. Men la meg
forsgke. Et sprdk trues av sprakdgd nar det ikke lenger snakkes som
farstesprak av barna i et spraksamfunn. Dersom det er et annet sprak som
brukes i skole og administrasjon og i religigse sammenhenger, er det en
overhengende fare for at spraket er alvorlig truet. Dersom dette andre spraket
i tillegg brukes i hjemmet mellom familiemedlemmer og det kreves for a fa
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arbeid og stillinger, ja da er trusselen for at det opprinnelige spraket dgr,
overhengende.

Men heldigvis er det ikke fullt sa enkelt. Spraket vaeakau-taumako som vi skal
bli bedre kjent med i denne boka, er ut fra flere Kkriterier truet. Det har ingen
litteratur, ingen tradisjon som skriftsprak eller skolesprak. Det har ingen
prestisje og brukes bare pa noen isolerte gyer i Temotu-provinsen helt gst i
Salomongyene og av en del utvandrere som har slatt seg ned i utkanten av
hovedstaden Honiara.

Men de fleste som har vaeakau-taumako som morsmal, har ikke den store
motivasjon for a skifte sprak. En gang jeg pratet med Akingi fra gya Nifiloli, sa
hun etter & ha blitt provosert til & ha en mening om sitt morsmal om lag
folgende: «Hvorfor skulle jeg laere meg et annet sprak? Jeg er fgdt pa Nifiloli og
har vokst opp her. Her skal jeg gifte meg og fa barn som skal vokse opp her. Jeg
har aldri fglt behov for a kunne et annet sprak i mitt liv, og jeg haper at mine
barn og barnebarn vil fgle det samme.»

Dersom det er mange nok med samme spraksyn og livsyn, er et sprak ikke
truet.

Na var det ikke uten videre gitt at det var polynesiske sprak jeg skulle
beskjeftige meg med. Det var faktisk to andre sprakomrader, som fristet meg
faglig enda mer enn det polynesiske. Det ene var karibsprakene, som tales i
grenseomradene mellom Surinam, Venezuela og Brasil, og som har et meget
komplisert bgyningssystem som gir en sprakforsker vann i munnen.

Et annet fristende omrade er det indre av Ny Guinea hvor det er mange
ukjente sprak og sprakfamilier som garantert byr pa grammatisk snadder. Men
jeg hadde tenkt d ta med de to barna mine Dag og Unn, og da virket slanger,
krokodiller, malariamygg og andre dyr og sykdommer litt risikofylte, mens
Samoa og i det hele tatt det meste av den polynesiske verden er velsignet fri
for slike farer, ja, bortsett fra noen haier da.

Polynesia er en spraklig, kulturell og delvis geografisk enhet som politisk er
sterkt oppsplittet. Dersom vi trekker en linje pa Kkartet fra Hawaii til
Tahiti/New Zealand (med en liten avstikker for a fa med Paskegya) og deretter
en linje fra Tahiti til Tonga og en annen fra Hawaii til Tonga, far vi den
polynesiske triangelen, og innenfor den er det polynesiske kjerneomradet.
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Vest for triangelen finnes det noen sma gysamfunn i Vanuatu, Salomongyene
og Papua New Guinea hvor det ogsd tales polynesiske sprak, de sakalte
polynesiske utliggersprakene (outliers, dvs. som befinner seg utenfor
hovedgruppen).

Polynesernes fjerne forfedre utvandret fra Taiwan for omlag 25.000-30.000 ar
siden (muligens enda 5.000-10.000 ar tidligere) og befolket raskt Filipinene,
Indonesia og Malaysia og dro sgrgstover til det som i dag er de nordlige
Salomongyene.3 Her stoppet de av ukjente grunner opp. Disse folkene kalles
austronesere og spraket deres austronesisk. Det antas a vaere nzert beslektet
med noen sprak som fortsatt tales i Taiwans innland.

De fleste tidsangivelser i forbindelse med den austronesiske ekspansjonen er
oftest omlag-angivelser og bygger pa arkeologenes dateringer av de
gjenstander de finner ved utgravinger. Disse informasjonene jamnfgres sa med
dateringer basert pa muntlige tradisjoner, slektslister og kulturelle og
spraklige relasjoner. Men det er viktig at man er klar over at alle tidsangivelser
- spesielt langt tilbake - er usikre og apne for presiseringer og justeringer. Ofte
er det bare noen f3, ja kanskje bare én utgraving som har vert foretatt i et
omrade, som danner grunnlag for dateringene. Neste utgraving vil kunne fgre
til revidert datering eller underbygge tidligere dateringer.

Det er stort sett enighet om at de fgrste austronesere som slo seg ned i
Temotu-provinsen i Salomongyene og i det vestlige polynesiske omradet
(hovedsakelig Tonga og Samoa), tilhgrte Lapita-kulturen (ca. 4000-5000 f.Kr.).
Den er spesielt kjent gjennom sine karakteristiske mgnstre for dekorasjon av
leirpotter.

For 3000-4000 ar siden satte en ny utvandringsbglge ut fra de midtre
Salomongyene og i lgpet av et par tusen ar var praktisk talt hver eneste gy i
Stillehavet helt til Paskegya i gst bosatt mer eller mindre permanent av
polynesere. Fgr trodde man at de polynesiske utliggerne var grupper som
hadde blitt igjen pa ferden gstover. Men studier av sprak, muntlig tradisjon og
arkeologi viser noksa klart at utliggerne er folk som kom gstfra, fra den
polynesiske triangelen. Ifglge de lokale tradisjonene dreier det seg om
tilbakemigrasjon forarsaket av kriger og/eller overbefolkning.

® Den beste innfaring i austronesiske vandringer — nar, hvorfra, hvorhen - er Spriggs1997.
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La meg fgye til at de polynesiske sprakene er sveert like hverandre og i mange
tilfeller innbyrdes forstaelige, om lag som de skandinaviske sprakene. I andre
tilfeller er gjensidig forstaelse vanskelig og avstanden mellom sprakene er som
mellom norsk og tysk.

1980-ara var en annen tidsalder enn i dag nar det gjaldt forskningsmidler og
forskningsprosjekter. Det var enda en verden hvor professorveldet styrte
fordelingen av forskningsmidler, og hvor store prosjekter med deltakelse av
hovedfagsstudenter og doktorgradsstipendiater var lite vanlig. Ved inngangen
til 1980-ara var «forskerutdanning» et naermest obscgnt ord, mens det ved
inngang til 1990-3dra var et honngrord.

Det som ble klart for meg, var at min polynesiske drgm ikke kunne realiseres
uten at jeg fikk tilfgrt betydelige driftsmidler til reiser og feltopphold. Og etter
et halvt ar pa Samoa ble det like klart for meg at det her 1a spennende
forskningsoppgaver og ventet pa flere enn meg. Derfor begynte jeg a se meg
rundt etter dyktige grunnfagsstudenter og viderekomne
lingvistikkstuderende.

Det var ingen Kkilde til forskningsmidler som flagget polynesiske sprak og/eller
kultur som prioritert omradet. Snarere slett jeg i motbakke med a fa akseptert
mitt prosjekt som virkelig serigs forskning, og det var ikke fritt for at mer enn
en av mine kollegaer lo litt av meg bak rygggen min.

Jeg fant fram til to mulige finansieringskilder i tillegg til Universitetet i Oslo:
a. Centralinstitut for Nordisk Asienforskning med sete i Kgbenhavn og
b. Instituttet for sammenlignende kulturforskning i Oslo

Instituttet for sammenlignende kulturforskning sgkte jeg om en arlig
bevilgning pa kr.100.000 for de fglgene 5 ar til reiser og drift. Sgknaden ble
innvilget og det uten at jeg kunne noe polynesisk sprak og uten at jeg hadde
publisert noe om et polynesisk emne. For meg var dette en stor tillitserkleering
og samtidig var bevilgningen en viktig utlgser av seinere bevilgninger ikke
minst fra Norges forskningsrad.

Sgknaden til Centralinstitut for nordisk asienforskning var mer problematisk.
Det er et langt fra et enkelt defineringsproblem a si at Oceania er en del av
Asia, men til slutt gikk sgknaden igjennom.
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Tida gikk fort og plutselig var avreisedagen der. Kona mi og jeg hadde
diskutert om begge barna skulle veere med pa turen eller bare den ene. Jeg
syntes det kunne bli litt for mye a skulle ha eneansvaret for begge to, spesielt
nar aldersforskjellen var sa stor (Dag er fgdt i 1971, Unn i 1979). Sa vi ble
enige om at Unn skulle bli med neste gang det var aktuelt. Og det ble alti 1988!

De siste farvel til kollegaer og familie og sa startet Dag og jeg pa den lange
reisen Oslo-Reykjavik-New York-Los Angeles - Honolulu. Noen dager pa
Hawaii var et mykt mgte med Polynesia. Noe szrlig hawaiisk innslag finner vi
ikke i befolkningen i Honolulu, selv om man av og til ser personer hvor man
kan mistenke at det flyter litt hawaiisk blod i arene.

Pa mange mater var og er Hawaii-gyene et unikt land. I dag er det fgrst og
fremst et godt eksempel pa vellykket etnisk blanding: polynesere, japanere,
filipinere, kinesere, portugisere, ja til og med nordmenn har bidratt til denne
coctailen. Det er vel bare Singapore som kan vise en tilsvarende harmonisk
sameksistens mellom helt ulike folkegrupper, men Singapore mangler den
hemningslgse etniske blandingen vi finner pa Hawaii.

Seinere har det blitt mange besgk i Honolulu, og jo mer jeg er der, jo bedre
trives jeg der. Men i 1982 matte vi fortest mulig videre til Samoa.
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SAMOA

Veien til Samoa

Na var det altsa Samoa for meg og sgnnen min. Seint pa kvelden 19. juni 1982
landet vi pa Faleolo flyplass pa gya Upolu i (Vest) Samoa*. Men fgr dette hadde
jeg mattet ordne bolig og forskningstillatelse i et land som var helt ukjent og
langt, veldig langt borte.

Da jeg hadde bestemt meg for at jeg skulle bruke i alle fall halvparten av
forskingsaret til 4 leere meg samoisk pa Samoa og begynne en systematisk
analyse av spraket (pa godt norsk, skrive en grammatikk over spraket), matte
jeg finne ut hvor jeg skulle bo og hvordan jeg kunne fa forskningstillatelse. Den
eneste jeg viste om som hadde bodd pa Samoa, og som da var der for andre
gang, var Erik Dammann, best kjent som grunnlegger av organisasjonen
Fremtiden i vdre hender.

Jeg skrev til ham og spurte om han kjente til en avsides landsby hvor folk
kunne lite engelsk og hvor jeg kunne bo i en familie en seks maneders tid mot
betaling for & leere spraket. Han svarte at han ikke ville ta ansvar for a invitere
flere nordmenn til «sin» landsby Manase. Men en svensk ryggsekkturist pa
gjennomfart hadde fortalt ham om en landsby, Neiafu, som syntes d passe meg
og mine behov. Jeg fikk adressa til svensken, skrev og fikk adressa til den
familien han hadde bodd hos i Neiafu. I den familien bodde ogsa Fualuga
Lafaitele, den eneste i landsbyen som kunne engelsk. Jeg skrev til Fualuga og
spurte om vi kunne fa bo i hennes familie mot betaling eller rettere, mot
kompensasjon i form av at vi dekket husholdsutgifter en tid mens vi leerte oss
samoisk. Og svaret kom raskt: Bare kom og bo hos oss sa lenge dere vil.

I mellomtida hadde jeg ogsa oppsporet, sa vidt jeg visste, den eneste samoaner
som bodde i Norge, Sau'ele'ele Eian som bodde i Sandefjord, og som var gift
med en nordmann. Hun hjalp meg med gode rad for turen, skaffet meg kontakt
med en dansk reiselivsmann, Vladimir Weissmann, som var ekspert pa
Stillehavsomradet, og med hennes familie pa Samoa hvor jeg ogsa fikk tilbud
om a bo.

Ettersom nesten alle i familien hadde bodd i New Zealand og kunne godt
engelsk og de dertil bodde i landbyen Afega nzer hovedstaden Apia, var det

* Landet skiftet for en tid siden navn fra Western Samoa/Samoa i Sisifo til Samoa.
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ikke sa fristende & bo der med henblikk pa & leere samoisk, men de ga meg
uvurderlig hjelp med a skaffe visum og forskningstillatelse. Seinere skulle jeg
fa god bruk for botilbudet deres nar jeg skulle jobbe i biblioteket i Apia.

Da vi landet pa flyplassen Faleolo, ble vi mottatt med all samoisk gjestfrihet fra
farste stund. Ndja, samoanerne har et pragmatisk forhold til bade gjestfrihet og
det meste annet i verden. De er vennlige og hjelpsomme, men det er ikke
gratis. Du kan vaere noksa trygg pa at du ikke misbruker en samoaner og hans
eller hennes hjelpsomhet eller gjestevennlighet eller hva det na er. Det
kommer alltid en tid hvor det skal betales. Sosialantropologene omtaler et slikt
gkonomisk system som gave- eller bytte-gkonomi (pd utenlandsk exchange
economy).

Noen ar etter at vi landet pa Faleolo fgrste gangen, kunne man dpne en sterkt
utvidet flyplass som kunne ta imot alle typer fly. Flyplassutvidelsen hadde i alt
vesentlig blitt betalt av Australia. Jeg og tusenvis av spente og
forventningsfulle samoanere var mgtt fram for d overveere dpningen. Ryktene
sa at hgydepunktet skulle veere en jumbojet som landet, fullstappet med
dollarturister. Sa hgrte vi drgnnet av store fly som naermet seg. Uten mer
forvarsel landet to av Australias stgrste bombefly rett etter hverandre og
trillet fram foran terminalbygningen. «Sa det var derfor.» kommenterte min
sidemann med et resignert sukk.

Men neste dag kom faktisk jumbojeten.

Tufuiopa

Fgrst hadde vi en uke i Apia hvor Logoulu Ele, gift med sgster til Fualugas far,
lot oss bo i huset sitt i Tufuiopa — Samoas svar pa Griinerlgkka. Gjennom ara
har jeg ofte vendt tilbake til huset i Tufuiopa og menneskene der, til et bad i de
krystallklare vannkulpene i stekende sol eller Kkjglig nattemgrke, til
avslappende prat i familien hvor folk kommer og gar, hvor kona i huset far
samoisk massasje av en nabo, mens ungene ser pa sapeopera pa amerikansk
TV eller spiller kort og andre prater om de stigende prisene og den gkende
korrupsjonen i regjeringen og hvor gulvet er fullt av sovende folk om natta og
du aldri vet hvem du kan sparke borti dersom du skal opp en tur.

I de trange stiene og veiene ned mot havet treffer du Apias fattigfolk,
forbrytere, transvestitter og prostituerte, sinte og langt fra ufarlige hunder og
dgddrukne og heller ikke alltid ufarlige menn. Og ikke minst lukten av mat og
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rgyk, av sgppel og halvradttent gras fra de sma taro- og bananplantasjer bak
husene.

Da jeg en gang traff Samoas - og kanskje Stillehavets - stgrste forfatter Albert
Wendt og kunne fortelle ham at jeg kjente Tufuiopa, steg jeg tydeligvis
betydelig i hans aktelse. Tufuiopa er ogsa stedet for de fleste av hans romaner.
Men forfattere oppdaget Tufuiopa lenge fgr. Les bare Somerset Maughams The
Pool. Mang en kveld har jeg ruslet bort til kulpen der stakkars Lawson endte
sitt liv, sett barna sprute vann pa hverandre eller selv tatt en avkjglende
svgmmetur.

Transvestittene fortjener mer oppmerksomhet enn bare a veare et ledd i en
oppregning og sta mellom forbrytere og prostituerte. Mange samoanere vil
hevde at det er tre kjgnn pa Samoa: kvinner (fafine) som alltid er kvinner,
menn (tagata) som er virkelige menn og fa'afafiner som er
1. menn som gar kledd som kvinner, men som generelt oppfgrer seg som
menn, dvs. bor sammen med en kvinne og far barn med henne. Slike
fa'afafiner er hgyt respekterte og regnes som en av gutta. Noen av dem
jobber som kvinner, passer barn og lager mat.
2. homoseksuelle menn. Disse er ikke sa vel ansette, men likevel bedre enn
i mange andre kulturer.
3. biseksuelle menn og kvinner. Dette er en diffus og lite enhetlig gruppe
bade nar det gjelder antall og status.

Fa'afafinene er et karakteristisk trekk ved det samoiske samfunnet og noe som
mange samoanere er stolte av. Og ofte ble jeg nar jeg var sammen med en
gruppe samoanere — gjerne nar tropenatta har senket seg over landsbyen og
man sitter og smdprater - spurt om jeg tror personen ved siden av meg er
mann eller kvinne. Jeg tror jeg har bommet i minst halvparten av tilfellene.

Fra Tufuiopa dro vi videre til Neiafu som ligger helt i vest pa Savai'i, den
stgrste av Samoa-gyene. Savai'i er selve navlen i Polynesia. @ya er etter
folketradisjonen det polynesiske urhjemmet, det sagnomsuste, mytiske
Savaiki./Havaiki.

Polynesernes forfedre kom seilende nordvestfra for omlag 3000 ar siden og
var den siste utlgper av den store austronesiske utvandringen fra Taiwan.
Polyneserne eller rettere polynesernes forfedre hadde antakelig en pause pa
Fiji far de tok det neste hoppet til Samoa og Tonga. Etter 1000 ars hvilepause
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dro noen polynesere videre og koloniserte hele det gstlige Stillehavet helt til
Paskegya. Dette er et av de mest spektakulzaere landndm i menneskets historie.

Polyneserne utviklet ikke noe alfabet, med et mulig unntak for den mystiske
rongorongo-skriften pa Paskegya. Fgr samoanerne fikk kontakt med
europeiske oppdagere, misjonerer og handelsmenn, har vi ingen skriftlige
kilder til deres historie og det materialet vi har, er stort sett skrevet av
hvitinger og har bade huller og slagside. Men det viser en sterk og levende
muntlig tradisjon og et utpreget hierarkisk politisk system.

I det 19. arh. var Samoa plaget av stadige kriger mellom hgvdinger, som oftest
hadde som mal et kongedgmme med dem selv pa toppen. Det var imidlertid en
konflikt mellom en potensiell sentralisert enevoldsstat og en sterk
stedsbundethet til lokalsamfunnet. Landsbyene var de primare og mest
stabile maktfaktorer, og selv i dag er landsbyenes selvstendige status i
forbausende grad bevart.

En gang pa 1990-tallet nektet en bussjafgr i en landsby neer hovedstaden Apia
a gd i kirken pa sgndagene. Landsbyrddet tok opp saken og dgmte ham til
dgden. En gruppe unge menn ble beordret til 4 utfgre dommen, og mannen ble
bokstavelig talt slatt ihjel. Da det ble kjent, grep sentralregjeringen inn og
arresterte drapsmennene. Regjeringen hevdet at bare offisielle domstoler som
bygget pa skrevne lover vedtatt for hele landet, kunne dgmme i rettstvister og
landsbyrad kunne ikke dgmme i straffesaker og for gvrig var det ikke
straffbart a la veere a ga i kirken. Her opponerte landsbyens ledelse og hevdet
at vantro og ateisme var synder mot den allmektige Gud og ren
gudsbespottelse og for slikt fantes det ingen formidlende omstendigheter. Det
var bare én straff som var aktuell her, nemlig dgden.

Resultatet ble at de skyldige fikk en langvarig fengselsstraff, og i dommen ble
det fastslatt at lokale straffekodekser er underordnet landets sentrale
lovgiving.

Nar det gjelder sentralregjeringen i relasjon til lokale maktenheter som
landsbyrad, distriktshgvdinger osv., er det verdt 4 merke seg at tittelen tupu
«konge» bare har veert tildelt to ganger i Samoas historie, hvorav den ene
gangen til en kvinne, Salamasina, som antakelig levde pa 1600-tallet.
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Men nd ma vi ta en pause for en ngdvendig presisering av en del sentrale
begrepers betydning og funksjon i den samoiske verden. Uten en slik
oppKklaring vil det noksa sikkert bli vanskelig a forsta dette annerledeslandet.

Fgrst har vi ordet igoa «navn». I den europeiske kulturen, og vel i de fleste
andre Kkulturer, skiller man mellom pa den ene siden personnavn, dvs.
dgpenavn eller fornavn som man far Kort tid etter fgdselen, og familienavn
(etternavn) evt. ogsd patronym som i russisk, og pa den annen side
tittel /yrkesbetegnelse som man far seinere i livet. Dersom vi tar som eksempel
professor Kari Jensen, er professor en tittel tildelt av det hgyeste faglige
og/eller administrative organ ved en hgyere utdanningsinstitusjon. Men
familien kan ikke tildele noen av sine medlemmer en ekstern titler som f.eks.
snekker, biskop, professor osv.

Nar det gjelder dgpenavn, fantes det i det norske spraksamfunnet fgr en liste
over navn som hadde fatt hevd og godkjennelse. Tidligere var det strenge
restriksjoner pa bruk av andre fornavn enn de som var pa godkjentlista. [ dag
star de enkelte foreldre noksa fritt i & velge navn, men ofte er er det
navneoppkalling - enten av hele navnet eller av fgrste stavelse eller bokstav.
Det fgrer til navneoppkalling enten basert pa hele ordet eller pa framlyd. Bade
Anders, Andreas, Anton og Are kan veere oppkallinger etter bestefar Andreas.

Pa Samoa er det annerledes. I prinsippet skiller man ikke mellom navn og
tittel. For hvert navn/tittel er det spesifisert hvem som Kkan tildele et
navn/tittel, hvem som kan ha det, og hvilken makt og plikter det impliserer.
Primeert er en tittels omfang definert av den eller de familier som den omfatter
og de tilhgrende landomrader. Det er ogsa et veldefinert hierarki som gjgr at
man avanserer pa tittelrangstigen, men innenfor det domenet hvor tittelen er
definert. Man kan ha flere titler, enten i en hierarkisk orden eller som
parallelle tildelinger. Dronning Salamasina,s som hadde alle de fire hgyeste
titlene, hadde delvis titlene tildelt mens hun var barn, mens andre fikk hun
gjennom 4 avansere innen et tittelhierarki.

La oss se pa et annet komplisert eksempel, nemlig tui og tupu som begge betyr
«konge». Men ut fra helt ulike premisser. Tui betyr opprinnelig «grunnlegger
eller organisator av en bosetning (landsby, distrikt etc.)» Enkelte tui-titler pa
'Upolu er blant de viktigste og gir rett til styring av omfattende landomrader
som for eksempel Tui'a'ana og Tui'atua, mens pa Savai'i finner vi tui-titler som
er knyttet til sma, ubetydelige landsbyer som Tuiasau og Tuipapa. Slike titler
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som innebaerer overhgyhet over marginale og sma landomrader, tildeles av
sma grupper, undertiden ned til kjernefamilien, men mest vanlig den utvidete
familie, en geografisk del av en landsby eller landsbyradet.

Tupu derimot betegner en person som har fatt seg tildelt de fire hgyeste
tittelplasseringer i det samoiske makthierarkiet. Disse er Malietoa, Mata'afa,
Tupua Tamasese og Tuimaleali'ifano. Mens det pa 1800-tallet var stadige
stridigheter og skiftende Kkonstellasjoner, kom man i forbindelse med
utviklingen mot selvstendighet fram til et modus vivendi som meg bekjent er
unik i verdens statsforfatninger, nemlig at en av de fire skal veere
statsoverhode og en annen statsminister. Og dersom enten statsoverhodet
eller statsministeren dgr eller gnsker a abdisere, overtar den eldste av de to
andre eller den med den av de andre titlene som lengst har veert uten
toppverv. Med andre ord, vi har her et rullerende monarki. La meg ogsa fgye til
at det i dag er forbudt for én person a inneha mer enn to av de hgyeste titlene.

Hvordan oppstar sa slike navn og hva betyr de?

Enkelte navnetitler er grammatisk enkle d analysere. Ali'imalemanu betyr
ganske enkelt «hgvdingen med fuglen». Men hva som var bakgrunn for at han
ble kalt dette, aner vi ikke. En narmest anekdotisk historie kan likevel gi et
hint om hvordan slik navnegiving skjer.

En gang i perioden 1100-1400 i var tidsregning skal Tonga ha okkupert deler
av Samoa. Det var en langvarig krig som gradvis drev tongerne pa defensiven.
Mot slutten av frigjgringskrigen mot Tonga, drives de tongiske troppene
bokstavelig talt ut i vannet og i det kanoflaten drar fra land, reiser den
tongiske kongen seg i kanoen og kommer med sitt bergmte farvelbudskap
(mavaega, se s.XX): Malie toa malie tau. «Flotte kriger, fremragende kjempet!»
Og da proklamerer en av de samoiske lederne: «Malietoa (Flott kriger) skal fra
na av veere mitt navn.»

Men det er enda mer komplisert. For eksempel er det mange titler som star
tomme fordi ingen har rad til d ivareta alle de forpliktelse av gkonomisk art
som fglger med tittelen. Tittelinnehaveren ma arrangere en storstilt
tiltredelsesfest hvor hans eller hennes undersatthgvdinger skal overdynges
med gaver og bespises nesten til de sprekker. Pa sikt kan dette veere en god
investering og gi bade land og fine matter>. Men de fleste aktuelle kandidater

® Fintflettete pandanusmatter ( fala) er fortsatt er de normale verdipapir i det samoiske samfunnet.
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til en tittel holder seg i bakgrunnen for ikke a bli presset inn i en haplgs
gkonomisk situasjon.

Man kan ha flere titler, og de kan veere knyttet til jordeiendommer i ulike
landsbyer. Dette skaper en noksa rotete situasjon. En person har en tittel i
landsby X. Sa drar han til landsby Y. Han har fortsatt det land han hadde i X,
men ved giftermal med en kvinne fra Y far han ogsa rett til jord i Y. Da han dro
til Y, tok han med seg sine jordeiendommer i X, men hans bror i X godtar ikke
at broren tar med seg bade tittel og jord fra X til Y. Og slik kan det fortsette
nesten i det uendelige.

At dette er annerledeslandet vises ved at de har en institusjon som meg
bekjent er unik, nemlig Retten for land- og tittelsaker. Her er det kontinuerlig
rettsaker som gar pa hvem som har rett til en bestemt tittel eller landstykke.
Og denne rettsinstitusjonen har ikke sysselsetningsproblemer!

Interessant nok ble denne institusjonen opprettet av den tyske
generalguverngr Solf i forbindelse med hans jordreform i begynnelsen av det
tyvende drhundre.

Historie, politikk og (u)moral

Europeiske og nordamerikanske handelsmenn og misjonarer slo seg ned pa
Samoa i siste halvdelen av 1800-tallet og engasjerte seg altfor ofte i de lokale
konfliktene, ikke minst ved utstrakt vapensalg og ved a gifte seg inn i samoiske
familier med hgy status. Dette fgrte igjen til at mektige stater som USA,
Tyskland og England sendte tropper for a beskytte europeiske interesser.
Dette eskalerte, og i mars 1889 var sju store fullvaepnete krigsskip fra England,
Tyskland og USA ankret opp pa havna i Apia. Man ventet bare pa at det skulle
brake lgs. Det gjorde det ogsa, men ikke slik man hadde ventet. En uvanlig
kraftig orkan senket alle unntatt ett av skipene. Hendelsen tok bort noe av
kamplysten.

Pa en konferanse i Berlin i 1899 ble Samoa delt i to. Den gstlige delen ble
tildelt USA, mens den vestlige tilfalt Tyskland. Storbritannia fikk ikke noe av
Samoa, men fikk som kompensasjon andre Stillehavsgyer, blant annet noen av
de nordlige Salomongyene. Ingen innfgdte ledere var tilstede i Berlin.
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Amerikansk Samoa bestar av to deler:

1. @ya Tutuila med internasjonal flyplass og omradets hovedstad Pagopago.
2. Manu'a, en gruppe pa tre sma gyer lengst gst.

Pagopago er stedet for Somerset Maughams syndefallsmesterverk Rain. Og
dette er en av Stillehavets mest regnfulle flekker, sa Maugham valgte tittelen
med omhu. Dag og jeg dro dit for en uke i desember 1982, og da regnet det
nesten uavbrutt. Etter seks maneder i Neiafu trengtes det litt luksus, sa vi tok
inn pa Pagopagos eneste hotell av internasjonal standard som selvsagt heter
Rainmaker.

Manu'a-gyene var ifglge tradisjonen maktsenteret for hele Samoa og ogsa en
del tilgrensende gyer. Hgvdingen pa Manu'a (Tui Manu'a «Kong Manu'a»)
hersket over alle samoiske gyer. Og i hele det vestlige Stillehavet hadde Tui
Manu'a en hgy status. Hva som er sant, og hva som er legender og god
markedsfgring, skal veere usagt, men siden 1926 har USA ikke tillatt at noen
har tittelen Tui Manu'a.

Manu'a er ogsa stedet hvor den amerikanske antropologen Margaret Mead i
1920-adra drev sin feltforskning som bl.a. resulterte i boka Coming of Age in
Samoa som har skapt bglger fram til i dag bade blant samoanere og vestlige
akademikere. Var Samoa i 1920-ara et samfunn hvor ungdommene hadde et
seksualliv fritt for konflikter og i full forstdelse med foreldrene og hvor
ungdomsproblemer, foreldreopposisjon, foreldrekonflikter og liknende ikke
eksisterte? Eller lot Margaret Mead seg lure av sine informanter? Fant hun det
hun gnsket a finne? Var hun dum og naiv eller en vitenskapelig sjarlatan, eller
lgy de samoiske jentene hun hadde som hjemmelspersoner, henne huden full?

Antakelig bade og og mer til. De enkle svar som menneskene er sa glade i,
finnes oftest ikke. Margaret Mead brukte 9 maneder pa a forstd samoanerne.
Jeg har brukt 15 ar, og hver gang jeg har kommet til Samoa, har jeg leert noe
nytt. Jeg har ogsa leert at dette er et av de minst statiske samfunn som finnes.
Det som er moralen her ett ar, trenger ikke d vaere det det neste ar. |
landsbyene pa Samoa og utenfor Apia generelt hadde jeg for 1997 ikke
opplevd a bli dpenlyst kontaktet av prostituerte eller direkte bli sjekket opp av
samoiske kvinner eller opplevd at man snakket dpent om sex.
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Men vdren 1997 var plutselig alt helt annerledes. Jeg kunne bli sjekket opp i
sma landsbyer av unge jenter helt ned til 15-arsalderen som blottet seg
utfordrende. Og kvinner i par kunne kontakte meg og foresla gruppesex, «for
det har vi hgrt at dere hvitinger er vant med».

En mulig forklaring her er den syvende Festival of Pacific Arts som ble holdt i
Apia i 1996. Samoa hadde aldri fgr hatt en slik tilstelling som trakk til seg bade
deltakere og tilskuere fra hele stillhavsomradet og ogsa lenger unna. Det var et
storstilt arrangement som dpnet Samoa for verden og verden for Samoa.
Samoa ble aldri det samme som fgr®.

Men la oss vende tilbake til historien. Staten (Vest)Samoa er som alt nevnt, en
fortsettelse av den delen av Samoa som tilfalt Tyskland som koloni ved
Berlinkonferansen i 1899, og som omfatter to store gyer ('Upolu og Savai'i) og
to sma gyer Manono og Apolima som ligger mellom de to store.
Kombinasjonen av Samoa og Tyskland var i det store og hele en braksuksess.
For samoanerne er de 14 dra med tysk herredgmme en slags gullalder, og det &
vaere tysk pa Samoa er selv i dag ingen ulempe. Begge kulturene hadde sterke
autoriteere drag kombinert med en aristokratisk holdning og et hgyt kultur- og
dannelsesniva hos de styrende. Men det er nok en hel del som samoanerne
ikke har forstatt nar de f.eks. kan gi guttebarn navnet Hitila (= Hitler!)

Ved utbruddet av fgrste verdenskrig tok New Zealand raskt og ublodig over
Vest-Samoa og styrte landet fram til det ble selvstendig i 1962. Newzealendere
og samoanere gikk mye av tida darlig sammen. De fant aldri tonen.
Samoanerne fglte at deres seerpregede aristokratiske kultur ikke ble forstatt
og respektert av de egalitert orienterte kiwiene som de opplevde som
ufleksible og firkantete byrakrater. Det ble sammenstgt - til tider blodige - og
stadige gnisninger som gradvis banet veien for samoisk selvstendighet.

Neiafu - hus og familie

Neiafu var i 1982 nesten en idealisert prototype pa en polynesisk landsby. Den
13 helt ute ved havet og omlag to kilometer fra hovedveien som gikk rundt
Savai'i. Det bodde omlag 800 mennesker der, de fleste ved den store
landsbyplassen som var stedet for cricketkamper og store fester (jul, nyttar ),
eller fest for besgkende grupper fra nabolandsbyene.

® Takk til Ingjerd Hoém som har gjort meg oppmerksom pa betydningen av denne festivalen.
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De fleste familier har flere hus, et bolighus (fale 0’0 ), hvor de spiser og sover
og mottar naboer og stikke-innom-gjester. Sa har de et stgrre og mer velholdt
gjestehus hvor de kan huse en stgrre gruppe gjester pa gjennomreise og
langtidsgjester, som oss. Hvite (papalagi) gjester ble alltid plasserte i
gjestehuset (fale tele «storhuset»).

| gjestehuset var det normalt ingen mgbler. Gulvet var dekket av
kokosbladmatter og oppa dem la man sovematter med en pute og laken som
fungerte som nattedeksel. I noen fa gjestehus haddde man én eller to stoler.
Om dagen spiste og satt man pa gulvet.

Videre hadde man et kokehus hvor maten ble tilberedt, og var det flere enn 3-4
i familien, hadde man to kokehus: ett for jordovnen (fale umu) og ett for det
gvrige matstellet (fale kuka).

De fleste familier har ogsa en ekstra fale like ved stranda. Her kommer den
samoiske fale helt til sin rett - en deilig kjglende bris kommer inn fra havet og
driver bort varme, fluer og mygg.

Fgr kontakt med hvitinger hadde man ikke noen egne WC-hus. Man gjorde sitt
forngdne i skogen bak huset, og stedet ble omtalt som fale vao «skogshuset»,
fale uila «lynhuset» eller fale 'ese «det andre huset». Men da det amerikanske
fredskorpset kom til Samoa rundt 1960, oppdaget samoanerne fort at det
farste disse hvitingene matte ha bygd, var en do. Og dermed fikk doen navnet
fale pisikoa «fredskorpshuset», et godt eksempel pa samoanernes kreative
spraklige ironi.

Matlaging er primzert mennenes oppgave og ved stgrre anledninger er det
mennene som kokker aleine. Men til daglig er matlaging et felles prosjekt. Om
lag ved femtida om ettermiddagen legger alle bort det de driver med og tar sin
del av kokkingen. Det mest tidkrevende er & skrelle og dele modne
kokosngtter, dvs de hvor fruktkjgttet er stivnet til kopra (kokos), deretter
skrape ut kopraen og vri ut fuktigheten i kopraen. Denne kopraveesken er
kokosmelk som er et uvurderlig element i sauser som enten brukes til a
marinere ra fisk i, eller som dipp for ovnsstekt taro og brgdfrukt. Av og til
hadde man ogsa ferske kokosngtter til drikke, men det er mer vanlig tidligere
pa dagen ndr varmen gjgr folk tgrste.
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Til kveldsmaltidet hadde man vanligvis samoisk kakao (koko samoa) som
drikke. Jeg hadde et spesielt nzert forhold til kakaoen fordi jeg hadde veaert med
pa a plukke kakaotreets frukter og ta ut kjernene for a tgrke dem i sola.
Deretter ble de stampet i en morter og sa lagt i en kjele med kokende vann.
Kakaoen var en bade narende og god drikk og minnet i smak mer om Kkaffe
enn om Nidars kakao.

Jeg oppholdt meg mest mulig i kokehuset. Det var verdens beste sprakskole, og
Gaualofa («brutt kjeerlighet»), Fualugas yngre s@gster, populeert kalt Alofa, og
den adopterte og ikke helt enkle Rosa Fiti, satt der og gjorde minst mulig og
smapratet og spgkte om alt og ingenting. Der laerte jeg ogsa mye om hverdagen
hos samoanere. Og for ikke a forglemme, landsbysladderen.

Det er en viktig ting jeg ikke har fortalt om samoiske hus (fale): de har tak, men
ingen vegger. Det vil si, de har sma matter som fungerer som persienner
dersom det er kraftig vind eller regn. Men sa snart uveaeret har stilnet, skynder
de seg og heiser opp mattene.

Dette betyr at man lever i fritt innsyn 24 timer i dggnet, man spiser, sover, og
Kler av og pa seg i alles pasyn, alle vet alt og ser og hgrer alt, ogsa interne
familiekrangler og slagsmal. Av og til var det vondt a hgre pa at nabokona ble
banket opp i mgrket bak meg. Men vi hadde likevel forbausende fa problemer
med a tilpasse oss dette samfunnet.”

[ de fleste familier var det mange mennesker. Foruten far sjgl og kona var det
en skokk unger og tilfeldige slektninger pa gjennomreise. Min hovedinformant
Ali'imalemanu trodde han hadde 18 barn, men han var ikke helt sikker pa hva
de alle het. De var hjemom pa mer eller mindre kortvarige besgk. Noen ganger
vandret de fra familie i landsbyen og bodde hvor det falt seg og hvor det var
mat. Ofte bodde ogsa slektninger naer herandre. F. eks var kona i nabohuset
vart tanta til Fualuga.

Det er en myte bade blant samoanere og andre polynesiske folk jeg har bodd
hos, at de tar seg sd mye bedre av sine gamle enn vi europere gjgr og at de
pleier og eerer de eldre, mens vi stuer dem bort i institusjoner og ikke bryr oss
om dem.

" Dersom noen lurer p& hvordan det gér med seksuallivet i denne vegglase verden, er svaret at det henlegges til
skogen. Konsekvensen er at det er helt greit for en mann og en kvinne & sitte sammen toene og prate i en fale, men
hayst uanstendig & sitte sammen og prate i skyggen under et tre i skogen.
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Hvordan norsk eldreomsorg er og hvordan den kunne ha veert bedre, skal jeg
ikke si noe om, men det er ikke tvil hos meg om at jeg heller vil bli gammel i
Norge enn pa Samoa, Tokelau eller Salomongyene. Jeg har sett altfor mange
tilfeller av gamle mer eller mindre syke som 13 aleine kledd i filler i falen sin og
med noen halvskjemte rester til mat. Krgplinger og vanskapninger er dessuten
primeere objekter for latterliggjgring, erting og trakassering.

Kulturmgter og kulturkonflikter

Polynesere generelt og samoanere spesielt er noen av de rensligste folk jeg
kjenner. De bader minst to ganger om dagen og heller dertil noen
kokosngttskall med regnvann fra vanntanken over hodet fgr de legger seg.

Et av Neiafus stgrste fortrinn er en ferskvannsare som kommer opp like ved
stranda og som gir en stor kulp til kvinnene hvor de kan bade og vaske Kkleer,
og en noe mindre til mennene, men stor nok til at seks til atte personer kan
bade der samtidig.

Badekulpen til mennene er stedet for grove historier og tvetydigheter. Slike
sprakspill elsker samoanerne og de Kklarer bade tretydige og helt opp i
femtydige setninger. Mesterne far spontan applaus.

Den fgrste tida jeg bodde i Neiafu prgvde folk ofte d& lure meg til & bruke
tabuord. En av leererne hadde laert Dag et tabuord, som han ikke skjgnte, og
han gikk til Fualuga og spurte om betydningen. «<Hvem leerte deg dette ordet?»
freste hun. Han pekte pa leereren. Fualuga grep familiens eneste paraply og
gikk bort til synderen og slo ham i hodet sa paraplyen brakk i to.

En sgndag sto jeg utenfor kirkedgra sammen med en rekke andre. Noen av oss
hadde veert pd boksestevne i Asau kvelden fgr. Da begynte en av de eldre
mennene a spgrre meg ut om hva jeg syntes om stevnet og om jeg syntes at
hvitinger var best i boksing (fusu). Og sa fayde han til at dere hvitinger er vel
ogsa best i fufu. Heldigvis visste jeg at fufu bety «ronke». Og dermed fikk de
forventningsfulle tilhgrerne ikke noe paskudd til a bryte ut i latter.

Formannen i meninghetsradet var en trivelig kar og ba meg ofte pa en kopp
koko samoa nar jeg gikk forbi huset hans. Men gradvis ble jeg lei hans stadige
forslag om at jeg matte fa meg en samoisk kone. Jeg sa at jeg hadde en kone i
Norge og at det ikke er lov for en kristen a8 ha mer enn én kone. Men han
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repliserte at det ikke star noen steder i Bibelen at det er forbudt & ha én kone i
Norge og én pa Samoa.

Bruno var familiens hund. Som de fleste samoiske hunder var han vant til at
livet bestar av spark, steinkast og slag. Snart oppdaget Bruno at tingene var
blitt annerledes med disse hvitingene som hadde flyttet inn. De verken slo
eller sparket, de kastet ikke engang stein eller jaget ham ut av falen. Tvert imot
kunne de finne pa a klg ham i nakken eller gi ham en godbit.

Bruno ble snart en fremragende vakthund. Nade den som kom gaende for a
besgke oss, uansett arsak. Bruno gikk umiddelbart til angrep og mer enn en
matai (familieoverhode, familiehgvding) matte behandles med var medbrakte
antibaktrielle sarsalve. Etter en stund begynte Bruno a fglge oss hvor vi enn
gikk og opptradte som en slags livvakt sa ingen kom bort til oss. Vi lurte nok pa
hvor lurt det var a bryte de lokale normer for omgang med dyr. For Bruno var
det ikke lurt, for da vi dro fra Neiafu i april 1983, ble Bruno umiddelbart
avlivet. Og naboer og slektninger kunne igjen trygt komme pa besgk.

Samoanere er ikke spesielt dyrevennlige. Ikke bare hunder, men ogsa griser,
katter og hgner er populere mal nar unger gver seg i steinkasting, og det er
populeer kveldsunderholdning a fange smakryp som Kkravler over gulvmattene
og deretter partere dem ben for ben. Skal man vare i lengere tid pa Samoa og
leve blant samoanerne, ma man venne seg til noen av de mgrke sidene ved
samoisk kultur, som for eksempel mangelen pa medynk med dyr og
mishandling av kvinner og barn. Det er mange vonde skrik i en samoisk
landsby natters tid.

Men en gang Kklarte jeg ikke d forholde meg upavirket. Det var da Rosa Fiti
hadde fanget en liten fugl og lgp rundt med den inne i fale-en hvor jeg og Dag
sov, og lekte at den var en drake. Da ba jeg henne pelle seg ut, slippe fuglen og
for gvrig dra til Pulotu - Samoas dgdsrike. Hun var vant til a bli skjelt ut og tok
det hele lett. Og ettersom hun fikk kjeft stadig vekk pa grunn av latskap,
glemsomhet, oppsetsighet, gjeiping bak ryggen til adoptivmoren etc. var det
ingen som reagerte over mitt utbrudd.

Takket veere Dag fikk jeg naturlig nok god kontakt med barna. Han ville ikke ga
pa skolen, fordi han syntes det var skremmende hvordan lzererne bokstavelig
talt banket kunnskap inn i barna. I stedet var jeg lzerer, og skolebgker hadde vi
med hjemmefra. Jeg ga ham lekser og satte av en time hver dag til dette. Det
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fungerte utmerket, og vi var ferdige med skoledrets pensum ved juletider.
Deretter kunne han vie tida til turer opp til plantasjen med gutta for a plukke
kakaofrukter eller hente kokosngtter. Eller han var ute med skulkerne og de
som ikke hadde fedre som kunne betale skolepenger, og svgmte i
brennningene, fisket pa revet, utforsket lavahulene ut mot havet og andre
spennende sysler.

En uventet opplevelse var & mgte samoanernes myter om oss. Generelt gar
disse mytene, eller kanskje bedre stereotypier, ut pa at vi er krafteslgse og
udugelige til kroppsarbeid. Vi er kort sagt vaivai «sveklinger». Jeg hadde valgt
a vie én dag i uka til fysiske aktiviteter for a holde formen sd noenlunde ved
like. Familien var - som vanlig var i de fleste familier - brukte Igrdagen til a
jobbe pa plantasjen for a skaffe mat til helga. De luket ogsa et par timer for a
gke det dyrkbare omrddet litt hver uke. Det var en Sisyfos-kamp med
slyngplanter og bregner.

Etter endt jobbing skulle vi alle hjepe til med d bzere kokosngtter i ulike
modningstadier hjem til landsbyen. Dag og jeg fikk hver et par modne
kokosngtter pa hver ende av bzerestanga. Dette var en symbolsk bgr som
latterliggjorde oss enda mer enn om vi ikke hadde baret noe i det hele tatt.

Etter en stund tok vi en pause og la fra oss bgrene vare. En av de som ikke ville
holde opp med a erte og latterliggjgre oss hvite sveklinger, var Mafu, en kraftig
jente pa 12 ar. Hun hadde en bgr pa 18 kokosngtter, og da vi skulle ga videre,
tok jeg raskt opp hennes bgr og la baerestokken over skulderen og begynte a
gd. Mafu var i begynnelsen sveert forngyd med den lette bgra hun fikk, men sa
narmet vi oss landsbyen og Mafu satte opp farten og skrek «Stopp!» til meg.
Men jeg satte ogsa opp farten og nadde det fgrste huset, og der sto sma og
store og gratulerte meg, mens spitordene regnet nadelgst over Mafu. Etter
dette hgrte vi mindre om palagi-sveklingene, og Mafu sa vi lite til.

Et annet uventet tilfelle av papalagi-trakassering opplevde jeg en dag jeg dro
fra landsbyen Asau til Neiafu og delte lasteplanet pa en pick-up med fem unge
samoanere. Vi pratet om lgst og fast inntil en av dem spurte forsiktig om det
var sant at hvitinger hadde sa store la'au. Na er la'au et mangetydig ord pa
samoisk. Det betyr oppinnelig «tre», men ogsa «stokk, redskap, apparat, pikk»
osv. Den ene historien mer fantastisk og mindre troverdig enn den andre om
papalagienes enorme redskap, ble fortalt. Etter en stund slo det meg at dette
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er slik vi har omtalt svarte og pakistanere, og na var jeg representant for de
diskriminerte. Jeg var niggeren eller pakkisen.

Samoanere har tilsynelatende et noksa stort kultur-ego og en tro pa at de er de
beste, og bade fysisk og kulturelt de overlegne. New Zealenderen Te Rangi
Hiroa eller Peter Buck som hans hvitingnavn var, var i forrige arhundre en av
de ledende forskere pa samoisk kultur. Te Rangi Hiroa hadde bade maori og
pakea - maori ordet for hviting - forfedre og han forteller at da han kom til
Samoa fgrste gang for a forske pa nettopp samoisk kultur, hadde han et mgte
med noen av de fremste mataiene. Han begynte sin tale til dem med & si at han
var polyneser og akkurat som dem en representant for de folkene som
koloniserte Polynesia. Lenger kom han ikke fgr han ble avbrutt. Vi samoanere
har alltid bodd her vi, fikk han hgre.

Da begynte han a snakke om slektskapet mellom alle stillehavssprak og om det
fjerne felles urhjemmet. Kommentaren var den samme. Da gikk Te Rangi Hioa
over til Bibelen og sa at vi alle nedstammer fra Adam og Eva og kommer fra
Edens hage. Men svaret var det samme: «Vi samoanere har alltid bodd her vi.»
Konklusjonen er at Samoa var Edens hage!

Men samoanere er ikke helt blinde for svakheteri sin kultur.

Barneoppdragelse pa Samoa skjer i stor grad ved juling. Foreldre slar barna
sine, og laerere slar elevene. I tillegg kommer at menn sldr sine konene sine. De
fleste samoanere jeg kjenner, er overbeviste om at barn ma fa juling for a bli
moralske mennesker. En av de siste dagene jeg var i Neiafu i 1983, kom
Neemia - en av leererne - bort til meg og fortalte at folk i landsbyen hadde lagt
merke til at jeg aldri slo Dag. Og til deres forbauselse og mot alle forventninger
var Dag ikke mer forvorpen enn sine lekekamerater, snarere tvert imot. Det ga
stoff til ettertanke.

Selv om samoanere i alvor og spgk kan rakke ned pa andre kulturer og
folkegrupper - samoanerne er ekte og apenlyse rasister® — sa merket jeg ogsa

8 En av Dags lekekamerater begynte & plage ham med & kaste stein pd ham og steinene ble starre og sterre. En dag
kom Dag gratende hjem etter at han hadde fatt en temmelig stor stein i ryggen. Jeg visste ikke min arme rad og gikk
til Fualuga for & hgre om hun viste rad. "Kom her!” sa hun til meg og marsjerte bort til huset der plagednden bodde.
Jeg fulgte etter og sa Fualuga ga rett bort til synderen og si ett ord: saina "kineser”. Han sank sammen, lgp sa avsted,
og plaget aldri Dag mer.For det var en godt bevart hemmelighet at gutten hadde kinesisk blod i arene, og nest

etter "svarte gutter” tama uli er kinesere det laveste pa det samoiske rasehirarkiet. Og familiens status hadde falt til
bunnivaet.
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en usikkerhet gjennom deres stadige behov for bekreftelse. En far hele tida, ja
inntil det kjedsommelige, spgrsmal som E manaia Samoa? «Er ikke Samoa
bra?» E lelei le fa'asamoa? «Er ikke den samoiske kulturen flott?» osv. At man
stadig vekk ma stille disse spgrsmalene og fd denne bekreftelsen, tyder
snarere pa usikkerhet enn selvsikkerhet.

Jul og julefeiring er hos oss blitt en religigs fest som har utviklet sine rammer
hvor det Kkristne grunnlaget blir mer og mer usynligggjort og
kommersialisering er dominerende. Samoa har hatt kristendom og julefeiring i
omlag 180 ar og man kunne vente seg at de hadde en opprinnelig - hva det na
matte veere - og tradisjonell feiring. Men den julefeiring jeg opplevde i Neiafu
var helt uventet og ulik alt jeg har lest og hgrt om.

I Neiafu er det forbudt a drikke alkohol, og dette forbudet overholdes stort sett
med unntak av at noen unge menn av og til drikker litt gl oppi skogen. Men én
dag i aret oppheves drikkeforbudet og det er fgrste juledag. Og her spares det
ikke - stort sett er det meget god whisky og vodka det gar i.

Julen innledes med midnattsgudstjeneste, som begynner kl 24.00 24.
desember og deretter gar man hjem til julemaltidet, som er det beste det
samoiske kjgkken kan oppvise: helstekt smagris, jordovnstekt kokosngttkrem
i taroblader, stekt brgdfrukt, ra bonito marinert i sitronsaus og selvsagt
samoisk kakao.

Ogsa begynner drikkingen. Kvinner deltar stort sett ikke, med unntak av noen
fa som Fualuga, men alle kvinnene som drikker, er noksa mateholdne og ngyer
seg med et halvt tannglass. Det er ogsa noen fa menn som lar veere a drikke,
enten fordi de ikke taler alkohol eller fordi de vet at dersom de blir fulle,
begynner de a krangle og sldss. En av dem var Fualugas ene bror Leauga som
ogsa er en habil bokser. Jeg var faktisk glad for @ ha ham i naerheten, for jeg
hadde bange anelser om hva sa mange fulle samoanere kunne finne pa.

Men min engstelse var ubegrunnet. Skal man drikke for et helt ar, kan man
ikke kaste bort tida med sldssing. Mennene drakk tannglass pa tannglass av
det fgrsteklasses brennevinet og falt om der de satt, og nar de etter noen timer




33

vaknet, krabbet de til naermeste flaske og drakk til de igjen datt sammen. En av
vare naboer hadde litt darlig rad og gikk tidlig tom for sprit og hentet derfor
noen flasker gl han hadde. Men han ble enstemmig pepet ut og matte
beskjemmet rusle hjem med flaskene sine. Tenk a vage seg til 8 komme med gl
pa en slik dag!

Og neste dag var alt ved det gamle.

Religion, misjongerer og nattereiser

Den fgrkristne religionen pa Samoa vet vi mye om takket vaere de farste
misjonaerene og ogsa samoiske myter og legender som tyske forskere med
tysk grundighet nedtegnet da landet var tysk koloni (1900-1914). En
kortversjon er at man hadde en hovedgud, Tagaloalagi, som satt som en Zeus i
den niende himmel og var rimelig fjern for vanlige folk. Befolkningen i de
lavere himler er noksa uklar, men det ser ut til at den folkelige religionen ble
dyrket i sma palmebladshytter i utkanten av landsbyene. Gudshusene
beskrives (NB av misjonaerene!) som sma, falleferdige og skitne. Her ofret man
til en eller annen gud representert med en liten stein- eller treskulptur.
Viktigst i religionen var de lokale gudene. I Neiafu var og er det Moso, og nar
han er ute og fisker, ma menneskene holde seg hjemme. Om natta hgrer folk pa
vinden og lyden av brenningen at Moso er nzr. Om dagen er det Mosos
livgarde av haier som patruljerer utenfor Mosos strand og signaliserer at han
er tilstede. Mosos strand ligger bare 20 minutters gange fra landsbyen, men
med en krevende klatring ned en bergvegg til stranda.

Den Kkristne misjonen pa Samoa var en ubetinget suksess. Hele befolkningen
ble omvendt i siste halvdel av 1800-tallet, og det fgrte til at det gradvis ble
slutt pa de evindelige lokale krigene og fiendskapene mellom landsbyene. De
kristne samoanere fordeler seg pa 3 hovedgrupper: protestanter (London
Missionary Society), metodister og katolikker. Protestantene og metodistene
kom til Samoa om lag samtidig pa 1830-tallet, mens katolikkene kom noen tiar
seinere.

Bibelen ble oversatt i siste halvdelen av 1800-tallet og danner grunnlaget for
det samoiske skriftspraket. Det er en av de beste bibeloversettelser jeg kjenner
til med sitt poetiske og lettflytende sprak. Misjonzerene gjorde en stor innsats
for & etablere et samoisk skriftsprak med et hensiktsmessig alfabet, skrev
skolebgker og fikk oversatt bade religigse og verdslige tekster til samoisk.
mens det var fgrst og fremst tyskerne som sgrget for at den muntlige samoiske
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litteraturen ble nedskrevet. I tillegg til dette utarbeidet misjonaerene store
ordbgker, sa det var allerede en omfattende litteratur a sette seg inn i fgr jeg
kunne begynne mitt arbeid.

Heldigvis, og utrolig nok, har Apia et ypperlig bibliotek, og det er selvsagt
spesielt godt nar det gjelder litteratur om Samoa. Biblioteket er en gave fra
Ta'isi Nelesoni, alias Olaf Nilsson, hvis far August Nilsson hadde utvandret til
Samoa fra Sverige. Nelesoni ble en dyktig forretningsmann og plantasjedriver,
men i tillegg var han ogsa politiker og en av lederne i frihetsbevegelsen Mau
som arbeidet mot kolonimakten New Zealand. Ta'isi er en hgy tittel i det
samoiske tittelhierarkiet og a vidt jeg vet har den aldri fgr eller seinere blittt
tildelt en ikkesamoaner. Ta'isi ble arrestert av newzealenderne i 1927 og fgrt
til New Zealand. Da han og andre i frihetsbevegelsen endelig ble sluppet ut fra
sin internering og fikk returnere til Samoa i 1936, ble de mottatt som
nasjonalhelter. Sitt eget bibliotek og mye av sin formue ga Nelesoni til
opprettelsen av et offentlig bibliotek i sitt navn.

Jeg har med ara fatt stor sans for misjonaerer og deres virke. I Stillehavet har
de gjort en god jobb. Mange steder har de klart endret samfunnet til det bedre,
bl.a. med hensyn til voldsbruk. Det fgrkristne Polynesia var ikke noe uskyldig
paradis fgr europeerne kom i kontakt med det. Krig, feider og vold var gjengs,
og mange levde med utrygghet og frykt. Folk kunne bli klubbet ned bakfra for
3 bli ofret til gudene. A g3 inn pa annen manns grunn var likt med selvmord
mange steder. Hodejakt og kannibalisme blomstret i stgrre eller mindre grad
og kriger var det stadig vekk. Hgvdingene var ofte despoter og utgvde sin makt
gjennom brutal terror.

Misjonzerene brakte med seg mye rart, og ikke alt var like bra. For eksempel
var den puritanske kleskodeksen som gikk pa at mest mulig av (kvinne)hud
skulle skjules, neppe szerlig helsefremmende. Flere misjonaerer innrgmmet
helt dpenlyst at dette ikke s mye dreide seg om moral som om en stgtte til
britisk bomullsindustrien.

Kanskje den mest fundamentale endring som misjonarene sto for, var a samle
befolkningen i landsbyer for blant annet a ha kontroll med ukristelige og
syndige aktiviteter. Fgr misjonzerene kom, var det i store deler av Stillehavet
vanlig med en spredt og flytende bosetning med stor individuell frihet. Sa
lenge folk bodde spredt og med betydelig avstand mellom familiehusene, var
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det vanskelig & kontrollere bade religigse og politiske aktiviteter som ofte
kunne ga pa tvers av bade landsbyhgvdingens og kirkens politikk og planer.

Samling av mennesker i sma landsbyer fgrte til at prest og hgvding fikk bedre
oversikt og kontroll med sine undersatter og forhindret at svake sjeler falt i
synd. Men samling av folk i tett samliv i landsbyer hadde ogsa klart negative
helseeffekter og gket smittefaren, ikke minst ved nye smittsomme sykdommer
utenfra.

Mens vi bodde i Neiafu, matte jeg med jevne mellomrom dra til Apia for a
jobbe i Nelsonbiblioteket. Turen skjedde alltid om natta fra Neiafu. Klokka ti
om kvelden kom bussen med dpne vinduer og hgytaleranlegget pa for full
guffe. Ved midnatt gjorde man seg Klar til avgang, for na hadde kjgligheten
fordrevet varmen, en mulig forklaring pa samoaneres nesten perverse tendens
til nattereising. Bussen var alltid overfylt av voksne og barn, av svaere sekker
med kopra eller taro, av levende griser og helstekte dgde griser og halvdgde
hgner. Man var heldig om man fikk et sete, men normalt fikk vi hvitinger det.
Men gleden ble kortvarig, for snart hadde man en samoaner pa hvert kne og
hdpet var et barn eller en lettvekter. Uansett ville det bli vondt, beina sovnet og
dumpene i veien jog smerteilinger gjenom kroppen.

Veien opp fra Neiafu sd ut som et bekkefar og det er den ogsa etter regn.
Hovedveien var litt bedre, men den farten bussen holdt, var ikke forsvarlig, og
av og til startet to busser en kappkjgringsduell og raste side ved side framover
og blokkerte veien. Nade alle motgdaende biler som bare hadde en mulighet,
nemlig a kjgre av veien pa sekundet og hape pa at det verken var stup eller
fjellvegg der!

Etter to timer var vi i Salelologa hvor baten eller rettere sagt ferja l1a. Lastebiler
ble kjgrt ombord og en intens konkurranse oppsto for a fa plass oppe pa lasten
til en lastebil. A ligge pa ryggen i den kjglende nattebrisen og se pa stjernene
var verdt de to timenes tortur i bussen. En gang vi reiste sammen med Leauga,
fant han ut at vi skulle sove i et tomt hus fordi det sgmmet seg ikke at disse
prominente papalagi-gjestene sov under dpen himmel. Jeg klarte ikke a
overbevise Leauga om at vi hadde det bedre ute. Til slutt ga jeg opp og vi la oss
pa hver var pandanusmatte som 13 direkte pa sementgulvet. Det var varmt og
ubehagelig der og etter en stund vaknet jeg. Da sa jeg at Dag 1d og sov uten
tilsynelatende a vaere plaget av et flere meter langt tog av kakkerlakker som
krgp over han.
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Som alt nevnt hadde jeg et par ar fgr jeg dro til Samoa kjgpt Teach yourself
Samoan og kunne den nesten utenat framlengs og baklengs. Men forfatteren
var ingen sprakforsker, og jeg hadde heller lite utbytte av boka. Pa
universitetsbiblioteket i Oslo lante jeg en samoisk bibeloversettelse og slet
meg gjennom Johannesevangeliet. Problemet var at ingen snakket som
Marsack eller Johannes.

De fgrste ukene gikk med pa a sosialisere seg, laere navnene til folk og bygge
opp et ordforrad. Det gikk langsomt og verken fgr eller seinere har jeg slitt sa
mye med a leere et sprak som jeg slet med samoisk. Det var ikke bare spgrsmal
om 4 leere seg et sprak hvor alt var nytt og ukjent sammenliknet med det jeg
Kjente fra andre sprak.

En dag kom jeg tilfeldigvis til & overhgre en samtale mellom to
familiehgvdinger (mataier). En av dem var Mamie, en trivelig og lettere
overvektig femtidring, men kanskje ikke av de glupeste. Han fortalte den andre
at han var sveert bekymret for meg. Han syntes at jeg var en sympatisk fyr og
at jeg tilpasset meg godt til samoisk skikk og bruk. Men dessverre matte det
veere noe galt med hodet mitt. For etter flere maneders opphold i Neiafu
snakket jeg fortsatt spraket darligere enn sma barn gjorde.

Da jeg hadde veert et par maneder i Neiafu, tok verten min Lafai Lafaitele, far
til Fualuga, leremia, Leauga, Gaualofa og Vili, meg med seg bort til sin gode
venn Ali'imalemanu Falé.. Han var en intelligent og reflektert mann, og vi fikk
etter hvert et naert vennskapsforhold.

Det begynte med at han fortalte meg de mest sentrale samoiske legendene som
stort sett overalt pd Samoa er stedfestet til vestdelen av Savaii, Alataua-
distriktet hvor ogsa Neiafu ligger. Mens jeg skrev ned og oversatte disse
historiene, kunne jeg ga til de stedene hvor historiene fant sted. Og i samoisk,
og generelt i polynesisk historie, gar myter over i legender og vi far en periode
med halvguder hvor det er vanskelig a vite hva som kan antas d bygge pa
historiske fakta og hva som hgrer til en mytisk fantasiverden. Her er en av de
historiene Ali'imalemanu fortalte meg, historien om krigsgudinnen Nafanua,
Samoas Jeanne d'Arc. Jeg har i fotnotene fgyd til noe utfyllende informasjon
som kan vaere bade oppklarende og forvirrende. Det som skulle vaere klart fra
dette og liknende eksempler, er at ikke bare grammatikk, men like mye
historie og kulturkunnskap er ngdvendig bakgrunnskunnskap for a tolke
teksten.
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| tillegg kommer gjentakelsenes funksjon. [ skriftlig prosa sgker man mest
mulig & unngd gjentakelser fordi de gjgr framstillingen hakkete, stakkato og
gdelegger den narrative flyten. I muntlig litteratur derimot brukes
gjentakelser hele tida for a binde sammen teksten ved a lime pa hverandre
setning pa setning. Et godt eksempel pa dette finner vi i begynnelsen pa
Nafanua-teksten - slike tekstsammenbindende gjentakelser er markert med
fet skrift:

Heltene, mennene i landet var trette; ingen maktet & ekte Popoto. Da dro fru Popoto pa
besgk til Alataua her i vest. Straks ble hun kjent med

la: en gutt fra Alataua som het Masa.

1b: Masa var navnet til gutten som var fra Tufutafoe.

2a: Da giftet Popoto seg for farste gang.
2b: Der kunne Popoto for fgrste gang leve med en mann.

1c: Mannen het Masa. Sa fikk de

3a: et barn som de kalte Taufalematagi.
3b: Taufalematagi var ei jente. Hun giftet seg med Alao. Sa fikk de

4a: et barn som var Saveasi'uleo.
4b: Den gutten var Saveasi'uleo. Nar ekteparet fikk barn, ble

5a: de alle spist opp av denne gutten Saveasi'uleo fordi gutten var som en al.
5b: Det andre navnet man kalte gutten med var Alen fordi han var en fryktelig
kannibal.

Og sa kan vi ga over til teksten:

Historien om Nafanua
Denne historien er historien om Nafanua.

Popoto var en kvinne som var pa leting etter en ektemann fra 'Upolu inntil hun kom til
Savai'i. Det er slik historien vanligvis er.
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Heltene, mennene i landet, var trette; ingen maktet & ekte Popoto®. Da dro fru Popoto pa
besgk til Alataua her i vest. Straks ble hun kjent med en gutt fra Alataua som het Masa.
Masa var navnet til gutten som var fra Tufutafoe. Da giftet Popoto seg for fgrste gang. Der
kunne Popoto for farste gang leve med en mann. Mannen het Masa. Sa fikk de et barn som
de kalte Taufalematagi. Taufalematagi var ei jente. Hun giftet seg med Alao. Sa fikk de et
barn som var Saveasi'uleo. Den gutten var Saveasi'uleo. Nar ekteparet fikk barn, ble de
alle spist opp av denne gutten Saveasi'uleo fordi gutten var som en al. Det andre navnet
man kalte gutten var Alen fordi han var en fryktelig kannibal. Og ekteparet forsto ikke at
barna deres forsvant pa grunn av det den gutten Saveas'iuleo gjorde.

Sa stakk ekteparet av for a bo innlands i den store skogen, i Tua'alao. Og ekteparet, nettopp
dette paret fra Alataua, de bodde der lenge og fikk enda et barn, en gutt. Han fikk navnet
Ulufanuasese'e!l. Den gutten var Ulufanuasese'e. En dag falt det seg slik at han skulle
hente vann i havet, han gikk til havet for & hente vann, men sa ble den gutten
Ulufanuasese'e oppmerksom pa at gutten Saveasi'uleo kom glidende? mot ham. Vel
Ulufanuase'e visste ikke at det var broren hans. Da sa gutten denne mannen, Saveasi'uleo.
Historien om denne fisken var velkjente, nemlig at han var en kannibal3 og at han var
grusom mot sine foreldres barn.

Da ble gutten Ulufanuase'e sint fordi han hadde ingen problemer med a forsta at det var
hans bror, han som akkurat ble nevnt, han som ble kalt Saveasi'uleo, alen. Da sa
Ulufanuase'e direkte til ham: «Hei du der, jeg er virkelig forskrekket denne gangen over at
du kommer for & spise meg ettersom alle mine brgdre er spist av deg.» Da satte
Saveasi'uleo seg. Og Saveasi'uleo forsto ar det var Ulufanuase'e som bebreidet ham. De
mettes og pratet. Det budskapet som kom fra brgdrene Saveasi'uleo og Ulufanuase'e var
falgende: «Saveasi'uleo skal ga til Pulotu (underverden) og de styrende skal sta til ansvar
for ham. Men Ulufanuase'e skal gifte seg.» Proklamasjonen fra Ulufanuase'es og
Saveasi'uleo var: «Vi to skal mgtes i enden av slektslistene ('O le ‘4 ta fesilafa'i i i'u 0 gafa),
dvs. hos vare etterkommere som skal gifte seg med hverandre). Sa skilte guttene lag.

° Popoto hadde ingen vagina og derfor maktet ingen & gifte seg med henne far Masa &pnet henne enten ved en
steingks eller en bambuskniv.

19 Saveasi’uleo er et monster — oventil et menneske, nedentil en &l. Han er ogsa kjent i tongisk mytologi. Der er han
ogsé underverdens hersker. Nedgangen til underverden er like nordvest for Neiafu forbi landsbyen Tufutafoe. Der er
det farst en klgft i lavaen som er skapt av alle de dade sjelene som har gatt til underverdenen, som kalles Pulotu. Ved
slutten av stien” er det en stor firkantet senkning i revet hvor vannet gar ut og inn. Det er dgra til Pulotu og ned i den
apningen hopper sjelene. Herfra finnes det ingen vei tilbake unntatt for halvguder som Nafanua.

1 Navnet er en sammensetnig av tre ord: ulu "entre, g& inn i”, fanua ”land” og (se)se’e "gli”.

12 Det synes & ha veert en ekstremsport hvor man akte p& midtstilken p& kokospalmebladene nedover bratte og fuktige
fjellsider, men det er lite vi vet om dette.

3 Kannibalisme er kjent fra Fiji, Tonga og Samoa, men det ser ut til at det bare var pa Fiji at den var utbredt. P&
Tonga var den mye mindre vanlig og er lite omtalt i kildene. P4 Samoa er referansene til kannibalisme ogsa fa, og det
ser ut til at det var slutt med det far man fikk kontakt med hvitinger.
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Saveasi'uleo gikk og han er i Pulotu, riket som ingen kjenner, riket som sies a veere dypt
nede i havet, mens gutten Ulufanuase'e giftet seg.

Det var det farste ekteskapet til den gutten Ulufanuase'e.

Det var to jenter som var sammenvokste, tvillingene Tilafaiga og Taema4, nettopp de
jentene som svemte hit til Samoa. Disse jentene hadde ikke fatt noe navn far de kom til et
sted hvor — ma tilhgrerne beere over med meg — avferingen til en baby kom flytende mot
dem. Da fikk en av jentene navnet sitt: «Jeg skal hete Taema. (tae «avfgring» og ma
«skamfull»)» Svemmingen fortsatte og fortsatte og de ble var stavnen pa en bat som drev
mot dem. Da fikk den andre jenta navnet Tilafaiga (tila «stavn»15). Det er en meget detaljert
historie om disse navnene. Sa fortsatte svgmmeturen til de to som var vokst sammen og til
slutt kom de til Pulotu og Saveasi'uleo giftet seg straks med den ene av de sammenvokste
jentene. Sa fikk de Nafanua, jenta med navnet NafanuaZs.

Historien har mange kompliserte og ulike versjoner med mange detaljer. Men den ma kortes
ned og fa fortgang for & fa tak i mennesket Nafanua. Det var hun som frigjorde folk pa
vestsiden, nettopp den Nafanua, dengang det var krig mellom gstsiden og vestsiden. Og
vestsiden led et totalt nederlag. Den straffen som folk fra gstsiden pala folk fra vestsiden var
at de matte klatre opp i kokosngttpalmer med beina opp. Da harte Pulotu plystringen til Tai.
Tai'i var en slave. Han ble satt til 4 klatre opp i en palme mens han holdt beina oppover. |
Pulotu hgrte Saveasi'uleo stgnningen til Tai'i. Det minnes man i dag i ordtaket «Plystringen
til Tai'i ble lagt merke til i Pulotu». Sa sa Saveasiuleo: «Nafanua, kom og ga! Kom og ga til
kamp mot slaveriet pa vestsiden.»

Sa kom Nafanua. Det var krigsklubber som nevnes i de mer detaljerte versjoner, klubbene
Fa'auliulité, Ulimasao og Tafesilafa'il’. De to klubbene som jenta valgte var Ulimasao og
Tafesilafa'i fordi hun etterlot Fa'auliulitd av kjeerlighet til landet.’8 Sa kom Nafanua, ferte
krigen og frigjorde vestsiden fra slaveriet. Dette var avskjedsbudskapet til Nafanua: «Nar
man har nadd muren i Fualaga, stopp forfelgelsen pa grunn av familiehgvdingene.» Og i
den krigen ble kleerne til Nafanua lgftet opp (av vinden), nettopp i Fai'a'ai. Da farst forsto
mennene at de hadde kjempet med Nafanua og at det ikke var en mann, men en kvinne. Da
ble man klar over at hun virkelig var en kvinne og at landsbyplassen (malae) som er i Fai'a'ai

! De siamesiske tvillingjentene Taema og Tilafaiga er sentrale personer i samoisk kulturhistorie. De bringer bl.a.
tatoveringskunsten fra Fiji til Samoa.

15| andre versjoner av historien forklares navnegivingen ved at stavnen treffer de to jentene og skiller dem.

18 Etymologien til navnet er at det bestar av n& “skjule” og fanua ”land”. Hun ble fgdt som en blodklump, dvs. en
abort og sa begravet av foreldrene — derav navnet — og sa vokste en vakker og klok jente opp av jorda hvor foreldrene
hadde gravlagt aborten.

1" Krigskeller av tre var de viktigste vapen pd Samoa og de var ofte omhyggelig utskret for & gi starst mulig
gdeleggelse hos motstanderne.

'8 Fa’auliulit6 var den av krigsklubbene som ga de styggeste sér og som rev opp kroppen til motstanderen.
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av den grunn fikk navnet malaeolema («Skammens plass). Da ble Nafanua for farste gang
skamfull. Takk!19

Fra de tidligste misjonernedtegnelser og fram til dagens antropologer og
historikere finnes det mange versjoner av denne historien. Ali'imalemanu Falé
var klar over dette, og han pleide a fortelle meg slike skjeletthistorier og
overlot til meg 3 fa kjgtt pa skjelettene. Jeg sammenlignet sa Ali'imalemanus
versjon med andre opptegnelser av historien som jeg fant i biblioteket i Apia,
og dette igjen resulterte i en tekstkritisk utgave, dvs. et forsgk pa a finne fram
til hvordan den opprinnelige historien var. Og selvsagt ogsa hva som var
mytologi og hva som var historie i fortellingene.

Hvor mye som er historisk i disse fortellingene er diskutabelt. Men
samoanerne bryr seg mindre om det, og mer om historienes
underholdsmessige og oppbyggelige karakter. Og det man merker nar man
sammenligner Samoa med f.eks. tokelauerne eller vaeakauerne, er at Samoa er
en gammel kulturnasjon med en interessant og lang historie. A hgre en god
samoisk taler er en opplevelse. Best er det a lene seg mot en stolpe i falen og
lukke gynene mens en melodisk strgm av vokaler - av og til iblandet noen fa
konsonanter - Kjaertegner grene.

Nar jeg skulle ta en fridag med bading og god mat mens jeg var i Neiafu, tok jeg
med ovnsstekt taro, brgdfrukt og fisk og dro til Mosos strand dersom den var
ledig, jf. ovenfor. Asen opp fra stranda er stedet hvor Saveasi'uleo og
Ulufanuase'e drev ra utforkjgring pa midtribben av kokosngttpalmegrener.
Stranda er ogsa stedet hvor Saveasi'uleo og Ulufanuase'e sluttet fred og ga sin
felles erkleering om at deres slekter skulle mgtes igjen i ekteskap. Dette kalles
le mavaega i tai «farvelerklaeringen pa stranda». Mavaega er en viktig del av
samoisk kultur. Det dekker den dgendes testamente og @gnsker om
arvefordeling, det omfatter ogsa sluttordene i avskjedstaler, spesielt dersom
det er usikkert om og nar man mgtes igjen.

9 Hvor mye i Nafanua-historien som har et fundament i virkeligheten, er uklart. Det meste er tradisjonelt
legendestoff , men det er noen indisier som peker mot at det er et snev av virkelighet bak historien. | fglge sagnet var
det en strid mellom gstsiden og vestsiden av Savai’i som vestsiden til slutt vinner, men hvor den er storsinnet nok til
a slutte fred uten & utnytte sitt overtak. Dersom vi studerer slektslistene pa Samoa, finner vi rundt 1600 et brudd pa
gstsiden av Savai’i hvor nye tittelnavn kommer inn og landomradene til enkelte titler endres. Videre ble Nafanua pa
sine gamle dager en slags orakelgud (en Stillehavets Pythia, dvs. det var en funksjon som gikk i arv fra generasjon til
generasjon, og hvor den mytiske Nafanua gradvis blir et levende menneske) som avgir sin siste uttalelse nar den
farste misjonaren John Williams setter sin fot pa samoisk jord og Nafanua spar overfor den mektige hgvding
Malietoa at den hvite mannen vil bringe en ny gud. Jeg har selv vert oppe i innlandet like ved der hvor bilveien rundt
Savai’i gér og sett steinplattformen hvor Nafanuas hus sto. Merk ogsa det eksepsjonelle i at hun hadde verken mann
eller barn.
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Det som Nafanua-historien viser til fulle, er hvor komplisert og detaljert den
samoiske mytologien er, og hvor velutviklet fortellertradisjonen er. A arbeide
med 3 forstd disse tekstene er minst like krevende som tolkningen av en
klassisk gresk tragedie.

Boka mi From the Land of Nafanua som kom i 1987, og som bygget pa
samarbeidet mellom meg og Ali'imalemanu, vakte oppstyr, og anmeldelsene
varierte fra fullstendig slakt til panegyrisk lovprising. Samoiske intellektuelle
reagerte over at en utlending begynte a analysere deres nasjonalskatt pa en
slik overfladisk mate og skulle ha seg frabedt det. De hevdet at jeg publiserte
historier som var blitt publisert mange ganger fgr, og som alle samoanere
kjente til.

Pa det andre ytterpunktet var de anmeldelser som understreket at dette var et
metodisk nybrottsarbeid som anvendte metodene i filologisk tekstkritikk pa
muntlig materiale. Men her delte anmelderne seg. Noen fant forsgket
mislykket, andre spennende og innovativt. Uansett, boka ble lest og diskutert.

Selv om mange samoiske intellektuelle offisielt reagerte negativt pa arbeidene
mine, var de fulle av ros privat og oppfordret meg til & fortsette med mine
filologiske studier av samoisk muntlig litteratur for, som flere av dem sa, «Vi
kan ikke gjgre dette selv fordi alle er vi involverte i slikt materiale gjennom
slektslistene, vare titler og var jord.»

Den samoiske referansegrammatikken

For a forsta et sprak til bunns ma man ikke bare kjenne spraket godt, men ogsa
den kultur det hgrer til. Det fantes grammatikker over samoisk fgr jeg begynte
a arbeide med spraket, men de var alle basert pa den grammatiske strukturen i
gresk og latin, og bidro bare i liten grad til forstdelsen av den samoiske
sprakstrukturen. Man trengte en grammatikk som var basert pa strukturen i
spraket selv og ikke bare en kopi av grammatikken i andre sprak.

Etter at jeg kom hjem fra Samoa i 1983, fikk jeg kontakt med den tyske
sprakforskeren Ulrike Mosel. Hun hadde ogsd veert pa Samoa og leert seg
spraket. Hun hadde bodd i landsbyen Satitoa pa den gstre del av 'Upolu, dvs. sa
langt unna Neiafu som nesten mulig. Ulrike hadde fgr jobbet med arabisk og
med det austronesiske spraket tolai som tales i Papua Ny Guinea. Hun hadde
lyst til a skrive en tilneermet fullstendig grammatikk - en
referansegrammatikk - over samoisk, men hun trengte en medforfatter som
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kunne ta seg av lydleeren og bgyningslaeren, felt som hun ikke fglte hun
behersket godt nok. Det passet meg utmerket.

Jeg skal ikke forsgke & gi noe sammendrag av grammatikken. Det tok fem ar a
skrive den og den er pa 840 sider. Dette var, da den kom ut, den mest
omfattende grammatikk over et polynesisk sprak og ble av Rice University
nominert som en av de 100 beste grammatikker skrevet i det 20. arhundre. Jeg
skal i de fglgende kapitlene gi noen fa eksempler pa seertrekk ved samoisk som
gjor det interessant for sprakforskere verden over, og som bidrar til 4 utvide
og presisere grensene for mulige strukturer i menneskelige sprak.

A lzre seg tallordene er noe av det fgrste man bgr gjgre nar man skal bygge
opp et ordforrdd for et nytt sprak. Kan man tallordene. kan man snakke om
hvor mange barn og sgsken man har, hvor gammel man er, hvor gamle barna
er osv. Men nar man skal leere seg tallordene pa samoisk, far man uventete
problemer, eller rettere sagt, man ma ngdvendigvis rote seg inn i andre og mer
uforstdelige trekk ved spraket

En av de fgrste dagene i Neiafu, spurte jeg kona i huset, som ogsa hadde veert
folkeskoleleerer om hva «tre» het pa hennes sprak, dvs. jeg holdt opp tre
fingrer og spurte E fia? «<Hvor mange er det?», Hun svarte kolu. Javel, sa jeg, e
kolu « det er tre»

«Nei, det heter kolu.»

«Ja, jeg sier jo kolu.»

«Nei, det er galt, «tre» er kolu pa samoisk og ikke kolu.»

Og slik kan man fortsette. Vaersagod, bli geern! Problemet er ikke bare t - k-
vekslingen. Vi finner det samme ved n og g (som uttales ng). «Oppfgrsel» heter
pa samoisk aga, mens ana betyr bl.a. «hule». Men begge uttales aga og sier du
aga og peker pa en hule far du beskjed om at det heter aga og ikke aga.

Hva er forklaringen pa denne schizofrene situasjonen? Jo, opprinnelig hadde
polynesiske sprak tre lukkelyder, dvs. lyder hvor luftstrgmmen blir stoppet av
et lukke et sted i munnen: p (stopp ved leppene), t (stopp ved tennene) og k
(stopp ved bakre gane). I en del polynesiske sprak har k utviklet seg til til en
glotal lukkelyd (skrevet ' i samoisk) lik det danske stgd. Dermed star t uten a
ha en tilsvarende k som motsetning. Det kommer ut pa ett om man sier tolu
eller kolu.
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N3§, helt sant er dette ikke. Motsetningen k versus t er kommet inn i spraket
igjen gjennom lanord fra engelsk som ki «lukket» («key») og ti «te» («tea»).
Begge kan uttales ki. Da misjoneserne oversatte Bibelen, valgte de den
gammelmodige varianten med bade t og k, dvs de skrev toly, ti og ki, aga og
ana, men uttalte dem aga, kolu, ki. Dette var og er en frustrerende situasjon, og
om samoanerne selv ikke mestrer den, forventer de at hvitingene med sin
hgye status klarer det. Nar en samoaner sier at «tre» heter kolu, sd tror
vedkommende at hun sier tolu! La meg fgye til at den lydlige utvikling som vi
har i samoisk, ogsa fant sted pa Hawaii, men der valgte misjonzerene a legge k-
varianten til grunn for skriftspraket. Derfor heter «tre» kolu bade i hawaiisk
skriftsprak og uttale.

Samoanere skiller mellom t-sprak (tautala lelei «god tale») og k-sprak (tautala
leaga) «stygg/darlig tale»). T-spraket er lagt til grunn i skriftspraket og i all
religigs litteratur. Videre er det meste av radio- og fjernsynsprogrammer pa t-
sprak. Talespraket derimot er bygget pa Kk-spraket unntatt i noen fa
prestefamilier hvor man mer eller mindre konsekvent bruker t-sprak nar man
prater.

Skillet mellom de to variantene er som alt nevnt, rent lydlig. T-spraket har fire
lyder som reduseres til to i k-spraket, dvs. t> k og n > g: ki «stengt, ngkkel» og
ti «te» blir begge ki «te, stengt» og ana «hule» og aga «oppfgrsel» blir begge
aga «hule, oppfgrse

Samoisk er meg bekjent det eneste sprak som er grundig utforsket, som ikke
har dialekter, dvs. geografisk avgrensede, men innbyrdes forstaelige varianter
av et sprak.

Derimot er samoiske sprakvarianter betinget av sosiale og stilistiske faktorer.
Disse er pa ordplanet og bestemt av status til den tilsnakkede og undertiden
ogsa den talende. Nda ma det med en gang nevnes at det er noksa fa ord dette
gjelder. Det maksimale skillet i stillag er fire. Et eksempel er begrepet «ga».
Dersom dette brukes om barn eller mer vanlige folk, dvs. uten en tittel i det
samoiske samfunnet, heter det alu. Dersom det gjelder voksne med en tittel,
utlendinger, profeter inkludert Jesus, sa heter det maliu, dersom det er en
samoisk taler (tulafale??), heter det susu «glide» og er det en hgvding, er det
afio. Som dere ser, er det bare andre trinn som en hvit mann kan hdpe pa. Jeg
husker en gang jeg kom fra badekulpen og mgtte en ung kvinne som skulle

% Enhver hgvding ber ha en taler. Havdinger holder kjeft, men i sin taler har de en talsperson.
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vaske kleer. Hun tiltalte meg med Talofa lau susuga «God dag din gliding,» Jeg
regnet med at enten drev hun ap med meg, eller det var en provokasjon eller
det var ganske enkelt for a vaere hyggelig. Seinere er jeg kommet til at dette er
en vennlig tiltaleform til hgystatuspersoner.

Det mest spennende i den samoiske grammatikken som Ulrike Mosel og jeg
skrev, var spgrsmalet om hvilke ordklasser det var aktuelt & skille mellom i
samoisk. De aller fleste sprak har et Kklart skille mellom substantiv og verb. |
norsk er substantivene bgyd i tall (entall - flertall: jente - jenter) og bestemthet
(jente - jenta), mens verb er bgyd i tid (natid - fortid: gdr - gikk). I andre sprak
kommer andre kategorier i tillegg , f.eks person og tall, jf. tysk ich singe, du
singst, er singt, wir singen, ihr singt, sie singen «jeg synger, du synger, han
synger, vi synger, dere synger, de synger».

I norsk er det en ordklasse til som er ganske stor, nemlig adjektivene. De bgyes
i tall og bestemthet (stort hus - store hus og et stort hus - de store husa), men
ikke i person. Men det er mange sprak hvor ordklassen adjektiv ikke eksisterer
eller hvor det bare er noen fa ord som er adjektiver. Det er da gjerne sentrale
adjektiver som «god, darlig, stor, liten, pen, stygg, gammel, ny», osv. [ samoisk
er det ikke egentlig noen ordklasse adjektiv, dersom vi med adjektiv tenker pa
en ordklasse som stdr som bestemmelse til 