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Sammendrag

| denne oppgaven undersgker jeg hvordan unge sorsialiske jenter forvalter hybridisert
praksis innenfor de sosiale og normative rammenetdgjgres av en etnisk somalisk
identitet og tilharighet til et somalisk miljg. Jegr gjort kvalitative intervjuer med 9 norsk-
somaliske jenter, som tilbringer fritiden i Osloas&m. Noen av jentene har erfaring med
alkohol, hasj og rayk. Noen har seksuelle forha&hfor ekteskap. De fleste er med i den
samme omgangskretsen, ogsa de som er avholdendetrgjelder rusmidler og sex. Noen
bruker et lite sjal som dekker haret, andre gam utei bruker skjart, mens resten bruker
bukser. Dette er jenter som har praksiser somatigs\praksisene til jevnaldrende etnisk
norske ungdommer, men som samtidig forholder $e@tisom ansees for & veere somaliske
og muslimske verdier og normer — som at jenter Bkiaite dekkende kleer, ikke ha kjeereste
eller vaere seksuelt aktive og avsta fra a brukeidlsr.

Farste del av analysen i denne oppgaven handledigenformer for identifisering i
relasjon til identitetskategoriem@rsk, somaliskog muslim.Jentene som er intervjuet her,
vokste opp i omrader med fa andre somaliere. Delfer at i barndommen sa de seg selv
som norske eller nesten norske, men da de beggniagromsskole eller videregaende fikk
de sine farste somaliske venninner. Pa intervjptidktet beskriver flertallet av jentene at de
ser seg selv som somaliere; somalisk er deres sgrélke harer til blant andre somaliere.
Denne "identitetsreisen” fra nesten norsk til saskahenger blant annet sammen med
opplevelser av a bli identifisert som somalieremgivelsene, og opplevelser av & bli
ekskludert fra en identitet som norsk. | tilleggati opplevelsen av at en identitet som
somalier gjares lett tilgjengelig for dem av omdpeme, bringer identifisering som somalier
med seg en fglelse av tilhgrighet.

Tilharighet til et somalisk immigrantmiljg i Norggar at jentene ma forholde seg til
og blir vurdert etter normative forestillinger omdndan unge somaliske og muslimske jenter
bar leve. Slike normative forestillinger skapesblnnet gjennom distinksjoner til etnisk
norske jenter. Konstruksjoner av slike forestilengnpenger sammen med hvordan verdien av
islam og kvinnerserbarhetunderstrekes i diaspora. Den sosiale kontrolldit éels sterk i
et immigrantmiljg som er relativt lite og pregettaxordan familiens anseelse henger

sammen med jentenes rykte som serbare somaliskeislgmake jenter.



| farste del av analysen viser jeg altsa hvordaeteisk identitet blir aktualisert og
oppleves som viktig og sentral for mange av jentare har blitt intervjuet. | andre del av
analysen beskriver jeg hvordan disse jentene fallkaseg fram til en hybridisert praksis
mens de forsgker a ivareta en etnisk identitet sommalier i deres somaliske omgivelsers
ayne. | noen tilfeller innebaerer det & ivaretataisk identitet som somalier a skjule sine
handlinger, som a ikke la noen fa kjennskap tihah er seksuelt aktiv. | andre tilfeller kan
jevnaldrende sammen redefinere forstaelsesrammoemefmbrudd, slik at det & ha et
langvarig og intimt forhold forstaes innenfor rammaev forlovelse og fremtidig ekteskap.
Dette er en form for legitimering som fungerer infog miljget av jevnaldrende. | de
tilfellene hvor jenta padrar seg et darlig ryktankun forsgke a rehabilitere ryktet sitt
giennom for eksempel et lengre opphold i Somalmgl&nd eller andre land der familien har
slektninger som kan ta vare pa henne for en periode

Min konklusjon blir at begrensningene i tilgjengelisosiale identiteter setter rammer
for disse jentenes handlingsrom. Pa ulike vis fesde a finne mater a leve med tilnaermet
"norsk” praksis, innenfor et miljg hvor verdier agrmer star i motsetning til de praksisene
som jentene gnsker & ha. Manglende alternatiieridglige identiteter og sosial kontroll
bidrar til jentenes motivasjon for & opprettholdestnisk identitet som somalier i sine
somaliske omgivelsers gyne. Nar det gjelder hvoddars forhandlinger kan ha
endringskraft p& normative faringer for unge soskaijenter fra det somaliske miljget i

Norge, henger det sammen med hvilke typer stratggiéene tar i bruk.
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1. Innledning

Artikler under overskrifter som "Somaliere blgff@m opprinnelsen”, "Tygger et tonn khat i
uka” og "Umulig & undervise slgrjentérer med p& & skape et bilde av somaliere i Norge
som en problemgruppe. Fokus av typen som kommsyrig i disse eksemplene, er ikke
blant unntakene, men illustrerer hvordan somali&lerge fremstilles i media. Somaliere
blir omtalt som vanskelige a integrere, og ides¢ifes som en sosial gruppe overrepresentert
i statistikker over arbeidsledige og kriminelle. dites omtale av somaliere reflekterer en
bredere offentlig forstdelse av somaliere som eskelig sosial gruppe (Fangen 2006). |
tillegg til & identifisere en vanskelig sosial gpap bidrar slike overskrifter til & reprodusere
etnisitet som en aktiv identitetskategori. Mangenigranter i Norge med Somalia som
opphavsland, ma dermed forholde seg til negatimestypier i media som baseres pa
nasjonalkategorier. Hgsten 2006 avgrenset Spréakingdeepet "etnisk nordmann” til &
omfatte de som "historisk og tradisjonelt” har hdktgrighet til Norge. Det er noe som
heter etnisitet, og det er ikke bare en tom megielaet er en betegnelse som dekker en
realitet”, het det fra SprakradetEh pakistaner som bosetter seg i Norge blir ikke
nordmann, uansett om han blir norsk statsboraftenposten Morgen 17.08.07).
Sprakradets uttalelser skapte debatt i media onmteréelappen "norsk” egentlig betegner,
og Sprakradet slo senere retrett. Heretter skanlbedmann” betegne alle norske statsborgere
(Aftenposten 11.11.06). | tillegg til &8 demonstrerelite sosiologisk forstaelse av “etnisitet”,
viste Sprakradets tidlige uttalelser hvor vanskeégkan vaere & ikke se hudfarge og
opphavsland som organiserende kriterium. Gjennagathe stereotypier som springer ut
fra etnisitet og hudfarge som organiserende pmoesigtilskriver den etnisk norske
majoriteten somaliere en posisjon i utkanten avigsanet.

Sparsmal om identitet star mer sentralt i sosielogdag enn for farti ar siden, og
fagets opptatthet av identitet som teoretisk ogiggksparsmal begrunnes med at i
moderne samfunn aktualiseres spgrsmal om idefuit@tdividene; vi har behov for a
lokalisere oss i mgtet med mange og til tider miokshde kategoriseringer av 0ss selv og

andre. Temaene for denne oppgaven er identifisegnigrhandling — hvilke opplevelser av

! Overskriftene er hentet fra hhv. Aftenposten Margks.10.2006, Aftenposten Aften 05.10.2006 og séaampen
05.10.2005. Alle nettutgaver.



identitet formes innenfor de sosiale strukturemnkj alder og etnisitet? Hvordan forhandler

unge norsk-somaliske jenter i Oslo seg fram tihidet og praksis?

1.1 Somalia og somaliske immigranter i Norge

| en studié av hvordan immigrantungdom former sine liv i kriygren mellom ulike

kulturer, finner Berry, Phinney, Sam og Vedder @0& mange opplever at de oppfordres til
& gi opp sin kulturelle arv i Norge. |1 1975 ble detfart immigrasjonsstopp til Norge, og
siden da har flyktninger, asylsagkere og familiefjjeening fatt tillatelse til & komme til

Norge. Sammenliknet med andre vestlige land, hag&len lav andel immigranter — 6.7
prosent av populasjonen er fadt utenfor landeto @sten norske byen med stagrst andel
utenlandsk-fadte, med 21.2 prosent av innbyggd3eey et al. 2006:33).

Forfatterne finner at selv om den norske statea Kdever at immigranter gir opp sin
kulturelle arv, blir de heller ikke oppmuntretdita vare pa den — bortsett fra gijennom
morsmalsundervisning i skolen. Formelt har regggimadoptert en integreringsstrategi som
bygger pa like rettigheter til alle, men majoritees nordmenn er for assimilering. De
aksepterer at immigranter bevarer egen kulturlersge den ikke forstyrrer samfunnslivet
(Berry et al. 2006:34). Farst vil jeg vise noerkkrged tilvaerelsen i Somalia, og deretter

beskriver jeg den somaliske populasjonen i Norge.

1.1.1 Dagligliv og familie i Somalia

Siden slutten av 1980-tallet har Somalia veert hageéorgerkrig. Som en konsekvens av
krigen, har landet vaert uten sentralisert styrimei enn tjue ar. Offentlige tjenester, som
utdanning og helse, er fraveerende, og dagens opprdk generasjon er den andre
generasjonen som vokser opp som analfabeter (Haak@005).

Hverdagen for de fleste som vokser opp i Somaéatdr av en storfamilie med den
utvidede familien som en del av den daglige hustiolgen.Klan er en aettelinje som trekkes
langs farslinja. Betydningen av klantilhgrighetieeer i ulike omrader, men for mange

gjelder det at lojalitet til klanen kommer fremfoyalitet til staten, og oppleering i

2 Studien bruker data fra 7000 ungdommer med immigekgrunn, og undersgker ungdommenes tilpasriegtitet og
utvikling i 13 vestlige land; Norge, Finland, CanaBeankrike, USA m.fl. (Berry et al. 2006).



klantilhgrighet er en sentral del av barnas oppalsay Klanen bidrar med sosial og
gkonomisk stgtte, og omtales som Somalias velfgstms (Haakonsen 2005:23). Klanlinjer
er virksomme pa mange omrader av det sosiale dtisgellivet i Somalia, og rivalisering
mellom klaner er en viktig grunn til at det har vaanskelig & bygge opp en enhetlig
somalisk stat (Opsal 2005:61). Klanen bidrar oggdpdragelsen av barna. | eksil faller
gjerne dette nettverket bort, og mor er ofte almmeomsorgen og oppdragelsen av barna
(Haakonsen 2005). Selv om betydningen av klantiifnet reduseres i diaspdrddaakonsen
2005), kan den sosiale stgtten som mange finanfddlesskapet veere en ressurs, enten
klanmedlemmer befinner seg i Norge eller andre [@mbkal 2005). Imidlertid er mange

unge somaliere i diaspora lite interesserte i ddeetilhgrighet (Fangen 2007).

1.1.2 Kvinner i Somalia

Kvinners posisjon i Somalia har endret seg ettegdririgens utbrudd. Frem til
borgerkrigen var kvinner i Somalia en del av ddatesile styrkene, kvinner var politisk aktive
og samfunnet endret seg i retning av flere retteyhir kvinner. En lov mot omskjaering av
kvinner ble vedtatt. Denne utviklingen stansetréttert opp pa grunn av borgerkrigen
(Moallim 2005). Samtidig fremheves det at somaliskieners posisjoner er sterk, seerlig
sammenliknet med mange andre muslimske kvinnereksgmpel kan somaliske kvinner
klage pa ektemannen, og hun kan ta ut skilsmissgelfrigtsen 2005, Opsal 2005). Det
stereotype bildet av den muslimske kvinnen som unyke og et offer for patriarkalske
strukturer, reflekterer i liten grad somaliske kvéns posisjon i familien (Opsal 2005).
Somaliske kvinner gis imidlertid i liten grad antéalg til & delta i samfunnet, verken pa
politisk niva eller i arbeidslivet. Hun er ofte hast til familien og hjemmet, og lever med
religigst funderte krav til oppfarsel og klesdrakdtter borgerkrigens utbrudd har det blitt

vanlig at somaliske kvinner bruker ansiktsslgr jad (6H1aakonsen 2005).

1.1.3 Etnisk identitet som somalier

A ha en etnisk identitet som somalier innebeeree ikdvendigvis at vedkommende er fgdt i

Somalia, men like gjerne i et annet afrikansk edieropeisk land av foreldre som har

% "Diaspora” betegner en gruppe som bor i et land ereannen trosretning enn den gruppen tilhgrer
(http://www.dokpro.uio.no/perl/ordboksoek/ordbok@PP=diaspora&ordbok=bokmaal&alfabet=n&renset=j
Sprakradet.no ).




emigrert fra Somalia. Dette henger sammen mee i fhillioner etniske somaliere er
flyktninger og bosatt i andre land enn Somalia. etk med somalisk opprinnelse blir etnisk
identitet som somalier ofte forstatt som fellesdkpfelles religion og felles kulturarv, heller
enn fgdested eller nasjonalitet (Haakonsen 20054)3Somaliere forstar seg selv som en

kulturelt homogen gruppe, med felles opphav (Kug@@8 i Fangen 2007).

1.1.4 Somaliske immigranter i Norge

Siden de tidligste somaliske krigsflyktningene amkidorge, har omtrent 18 000 somaliere
flyttet til landet. Halvparten av disse har ankomhe siste fem arene, og ved inngangen til
2006 var somaliere den sjette stagrste innvandnepgmui Norge. Somaliere i Norge er den
innvandrergruppen med minst inntekt, under hahgpaav hva som er gjennomsnittet for
hele befolkningen. Dette er gruppen med lavesietsstiing og hgyest arbeidsledighet av
innvandrerbefolkningen i Norge, gruppert etter apstand. Lav arbeidsdeltakelse henger
sammen med at den somaliske populasjonen i Norgegeralder og har kort botid i landet
(Henriksen SSB rapport 2007/29). 1 tillegg kan there arbeidsdeltakelsen forklares med at
halvparten av den somaliske populasjonen deltappikkurs eller er under oppleering, og at
mange enslige kvinner med barn kan ikke ta lgnesaduficngebrigtsen 2005). | den norske
offentligheten er den somaliske gruppen en stiggaetgruppe, og dette mediebildet
reflekterer fordommer som finnes i samfunnet faig(Fangen 2006). Somaliere omtales
som "de som er vanskeligst & integrere” (Klepp 2609 Engebretsen 2004 i Fangen 2006:5),
og blir beskrevet som den gruppen som "(..) histoag kulturelt skiller seg klarest fra den
norske virkeligheten.” (Haakonsen 2005:12).

Livet i Somalia skiller seg pa de fleste omradarlifzet i Norge — dette gjelder for
samfunnsinstitusjoner som utdanning og helse, ngsa borganisering av familie og
husholdning. | Somalia oppfordres kvinner til akeansiktsslgr og sjal, og gis i liten grad
anledning til & delta i samfunnslivet utenfor faeril Den somaliske populasjonen i Norge er
ung i alder og bestar for en stor del av nyankoimmeigranter. Somaliere i Norge omtales

som lite integrerte, og somaliske immigranter bfte sett pa med skepsis.



1.2 Tidligere forskning

Av tidligere forskning pa temaer som gjelder etaishkinoriteter, er det seerlig tre bidrag som
er sentrale for temaene i denne oppgaven. Pa $itteris relaterer de seg til temaene som er
grunnlag for problemstillingene i denne oppgaveet farste omhandler somaliske
immigranter i Norge og identifisering (Fangen 2Q@®t andre somaliske immigranter i
Finland og somaliske jenters aerbarhet (Salmela)2004det tredje hvordan noen etniske
minoritetsungdom i en storby skaper et rom forustaty tilhgrighet som "byvankere”
(Andersson 2000).

1.2.1 Tre identifiseringsstrategier blant somaliere I Norge

Sosiologien Katrine Fangen har gjort flere stuliant somaliske immigranter i Norge, og
har blant annet utforsket identifiseringsstrateges somaliere i eksil. | artikkelen

" Assimilert, hybrid eller inkorporert i det etniské&®pasning og identifikasjon blant
somaliere i Norg&(2006) skisserer Fangen tre hovedmgnstre. Hgegikort skissere
hovedtrekkene i Fangens artikkel.

Assimilertbetegner de som sgker i retning av norsk idenatgesom til en viss grad
kan unnga det de ser som somaliske atferdsmgiisti@.assimilering, skriver Fangen, er
uoppnaelig pa grunn av hudfargens sosiale betyd@ingket om assimilering bidrar til at
somaliere med assimileringssgkende strategi kékereistinksjoner mellom de som har
veert lenge i Norge, og nyankomne. Etter deres opipig bidrar lang botid til at graden av
identifisering med norske verdier gker. | tillegopéattes nyankomne slik at de bidrar til &
opprettholde negativt bilde av somaliere i Norgengpm a holde pa tradisjoner og religigse
skikker fra Somalia. Det er ogsa mange som uttnykkestrasjon over at nyankomne kan bli
mer religigse i Norge enn de var i Somalia. Imitdliiekan tilknytning til Somalia veere sterk
blant de som assimilerer sedybridiseringbetegner de som forsgker a forene elementer fra
etniske identiteter som norsk og somalisk. Manggewsomaliere ser seg selv som norske og
somaliske, og med somalisk som den fremtredendiieieen. Blant somaliere som har en
hybridisert identifiseringsstrategi defineres saskasom lojalitet til muslimske normer, og
kjiennskap til det somaliske spraket oppfattes sibtigv Vi kan se at alder er et skille
mellom de som identifiserer seg med norsk kultudegom identifiserer seg med somalisk

kultur. De som var barn da de kom til Norge, blermorske, mens det er motsatt med de



som kom som ungdom. Mange med hybridisert idergkider mellom de som praver a ta
utdanning, og de som ikke praver det; utdanning sem a ville ta aktivt del i samfunnet.
Etnisk inkorporeringer en kollektiv tilpasningsform, i motsetning tdsamilering som er en
individuell. Etnisk inkorporering innebeerer a urstezke sin somaliske tilhgrighet og se seg
selv som del av gruppen somaliere. For kvinneykits gjerne somalisk identitet gjennom
klesdrakt. Kvinner far ofte positiv bekreftelse &nadre i det somaliske miljget nar de bruker
muslimsk klesdrakt.

Felles for de tre identifiseringsstrategiene esdadit tilkknytningen til somalisk er sterk.
De som har assimileringsstrategi eller hybridisggsirategi, ser seq i liten grad som del av
gruppen somaliere. De gnsker a identifisere segmoeske verdier og norsk identitet, eller
forene elementer fra norsk og somalisk kultur. gkminkorporert betegner de som ser seg
som somaliske og som deltakere i et somalisk migaen til norsk er vanskelig, og mange
har negative erfaringer. Noen som har forsgkt gksimg eller hybrid, gar etter hvert over
til etnisk inkorporering. Mange opplever at assanilg ikke tillates av majoritetssamfunnet
pa grunn av hudfarge, og som en reaksjon omfavmsirdsomaliskhet.

For unge somaliere i Norge er det viktig & ivaettgodt omdgmme av respekt for
foreldrene. Unge somaliere som drikker alkohol anatiegative sanksjoner for a bryte
normene. Hvilke blikk de unge somalierne brukeuljiie livsstiler og tilpasningsmater,
henger sammen med deres egen relasjon til deteeeskfunnet, og om de vil assimileres
eller bevare sin etniske identitet. De som sgk&inakering bruker oss - dem skille mellom
somaliere som vil ha jobb og somaliere som ikkealet, mens de som har etnisk
inkorporering trekker skiller etter grad av religit@t. Blant somaliske immigranter er det
stor enighet om hvilke identitetskategorier somistkser, til tross for at det er uenighet om
kategoriene inneholder negative eller positive sgaper. Noen kategorier velges aktivt,

men andre kan ikke unnslippes.

1.2.2 “Anstendige” somaliske jenter

Som del av sitt doktorgradsarbeid gjorde Amu Sadneel studie alkjgnnet morabg sosio-
romlig atferdblant somaliske immigranter i Turku, Finland. tildcelen”Did you see her

standing at the market place?’ Moral purity and isespatial behavior of Somali girls in the



city of Turku, Finland”(2004) undersgker Salmela hvordan kjgnnede idealer, fiomirger
og normer ligger til grunn for hva som ansees spasdende” nar det gjelder unge somaliske
kvinners bevegelse i offentlige rom.

Salmela (2004) beskriver normative forestillinger onge, somaliske jenter. Ei god
somalisk jente lever et religigst og anstendigHiun bruker dekkende kleer, leser Koranen
og ber jevnlig. Hun fremstar som beskjeden og iafyle og hjelper til i hjemmet.
Gjennom & gifte seg med en respektert mann brimgewere til familienSladder fungerer
som uformell sosial kontroll, og bidrar til at sdiske jenter unngar atferd som kan fare til
at de blir sladret om — for eksempel & oppholde ®ggjernen. Gjennom & bryte med
kignnede, normative forventninger til atferd kamsdiske jenter risikere a bli sett som
umoralske og seksuelt urene. Et darlig rykte kakdmsekvenser for jenta og hennes
families anseelse, og fremtidig inngaelse av ektgsWorally acceptable behaviour is often
associated with sexual purity, according to whicé social status is partly defined.
(Salmela 2004:7). Gjennom forstaelsen av unge difksknner som "for apne”, det vil si at
de drikker alkohol og har far-ekteskapelig sex,dtareres sosiale grenser for somaliske

jenter.

1.2.3 Byvankere

Sosiologen Mette Anderssons doktorgrad "All fivegiers are not the same” (2000) er en
analyse av identitetsarbeid blant unge etniske rit@ter i en norsk urban kontekst.
Forfatteren finner blant annet at eksklusjon agktivning av identitet star sentralt i etniske
minoritetsungdoms utforming av egen identitet.

Andersson intervjuet unge voksne som deltok i dkdtigr i indre deler av Oslo
sentrum sent 1980-tallet og tidlig 1990-tallet. Akérne i dette miljget ble kjent som
byvankere ¢ity strollers) De aller fleste av deltakerne var gutter i aldet8-19 ar, med
bakgrunn fra afrikanske eller asiatiske land. Njgeer deltok ogsa, i den samme alderen og
de fleste med etnisk norsk bakgrunn. Fokuset i Asstms studie er pa de symbolske

grensene og distinksjonene innenfor city strollenteksten, og mellom denne og andre

4 Utgitt i forbindelse med den &ttende konferansersdmaliske studier....NB skriv om

5 "Sladder” defineres som kommunikasjon i sosialasjener om en ikke tilstedeveerende part. Sladdedleaom det
ekstraordnisergog uttrykker ofte talerens moralske indignasj@almela 2004:4)



ungdomskontekster. Hovedargumentet er at den tffergynligheten er et sentralt trekk.
Andersson har ogsa undersgkt linkene mellom kallelrav fra denne verdenen og de
ulike tolkningene og moralske refleksjonene frainiantenes egne statuser innen den.

Blant ungdommene var det flere ulike sosiale grupger, og Andersson omtaler de
ulike gruppene somjenger Selv om dette avviker fra informantenes egnetdeiser, finner
Andersson stgtte for sin definisjon i det at detgjankjennelige grupper jevnaldrende
ungdom som opererte i bestemte omrader av byespmghadde lav terskel for vold og
tyverier. Det var felles enighet om reglene forantg intergrupperelasjoner, noe som
markerer city stroller-konteksten som en markardrakultur, og grensene til ikke-city
strollere var mer fundamentale enn grensene tileaggnger.

For minoritetsungdommene sprang tiltrekningen tijaene i indre Oslo ut fra
opplevelser av a bli ekskludert i miljger med owéende majoritetsungdom. Diskriminering
og tilskrivning av Andre-kategorier motiverte deifrétfinne andre sosiale nettverk.
Gjennom & delta i gjengene, fikk de en mulighed 8la tilbake og vise seg sterke. Gjengene
ble en kilde til sosial status som de ikke fantrarateder. Norske ungdommer som deltok i
gjengene var ofte ungdom som falt utenfor pa skdlmen ble ansett for a vaere brakmakere
og noen hadde vanskelige familieforhold. Ekskluagdjennom diskriminering og labelling
var de viktigste pushfaktorene. Gjennom deltakietsy-stroller miljget kunne de fa statuser
som de ikke kunne fa andre steder; som tgffe og som slar tilbake. Dette var en sentral
del av tiltrekningen for & delta i miljget. En hoadtivitet for gjengene varldi settpa
bestemte mater som bidro til respekt og statuke $lemstillinger gikk ut pa & bli sett som
taffe og sterke. Det var mange som trente for@s$té som fysisk sterke. Klaer var ogsa
viktige, og saerlig dyre klaer — noe som bidro tiklasbutikker var mal for tyverier.
Presentasjonene av seg selv var rettet mot aneinga@j og folk pa deres egen alder som ikke
var med i gjenger.

Jentegjenger var pa den samme maten som gutteggrfgarskjellen besto i at mens
guttegjengene sloss seg i mellom, angrep jenteheris individer. De jentene som ble ansett
som a veere like taffe som guttene og som ikke hadlsuelle relasjoner til guttene, fikk
status som sgstre. Jenter som var i forhold ttegetkunne veere enten sgstere, jenter eller
horer. Kategorien sgster var den mest stabile sseddentene fikk sine merkelapper fra
standarder innen guttegjengene. Guttene fikk situstog styrke fra tilhgrighet til gjengen,

jentene fikk sin som en konsekvens av deres reldagjguttene.



Andersson finner i liten grad at ungdommenes miaetsgtniske bakgrunn har
motivert til deltakelse i gjenger eller i organisgeen av gjenger. Nar etniske kategorier ble
tatt i bruk, var det med beskrivende intensjon. @&tderes praksiser som grupper som var
viktige for status versus andre gjenger. De flastgjengmedlemmene brgt reglene med
hensyn til etnisk identitet som beskrevet av de ma#t i minoritetsmiljger.

Vi ser altsa at minoritetsungdom som deltok i siipller-miljget i Oslo sentrum
opplevde a bli ekskludert pa andre arenaer, otjlbigkket av muligheten som dette miljget
ga dem til & fa status som de vanskelig kunne famtire steder. Presentasjon av selv var
sentralt, og distinksjonene gikk mellom egne vemgeandre gjenger, men mer fundamentalt

mellom gjengmedlemmer og ikke-gjengmedlemmer.

1.3 Oppsummering

Fangen (2006), Salmela (2004) og Andersson (20@6J ulike sider ved hvordan etniske
minoriteter skaper seg en tilveerelse i diasporag€a (2006) viser hvordan somaliske
immigranter i Norge identifiserer seg i ulike retger, og hva som motiverer disse ulike
retningene. Salmela (2004) viser hvordan unge sskaakvinner i Finland opplever at de
lever med bestemte forventninger fra det gvrigeadiske immigrantmiljget, og Andersson
(2000) viser hvordan etniske minoritetsungdom samkas skape et miljg for status og
tilhgrighet. For unge mennesker med bakgrunn fraghia kan tilveerelsen i Norge oppleves
som utfordrende og motsetningsfylt. Foreldregenenas og slektninger i Somalia har
erfaringer som skiller seg fra dem mange unge senealNorge har, og
majoritetssamfunnets holdninger til somaliske inmager bestar ofte av negative

stereotypier.

1.4 Problemstillinger

Frem til nd har vi sett noen trekk ved Somalia @galiske innvandrere i Norge, og noen
tidligere studier som er gjort p4 somaliske immigea og minoritetsungdom. Innledningsvis
anga jeg temaene for denne oppgaven isemtitetog praksisblant norsk-somaliske jenter i
Oslo sentrum. Med utgangspunkt i disse temaengesggm problemstillingene under

gnsker jeg a se hvordan de subjektive erfaringgrferbandlingene kan formes av de ulike
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sosiale lokaliseringene som kjgnn, alder og ettig&n konstituere. Min antakelse er at slike
sosiale lokaliseringer virker sammen og ikke katuseres til et spgrsmal om det ene eller
andre. Dermed vil jeg ikke se for eksempel kjgrm &m dimensjon for seg, men se hvilket
handlings- og forstaelsesrom som konstitueres damdjennom aksene kjgnn, alder og

etnisitet. Sparsmalene jeg vil besvare i denne apgyer:

1) Huvilke identitetsbevegelser ser vi hos jenter mdatitisert praksis, og hva

motiverer slike bevegelser?
2) Huvilke kulturelle koder/normer bruker disse jenténe

3) Hvordan forvalter og forhandler jentene hybridispraksis innenfor jevnaldrende

miljget?

Formuleringene i problemstillingene ovenfor bygg&roppgavens teoretiske rammeverk,

som jeg presenterer i kapittel tre.

1.5 Oppgavens fremdrift

| kapittel 2 redegjar jeg for valg av metode, uivag tilgang, og jeg presenterer refleksjoner
rundt metodologiske problemstillinger. Kapittel i3teoretisk posisjonering og presentasjon
av teorien som brukes i denne oppgaven. | kagittetteller jeg fire historier som handler
om bevegelser i identifisering, og viser hva sontiveoer disse bevegelsene. Her vil jeg
trekke paralleller til Fangens tre identifiseringategier. Kapittel 5 er en kartlegging av de
normene og forventningene som jentene leerer d issdm somaliere, og jeg vil diskutere
mine funn opp mot Salmelas analyse av "anstendigefaliske jenter og Anderssons
analyse av city strollers-miljget. | kapittel 6 eigeg hvordan hybridisert praksis forvaltes og
forhandles pa bakgrunn av normative forestillinigerunge jenter. Analysekapitlene 4, 5 og
6 trekker dessuten pa Jenkins’ identitetsteori.itte avslutter oppgaven med konklusjon

og frempek for senere forskning.
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2. Metode

Det som gjar kvalitativ forskning sa vanskelig, mgsa utfordrende og tiltrekkende, er at
den kan gjgres pa sa mange forskjellige mater.ebétisen valg, og ingen er lette eller helt
riktige (Widerberg 2001:164).

2.1 Ungdomssenteret

Varen 2006 startet Willy Pedersen og Sveinung Samgbrosjektet "Akerselva”. Pedersen
og Sandberg gnsket a knytte masterstudenter sjgkiet, og gjennom min deltakelse der
fikk jeg tilgang til et ungdomssenter lokalise@s$lo sentrum. Ungdomssenteret har ulike
aktiviteter for ungdom og unge voksne, og majogitedv senterets brukere er andre- eller
farstegenerasjons innvandrere fra ikke-vestligd.|&enteret har som malsetting & veere et
rusfritt og trygt fritidstilbud til ungdom i Osloesmtrum, hvor alle som gnsker det skal kunne
delta uavhengig av religigs tro eller politisk sianiften av senteret baserer seg hovedsakelig
pa innsatsen fra frivillige voksne, hvor majoritetv de frivillige er etnisk norske. En kveld
i uken reserverer ungdomssenteret sine lokaleurige jenter, og denne aktiviteten vil jeg
her referere til som "Tirsdagsklubben”. Grunneratisenterledelsen valgte & ha en aktivitet
som var forbeholdt jenter, var at de gnsket a fitatstilboud som kunne veere tilgjengelig
ogsa for de jentene som av ulike grunner ikke dreller hadde anledning til a delta i

sosiale aktiviteter sammen med gultter.

2.1.1 Tilgang og deltakelse

Min tilgang baserte seg pa at jeg fikk delta i sests aktiviteter som frivillig, og rekruttere
informanter blant senterets brukere. Jeg stodtilrétbevege meg mellom senterets ulike
aktiviteter fordi min deltakelse kom i tillegg @ihdre voksenpersoner. Med utgangspunkt i
temaene mine var det naturlig for meg a delta ialesenterets aktiviteter som var
forbeholdt unge jenter, her kalt "Tirsdagsklubbe®élv om noen jenter deltok i andre av
senterets aktiviteter, var det her de fleste jemtenr a finne.

Jeg deltok pa de fleste av Tirsdagsklubben kveléezn 2006. Grunnen til at jeg
deltok en gang i uken i flere maneder, var at Egsklubben var darlig besgkt i denne

perioden. Nedgangen i antall brukere begynte \amt@005/2006, og ledelsen for
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Tirsdagsklubben gjorde sitt for & gke deltakels@m.meg ble konsekvensen av skrint
oppmgte at jeg matte tilbringe mye tid pa senteret.

Min deltakelse var apen, det vil si at jeg gjordé lveste for at alle skulle kjenne til
min rolle der som forsker. Overraskende for megmwir serend der av begrenset interesse
for ungdommene. Senere ble det klart at forskerendike stor del av senterets daglige
aktiviteter, som ungdommene og voksenpersonendegr eneste gangen jeg registrerte
noen grad av entusiasme eller engasjement, vagdeed en feiltakelse ble tatt for & veere en
journalist noen jenter hadde en avtale med. Sladfelar patakelig da jeg oppklarte
misforstaelsen. Jentenes manglende interesse fiosam@ind kunne gjort det vanskelig a

rekruttere informanter, men jeg fikk god drahjdette kommer jeg tilbake til senere.

2.1.2 Jentene pa Tirsdagsklubben

| den perioden jeg deltok pa Tirsdagsklubben, vajoniteten av brukerne jenter av somalisk
opprinnelse. | tillegg var det jenter med opprigedira andre ikke-vestlige land. Ei etnisk
norsk jente deltok i den perioden jeg var der.

Brukerne av Tirsdagsklubben var for det meste jesuen gikk uten sjal og skjart, og
de som brukte sjal foretrakk et lite sjal som kekldet haret. Ei jente fortalte om venninnen
som tidligere pleide @ komme pa TirsdagsklubBemen hun har slutta & komme hit n3,
siden hun gar med sjal og sanrBlant jentene som brukte Tirsdagsklubben, vaattef en
oppfatning av at de mest religigse jentene ikke KimrNar det gjelder klesdrakt, er det noen
av jentene som forteller at de brukte sjal og skjdligere, men at de har begynt med bukse
og genser i stedet. Noen bruker et lite sjal sokke&leharet, iblant eller hele tiden. Ei bruker
skjgrt og sjal, men hun bruker et lite sjal.

Hvis vi ser ungdom gruppert langs kjgnn og etrisgeinnvandrerjenter den gruppen
som bruker minst rusmidler og norske gutter grupgzen bruker mest (QJia 2005). Flere av
jentene hadde ruserfaringer, og det var vanlig kjdeaeste. Majoriteten av norske
ungdommer prgver alkohol, s& mange som 90 % (Pau@@06). Blant jentene som er
inkludert i analysen her, bruker atte av ni jemtesmidler — det vil si kun alkohol, eller
alkohol og iblant has;j.

Mange av jentene tilbrakte fritiden i Oslo sentrurillegg til ungdomssenteret
oppholdt de seg pa steder som Oslo City, Grgnlgnduba; de to sistenevnte er omrader

Sandberg og Pedersen (2006:22) beskriver som gekiget av sosial marginalitet. Salmela
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(2004) fant at for somaliske jenter kunne det @b&ervert i bykjernen eller pa handlesentre
medfgre at jentene ble sladret om. Jentene jeckshaied pa Tirsdagsklubben fortalte om
liknende erfaringer.

Dermed likner disse jentenes ungdomserfaringerfdemgene majoriteten av norsk
ungdom gjar. Jeg rekrutterte informanter blantdagsklubbens brukere, og utvalget baerer
preg av selvseleksjon. Dette kan ha sammenhengeargdrets geografiske lokalisering i
Oslo sentrum, Tirsdagsklubbens funksjon som etfréitstilbud og at nye brukere
rekrutteres gjennom eksisterende brukere — dermaeshfnme utvidede nettverk. For
analysen her innebaerer det at jeg har et utvalgi $iten grad lever etter normative og

religigst baserte forventninger til unge muslimegesomaliske jenter.

2.1.3 Innpass

Senterledelsen fungerte som det Silverman (200k&®rgatekeeperdet vil si at tilgang

til rekruttering av informanter gjennom senterebavwy av ledelsens godkjenning. Mens
Silverman skriver om formell tillatelse nar detldir settinger som er lukkede, beskriver
Fangen (2004:63)ortvokteresom personer som er sentrale i gruppen, og sorfokauidle
kontakt med andre. To av informantene fungerte gortvoktere. Den farste jenta jeg
intervjuet, oppfordret andre til a la seg intervigsa. Hennes oppfordring bidro til at jeg

fikk et intervju med ei jente som var et sentragtdiem i en gruppe jevnaldrende. Frem til da
hadde jeg snakket med mange jenter, og alle swilligg til a bli intervjuet. Problemet var

at de vegret seg til & innga en konkret intervjalevined meg; det kan ha vaert at ingen ville
veere den farste til & la seg intervjue, eller atateusikre pa om dette var noe som var greit a
veere med pa — for eksempel i jevnaldrendes gyngetvais i dette andre intervjuet ble vi
stadig avbrutt av jenter som ogsa ville bli intaetj og den kvelden fikk jeg gjort seks
avtaler. Intervjuene med disse to farste informamtérket altsa slik at de "brgt isen”, og
apnet for at flere deltok. Jeg endte med a gjdveinitervjuer, hvor ni er med somaliske
jenter. Disse ni er inkludert i analysen. De tregevintervjuene er med muslimske jenter fra
ikke-vestlige land, og har veert viktige i arbeiddh@ppgaven. Unge muslimske jenter i Oslo
deler mange erfaringer, og innblikk i disse jenteedaringer bidro til at jeg fikk en bedre
forstaelse av hva som er likt og hva som er ubktuinge somaliske jenter og andre
muslimske jenter. Jeg har allikevel valgt & begeearsalysen min til & kun omfatte de med

somalisk bakgrunn. Pa den maten mister jeg mulghtta diskutere muslimske jenter
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generelt, men far til gjengjeld utforsket betydreing av identitetskategorier og hvilke

implikasjoner disse har for jentene pa en mer anggemate.

2.2 Deltakende observasjon og/eller kvalitative intervjuer?

Valg av metode skal veere motivert av et gnske éinrm& den metoden som er best egnet til
& besvare de spgrsmalene forskeren sitter med(®idn 2001). Kvalitativ metode er egnet
for & finne utmeningerogbetydningerav noe, i motsetning til kvantitativ metode, hvoan
kan finne ut hvor ofte et fenomen inntreffer og s@nhenger med andre fenomener
(Widerberg 2001). Arbeidet med denne oppgaven egyed generelle spgrsmal om
hvordan unge somaliske jenter utformer sine hvelidamnenfor konteksten av 8 mate ulike
normative krav og forventninger fra majoritetssanmfet pa den ene siden og
minoritetsmiljget pa den andre siden. Dermed valtitativ metode et naturlig valg. Valg av
metode stod mellom kvalitative intervjuer ellertd&bnde observasjon i kombinasjon med
kvalitative intervjuer. Mens kvalitative intervjupresenterer folks egne forstaelser av de
erfaringene de har gjort, kan deltakende obsemagjjre det mulig & bevege seg ut av
deltakernes selektive perspektiv (Fangen 2004J&h) hadde altsd gode grunner til a velge
deltakende observasjon som metode i kombinasjonkveddative intervjuer. Til en viss

grad gjorde jeg det ogsa, gjiennom deltakelsen mirsdagsklubben. Men jeg gnsket a fglge
jentene utenfor konteksten av Tirsdagsklubben;ad, pa fest eller ute i byen. Det viste seg
imidlertid vanskelig a forene med min deltakelsemgdomssenteret aktiviteter. Etter samtale
med veileder og senterledelsen fant jeg ut at kg Maye meg med a gjore kvalitative
intervjuer. Dermed ble det slik at maten jeg fikgang til utvalget samtidig begrenset
tilgjengelige metoder. Til tross for praktiske begsninger, vil jeg hevde at kvalitative
intervjuer var en tilfredsstillende metode for @i svar pa de spgrsmalene jeg satt med.

Gjennom kvalitative intervjuer fikk jeg tak i jemtes egne forstaelser og refleksjoner.

2.2.1 | Tirsdagsklubbens lokaler

Tirsdagsklubbens lokaler bestar av tre separate mgor det starste oppholdsrommet er det
som blir mest brukt. Oppholdsrommet er formet sonh.,eog intervjuene fant sted i en
sofakrok som star i kortenden av rommet. Tre intenvfant sted i et tilstatende rom, mens

resten av intervjuene ble gjennomfart i et roligrhe av oppholdsrommet. Rommet for @vrig
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var preget av aktivitet og et hgyt stayniva, etilf til at det ble spilt musikk over hgyttalere.
Musikken bidro til at transkriberingen iblant vafardrende, men virket samtidig slik at den
maskerte samtalen mellom respondenten og meg. [Detumae ingen overhgre intervjuet
med mindre de satte seg ved siden av oss. Fosdittvsynlig i lokalet, hendte det iblant at en
venninne kom bort for & snakke med informantens®mvbrytelsene var sjeldne, men
interessante — seerlig nar informanten forklarteniramen hva som foregikk, eller nar
informanten i etterkant kom med en betraktningréleom venninnen som nettopp hadde
veert til stede. Slike avbrytelser ble dermed ufetie kilder til betraktninger som jeg ellers
ikke ville fatt del i, og to av disse betraktningdniir presentert andre steder i oppgaven.
Med utgangspunkt i at vi hadde anledning til fdity® samtaler selv om de foregikk
apenlyst, valgte jeg a gjennomfare intervjuenaibkkens lokaler. Pa denne maten kunne jeg
gi informantene mulighet til & gjennomfare inteeumiddelbart. Det var en fordel fordi
jeg opplevde at selv om mange var innstilt pa éagebr det til tider vanskelig & falge opp
inngatte avtaler. Planer ble endret, og avtaleysavEn mulig tolkning av dette er at
informantene gnsket a avvise meg uten a si direiteleg forstod det heller slik at
manglende oppfalging av avtaler var utslag av kstrert fritid. Det vil si at jentene var
mobile, sosialt utadvendte og raskt endret plataktimed resten av vennegjengen. Nar jeg
foreslo at vi skulle gjgre intervjuet med en gatere lgpet av kvelden og pa det stedet vi
var, sa informantene seg straks villige uten é&tgykk for motforestillinger. Det passet bra

for dem ogsa.

2.2.2 Om intervjuet

Jeg intervjuet totalt tolv jenter i arbeidet medhke oppgaven. To jenter ble intervjuet
samtidig, og to av jentene ble intervjuet to gangermed ble det totalt elleve intervjuer

med ni jenter. Analysen er basert pa transkripsjimgotalt ti intervjuer, da jeg ikke
transkriberte det fgrste intervjuet jeg gjorde.tBésrste intervjuet var et prgveintervju med
en voksen pa Tirsdagsklubben, og erfaringene jemlgji dette intervjuet var primaert
intervjutekniske. Det vil si at jeg gjorde en tpétopptaksutstyret, intervjusituasjonen og
intervjuguiden. Selve intervjuet ble preget av eleBenere intervjuet jeg denne respondenten
igjen pa en mer gjennomfart mate, og dette siséevjuet ble altsa transkribert og inkludert

i analysen.
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Informert samtykk&ble innhentet muntlig far hvert intervju. | beggtsen av hvert
intervju presenterte jeg meg selv, fortalte om jatkdst som oppgaven ble skrevet som en del
av, og ga generelle beskrivelser av temaene foromgave. Jeg oppga at all informasjon
ville bli behandlet konfidensielt, at lydopptakenke bli transkribert og anonymisert, og
deretter slettet. Innhenting og oppbevaring av dataeldt til NSD.

Hvert intervju ble tatt opp pa minidisc, og jegnsariberte parallelt med
datainnsamlingen. Jeg tilbgd informantene a lesengim utskriften fra intervjuet de deltok
i, og ei jente takket ja til tilbudet. To av infoamtene @nsket dessuten & lese den ferdige

oppgaven, og siden empiriinnsamlingen ble avslbtejeg hatt kontakt med disse.

2.2.3 Noen refleksjoner rundt metodologiske utfordr inger

Enten man observerer eller intervjuer, pavirkerfsamsforskeren sitt felt (Silverman 2001).
| tillegg til vare ulike personlige egenskaper, kimformanten og jeg til intervjuet med ulike
lokaliseringer nar det gjelder dominans- og uliksaukturer i samfunnet. Jeg kom som
kvinne som fra den hvite majoriteten. Informantemki kraft av sin posisjon som kvinne
tilhgrende den svarte minoriteten. Hvordan bleriteelasjonen pavirket av vare ulike
lokaliseringer? Hvilke implikasjoner kunne dettefbmempiriinnsamlingen og kvaliteten pa
dataene? | det fglgende vil jeg utforske dissenmtyeautfordringer som jeg statte pa

underveis i empiriinnsamlingen.

Representant for ungdomsorganisasjonen

Fordi jeg tilbrakte mye tid ved senteret og detiidsar lite & gjare, tilbrakte jeg ogsa mye tid
med de som hadde ansvaret for aktivitetene. Jegalilkevel opprettholde en viss grad av
distanse mellom meg og disse voksne. Saerlig naradddrukere til stede, forsgkte jeg &
bevege meg bort fra de omradene hvor det var #ledee voksne. Hvilke aktiviteter

forskeren deltar i, kan lokalisere henne i forhildlike kategorier og konsepter om

® Informert samtykke inkluderer: 1. Informasjon omnskningen som er relevant for informantens avdgerem & delta, 2.
At forskeren sikrer at subjektet forstér informasjn som blir gitt, 3. At forskeren sikrer at dettlse er frivillig, 4. Fa
foreldre eller foresattes samtykke nar informarikée er kompetent til & samtykke, f eks ved ungal&ilverman
2001:271). Dette siste kravet ga NSD dispensasgdd intervjuspgrsmalene var av sensitiv art.

" Personvernombudet for forskning (NSD) har som appd gi informasjon og rettledning til studentgrforskere nér det
gjelder behandling av personopplysninger som oesat meldeplikten. Meldeplikt oppstar nar persqihggminger som
innhentes er saerlig sensitive el. (http://www.ndzno/personvern/ombudet/pvo_Datafaglig.cfm)
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gruppemedlemskap brukt av informantene (Silvern@1.58), og jeg ville unnga at
ungdommene skulle lokalisere meg som en del aktstien i ungdomsorganisasjonen. Blant
annet har ungdomssenteret en tydelig og artikbddning mot bruk av rusmidler. Jeg var
redd for at dersom ungdommene oppfattet meg sorapEasentant for senterets verdier,
ville de nedtone sine ruserfaringer i mgtet med.ridgen viss grad skjedde nok dette ogsa i
noen av intervjuene. Jeg merket at jeg i blant &&lskinnshistorier, det vil si historier som
handlet om at "tidligere har jeg nok forsgk & raiilesj, men jeg har na innsett at det er galt”.
For det andre var jeg redd for at jentene skullgnmimin rolle — at jeg ville bringe videre
deres fortellinger og beskrivelser av egne akfigitéil andre voksenpersoner pa senteret. Jeg
har taushetsplikt, og det fortalte jeg — men detiktig at jentene hadde tillit til at jeg ville
overholde min taushetsplikt. | tillegg fungerer 8ekpersonene ved senteret som stabil
voksenkontakt for noen av jentene. Dette var de mlenfor brukerne som jeg i liten grad
hadde anledning til & ga inn i, da mitt formal ndedelta pa senteret var a rekruttere
informanter og samle datamateriale. Av disse arsakar jeg ngye med & understreke mitt
aerend der, verbalt i mgte med jentene og de vakamedrev senteret, og uformelt gjennom

a ikke bli sittende i "klikker” med de gvrige volesn

Negative stereotypier om somaliere

Mgtet mellom informantene og meg foregikk innerfBonmene av et ungdomssenter, som
beskrevet tidligere. | tillegg fant relasjonen roall informanten og meg sted innenfor
bestemte samfunnsmessige forhold. Jentenes opgpdeal & bli tilskrevet negative
stereotypier fra majoriteten ble tydeliggjort i nogv intervjuene. Enkelte av jentene som er
intervjuet her, har kjaerester eller brgdre sonmenlivert i salg av hasj i omradet rundt
Akerselva. | intervjuene med disse jentene forsgded sparre om deres relasjon til disse
guttene, og guttenes aktiviteter. Pa dette omidlégeg avvist, og ei reagerte med sinne
fordi hun opplevde det som at jeg gjennom min gdgee adopterte det stereotype, negative
bildet av somaliere som kriminelle og en problenpgier Slik hun ser det, er dette en vanlig
fremstilling og oppfatning av somaliere, for ekseipmedia. Utdraget under er fra da en

venninne av Aziza kom bort for & si hei, og Azimekfarer at hun er opptatt:

Aziza: (..) Jo, jeg kommer, men jeg blir intervjuet, vetd
Venninne: Intervjuet?

Aziza: Jo-o.
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Venninne:  Med hennefPser pa |]
Aziza: Prater hvor dritt somalierne er — nei, jeg kedder!

Jeg opplevde ikke intervjuet som spesielt probldmert, men dette er Azizas umiddelbare
assosiasjon. | noen sammenhenger tolket informanten interesse som uttrykk for den
hvite majoritetens negative stereotypier om somaliélorge, stereotypier som uttrykkes for
eksempel gjennom media men ogsa gjennom erfaragdiskriminering og negative
tilskrivninger i konkret interaksjon. En annen rej@k som gikk igjen hos flere informanter,
var & understreke frivilligheten i bruk av dekkerkiier. Mange av jentene var ngye med a
understreke at selv om omgivelsene deres uttryké&es om at jentene ville bruke dekkende
kleer, var dette til syvende og sist jentenes egihg Jeg ser disse forsikringene fra
informantene som uttrykk for et anske om a bli seth selvstendige aktarer, og ikke som
undertrykte eller ofre. Informantene protesterte énbli sett med et nedlatende eller

problemorientert blikk.

Aktivere etnisk identitet

| tillegg til & resonnere ulikhetsstrukturer, kamratniske norskhet ha aktivert temaétisk
identitethos respondenten i intervjurelasjonen, og pa da@emha medvirket til at etnisitet
ble et mer gjennomgéaende tema enn det ville veesbdeintervjueren ikke var etnisk norsk.
'Consequently, people may pay particular attentmwhat both the observer and they
themselves take to be relevant categorization sebentike ethnic or kinship labels.’
(Moerman 1974 i Silverman 2001:84). Tilstedevaereleobservatarer kan altsa bidra til at
det som oppleves som relevante kategoriseringssigebiir viet mer oppmerksomhet i den
bestemte situasjonen. Konsekvensene for analysenskee at jeg har fatt et skjevt bilde av
hvor sentralt spgrsmalet om etnisk identitet sidntienes liv. Fordelen med & bli sett som en
representant for den etnisk norske majoriteteat grg trolig ble plassert innenfor
forestillinger om norske jenter som “frigjorte” &gormlgse”. Dermed kan jentene ha veert
mer apne om sine "normbrudd” fordi de ikke forvermejeg som norsk jente skulle reagere

med moralsk indignasjon eller fordemmelse.

Tillit i intervjurelasjonen
| intervjuene har jeg forsgkt & skape en tillitasphn, hvor informantene fgler at de kan

snakke fritt. Til en stor grad tror jeg ogsa atliéayte det. Fangen papeker at fordi
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intervjurelasjonen er en kortvarig relasjon, vilrmanskelig oppna samme grad av tillit som
for eksempel ved langvarig deltakende observagjanden 2004). Fordi jeg var tilstede i
Tirsdagsklubben over en lengre periode, har infoiterze observert meg og fatt dannet seg
et bilde av meg over tid. Tidligere beskrev jedalforhandsregler jeg tok for a ivareta
informantenes tillit. Det kan veere at jeg villetfdkere eller mer apenhjertige fortellinger
dersom den direkte interaksjonen hadde vart owgréetid, og utenfor Tirsdagsklubben. Jeg
vil si at jeg opplevde det som at jentene hadéiettiimeg, og at jeg fikk apne og rike

historier.

Avsluttende kommentar

Jeg begynte refleksjonene rundt metodologiske drifioger med & stille sparsmal ved
hvordan intervjurelasjonen ble pavirket av var&eailokaliseringer, og hvilke implikasjoner
dette kunne ha for empiriinnsamlingen og kvalitgtérdataene. Oss/dem dikotomier mellom
etniske minoriteter og etnisk norske er vanligesely om hvert intervju hadde sine sseregne
problemstillinger, opplevde jeg at dette var dearste utfordringen — dette gjelder kvaliteten
pa datamaterialet, men ogsa for den etiske sidemgjemnomfaringen av

empiriinnsamlingen. Dette siste kommer jeg tilbikeenere i kapitlet.

2.3 Analysen

Analysen i denne oppgaven er empiringer. Selv ortyserosessen har veert et samspill
mellom teori og empiri, har mgnstre og sammenhengepirien hatt forrang.

Alle intervjuene som er gjort i arbeidet med denppgaven er transkribert, og jeg
begynte arbeidet med transkriberingen underveigpiginnsamlingen. Dermed fikk jeg nye
erfaringer av de tidlige intervjuene, som jeg tokdhmeg i de senere. I tillegg til
intervjutekniske erfaringer, fikk jeg en tydeligdogstaelse av hvilke temaer som var sentrale
for jentene jeg intervjuet. Dermed ble fokuset enhdioe fra de tidlige til de senere
intervjuene. Dette gjaldt for eksempel sosial kolhtsom var et tema som opptok jentene i
st@rre grad enn det jeg forutsa da jeg utformeriiguiden. Derfor fikk temaet stgrre plass
i de senere intervjuene. Empiriinnsamlingen ogys®al ble dermed to parallelle prosesser,
som pavirket hverandre. Forskning som en veksedismav gjensidig pavirkning mellom

teori, metode og data er noe av det som kjennetégadétativ metode generelt (Fangen
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2004:39). Etter at jeg hadde fullfgrt empiriinnsergén, begynte jeg arbeidet med en mer
systematisk analyse enn det jeg hadde gjort til da.

Det var "(..) disse forstaelsesmatene og sammegmenog manstrene de ga uttrykk
for, som vi gnsket a lafte fram.” (Widerberg 20@detall). Farst leste jeg gjennom
intervjuene flere ganger, og deretter begynte jleg@ en systematisk oversikt over
materialet. Jeg merket av de stedene i utskrifsene jeg @nsket a ta med videre. Deretter
brukte jeg flere store ark, som jeg ga tematislerskrifter. Jeg summerte opp de avmerkede
stedene i stikkordsform, skrev ned stikkordene gsi-ji lapper og sorterte lappene under
temaer. Pa denne maten laget jeg en visuell overgékt hvilke temaer som var sentrale, for
hvem og pa hvilken mate. Noen temaer viste at fentedde sammenfallende forstaelser,
mens andre viste hvordan jentene forholdt segigé uis til de samme temaene. Dette er
altsa en beskrivelse av den praktiske gjennomfeariry analysen. | gjennomgangen av
materialet skiftet jeg mellom ulike perspektivezgka etter hva informantene snakket om,
og hvordan de snakket om det. Jeg skiftet mell@® dtsagn som referat av erfaring og som
lokalisert innenfor bestemte rammer. Et slikt gkiftellom perspektiver er vanlig i kvalitativ
analyse. Spgrsmal om hvilket analytisk perspektw iskal bruke, trenger ikke konkludere
med det ene eller andre. Det er mulig & kombinanskfellige perspektiver, som
erfaringsnaere og mer kritiske eller objektiverepdespektiver. En kombinasjon av et
erfaringsneert og et kritisk perspektiv vil i martdieller kunne gi de beste fortolkningene
(Fangen 2004:194). Skillet mellom erfaringsneer @@ ehe siden og et kritisk perspektiv pa
den andre, likner skillet Skjervheim (1996) trekkezllom adeltaog objektivere.
Skjervheims kritikk i artikkelen "Deltakar og tileklar” (1996) retter seg mot
samfunnsvitenskapenes objektivering av den sogatien. | intervjuene har jeg invitert
informantene til & dele sine meninger og forstaetsed meg. Samtidig har jeg gatt ut av
meningsfellesskapet informanten har forsgkt a skag@e meg, og forsgkt a se hvordan og
hvorfor etnisitet og identitet gjgres. | boken @mgreting Qualitative Data”(2001) beskriver
Silverman hvordan to analyser av den samme tekisgarskripsjon av et intervju med en
mor som har et sykt barn, kan gi ulike data. | tieste analysen sees informantens respons
som redegjarelser for faktiske, tidligere hendetseroren var bekymret for barnet, men ble
ikke trodd av helsevesenet. | den andre analysshis®rmantens respons som noe som
konstrueres i mgtet mellom intervjuer og informamboren konstruerer en forestilling av
seg selv som den bekymrede og oppmerksomme madehfdrste tilfellet leser man

meningsinnholdet i det som fortelles, men i detrariifellet sees fortellingen som en
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konstruksjon skapt under visse betingelser og nege\funksjoner (Silverman 2001:184).
Som Silverman viser, har de to tilneermingene uhkglikasjoner for resultatene av
forskningen. For min studie har skiftet mellom eli&nalytiske perspektiver gitt meg data
om hvilke kategorier jentene ser som relevantenabaldet i disse kategoriene, og i tillegg
muligheten til & identifisere hvilke betingelsentene konstruerer sine identiteter innenfor.
Min erfaring underveis i analysen er at et kritigkk iblant har veert ngdvendig, bade fordi
empiriinnsamlingen foregikk innenfor konteksteneavungdomsorganisasjon som beskrevet
tidligere, og fordi temaene for intervjuene har tvsgeert normativt ladet med mening.
Allikevel er analysen her merfaringsnaerenn kritisk.

| arbeidet med empiriinnsamlingen og analysen éguogsa tatt med meg generelle
inntrykk, som ikke alltid ble formulert muntlig aespondentene. Dette er ikke sjelden i
kvalitativ forskning, og et slikt inntrykk bar ikkerkastes av mangel pa "bekreftelse”.
Allikevel er det grunn til & veere forsiktig, og garfor & problematisere, drafte og utforske
slike forstaelser (Widerberg 2001). | noen tilfellersakte jeg a tenke hgyt sammen med
informantene mine om noen forstaelser jeg satt iette resulterte noen ganger i at jeg fikk
gode refleksjoner rundt noe som informantene kjsatgigjen i, andre ganger erfarte jeg at

temaet opplevdes som irrelevant.

2.4 Etikk

En intervjuundersgkelse er et moralsk foretakedee: personlige interaksjonen som skjer i
intervjusituasjonen pavirker den intervjuede, oghskapen som produseres i intervjuet
pavirker vart syn pa menneskets situagjévale 2006:65).

Folk har fortalt meg sine personlige historier,gitymeg et innblikk i deres refleksjoner
rundt ulike temaer. Nar man studerer folks atfdiet stiller dem spgrsmal, ma man
redegjgre for forskerens ansvar ovenfor dem sonstidert (Silverman 2001:55). En mate &
fa klarhet i forskerens ansvar, er a vurdere farglstemaenes implikasjoner for grupper
som kan veere interessert i eller bli pavirket agknoingstemaet (Mason 1996:166-7 i
Silverman 2001:270). Her vil jeg utforske ulikes&e aspekter ved gjennomfgringen av min

studie, og vise ulike konsekvenser av mine forsstemaer.
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2.4.1 "Jeg heter Cecilie, jeg er -~
Et av intervjuene begynner slik:

I: Kan ikke du bare begynne med a fortelle hvor gantmer, hva du heter og sann?
Ifra: Jeg heter Cecilie, jeg er[snakker med tilgjort stemme]
I: Slutt’a! Kutt ut!

Ifra og jeg hadde mye med hverandre & gjare i furks dette intervjuet. Jeg opplevde at vi
hadde god kjemi og en god relasjon, som var prgat hun var interessert i meg, hvem jeg
var og hvor jeg kom fra, og jeg hadde den samneeassen for henne. Det var mange
grunner til at jeg gnsket & intervjue Ifra, og alpeang ut fra det at hun har bakgrunn fra
Somalia. Jeg vet ikke om hun ville sagt seg viilig bli intervjuet dersom vi ikke hadde
kjent hverandre som vi gjorde. Men slik situasjoman skulle jeg altsa sitte der med
bandopptakeren min og spgrsmalene mine, og plasereollen som en somalisk
informant. Jeg kjente et ubehag i situasjonen,mdfa kjente det samme ubehaget, eller
om hun forsgkte a gjare det lettere for meg, eskelig & si. Spgken hennes kunne virket
slik at den ufarliggjorde og lgste opp spenningeden nye situasjonen som oppstod mellom
0ss, men mitt bra utbrud&lutt’a! Kutt ut!” sprang ut fra at jeg ikke var moden for en slik
spek, og ikke klarte a ta i mot Ifras "livline”reétrospektiv kunne jeg gnske at min respons
hadde vaert en annen. Hvorfor var Ifras spgk saagdegig for meg?

Katrine Fangen skriver om hvordan spgrsméteor kommer du fra?”ogsa kan
bety”Du hgrer ikke til her”. Det er en ujevn maktrelasjon mellom den hviteanggten i
Norge og den mgrkhudede minoriteten (Fangen 20D6i&@ rekrutterte somaliske jenter
som informanter til oppgaven min, og jeq falte et j¢g sa, vaiHvor er dere fra? Dere
harer ikke til her.” Sagt pa en annen mate og med utgangspunkt hatuite majoriteten
har tilgang til definisjonsmakt i stgrre grad emmmdomaliske minoriteteimequality can
breed unease, unease can breed a desire to coryeeéthe connection itself be of a tacit,
silent, reserved sofSennett 2003:22). Dermed ble Ifras spgk et brudd mitttacit, silent,
reservedorsgk pa a overskride og ga ut av den ujevne malalsjonen mellom den hvite
majoriteten og svarte minoriteten, en ulikhet jelef at jeg befestet gjiennom a plassere meg
i en objektiverende og "bedrevitende” posisjon.

| den konkrete intervjurelasjonen opplevde jeg ageh ved & reprodusere

identitetskategorier som mange av jentene haddatinegpplevelser med. Dette likner
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kritikk® som er rettet mot analytisk bruk av kategorier $oneksempel etnisitet og kjgnn.
Implikasjonene for gruppene jeg har studert, karevaemin oppgave bidrar til & befeste
deres erfaringer av etnisitet som organiserenderkrm og forekomsten av negative

stereotypier som sirkulerer blant annet i norskdimem somaliske immigranter.

2.4.2 Anonymisering

Jentene som jeg har intervjuet, er alle rekruftarten samme ungdomsklubben. Flere av
jentene er venninner, og jeg har ogsa intervjusitesm Jeg har valgt a ikke skrive noe om
hvilke relasjoner disse jentene har til hverantileeledes har jeg endret biografiske
opplysninger nar jeg har vurdert det som tilradédiga ivareta informantenes rett til a forbli
anonyme. Fordi disse jentene kjenner til hveramalydprdi mange av historiene som er blitt
fortalt meg er av sensitiv art, har hensynet tdrmymisering fatt forrang der jeg har veert i
tvil om jeg skal utelate eller inkludere informasjom respondentene.

Jeg har underveis i arbeidet med anonymiseringvigigtpa a bevare meningen i det
som er blitt fortalt meg. | noen tilfeller har jegdret alder og utdanning, slektskapsforhold,
om informanten bor hos tante, far eller begge fvegle, og liknende opplysninger. Jeg
skriver yrkesfaglig linje i stedet for den spedi#kiinjen, og geografisk bosted er enten
endret eller utelatt. Alle detaljer om ungdomsseatter endret.

Det er ikke til & unnga at den enkelte informahkuinne kjenne igjen egne utsagn.
Det gnsker jeg heller ikke. Men noen ganger kaesmBket vaere sa karakteristisk for en
person at andre kan gjenkjenne ord og vendingeav Hiformantene gnsket & se utskriften
fra intervjuet i etterkant, og hennes umiddelbaspons var: "Jeg kjenner meg igjen!
Akkurat sann snakker jeg!” | slike tilfeller hagjskrevet om, det vil si at jeg har utelatt
slang eller fyllingsord som er spesielt karaktésist for den enkelte informantens mate a
uttrykke seg pa. Slik har ogsa sitatene i noeallgf blitt lettere & lese, da muntlig sprak kan

veere tungt.

8 Jeg kommer naermere inn p& denne kritikken i kdtte
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2.4.3 Oppsummering

For en leser som gnsker a evaluere funnenes trigfeet] og tolke eller bruke resultatet, er
det pakrevet med informasjon om undersgkelserns(iivale 2006:180).

Empiriinnsamlingen har veert en prosess, hvor sistiitatet er en mengde data i form av
intervjuutskrifter, i tillegg til inntrykkene jegar notert meg underveis. Jeg har tegnet opp
konteksten for empiriinnsamlingen gjennom a besktmgdomssenteret, min tilgang og
rekrutteringen av informanter. Jeg har redegjarti® metodiske valgene jeg har foretatt
underveis, og vist hvordan ulike sosiale struktleer ha hatt implikasjoner for
empiriinnsamlingen og kvaliteten pa data. Slik jegrforsgkt & gi leseren anledning til &
"evaluere funnenes troverdighet” (Kvale 2006:18@) vise hvordan kvalitativ forskning er
blitt gjort i dette konkrete tilfellet.

| analysen av datamaterialet bruker jeg Richankids’ bok "Social Identity” (2006).
Neste kapittel vil vise hvordan denne boken plasssrg innenfor det sosiologiske teoretiske
feltet, og jeg vil vise hvordaidentitetav noen ansees som utilstrekkelig som analytisk

verktgy.
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3. Teoretiske perspektiver

Begreper som kultur, identitet og etnisitet er utfende begreper a bruke i sosiologisk
analyse. | tillegg til at informantene har sine edorstaelser av hvem de er, viser sosiologisk
teori et vidt spenn i hvordan sosiale kategoridingees og forstaes. | dette kapitlet vil jeg
vise hvilke teoretiske perspektiver jeg brukermoe oppgaven, og drgfte anvendbarheten

for min analyse.

3.1 Utfordringer ved det post-moderne

| post-moderne teori er kategorier som etnisit@ni og identitet sosiale konstruksjoner
som produseres og reproduseres innenfor sosiale owklikhetsstrukturer. Post-moderne
teori ser mening som konstruert innenfor bestensti®tiske og sosiale betingelser, og ser
kunnskap som produsert ut fra et bestemt perspdbé@t/finnes ingen "sannhet”; sosiale
fenomener har ikke en iboende essens (Barker 2D@#ne konstruktivistiske forstaelsen av
sosiale fenomener vokste frem innenfor samfunnssitapene fra 1970-tallet. Mens aktgren
i moderne teori i stgrre grad ble determinert avkstirer som klasse, familie og nasjonsstat,
vektlegger post-moderne teori aktgrens evne tirisituere egen livsstil og identitet (Cohen
og Kennedy 2004).

3.1.1 Fragmenterte og flytende identiteter

| post-moderne teori sees identitet som fragmeridat vil si at flere sosiale identiteter er
vanlig, og aktgrer knytter seq til eller tar avstdra identitetskategorier avhengig av sosial
kontekst. Identiteter er situasjonelle (Cohen ogrkaely 2000:110). Dette oppsummerer
post-moderne teoriers forstaelse av identitet. Béarstaelsen av identitet kritiserer
modernistiske forstaelser av den sosiale verdenksstédende av storskala og relativt stabile
sosiale kategorier; kritikken gar ut pa at slikestéelser ikke fanger kompleksiteten i
hverdagserfaringene til individene i den post-modererden (Mason 2000:111).

Men et perspektiv pa identiteter som fragmentegtkantekstavhengige er heller ikke
uten problemer, hevder noen. Innvendinger mot dst-moderne perspektivet pa identitet

som flytende og situasjonsavhengig gar ut pa atikrorstaelse av identitet reduserer
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identitet til et valg hos individet, og dermed kiier & miste hvilke begrensninger
identitetsarbeid skjer innenfor (Mason 2000). Anldeeder at konstruktivistiske perspektiver
pa identitet, som vi finner i post-moderne idemsiteori, gjennom sitt bilde av identitet som
flytende og overalt, gjgr at identitet mister akmmng som analytisk kategori (Brubaker og
Cooper 2000). Jeg skriver mer om denne siste irdingan mot slutten av kapitlet.
Post-modernistisk teori presenterer altsa en venlnt fra & se identiteter som
stabile og fikserte kategorier. Men det er problekmgrttet til et rendyrket konstruktivistisk
perspektiv; vi risikerer & miste det faste og tfliiye ved identitet. Vi skaper vare egne liv,
men ikke under betingelser vi selv har skapt (Qath®003). | boken "Social Identity”
forener den engelske sosiologien Richard Jenkisi®legiske og antropologiske
perspektiver pa identitet og identifisering. Fadadn tar sikte pa a skapg.) en generell
ramme til at kunne forsta, hvordan identifikatiomderer, og til & lokalisere dens radder
savel som dens konstruktion og kontingens i meatsesktur.” (Jenkins 2006:39). Jenkins
bidrag til identitetsteori er dermed en syntes@st-modernitetens flytende og fragmenterte
identitetsforstaelse, og et perspektiv som vekdegig sosiale rammene
identitetskonstruksjon foregar innen. | det fglgerd jeg presentere Jenkins’ identitetsteori,

og underveis drgfte anvendbarheten for mitt arsMgtiokus.

3.2 Sosial identitet

Identitet er vores forstaelse af, hvem vi er, ognhandre mennesker er, og samtidig
henviser den til andre menneskers forstaelsenadirhde selv er, og hvem de andre er (os
iberegnetjJenkins 2006:29).

Identitet er alts& hvem vi ser oss selv som, o@ bgsrdan vi blir sett av andre. Vi former
var identitet i samspill med andre menneskers ifiemtinger av oss; identifiseringens
mening og innhold henger sammen med hvilke meniogénnhold andre tillegger ulike
identiteter. Identitet er dermed ogsa dialogisleti at den formes og skapes i samspill med
andre omkring oss (Jenkins 2006).

Identifiseringens dialogiske karakter innebaerexdogf identitet ikke pa noe tidspunkt
blir ferdig formet, men er under kontinuerlig fomgi— identifisering er en pagaende og
livslang prosess (Jenkins 2006).

Jenkins (2006) skriver at i samfunnsfageneibdividuell og kollektividentitet ofte

forstatt som to ulike fenomener, og dermed stdrdllet mellom de to formene for identitet
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ofte uavklart. Jenkins (2006) beskriver sin inrsfathkel som at kollektiv og individuell
identitet er sammenvevd. Det vil si at de skapesrgpm interaksjon, og ofte er identiske sa
vel som parallelle prosesser. For & skille indieitlog kollektiv identitet, skriver Jenkins
(2006) at det er mulig & se den farste som detesamikt for individet, mens den andre kan
beskrives som det individet har til felles med a&ndiselv om begge vokser ut av samspillet
mellom likhet/ulikhet. Altsa sentrer bade individusy kollektiv identitet rundt det vi
opplever at er likt og ulikt mellom oss selv og Bnag individuell og kollektiv identitet er
parallelle og sammenhengende prosesser. Fagrsguiltflype hvordan Jenkins beskriver

individuellidentitet, og derettdtollektividentitet.

3.2.1 Individuell identitet
Identitet er’ ikke bare; det er ikke en 'ting’; tmaalltid skabegJenkins 2006:28).

Identitet konstrueres rundt likhet og ulikhet.dkiape egen identitet bruker vi de kategoriene
som er tilgjengelige; vi ser oss som like noen lilgeutandre. Dermed er identitet som var
forstaelse av hvem vi er konstruert i relasjomtibrdan vi ser andre. Hvem er vi like og
hvem er vi ulike? Jenkins ser identitet som noe kominuerlig skapes i interaksjon med
omgivelsene, og beskriver relasjonen mellom ytréndge identifisering som dialektisk.
Andres blikk pa oss former hvordan vi ser oss Sedylor (1999) utdyper identitetens
dialogiske karakter og skriver at mangel pa anerigése kan ha skadelige virkninger for
vart bilde av oss selv; nedlatende eller undereykle forstadelser som blir fart over pa oss
fra andre, kan bli en del av var identitet. Jenk2@06) kommer inn pa det samme nar han
refererer til sosiologisk teori om konsekvensenstampling; tilskrivning av identitet kan ga
inn i var selvforstaelse dersom tilskrivningen skja noen som har definisjonsmakt. Dette
er et generelt prinsipp for & forstd hvordan andtestifisering virker, og begrenser seg ikke
bare til & gjelde negative tilskrivninger eller eainger (Jenkins 2006). Det er altsa ikke
slik at all identitetstilskrivning har effekt paleielentifisering — for at tilskrivning skal ha
effekt, ma den oppleves som en gyldig definisjon.

Jenkins refererer til Goffmans (1969 i Jenkins J(fiésentasjon av sebg
inntrykkskontrolinar han skriver om hvordan identitet trenger &dfeds av andre for a
opprettholdes hos individet. "Presentasjon av sety”inntrykkskontroll” er de utfgrende,

rutinepregede aspektene ved identitet. Individdresisste og strategiske i sine forsgkdpa
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veee ogbli settsom bestemte identiteter. Bourdieu (1977, 19%hkihs 2006) understreker
det kroppsliggjorte ved identitet gjennom begrdmditus habitus er bade kollektivt og
individuelt. Identitet kroppsliggjgres, den menredgle kroppen fungerer som “lerretet” for
identifisering, og referanse for individuell kontitet (Jenkins 2006). Identitet som
kroppsliggjort er bade en mate a vise omgivelsementvi er og en kilde til & forsta oss selv,

og bidrar til & skape kontinuitet i var selv-foedte.

3.3 Medlem av en gruppe

Mens individuell identitet skapes rundt det somkt, omhandler kollektiv identitet det vi
har til felles med andré&ollektiv identiteter andres tilskrivelse av fellesskap, hvor
medlemskap i kollektivet avgjares av et i prinsipmpéalket som helst kriterium. De som
tilskrives et fellesskap trenger ikke & se seg dehav et kollektiv (Jenkins 2006).
Gruppeidentitespringer ut fra gruppemedlemmenes egne forstaalsar det finnes en
gruppe mennesker som er like som en selv. En grdefaeeres av relasjonene mellom
medlemmene (Mann 1983:34 i Jenkins 2006). Kollekiantitet og gruppeidentitet er ikke,
skriver Jenkins, to ulike former for identitet, mienskjellige mater a se data pa.

| grunn for Jenkins’ teori om konstruksjon av sdssigrupper gjennom gruppens
grenser, finner vi perspektiver fra Fredrik Baritiisledningskapittel i boken "Beoynd ethnic
groups and boundaries” fra 1969. Barths innlednoignne boken er et av de tidligste
bidragene innen antropologien til & ga bort frayet pa etniske grupper som naturlige og
gitte. Barth ser etniske grupper som noe som skisgmesal interaksjon, og medlemskap til
etniske grupper gjgres — det er ikke medfgdt. Meisle identitet menes tilhgrighet til en
etnisk gruppe, og det som oppleves som den etgisimens kulturelle verdier og normer.
Gjenkjenning av andre medlemmer av den samme etgislppen, betyr & se at digsaker
samme regler som en selv, og dermed kan bli beelfisentsamme normg¢Barth 1969,
1993). A ha en bestemt etnisk identitet betyr adts&an bekjenner seg til verdi- og normsett
som assosieres med den etniske gruppen man ssoreedel av. Etnisk identitet er et trekk
ved sosial organisering, ikke kulturuttrykk (Bait®69, 1993). Derfor krever forstaelse av

etniske grupper og etnisk identitet at man:

1) Retter fokus mot gruppens grenser og rekrutjsgrosesser

2) Ser etniske grupper og gruppenes trekk kontekstagig.
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Bare i den grad individet omfavner, begrenses andler ut fra, erfarer vil etnisk identitet
utgjare organisatorisk forskjell (Barth 1969, 19938ktige kulturforskjeller er de som

brukes for & markere distinksjoner mellom gruppese de trekkene som analytiker synes er
originale eller karakteristiske. | 1969-utgivelsamiver Barth (1969) at det som brukes for &
markere ulikhet mellom grupper, i prinsippet karrerdeva som helst. Senere modifiserer
han dette noe, og skriver at det som er de vilkigeirforskjellene er det som brukes for a
markere distinksjoner mellom grupper (Barth 1993).

Gjennom & identifisere seg med en gruppe, ser e@salv som likedan andre nar
det gjelder bestemte egenskaper ved en selv (BRD6). | det & se seg selv som lik andre,
ligger det altsa en forstaelse av at man har héalés med disse andre. Gjennom
medlemskap i en gruppe, tar medlemmene del i reptasjoner av hvem de er og hva som
er passende atferd. Stereotype forestillinger arppgr og deres medlemmer skapes for a
forenkle en kompleks, sosial verden (Jenkins 2006).

Gjennom & se identitet som en pagaende prosessksmas under visse sosiale
betingelser, fanger Jenkins det flytende post-nmisditiske perspektivet pa identitet.
Samtidig viser han hvordan sosiale betingelsereskapgrensninger og muligheter for

individet nar det gjelder identitet og identifisegi

3.3.1 Kontekst, konformitet og identitet

Identitet som kontekstavhengig tilsier at ulikeiagjoner fremmer ulike identiteter.
Avhengig av kontekst og formal, vil folk forestilteg at de er mer eller mindre like, og
handle deretter. Dermed vil ulike situasjoner ageumotivasjoner fremme ulik atferd hos
aktgrer som har den samme sosiale identiteteni@®BR06). Samtidig skriver Jenkins at
etnisk identitet forekommer ikke alltid, men dendmnes, vil den veere viktig. Etnisk
identitet likner kjgnnsidentitet, i det at den araverskridende identitet, som i mindre grad
enn andre identiteter avhenger av kontekst (Jer#0§). Barth skiller ogsa etnisk identitet
fra andre sosiale identiteter, i det at etnisk ideni stgrre grad enn andre skaper
forstaelsesrammer for samhandling (Barth 1969, 199&r vil jeg se etnisk identitet som en
del av ens kontinuerlige fglelse av selv, og saigge identitetens erfaring og praksis som
kontekstavhengig.

Gjennom a identifisere oss med en gruppe, sersvsos like bestemte andre nar det

gjelder egenskaper og verdier. Fordi identifisedipayes i praksis, ma det veere en viss grad
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av gjensidig og konsistent likhet, i hva medlemgjer. Motivasjon for a vaere konform i
praksis finnes i gnsket om a veere korrekt, og @oskd bli godkjent av andre. Avvik kan
komme lettest for dem med sterkest tilknytningytilppen. Usikkert medlemskap kan
oppmuntre konform atferd, fordi press og sanksj@aeavvik kan ha starst virkning for de
medlemmene som er usikre pa medlemskap eller tderfiiterke signaler om konformitet og
awvik uttrykkes lett som stereotypier om innsidegeutsidere. Dermed er det ikke gitt at det
er rimelig a forvente konformitet i handling nar dgelder medlemmer av en sosial gruppe.
Identifisering av selv eller andre kan inngi fortrenger om atferd, men disse trenger ikke

ngdvendigvis a innfries (Jenkins 2006).

3.3.2 Etniske minoriteter som sosiale grupper?

Her bruker jeg Jenkis forstaelse av hvordan idisstiing med en gruppe arter seg. Men er
somaliere i Norge en avgrenset sosial gruppe? Asdar(2000) problematiserer bruk av
Barths teori om etniske grupper nar det gjeldeeiltkstlige immigranter i Vesten, og hevder
at det er problematisk a bruke "gruppe” om folk soan lite annet til felles enn opphavsland.
Dermed er det lite fruktbart & bruke Barths teseretnisk identitet sorgrensearbeicsom
teoretisk verktgy, fordi Barths teori tar utgangsgu forekomsten av sosiale grupper. |
stedet bruker Andersson (2000) begréqadiektiv identitetjf. Jenkins definisjon ovenfor,
som en betegnelse for majoritetens tilskrivningasre-identitet. Anderssons kritikk kan
utvides til & omfatte bruk av Jenkins’ forstaelgegauppeidentifisering som jeg bruker den
her. Hvor anvendbar er Jenkins’ teori for min asa®/Mitt argument er ikke at somaliere i
Norge er en avgrenset og tydelig gruppe. Vi kalieskiellom analytikerens forstaelser og
aktgrens forstéelsarandlingskategorieter det folk bruker nér de orienterer seg i den
sosiale verden; det er folks egne forstaelser lavaate kategorier omkring dem, i
motsetning tilanalysekategoriesom er forskerens kategorier (Bourdieu 1980 i Bket og
Cooper 2000:4). Jeg ser etter de forestillingenkadggoriene som jentene her orienterer seg
etter, og mitt utgangspunkt er at "norsk” og "soisidl oppleves av jentene som de mest

relevante handlingskategoriene for etnisk identitet

® "categories of practice” oversettes til "handlikggegorier”, min oversettelse.
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Ud fra dette perspektiv er en gruppe i intersubjetdrstand 'virkelig’. Nar
gruppemedlemmer anerkender sig selv som sadanneedde pa aktivt vis det, de mener,
at de tilhgrer(Jenkins 2006:109).

Fordi jentene bruker forestillinger om et somahsig og en somalisk kultur som
handlingskategorier, mener jeg at Jenkins’ forsgal gruppeidentifisering er et godt
teoretisk verktay for & forsta hvordan de ulikedimyskategoriene virker i arbeidet med

identitet og praksis.

3.3.3 Etnisitet og kjgnn som ‘ (..) analytic dead e nds.’?

The termsace, clasandgenderwhile protective and handy for casual discourse, ar
analytic dead ends. These terms create the illugiahwe have seen to the core of
inequality, when what we have seen are our owicegibns(Schwalbe (2000:778).

Schwalbe fortsetter med a skrive at det som skalfidret, er utnytting og prosessene som
opprettholder utnytting rase klasseogkjgnner resultater av disse prosessene (Schwalbe
2000:778). Brubaker og Cooper skriver langs de satmjene som Schwalbe nar de skriver
at samfunnsforskere bar sgke a forklare hvilkegsssr og mekanismer som gjar at
kategorier sonetnisk gruppellerrasekan bli realitet — men vi skal unnga & reprodusere
eller forsterke ved & ukritisk adoptere common sdwagegorier som analytiske kategorier
(Brubaker og Cooper 2000:5). Kritikken som presesder, er altsa todelt. For det farste er
det ikke fruktbart a ukritisk adoptere common seketegorier som etnisitet, kjgnn, etc som
analytiske kategorier. For det andre bidrar bruikeslike kategorier i sosiologisk analyse til
a befeste sosial ulikhet. Bare ved a flytte blikikede maktulikhetene og prosessene som
bidrar til & skape og opprettholde sosiale kateg@mdm kjgnn, etnisitet, klasse, kan vi forsta
hvordan sosial ulikhet produseres og oppretthaldamfunnet (Brubaker og Cooper 2000,
Schwalbe 2000). Som svar pa den fgrste innvendikgevi se d{..) menneskets sociale
relasjoner tilvejebringer prototypen pa den logiskéasjon mellom ting (Douglas 1973:11

i Jenkins 2006:145) Identitetskategorier skapesnfor et system av sosiale relasjoner, og
kan ikke skilles ut fraKulturens generelle symbolske domé&@enkins 2006:145).
Identitetskategoriene som eksisterer i et samfsympoliserer dermed de sosiale
relasjonene i samfunnet. Calhoun (2003) skriveniaerkjennelse har som effekt a binde
dem som miserkjennes til andre som deler materg $a tak i verden pa. Etnisitet er ofte
dette; det er ikke et trekk ved individer, ei heta spesiell attributt delt av noen og ikke

andre. Det er en felles mate & forsta pa, tilgdivgtden og en tilstand for handling. Folk
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deltar i ulik grad i etnisitet, og etnisitet proéuss og reproduseres i relasjoner (Calhoun
2003). Dette likner Barths perspektiv pa etniskgpger som vi sa tidligere; etnisitet er et
trekk ved sosial organisering (Barth 1969, 1993).

Som svar pa den andre innvendingen introduser&inke(2006) skillet gruppe — kategori
for & distingvere mellom egne identitetsdefinisjoog tilskrivning av identitet fra andre. En
sosial gruppe eksisterer nar medlemmene ser sega®l like pa et eller flere signifikante
omrader. Kategori er andres tilskrivning av medleaps etter et kriterium som ikke
ngdvendigvis er erkjent av de som kategoriseragdeomed trenger ikke kategorisering ha
konsekvenser for de som blir kategorisert (JenROGS).

Calhoun (2003) svarer pa Brubakers kritikk ved rdvekat Brubaker undervurderer
kulturens rolle i & skape mennesker. Kultur sp#lemadvendig rolle i skapingen av
personer, og kultur muliggjer var tilgang til hvedae og resten av verden. Kultur i seg selv
er dermed et viktig studieomrade, men ogsa somuget av grupperinger av de som deler
mer av en felles tilgang. Kultur former identifisegsprosesser og kategoriseringer, og kultur
pavirker var selvforstaelse. Kultur produserer egroduserer delte prosesser av praktisk
handling. Felles kultur bidrar til at grupper f@mss som naturlige og ngdvendige, heller enn

vilkarlige og valgfrie (Calhoun 2003).

3.3.4 Begreper i denne oppgaven

Fangen beskriver reservasjoner rundt bruken avepegthybridisert”, som gar pa at
begrepet vekker forestillinger om to statiske kidttsom kan blandes (Werbner 2001 i
Fangen 2006). | denne oppgaven vil jeg bruke betsgnehybridisert praksis, norskg
somalisk og risikerer dermed a vekke de samme forestélegom statiske og avgrensede
kulturer. Det er ikke mitt perspektiv. Jeg brukessé betegnelsene for a fa tak i "(..) the
unofficial, informal everyday classification and@gorization practice of young people (..)"
(Fangen 2007:406).

| denne oppgaven vil jeg bruke "hybridisert praksisi de som bruker elementer fra
norsk og somalisk kultur. Hybridisert praksis betgde som drikker alkohol, er seksuelt
aktive eller lar vaere & bruke dekkende klzer. Fétlede som omtales som at har
"hybridisert praksis”, er at de forener elementarrforsk og somalisk kultur. Det er
imidlertid ikke slik at alle nadvendigvis har deansme praksisen; dersom noen gar med
utringede gensere og bukser, men ikke drikker akohl jeg bruke det samme uttrykket.

Dette er fordi jeg her ser praksis som uttrykkiftamtitet, og symbol pa felleskap og
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tilharighet — altsa ulike praksiser som meningsbaaittrykk for ulike identiteter og

tilhgrigheter.

3.4 Oppsummering

Jenkins identitetsteori er sentral i analysen ng@eoppgaven. Vi har sett hvordan identitet
som analytisk kategori kritiseres for & befestéadasikhet, og a representere en ukritisk
adoptering av common sense kategorier. Identiteissem verktgy er imidlertid fruktbart
nar det gjelder a fa tak i kategoriseringene ogdifseringene som unge somaliske jenter
erfarer og bruker i hverdagen — kategoriseringeklagsifiseringer som blir sosialt virkelige

gjennom sine konsekvenser.
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4. Fra norsk til somalisk identitet?

| et hvitt majoritetssamfunn kan jenter som har krtmrdfarge, markt har og tilharer en
minoritetsreligion som islam, oppleve at besterdentitetskategorier er utilgjengelige;
omgivelsene kan fraskrive jentene en identitet sonsk. Samtidig bestar jentenes
omgivelser ogsa av andre med samme bakgrunn sonseleniFamilie, slektninger og
bekjente er i likhet med majoritetssamfunnet kiltleselvforstaelse gjennom tilskrivning av
identitet - ofte ved bruk av de samme kategorieme siajoriteten tar i bruk. Gjennom
andres tilskrivninger av etnisk identitet blir spm@dl om man ser seg som "norsk” eller
"somalisk” aktualisert, og bidrar til at jentenepbgver at sparsmal oetnisk identiteer noe
som bergrer dem; de ma ta stilling til om de@rskeeller somaliskeldentifisering er var
forstaelse av hvem vi er, og konstrueres kontimgiedialog med omgivelsene (Jenkins
2006). | dette kapitlet vil jeg vise hvordan jemgesom er intervjuet her, opplever a bli
identifisert av personer rundt dem. Noen begynraglta i et somalisk jevnaldrende-milja,
mens andre avviser omgivelsenes tilskrivninger.édisparsmalet i dette kapitlettera

motiverer somalisk identitet hos jenter med hylsedi praksis?

4.1 Nimo

Hvordan andre ser oss, pavirker hvordan vi seselss Nimo er atten ar, og gar pa
yrkesfaglig linje pa videregaende. Hun gar pa skpk deltid, og har planer om & utdanne
seg til & jobbe med ungdom. Hun bor sammen medtifereg sgsken, og har bodd i Norge

siden hun var barn.

4.1.1 “..du er kusina mi”

...jeg kom hit da jeg var ett ar, sa jeg er nesteh ég oppvokst her i Norge. Fra jeg
var fire ar, bodde jeg pa et sted hvor det ikke s@mange utlendinger, hvert fall i
den tida. (..) Sa flytta jeg oppover og begyntepd&kole hvor det gikk somaliere, og
det var sann — sann forskjellige klaner da. Det eaijente som gikk pa skolen som
hadde samme klan som meg, og jeg var ikke klaraeteHun sa "Ja, du er kusina
mi”, sa begynte jeg & prate litt med henne, ogleddy bare bedre og bedre kjent
med somaliere da. Sa ble jeg med i det samfunnet.
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Frem til ungdomskolen hadde Nimo etnisk norske irerer, men etter at hun ble kjent med
kusinen begynte hun a delta i et miljg med somaljsknaldrende. Nimos foreldre har
fortalt henne om Somalia og tilveerelsen der, mérvaiegjennom kusinen at Nimo lserte om
klaner og betydningen av klaner i Somalia. Klanaklee viktig for Nimo og venninnene
hennes, men Nimo sier at det er tadu vet hvor du stammer fra og hvilken side duog
hvorfor — og hvor bestefaren din og alle stamma’fidun omtaler seg selv sofekte
somalier egentlig’ | det legger hun at selv om hun gikk med norskegr tidligere, og ikke
hadde kjennskap til betydningen av klaner i Somalkdyr ikke det at hun er norsk; hun er
ekte somalier egentlig. Hun synes at hun ble aksegh hun gikk med norske jenter, men
hun ser pa Somalia som sitt hjemland og somal@resine folk. For de fleste som er
intervjuet her, henger forestillingen om somaligoen en etnisk gruppe sammen med
forstaelsen av felles opphav, men dette er tydetigs Nimo. Nimo har en identitet som
somalier festet i forstaelsen falles opprinnelsehun og hennes familie kommer fra
Somalia, og det er blant somaliere hun hgrer tihdNser seg selv som somalier, og opplever
at hun blir sett som somalier av andre med samnisketidentitet. Hvordan pavirket det a
bli identifisert som somalier av andre somalierenbls forstaelse av egen identitet?

For Nimo handlet bevegelsen mot somalisk identitetdet Jenkins (2006) omtaler
somtilskrivning av identitetHun opplevde & bli sett som somalier av andre soeadalisk
opprinnelse, og far etter hvert et tydeligere bdgeseg selv som somalier. Vi kan se dette
som en prosess hvor det som begynner som ytrdfidening blir til indre identifisering
(Jenkins 2006). Gjennom kusinen fikk Nimo bedrankjgkap til landet hvor hun ble fgdt, og
gjennom kusinen mgtte hun andre jevnaldrende mmadsa@deland som hun selv. Nimo
beskriver motivasjonen for a se seg selv som semaled utgangspunkt i forstaelsen av
felles opprinnelse; forstaelsen av felles etnightidet bunner ofte i en forstaelse av felles
herkomst og historie (Eriksen 2002). Slik Nimo det, er somaliere hennes folk og det er

blant somaliere hun hgrer til.

4.2 Halima

Vi forstar oss selv ut fra hvordan vi ser andrenigivelsene vare — hvem er vi like som og
hvem er vi annerledes enn? Halima er sytten, ogatieet ar fri fra skolen. Hun bor sammen

med foreldre og s@sken, og har vaert i Norge sidenvar to ar.
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4.2.1 "Blir jeg godtatt av dem?”

Jeg har vaert her sdpass lenge at jeg har voksinegab norske, pakistanere, alt. Og
det var kanskje syv somaliere pa hele skolen,dradskolen til ungdomskolen. Og de
var litt sann at selv om det var sol, sa gikk del mekka klzer. Jeg gikk med shorts og
sann, skjgnner du. Sa jeg falte meg ikke helt ktmbkel med & ga med dem. Men de
norske, de likna mer pa meg, jeg falte meg hekkpa den tida der. (latter)

Halima forteller at det var andre somaliere paeskdiennes. Men de dekket seg helt, og
dette gjorde at Halima sa seg som mer lik norskegjelrende. Halimas eldre sgstre har bare
hatt somaliske venner. Fra tiende klasse begyniiemBl@ vaere sammen med sgsteren og
vennene hennes, og hun begynte a laere somalisk.tFda, forteller hun, kunne hun bare

noen f& somaliske gloser:

Jeg kunne bare si et par ord, "'mamma” og "pappa’nsasom babyer gjar. (..) S&
jeg begynte a laere meg flytende somalisk, jegeetkdet her er bedre enn norsk,
ikke sant. Morsmalet ditt er jo mye bedre. Sa jegyite & prate det, og til slutt fikk
jeg somaliske venner.

Om hvorfor hun begynte & lesere somalisk og oppsalieeasomaliere, forteller Halima at det
er noe hun fant ut at hun ville selv. Hun begynspdrre seg hvorfor hun ikke gikk med sine

egne folk. Pa spgrsmal om hun trives bedre med|l&kaaenner, svarer Halima:

Jeg trives bedre med dem, fordi jeg slipper - e@r gar med de norske vennene
mine, jeg kjenner dem enna, skjgnner du. Sidenebagen, og vi har ganske sterke
band. Men jeg tenkte alltid "Blir jeg godtatt avid@”, fordi jeg er annerledes. Fordi
jeg er mark, fordi jeg har markt har.(..) Det ens&det blir. Fordi du er den eneste
som er annerledes. Jeg fgler meg mer hjemme néglggmeg mer godtatt. Hvis
noen spgr meg hvor jeg er fra, sier jeg at jegarSomalia. Om de sier "Er du
norsk-somalier?”, sier jeg "Nei, jeg er somalierBare fordi jeg har veert her siden
jeg var liten baby — jeg har aldri fglt meg norgidri i livet mitt.

Halimas fortelling handler om hvordan hennes enfget av & vaere lik og ulik andre har
motivert henne til a delta i ulike miljger. Hvordaar disse erfaringene pavirket Halimas
selvidentifisering?

Identifisering konstrueres rundt likt og ulikt (k&ms 2006). Var forstaelse av hvem vi
er handler om hvem vi ser oss som like og annesleda. Halima beskriver sin
"identifiseringshistorie” som opplevelser alikhet hun sa seg som ulik somaliske jenter
med "dekka klzer”, og senere ulik norske jenterd-hog harfarge. Halimas somaliske
venninner pa intervjutidspunktet er jenter med hiibert praksis som henne selv. Sammen

med dem faler hun seg hjemme og godtatt; hun gesede som en av dem.
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4.3 Safiya

Nar vi ser folk rundt oss, oppfatter vi hvem folkagy samtidig hvordan de er. Safiya er 21 ar
og tok yrkesfaglig linje pa videregaende. Tideeretideregaende har hun brukt til & ta
fagene hun mangler for & ha allmenfaglig kompetaBaéya gnsker a studere jus, og hun
gnsker & veere yrkesaktiv. Safiya kom til Norge dia var fem ar gammel, og bor sammen
med sgsknene og moren. Safiya er imgtekommendtrggker at hun gjerne vil svare pa
spgrsmalene mine. Problemet, sier hun, &lexg kan lite og vet lite."Safiya har ikke deltatt

i et miljg med somaliske jevnaldrende. Selv om jewnlig er i kontakt med somaliske

ungdommer gjennom jobben, har hun kun ei somaksininne.

4.3.1 “Jeg hadde blitt med...”

Jeg kan si en ting, jeg er ikke samma person sggefer. Jeg er ofte ute, aldri
hjemme. Pa videregaende var jeg hjiemme hele tidi@hadde jeg norske venninner.
Jeg kan ikke skylde pa dem, men de tror at detdkk@en vits i & sparre, at jeg sier
alltid nei. De tenker sann nar de ser at jeg dekkgrde vet at jeg er muslim. (..)Jeg
hadde blitt med, men jeg opplevde aldri at jeg €ikk innbydelsen. Det hadde jeg fatt
etter at jeg ble kjent med dem. Det er forskjefiér& ha norske og utenlandske
venninner.

Safiya opplevde at hennes norske klassekameratestiflinger om muslimske jenter
ekskluderte henne fra a delta i norske jevnaldremdtéviteter. Fordi folk antok at hun ville
si nei, lot de veere a invitere henne. Etter vidéeege har Safiya blitt kjient med ei somalisk
jente, og dette er den eneste somaliske jentaeSadiykjent utenom familien. Resten av
Safiyas venninner er "utenlandske”, hovedsakelig w@prinnelse fra muslimske land. Til
forskjell fra norske jenter opplever ikke Safiyadagse jentene har forventninger til henne
basert pa stereotype forestillinger om muslimskéegje Safiyas eldre sgstre er gifte og
hjemmevaerende med barn. Selv gnsker hun ikke a idddt somaliske miljget. Hun
forteller hvordan hun reagerer nar somaliere faes@kta kontakt med henne eller kritisere

oppfarselen hennes:

Nar jeg er ute, er det mange somaliske som sieoteir falske. Jeg gar rett forbi,
det er sjelden jeg hilser. Det kan veere frekt, aetrbryr meg ikke. (..) De liker ikke
det, de spar meg hvorfor jeg oppfarer meg sanrjegrikke er muslimsk dame, om
jeg ikke er somalisk dame? Jeg er bare frekk t#haKvorfor skal det bry deg, det
skal du bare gi faen i.” Da er det som regel stéfger det. Det fungerer bra.
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Safiya og familien hennes har fa slektninger i Etndg Safiya forteller at moren har hart
rykter om Safiyas sgster, men aldri om Safiya. Mdoesgker a fa Safiya til & dekke seg til
mer, for selv om Safiya bruker skjart og sjal, han iblant pa seg utringede gensere.

Safiya er troende muslim, og i fremtiden gnsker &ymaktisere religionen pa en mer
giennomfart mate. P& spgrsmalet om hun ser foa segre "personlig muslim”, det vil si a
bevare troen uten a falge ritualene, svarer huekiende. Hun gnsker a be fem ganger om
dagen, noe hun ikke far til i jobben hun har, og busker a bruke dekkende klaer — om enn
ikke i den grad moren hennes foretrekker. Men msker ikke a veere en del av det

somaliske miljget:

Jeg kommer alltid til & veere norsk inne i meg,kemmer alltid til & veere en del av
det norske samfunnet. Jeg kommer aldri til & enmiesmm sgstrene mine. Bank i
bordet.

Safiya ser det & vaere somalier som ensbetydend& iieédvaluert og sanksjonert etter
normer som hun ikke gnsker a leve etter. Hvordarshfiyas erfaring av a bli identifisert av
andre og bli tilskrevet egenskaper pavirket hvoridam ser seg selv?

I likhet med Halima opplevde Safiya at hun ikke @baltatt av etnisk norske
jevnaldrende. Safiya fikk ikke norske venninnernHpplevde at norske jevnaldrendes
stereotypiel’ om muslimske jenter med sjal farte til at hun ikke sett som en av dem.
Stereotypier som mater & kategorisere verden gandamentale i identifiseringsprosesser
(Jenkins 2000). Safiya ser seg heller ikke sonmté¢hde et somalisk miljg. Nar hun opplever
at andre somaliere tilskriver henne somalisk identig gnsker & vurdere henne etter
somaliske verdier og normer, avviser hun dem. Hategterer mot & bli identifisert med
bestemte egenskaper eller verdier. Hun gnskerdkdehjemmevaerende som sine eldre
s@stre, og hun avviser andre somalieres forsgkkpérigere hennes atferd. Safiya ser seg
selv som norsk muslim og tilhgrende det norske sandt, forteller hun. Safiya har dermed
skapt en identifiseringskategori hvor hun kan ferde elementene som er viktige for henne;

religion og utdanning.

10 stereotypier er fortettede symboler pa kollekdisritifisering, som legger vekt pa likhet mellomsten identifiseres
heller enn ulikhet (Jenkins 2006:155)
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4.4 Filsan

A bli sett som annerledes eller fremmed kan gjgke applever at vi ikke hgrer til. Filsan er
20 og bor for seg selv. Filsan er blant de eldste er intervjuet, og i tillegg jobber hun med
vanskeligstilte ungdommer. P& bakgrunn av egemiegfanener Filsan at hun har et godt
utgangspunkt for a hjelpe andre. Hun kom til Nattigehun var fem, og flyttet inn hos
slektninger. Her bodde hun til foreldrene kom tidriye fem ar senere, og da flyttet hun til
dem. Filsans farste ar i Norge var preget av vgldmsorgssvikt. Filsan ble nektet kontakt
med foreldrene sine, og fikk liten kjeerlighet eligrgghet fra familien hun bodde hos. Et av
sgskenbarna hennes ble tatt ut av hjemmet pa gruomsorgssvikt, og Filsan mener at
noen burde ha forstatt at heller ikke hun bletigtrekkelig omsorg. For Filsan er det bittert

a tenke pd at barnevernet lot vaere & gripe irmasjonen i hjemmet.

4.4.1 "(..) du er somalier, det gar ikke.”

Samfunnet godtar oss ikke helt — vi er ikke helledrav det norske samfunnet. Og vi
faler oss litt utenfor, for hvis det skjer noe fritg det er en somalisk ungdom, sa sier
de: "Ah det var en somalisk ungdom som gjorde d&g hvis en somalisk ungdom
gjer noe bra, s& : "Ah det var en norsk-somalisijdom.”

Hun peker pa somaliernes utsatte posisjon i dé¢@om en somalier gjgr noe galt, vil
denne personen bli gjort til en fremmed gjennoritsérives en identitet som somalier.
Dersom personen gjgr noe riktig, vil han eller immvilges en delvis norsk identitet og
omtales som "norsk-somalier”. Filsan opplever aet@msk identitet som norsk er betinget
for somaliere, det vil si at & vaere norsk er ikke en person med somalisk bakgrunn uten
videre kan veere.

Filsan har erfart at identitetskategoriene norsk@galisk brukes i media, og at
somaliere ekskluderes fra det norske samfunnet.idugjort liknende erfaringer i naere og
konkrete mgter, og opplevd at tilskrivning av sasilaldentitet har fungert som begrunnelse
for negative evalueringer. Filsan forteller om ri&égen hun hadde kontakt med pa

ungdomsskolen:

Nar vi gikk i barne- og ungdomsskolen — ikke rasjsnen de tror ikke pa oss. De
har ikke tro pa oss. Det er det som gdeleggervilkgta allmennlinjen, og han
kommer og sier sann, "Filsan, det greier du ikkeg jeg sier "Hva mener du?”. Og
han bare, "Nei, det er ikke noe for deg. Ga og édsk- og sosial.” Jeg sier jeg vil ta
allmennfag, men han sier "Ja, men jeg sier at donkwer ikke til & greie det, du er
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ikke nok, du er somalier, det gar ikke.” - Og ndlkfsnakker sann, du far pa en mate
déarlig selvtillit, du tenker "Ah jeg greier ikke Flan burde visst bedre liksom. Det er
fa som kan tenke sann, "Okei, jeg driter i hva Is@a, jeg tar, jeg gjar, jeg greier.”
Jeg gjorde det, jeg sa til han, "Jeg driter i dbgre skriv meg pa.” Han hadde ikke

2 n

lyst til & skrive meg pa allmenn, og jeg sier "3@riv meg pa.” Jeg begynte a
krangle med han, og sa skrev han meg pa. Og jedegreeg i de tre arene. Og etter
hvert, jeg gikk tilbake til gamle skolen min, og g "Her er vitnemalet mitt. Jeg
greide det.”

For Filsan bunner denne opplevelsen i at radgiveiskrev henne en identitet som somalier,
0g at det er tilskrivningen av denne etniske idetgn som gjar at han ikke har tiltro til
henne. Hun tror ikke at radgiveren var rasistgitet hun, men hun oppfattet at han ikke
hadde tiltro til at hun kunne klare allmenne fagldé- og sosialfag passet, etter hans
oppfatning, bedre for henne. Fordi hun er somahée hun ikke mestre allmenne fag.
Filsan forteller historier hun har hgrt om vennenfarringer med & sgke jobb. For &
illustrere hvordan somaliere blir diskriminert, tiglter Filsan historien om en venninne som

sgkte jobb:

En venninne av meg sgkte jobb, farst i sitt ege g sa etterpa med norsk navn.
De samma erfaringene og attestene og alt. To tetter at dama hadde mottatt
mailen, ringte hun og sa at hun ville snakke methivena mi. Venninna mi spurte
0ss, 0g Vi sa at hun skulle ga. Hu gikk dit, og daier "Ah sorry, beklager, jeg
trodde du var norsk. Det star Kristine her. Dessggjeg trodde du var en annen
person. Stillingen er besatt.”

Filsan forteller om hvorfor hun bestemte seg fdefia i et somalisk milja:

Filsan: Na har jeg bare somaliske venninner. Men far hgddébade norske,
somaliske, pakistanske — hva enn det matte veere.

I: Hvorfor har det endra seg, tror du?

Filsan: Jo, fordi jeg har pa en mate vokst litt mer, ogaéjeg villet vite litt mer om
min egen kultur. Og se hvordan mine menneskeoefed har alltid veert mer
sann norsk jente fgr. Og da tenkte jeg "Okei, haorér de ungdommene i det
somaliske miljget, hvordan er de, hvordan oppfdeeseg, hvordan er de”,
sa jeg har pa en mate blitt mer en del av dem.

Filsan forteller at hun begynte a delta i et soskaniljg fordi hun ble nysgjerrig pa hvordan
de somaliske jevnaldrende var. | likhet med Halopplevde hun & bli nysgjerrig pa dem
med samme nasjonalitetsbakgrunn som henne seilikbgt med Nimo ser hun seg som
somalier "egentlig”. Somalisk kultur er hennes kuliog hun hgrer til blant andre somaliere.

Hvordan virker andres kategoriseringer pa Filsahgdentifisering?
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Andres identifisering pavirker gjennom effektenipdividets opplevelse. Det vil si at
definisjonsmakt er sentralt for effekten av idegistilskrivelse (Jenkins 2006:45). Filsan
forteller om hvordan hun blir identifisert som sdimaav etnisk norske omgivelser, og om
hvordan hun og andre med somalisk bakgrunn blklelert fra det norske samfunnet.
Sandberg og Pedersen (2006) har blitt fortalt Hest@om likner Filsans om hvordan
somaliere blir diskriminert ved ansettelser. Faefate skriver at dette kan veere en
vandrehistorie, men om den er erfart eller ikkedetren historie som handler om at feil
hudfarge, feil navn og feil religion vanskeliggjanpass pa arbeidsmarkedet. | likhet med
Sandberg og Pedersens informanter, ser ikke Fils&nimineringen som utslag av rasisme,
men som utslag av negative stereotypier om soreak&@ngen (2006) beskriver hvordan
mange reagerer med a omfavnessimaliskhehar de opplever at en identitet som norsk er
utilgjengelig, og Filsans bevegelse i retning avdamtitet som somalier kan sees som
motivert bade av & oppleve a bli ekskludert frasskarg samtidig bli tilskrevet somalisk
identitet. Det kan veere fristende a se opplevedseh bli ekskludert fra norsk som
opprinnelsen til Filsans bevegelse mot somalishtitit. Jenkins (2006) understreker
samtidigheten kollektivogindividuell identitet. Det innebeerer at parallelt med at Rilsa
begynner a se seg selv som somalier, begynnerdaindidentifisere seg med gruppen
somaliere. Gjennom a se seg selv som somalignutadel i den diskriminering som hun
opplever at somaliere utsettes for i det norskefsanet, og dermed blir opplevelsen av
ekskludering og diskriminering forsterket. Filsablper med vanskeligstilte ungdommer.
Gjennom jobben ser hun de som er mest sarbarenognes enn andre kan bli utsatt for
diskriminering og ekskludering. Samtidig kan folitejen om & bli ekskludert og
diskriminert veere en mulig forklaring som ungdommaeelv og omgivelsene deres kan ta i
bruk for & forklare hvorfor ungdommene far problenizette kan ogsa bidra til Filsans
fortellinger om ekskludering. Vi kan dermed se ett & se seg selv som somalier kan bidra til

a forsterke opplevelsen av a bli ekskludert.

4.5 Bevegelsen fra norsk til somalisk

Careers — and identification can usefully be thaugftin terms of careers — are as
much the products of categorization, as of selfifieation and self-determination
(Jenkins 2000:28).
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Jenkins (2000, 2006) beskriver identifisering sanieslang prosess, som stadig er endring
gijennom indre- og ytredialektikken mellom egne tifeseringer og andres identifisering av
oss. Dette kan vi se eksempler pa i historienefoveDisse jentenes etniske identifisering
har endret seg i lapet av barne- og ungdomsaréestifiseringsbevegelsen har gatt i retning
av somalisk identitet. | barndommen hadde flergeatene norske venner, mens i
ungdommen har de norsk-somaliske venner.

Nimo, Safiya, Halima og Filsan var sammen med fanglier blant de tidligst
ankomne somalierne i Norge. Dermed har jentenesod@ vokse opp uten eller med fa
andre jevnaldrende med samme bakgrunn som dem selindom og tidlig ungdom deltok
de i etnisk norske jevnaldrende miljger. Unntake3&fiya, som forteller at hun tilbrakte
tiden hjemme nar hun ikke var pa skolen, og faeglyhte & vaere ute etter avsluttet
videregaende skole.

Halima vokste opp med andre somaliske jevnaldremee, til forskjell fra henne gikk
de tildekket. Hun forteller at hun pa den tidendat hun hadde mer til felles med etnisk
norske, og at hun sa seg selv som norsk da. Seieehein redd for at hun ikke var helt
godtatt, fordi hun er mark. Halimas somaliske vaner pa intervjutidspunktet er jenter med
hybridisert praksis som hun selv. | likhet med Nifater Halima seg hjemme og godtatt nar
hun er sammen med dem. Til forskjell fra Nimo etiidas etniske identitet som somalier
ogsa motivert ut fra at hun opplevde & vakskludert fra en identitet som norslennes
hudfarge gjorde henne annerledes enn hennes etniske venninner. Hun fglte seg aldri
helt norsk, forteller hun — selv om hun sier at lnmalde det en stund.

Nimo og Halima faler tilhgrighet til det somaliskeljget, og forteller om endringene
i deres forstaelser av hvem de er og hvor de hiirBisse endringene er motivert av
identitetstilskrivninger fra omgivelsene.

Halima og Safiya gjorde sine erfaringer pa skolgmlant norske jevnaldrende. Deres
vanskeligheter med a finne norske jevnaldrende aksapterte dem, motiverte jentene til &
finne venner med somalisk eller muslimsk bakgruiisan har en annen fortelling om
ekskludering, og det er vanskelig & fa tak i hvardpplevelsen av a veere ekskludert fra det
norske samfunnet henger sammen med hennes tilageedesse for & delta i et somalisk
miljg. Trolig er det slik at opplevelsen av a thskludert vokste frem side om side med en
gkende tiltrekning til fnine menneskerDermed ser vi spor av bade Nimo og Halimas

historier hos Filsan.
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| trad med Taylor (1999) og Jenkins’ (2006) persivgba sosial identitet som en
kontinuerlig prosess som formes av andres tilskniyer sa vel som egne opplevelser av
tilhgrighet, at disse jentene — med noen unntagveder seg mot en etnisk identitet som
somalier. Vi har sett her at jentene beveger setning av somalisk identitet. Parallelt med
identitetsbevegelsen endrer jentenes omgangslkgi®g mens jentene i barnearene og
tidlig ungdomstid hadde etnisk norske venner, omgiesenere i ungdomsarene venner med
samme etniske bakgrunn eller andre etniske mirsuiggdommer. @stberg (2003b) finner
en liknende endring i omgangskrets blant norskgiaksk ungdom, og @stberg finner at
denne endringen fra norske til norsk-pakistanskeageer saerlig tydelig for jentene. @stberg
skriver at for noen kan denne endringen komme awngtlomstiden er en periode som
tydeliggjer ulike grenser nar det gjelder alkohgldet annet kjgnn. Dette vil jeg komme
tilbake til senere. Her vil jeg understreke at kendring som vi ser i de somaliske jentenes
omgangskrets, ogsa finnes igjen blant annen emiskritetsungdom. Uzeyir Tireli
(1999:203 i Skytte 2001:436-437) finner liknendermmger i vennegrupper til etnisk
minoritetsungdom i Danmark, og forklarer endringeed at ungdom i stagrre grad enn barn
er bevisst pa etnisk tilhgrighet og identitetsmagkegEtnisk dansk ungdom distanserer seg
fra den lave sosiale statusen som knyttes til letnisinoriteter, og tidligere
vennskapsrelasjoner blir brutt. Etnisk norsk ungdam ta avstand fra det de oppfatter som
"lav status” somalisk/muslimsk ungdom, men det &gea vaere at stereotypier om
muslimske jenter og tilskrivning av "annerledeshetkker gjensidige skiller mellom etnisk
norsk ungdom og ungdom med somalisk bakgrunn. ldeenformantene i utvalget her
rapporterer om opplevelser av a bli ekskludert. Bhgforteller informantene om
tiltrekning til og falelse av tilhgrighet med det dppfatter som somalisk. | dette utvalget og
andre undersgkelser kan vi altsa se prosessskskludering fra norskg tiltrekning til
somalisk- som samtidige, og resultatet blir i mange tifeat etnisk minoritetsungdom
omgaes ungdom med samme eller liknende bakgrunrdsomselv. Identitetskategoriene
"norsk” og "somalisk” oppfattes som aktuelle kategofor etnisk majoritetsungdom sa vel
som etnisk minoritetsungdom. Tidligere sa vi atkies (2006) understrekeiefinisjonsmakt
for at tilskrivning av identitetskategorier skal éffekt. Det er altsa ikke tilstrekkelig med
tilskrivning av en identitet for at tilskrivningeskal ha effekt pa aktarens selvidentifisering;
den eller de som tilskriver identitet, ma ogsa lekintil & definere hvilke kategorier som er
aktive, og hvem som tilhgrer ulike kategorier. indis historie sa vi hvordan tilskrivningen

av identitet var effektiv nar de som tilskrev hagdenalisk bakgrunn. Definisjonsmakt nar
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det gjelder tilskrivning av identitet er altsa ikikieebeholdt den etnisk norske majoriteten,
noe som reflekterer samtidigheten i ekskluderingilogkning fra og tilnorskog somalisk
Blant de somaliske jentene kan vi altsa se enifik@ingsbevegelse som har fart til
at jentene pa intervjutidspunktet ser seg somlatrismaliere. Denne bevegelsen er dels
motivert av hvordan omgivelsene har identifisentg@me nar det gjelder etnisk identitet, og
dels hvordan jentene selv jobber med & kategorsresomgivelser og seg selv i relasjon til
omgivelsene. Spgrsmal som hvor de harer til og hderr like som, springer ut fra et gnske
om & avklardavem er jegFlesteparten av jentene som er intervjuet hexdres sparsmalet
medjeg er somalierNimo blir identifisert som somalier av andre medalisk opprinnelse,
og blir dermed sett som lik bestemte andre. Sailislarives bestemte egenskaper pa basis av
Andre-kategorisering og Oss-kategorisering. Hurigsterer. Filsan identifiseres som
annerledes av norske; du er somalier, du er ikkeverss. Halima identifiserer seg med dem
hun opplever at er like som hun selv, og identiéBsseg med andre i omgivelsene som hun

opplever at er lik henne selv nar det gjelder lmatgeegenskaper.

4.6 ldentifiseringsstrategier

| historiene som informantene forteller her, kaseiidentitetsbevegelser i retning av etnisk
identitet som somaliere. Identitet som somaliemadlertid ikke en enhetlig og fiksert
kategori, og for ulike mennesker vil etnisk idegitisom somalier ha ulike betydninger. |
kapittel 3 presenterte jeg resultater fra Katrinagens forskning pa identifiseringsstrategier
blant somaliere i Norge. Her vil jeg bruke Fangkems for & belyse hvordan etnisk identitet
som somalier kan arte seg for jentene som er ijuietirher. Farst presenterer jeg
hovedtrekkene i Fangens funn (for en mer inngagnelsentasjon, se kapittel 2), for jeg
diskuterer anvendbarheten av disse funnene i fotiilade identitetsbevegelsene jeg har
beskrevet ovenfor.

| artikkelen "Assimilert, hybrid eller inkorporertdet etniske” identifiserer Katrine
Fangen (2006) tre identifiseringsstrategier blamaliske immigranter i Norgéssimilert
betegner de som understreker sin tilhgrighet tindeske hybrid de som forener somalisk
og norsk tilhgrighet, meriakorporert i det etniskbetegner de som gnsker a opprettholde
somalisk tilhgrighet. Tilknytningen til Somalia gterk, ogsa hos de som gnsker & assimilere
seg (Fangen 2006:29).
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Fangen (2006) har intervjuet 37 norsk-somaliegeskolebarn til voksne, men hvor
majoriteten av informantene var over tredve ar gaBlant Fangens respondenter var to
tredjedeler kvinner, og utvalget representerte deeditdanning og sysselsetting. Utvalget i
denne oppgaven bestar av unge jenter i alderer3 166 er pa ulike stadier i fullfgring av
videregadende utdanning. Utvalgene er altsa ulilet.kan veere at unge kvinners kjgnn, alder
og sivilstatus kan bidra til at temaer som aerbaohetykte, identitet og praksis er mer
sentrale i deres refleksjoner rundt egen identtiikevel er enkelte av aspektene ved etnisk
identitet som Fangen identifiserer i sin forsknimgeressante for identitetsbevegelsen vi har
sett i utvalget her.

For de fleste i dette utvalget, gjelder det altsdeshar identifiseringsstrategier som
likner den Fangen (2006) kalleybridisert.Jentene forsgker a forene ulike elementer fra
norsk og somalisk kultur. De ser seg ssmmaliskaner enn norske. Fangen (2006) skriver
om hvordan noen kan bevege segafaimilerttil etnisk inkorporeringgom en reaksjon pa
fraskrivning av etnisk identitet som norsk fra magissamfunnet. Det er den samme
bevegelsen vi kan se i historiene om Nimo, Filsgialima. Nimos identitetsreise mot
somalisk finner motivasjon i forestillingen om &l opprinnelse. Filsan opplevde a bli
trukket mot det somaliske og ekskludert fra & vaersk. Halimas bevegelse fra assimilert il
hybridisert er motivert ut fra a vaere annerledeskbkg hare til. Safiya opplevde negative
tilskrivninger og eksklusjon fra norske jevnaldrenchen hun tar avstand fra den livsstilen
hun oppfatter at er knyttet til & identifisere segn somalier.

Fangen skriver om hvordan noen med etnisk inkorpatentitet opplever at identitet
ikke er et spgrsmal om valg. Historiene ovenfoewigike identitetsbevegelser, og kan
illustrere hvordan spagrsmal om identitet hengemsammed ulike preferanser hos aktgrene.
Samtidig er omgivelsenes identitetstilskrivningetil viss grad utenfor individenes kontroll.
Noen identitetsmarkgrer, som hudfarge, er umuligelge bort. Dermed kan det & se seg
selv som somalier bunne i en opplevelse av atlkkehlar noe valg — de blir uansett sett som
somaliere. Fangen (2006:7) skriver at det kan \&éat ”(..) de som gnsker assimilering, er
mer bevisst strategiske enn de som sgker tryggise¢den etnisk gruppe.” | forlengelsen av
dette kan vi se det a sgke assimilering som ewm hatidling, mens det & "sgke trygghet hos
egen etnisk gruppe” blir en passiv strategi, ognaéelr i mindre grad resultatet av et bevisst

valg.
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4.7 Oppsummering

Identitetsarbeid foregar ikke i isolasjon, menmlieslang prosess som foregar i dialog med
omgivelsene. Hvem man er handler ogsa om hvem @isgine ser en som. Andres
tilskrivninger gar inn i ens egen forstaelse avrhvean er og hvor man hgarer til (Taylor
1999, Jenkins 2006).

Alle jentene som er intervjuet her, er rekruttéanb brukerne av Tirsdagsklubben.
De har liknende historier om a bli ekskludert foask, og de fleste av jentene har reagert
med & omfavne sin somaliskhet. | lgpet av intemgueg jentenes beskrivelser av sine
aktiviteter og dagligliv, kom det frem et bilde hva jentene anser som saeregent somalisk
Det var interessant a se at mange opplevde atwdetésomalier er noe helt annet enn a
vaere norsk, og at det etter deres mening finndegtmaliske verdier og egenskaper. Dette
er verdier og normer som jentene forholder seggtilde identifiserer seg med eller
distanserer seg fra en identitet som somalierspogde ma handtere i praksis.

| kapittel 3 skrev jeg om hvordan Andersson (20@&)der at det er lite fruktbart &
bruke betegnelsen "gruppe” om etniske minoritdtdarmantene knytter mening til
identitetskategoriene norsk og somalisk — somalms&anesker og norske mennesker er
ulike. Er tilskrivning og opplevelse av kategoridientitet tilstrekkelig for at vi kan kalle det
gruppeidentitet? | Jenkins (2006:108) kan vi lé¢e) at hvis mennesket tror, at noget er
virkeligt, sa er det, om ikke andet, virkeligtnasikonsekvenser. Derfor er det 'socialt’ og
intersubjektivt set virkeligt."Mennesker handler i forhold til intersubjektivekaligheter
(Jenkins 2006). Hva innebzerer det at informanten@®t andre ser seg som somaliefd&r”
gruppemedlemmene anerkender sig selv som sadaameerdde pa aktivt vis det, de mener,
at de tilhgrer’ (Jenkins 2006:109). Summen av at informantemeogeandre ser seg selv
som somaliere, kan altsa bidra til & skape grugpemaliere. Innholdet i
identitetskategoriene norsk og somalisk skapesgjamat aktgrene forholder seg til og
handler etter dem

| kapitlet som fglger, vil jeg vise hvilke normativorestillinger som disse jentene
lever etter, hvordan disse forestillingene korresigver med somaliske normer og hvilke
implikasjoner disse forestillingene har for jenteheerdagsliv — altsa identitetskategoriene
somalisk og norsk som intersubjektivt virkelige,logprdan aktgrene forholder seg til og

handler etter dem.
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5. Medlemsskap

Vi er forskjellige, hjernene til somaliske mennesighjernene til norske mennesker
er forskjellige, det synes jeg hvert fall.

- Aziza

| sitatet ovenfor og i historiene fra forrige kadgif kan vi se ahorskeoppfattes som
annerledes ensomaliere Identitet handler om hvem man tilhgrer og likmagn ogsa hvem
man er forskjellig fra (Jenkins 2006, Fangen 2080)lektiv identifisering handler om a se
en gruppe mennesker som like pa bestemte omraetengd falger det at gruppen ogsa far
en grense, hvor de pa den andre siden oppfattesilgag ikke-tilhgrende (Jenkins
2006:105). Gruppens grenser gir gruppens medlenmfegmasjon om hva de er og hva de
ikke er (Jenkins 2006%50maliskhar et bestemt innhold — som somalier er man p@estemt
mate nar det gjelder praksis og verdidorskhar et annet innhold, og assosieres med andre
verdier og annen praksis. Spgrsmalet jeg vil besivdette kapitlet, envilke kulturelle
koder/normer bruker disse jentengfderveis vil jeg ogsa beskrive hvordan innholdet

somaliskforvaltes og avgrenses i relasjonnidrsk.

5.1 Normative forestillinger og grenser mellom grupper

Forskning pa somaliske immigranter i land som Fid|aNorge, Canada og Storbritannia,
viser at en vanlig reaksjon pa tilveerelsen i diaa@o et gkt fokus pa islam (Ajrouch og
Kusow 2007, Fangen 2006, McGown 1999, Salmela 200&trine Fangens forskning pa
somaliere i Norge (2006) finner hun at identitahssomalier henger tett sammen med
identitet som muslim og lojalitet til muslimske noer. Som muslim er det ikke tillatt &
drikke alkohol eller spise svin, og det er bestenaiener for klesdrakt og oppfarsel. | tillegg
til islam, er kjennskap til det somaliske sprakesentral del av en etnisk identitet som
somalier (Fangen 2006). Islam er en sentral deledv identifisere seg som somalier i
diaspora. Mange setter likhetstegn mellom etnisktitet som somalier og religigs identitet
som muslim, og opplever at betydningen av islamusiderstreket i diaspora. Hvilke
forventninger fra andre somaliere opplever inforteaa her?

Du kan ikke kysse, du kan ikke rgre, det eneskandgjgare er a prate med personen.
Til de kommer hjem til deg og sper foreldrene owtilca gifte seg med deg.
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- Nimo

Muslimer skal ikke drikke, de skal ikke raykeskid ikke gjgre noe. Men det er stor
forskjell pa jenter og gutter. Jenter skal veert Hekket. Det er bare henda og
ansiktet som ikke skal veere dekket. Det er mangdrsees med det, men det gjar ikke

J€g.
- Halima

Mens jenter skal veere avholdende fra alkohol ogiselle relasjoner, kan gutter ha

kjeerester:

De vet at guttene har kjserester, det er sann "Atteyumin, har du kjeereste, sa
bra!” Selv om broren min ikke kunne ha tatt med damm i huset. (..) De reagerer
ikke sé stort pa gutter, de sier "Det er gutter.”

Norah forteller at hun pragver & veere en "bra” jenteforklarer hva hun legger i a veere

"bra™:

I: Hvis man er bra jente, hvordan er man da?
Norah:Bra jente? Hva jeg synes om bra jentéter)
I: Hvordan tenker du at man er — hvis man er en bngéeje

Norah:Nei, ikke drikker, ikke rgyker og ikke flarter mrexen gutter. Eller — hvis du har
kjeereste, sa er bra mot kjeeresten.

Norah beskriver en "bra” jente som ei som ikke kjaareste — sa legger hun til at dersom
jenta har kjeereste, skal hun vaere bra mot kjeereStme siste kommentaren springer ut fra
lokale forventninger blant jevnaldrende. Det elstyint om andre utenfor kretsen med
jevnaldrende vil definere ei "bra” jente som ei sbam kjeereste.

Noen av informantene forteller at foreldrenes Krav endret seg fra da jentene

vokste opp. Ifra forteller hvordan hun ble oppdratt

Jeg svamte da jeg var liten, og det ville jeg fettesmed. Men de sa at nei, jeg fikk
ikke bruke badedrakt. Og jeg ville spille fotbatien de sa at jeg ikke fikk lov fordi de
bruker korte bukser. Men na er det sann at sgsknene svemmer og spiller fotball
og sann, fordi de er vant til det. Det er mangens@ som jeg ikke fikk som
smasgsknene mine far na. Uansett hvor liten jegjegrhadde aldri fatt lov til & ga i
bikini. Sgstra mi er sytten ar na og far lov.

Foreldrene har blitt mer liberale fordi de har bdéelagre i Norge, mener Ifra. Hun mener at

foreldrene har sett at selv om de holder pa kuitsie, ma de forandre pa noen ting.
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Informantene beskriver de forventningene de opplavandre somaliere har til dem.
Forventningene handler om & leve som muslimsk speigabel jente. Det vil si bruke sjal
og skjart, be fem ganger om dagen, ga i moskeemydualkohol, rgyk og andre rusmidler. Ei
somalisk jente skal ikke ha forhold til gutter,tdgba fest eller "henge” i Oslo sentrum. Dette
kan veere forventninger til oppfarsel som foreldrdaees har, andre slektninger eller
fremmede som de tilfeldigvis passerer pa gateria.®4ange opplever ogsa forventninger
om & gifte seg tidlig. Ifra beskriver reaksjonemlilkk da hun fortalte en jevngammel gutt at
hun ikke ville gifte seg far hun ble tredve: "Dugammel dame, du er dgende, det er ingen
som vil gifte seg med deg!”. Salmela (2004) gjknénde funn i sine studier i Turku.
Hennes informanter opplever a bli vurdert ettédeal om "a decent Somali girl”. Innholdet
i dette idealet kan oppsummeres slik: ei somadéskg er tilbakeholden og rolig, tilbringer
tiden hjemme og hjelper til med huslige pliktenjker sjal og skjart, og praktiserer islam.
Hun respekterer sine foreldre og de som er eldnehenne selv, og hun gnsker a gjare
suksess i sine studier (Salmela 2004: ). Vi kaséae at somaliske jenter opplever bestemte
forventninger, og informantene opplever at detestililike krav til gutter og jenter. Gutter
kan ha kjeerester, mens jenter ma vise omsorgridiesibarhet”.

Medlemmer i en etnisk gruppe har felles verdideenger; dette markerer likhet
mellom gruppemedlemmene og ulikhet med ikke-medlem®om medlemmer i en etnisk
gruppe evalueres man etter disse verdiorientergjgaiferd vurderes etter felles moralske
standarder (Barth 1969 i Jenkins 2006:125). A dedtaetnisk gruppe innebaerer alts at
man tar del i de verdiorienteringene som gjeldeenior gruppen. Jenkins (2006) skriver at
"regler” er et for sterkt uttrykk, og ovenfor foltex Ifra om endringer og Norah om hvordan
det & ha kjaereste i noen tilfeller aksepteres. Mfemmantene opplever at verdier som
gjelder islam og jentenes respektabilitet er sémtrdet a se seg selv, og bli sett av andre,
som somalisk jente. | forrige kapittel s& vi higto om identitetsbevegelser i retning av
etnisk identitet som somalier, og ovenfor ser \arakan informantene opplever bestemte
normative forventninger. Etter a ha begynt & dedtasomalisk miljg, ma informantene pa en
annen mate enn tidligere forholde seg til normdivestillinger om unge, somaliske
kvinner? | det falgende vil jeg vise hvilke erfayar informantene har gjort nar det gjelder

endringen i omgangskrets fra etnisk norske tilskmisomaliske venner.
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5.1.1 "Arbare” jenter

Norske kan si sann "Ja du vet, han der og hun @esspr egentlig ikke sammen”
mens en somalisk jente kan si "Hun der er hore, tata med han”. Somaliske jenter
er mer dype, de kan veere skikkelig onde, de skahére onde mot andre
mennesker, skjgnner du, men de kan vaere skikkelig &ulturen vares er vanskelig
og, for det er mange ting du ikke skal gjgre, m@ndu har gjort det kan venninna di
prate litt om det og selv om du bare kyssa en gatt,det bli skikkelig stort. De
norske, de kysser, de er vant til det, sa de siee tHan var darlig til & kysse”,

mens en somalisk jente sier "Hun er hore for hussky mer enn tre gutter.”

-Aziza

Dere er skikkelig gode venner, og séa plutseligeirnoen som begynner a backstikke
deg, for du forteller jo alt til venner, og hu yethvem du er sammen med. Sa hvis
dere far en liten konflikt, s& begynner hu a prate deg og sier "Hu der er hore”,
sanne saker. Men da jeg gikk med de norske vermémméne, de er jo ikke opptatt av
sanne saker i det hele tatt, det er ikke noe dectepa i det hele tatt, skjgnner du. Sa
du kan veere apen, du kan veere deg selv pa en dudkan gjare hva du vil — uten at
noen oppdager hva du driver med.

- Fadumo

Sitatene ovenfor illustrerer hvordan informantepplever at det & ha norske venner er
annerledes enn & ha somaliske venner. Sitatenéoowéser ogsa hvordan informantene
opplever & veaere sarbare for ryktespredning. Detrkenjeg tilbake til senere i kapitlet.
Informantene opplever at & delta i et somalisk gdmende miljg, innebeerer a bl
vurdert pa enn annen mate enn tidligere. Fadumabdtakjaereste, og det er utbredt praksis a
ha kjeereste blant Fadumos somaliske venninner -debimgsa var blant Fadumos norske
venninner. Fadumo beskriver at norske jenter kareggom de vil, fordi "de er jo ikke
opptatt av s&nne saker i det hele tatt”. Ase Rgthiser i artikkelen ”’Det samme’ er ikke

'det samme’” hvordan jenter i Skandinavia, somtégfor mye eller som er for seksuelt
tilgjengelige, risikerer a bli omtalt som "lgse fpaden” (R@thing 2002:26). Norske jenter ma
ogsa forholde seg til egen serbarhet og rykter. MerFadumo sammenlikner betydningen
av aerbarhet for somaliske jevnaldrende og norskeajdrende, mener Fadumo at for de
norske jentene er ikke ei jentes aerbarhet et tEagumo beskriver seg selv i perioden far
hun ble kjent med somalier&®gsa bare hadde jeg norske venner, det var saempyydde
meg ikke om noe i det hele tatt og ble akseptenteo av dem liksom.Nar Fadumo ser
tilbake, var det & veere en av de norske det sarmmeisikke bry seg om noe”. Fadumo

forteller at det er lettere & "vaere seg selv’ sammed norske jenter. Vi kan lese utsagnet
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hennes som en oppfatning om at for somaliske jetdereerbarhet som et ideal mer sentralt
enn det gjar blant norske jenter. | forrige kapitevi hvordan Nimo gjennom somaliske
venner fikk kjennskap til det hun ser som "egefitignnes — somalisk kultur og historie.
Hun kjente ikke til betydningen av somaliske verdsm klaner og betydningen av
aerbarhet, far hun ble kjent med somaliere. Vi laarsliknende oppfatning hos Fadumo;
det er fgrst sammen med somaliske jenter hun tréngekymre seg for & bli oppfattet som
aerbar. Nar Filsan forteller om hvordan hun oppledeled g med norske venner, peker hun
pa ulikheter i verdier. Filsan beskriver norskegersom illojale og uten verdier. Somaliere,
sier hun, tar vare pa hverandre, de bryr seg omahdee som om de er sgsken. Filsans
opplevelse av at norske og somaliske jenter eeuhindler i likhet med mange andres
opplevelser om ulikhet i verdier. Men samtidig agterer Filsan somaliske jenter og
somalisk kultur — somaliere har omsorg, sier hun.

Samtidig er det ikke, slik informantene fremstiltiat, praksisen, det & ha kjaereste, som
er annerledes blant somaliske jenter: det er hvibetydning det & ha eller ikke ha kjeereste
har. Sammen med andre somaliere er det et normBrhddkjaereste, det er det ikke blant
norske jevnaldrende — og det er dette Fadumo nmedrat hun kameere seg selblant
norske. Sammenliknet med somaliske jevnaldrenkiesgder ikke hennes norske venninner
det a ha kjeereste noen spesiell betydning. ForrRagisomaliske venninner er det a ha
kjeereste et normbrudd som sanksjoneres gjennonmakdkiag og ryktespredning. Selv om
hun ikke ser seg selv som norsk, har hun den sgonaksisen som mange norske jenter.
Dermed kan vi se at selv om Fadumo beskriver degseen somalier, artikulerer hun ogsa
tilknytning til norsk kultur.

Innledningsvis i dette kapitlet sa vi hvordan Jaski2006) beskriver kollektiv
identifisering. Kollektiv identifisering handler oense noen mennesker som like nar det
gjelder bestemte egenskaper og kulturelle prakgisgikins 2006). Nar informantene
begynner a se seg selv som somaliere, erfarerdts at bestemte verdier og normer som
gjelder for dem. | oppveksten har jentene i ulikayfatt formidlet kunnskap om islam,
Somalia og somalisk sprak. Det som er nytt for demgdomstiden, er at de laegruppens
verdier. Gjennom a se seg selv som somaliere og deltailjgt med andre somaliere, leerer
informantene her om de normative forestillingene spelder for unge somaliske jenter. A
delta i et somalisk miljg innebaerer for informamt@&m opplevelse av & bli evaluert pa en
annen mate enn tidligere. Som somalier og somldglizet somalisk milja, blir gruppens

verdier viktige.
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5.1.2 Langs gruppas grense

Til na har vi sett hvordan informantene forstamtioldet” i den somaliske kulturen og hva
det vil si & vaere somalier. Innledningsvis sa wkies (2006) om hvordan det & se noen som
like, innebaerer at andre blir sett som ulike — egred trekkes gruppas grense. Hvordan blir
grensene mellormomaliskog norskskapt og opprettholdt giennom informantenes ogesnd
forstaelse av "innholdet” i somalisk og norsk kuhu

| eksil opplever mange somaliere at de ma beskitteeligion og kultur i st@rre grad enn
tidligere, fordi de ikke lenger kan ta det som elvf@lge at storsamfunnet er med pa a
formidle barna det foreldrene anser som sentrateabske og muslimske verdier. Seerlig er
unge kvinners seksualitet et tema som mange farélekymrer seg for. En kvinne skal veere
jomfru frem til ekteskapsinngaelsen, dette gjeld®@mmalia men ogsa i diaspora (McGown
1999:142). Islam kan altsa generelt sies & veewikég del av en etnisk identitet som
somalier, og dette finnes igjen blant de unge kemensom er intervjuet her. Men for unge,
somaliske kvinner er det normer som handler omsdamarhet og respektabilitet, som er de
mest sentrale.

Jentene i dette utvalget opplever norske jenteraamerledes enn dem selv, og norske
jenter beskrives som jenter uten verdier. Fang@g2.5) viser hvordan somaliske eldre
trekker distinksjoner mellom somaliske og norskeges kjgnns- og seksualitetsnormer. De
forstar norske jenter som frigjorte, og minner uagmaliske kvinner pa sin somaliske
herkomst — og slik forsgker de eldre & holde dee/pg plass. Gjennom forestillinger om
norske jenter som "frigjorte”, blir det et impesrabm at somaliske jenter skal veere serbare.
Det blir ogsa viktig at somaliske jenter beskytigdeskytter seg selv. A ivareta etnisk
identitet kan veere en mate a opprettholde en fddise til fortiden pa (Fangen 2007), og
dette idealet resonnerer med kvinners stillinggettes Somalia - i tillegg til at tilveerelsen i
diaspora kan skape et gnske om a ivareta religideutiur fra opprinnelseslandet. Mange
somaliere opplever at det somaliske gis liten vegdhnar lav status i det norske samfunnet.
Stereotypier om utgrupper kan virke slik at inngremp oppjusteres (Jacobsen 2002), og
distinksjoner mellom norske og somaliske jenterrtsamaliske jenter sees som aerbare og
har verdier kan dermed virke slik at det somaligggpjusteres.

Gjennom distinksjoner til norske jenter konstruesesialisk identitet. Ajrouch og Kusow
(2007) rapporterer fra sine studier at fordi soerali Canada opplever at de tilskrives en

utenfor-posisjon basert pa hudfarge, reagerer maneged understreke sin religigse identitet,
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og kvinnene far ansvaret for a representere sokndistitet gjennom bruk av religigse
plagg, som hijab. Opplevelsen av & bli ekskludarnbrsk identitet kan bidra til at
opprettholdelsen av somalisk identitet blir viktigeog regler for somaliske jenters kan sees
som identitetskonstruksjon sentrert rundt hvem eranlik. A opprettholde en distinksjon
mellom norske jenter og somaliske jenter — norekéey er frigjorte, somaliske jenter er
aerbare — blir dermed en mate a reprodusere ettéskiiet som somalier, og oppjustere
verdien av somalisk. Identitet handler om hvem ealik, men ogsa hvem man er ulik. A se
en gruppe mennesker som like, innebaerer at andiraesker oppfattes som ulike. Gruppen
far en grense (Jenkins 2006). Gruppens "kulturpskagjennom opplevelsen av
forskjellighet pa grensen (Jenkins 2006:138). Bilkenorske jenter er med pa a fortelle
somaliske unge hvordan de skal vaere, og bidrarapprettholde distinksjoner mellom

identitetskategorieneorskog somalisk.

5.2 Sosial kontroll

Deltakelse i et somalisk jevnaldrende-miljg bettgaat informantene her laerer hva
gruppens verdierHvordan opprettholdes gruppeverdiene i kontekatea leve i diaspora? |
det falgende vil jeg beskrive noen trekk ved hvardstinksjonen norsk-somalisk identitet
reproduseres i interaksjon mellom gruppas medlemmer

Institusjonaliserte" handlingsmgnstre kontrollerer medlemmene gjenniom a
handlingsmgnstrene oppfattes som naturgitte ogdsmeneste maten & gjare ting pa.
Institusjoner innebaerer sosial kontroll; giennomksgonering av avvikende praksis, men
farst og fremst fordi institusjonaliserte rutingmpattes som den gitte maten a gjgre ting pa.
Hvis institusjonaliseringen ikke er effektiv, ertaedvendig med ytterligere
kontrollprosesser (Jenkins 2006:160). Vi kan senadive forestillinger om unge somaliske
jenter sominstitusjonaliserte handlingsmgnstiget vil si at forstaelsen av at kvinner bar
veere religigse og eerbare kvinner, er en selvfgjgeéite & forsta somaliske kvinner pa.

Jenkins (2006) skriver at sosial kontroll utgvesngpm at handlingsmgnstrene oppfattes

1 Jenkins skriver om institusjonalisering av idékéisjon, hvor institusjoner forsties som: 1) agengnstre i spesifikke
kontekster over tid, og 2) en institusjon har ist#rjektiv mening og betydning; folk vil gjenkjenden som den normative
spesifikasjonen av hvordan ting gjgres (Jenkin&28B8-159).
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som den eneste maten a se verden pa, men at stigsjpnaliseringen ikke er effektiv, er

det ngdvendig med andre kontrollprosesser. Hensls@l eksempler pa noen slike.

Det er ikke et miljg liksom, men somalierne snaklkitr om hverandre. Det er
generelt alle egentlig. Foreldrene er jo opptattadattera deres skal bli sett opp til
liksom, det er jo sann at du ikke skal ha ryktegpénn av at mora di far darlig rykte
ogsa. Alle kjenner hverandre. Rettere sagt, alleaere kjenner hverandre. Selv om
de ikke kjenner deg, sa kjenner de foreldrene dinenavnet til faren din, navnet til
bestefaren din er jo kjent. Sa egentlig er alle aliene skikkelig tett, for selv om de
ikke er venner, de er klar over hvem du er.

- Nimo

Det har ikke noe med rykte a gjgre, men det endedlimer tenker! Hvis du drikker,
du @delegger ryktet ditt. Hvis du drikker, du erl@gjente, du er darlig person. Du
far stempelet automatisk. En somalier som ser dgge gir deg stempelet med en
gang. Du fgler deg darlig jente.

- Halima

Bare fordi de er somaliske, de er sann — gynenes @ersann, jeg vet ikke, men de

fanger alt. Bare sann, hvis du ser — de sier, "3églatteren til hun og hun og hun,

hun der gjar ditten og datten.” Sa de prater ganskee, de lager falske rykter til og
med noen ganger. Men noen av dem er ganske hygaejida. (latter)De fleste, de
prater veldig mye.

-Aziza

Informantene her omtaler det somaliske miljgetlo@em oversiktlig og de fleste kjenner
hverandre - i det minste av navn eller familie.

I noen tilfeller forteller informantene at det eygitive sider ved det somaliske
miljgets gjennomsiktighet og graden av sosial kahtFilsan forteller om broren, som har
flere dommer for salg av narkotika, og som for dijkbt befinner seg i soningska. Filsan
forteller at fordi broren deltok i et miljg med &tk norske, var det vanskelig for foreldrene &
fa innsikt i og kontroll over brorens aktivitet&@ersom han hadde hatt somaliske venner,
forteller Filsan, kunne foreldrene hatt kontakt nogdsamarbeidet med kameratenes familier.

Aziza opplevde hvordan det var a bli plassert ufieléerens beskyttelse:

Fetteren min og noen andre pleide & hasle [hustig]mora mi sa "Okei, hvis dere
ser henne ved Grgnland, tar dere farste taxi hjezd henne.” Sa det var en periode,
da fetteren min s& meg, han pleide a gi meg pemtgr.var skikkelig kul, for han
visste hva jeg gikk gjennom. Sa pleide han a gitmégindre og "Ga og kjap deg
godteri, sa drar du hjemover, jeg vil ikke se dégrsher.” Ogsa kjgpte han bukse til
meg nede i byen, for jeg gikk med kort skjart.likbg det selvfalgelig.
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Fetteren til Aziza pleide & selge hasj i omradet Akerselva og Granland, og fordi han
oppholdt seg mye i omradet fikk han i oppgave @ Aziza.

Etter at Ifra har fortalt om hvordan hun fikk d§rtiykte og familien ble oppringt med
historier om henne, kommenterer jeg at det hgreskgabrutalt ut. Ifra beroliger meg med
denne kommentareda, men det er ikke s& mange somaliere i Norgey;, eslo. Sa vi har
ikke det store problemet som for eksempel pakistdmar. Her er det ikke sa mandeet er
sosial kontroll og et til dels gjennomsiktig sors&limiljg i Oslo, men pakistanske jenter har
det altsa vanskeligere. Det er flere pakistanenesemaliere i Oslo.

Jentene som er intervjuet her forteller om hvoragkten for sanksjonering giennom
baksnakking og rykter fgrer til at de unngar besteiormer for atferd i offentlige byrom.
Amu Salmela (2004) viser hvordan sladder fungeser sosial kontroll i det somaliske
miljget i Turku, Finland. Salmela skriver at Turkuen smaby med en relativt liten og
oversiktlig somalisk populasjon, og dermed kandtsdungere som sosial kontroll.
Liknende beskrivelser av somaliske nettverk i Ndigees ogsa. NOVA-forskeren Ada
Engebrigtsen (2005) viser til studier av nettveldnbsomaliske immigranter i Norge, og
skriver at somalieres sosiale nettverk ofte er sn&h tette og naere. Nettverkene kan
dermed bli forpliktende og virke beskyttende mdtjpéningene et liv som flyktning bringer
med seg. Dette kan ogsa bidra til at den sosialeréiten er sterk.

Kvinner som baerere av gruppens identitet og s, @bredt fenomen i mange
ulike etniske grupper gjennom historien. Men i matiljeller kan strenge kulturelle koder
for hva det vil si & vaere en "ordentlig” kvinnerke slik at kvinner forblir i en underlegen
maktposisjon (Yuval-Davis 1997:46). | tillegg tifdngere som grensemarker til utgrupper,
kan krav til somaliske jenters serbarhet produsemmaktstruktur innenfor gruppen, hvor
kvinnene blir de underlegne. Et maktperspektivdmogsa igjen hos McMichael og
Manderson (2004), som skriver om somaliske immignanAustralia. Forfatterne siterer
Portes (Portes (1998) i McMichael og Manderson 2084 de skriver at sosiale nettverk kan
ekskludere sa vel som inkludere, gijennom normatiyeerdibaserte krav til medlemmene.
For nye immigranter kan sosiale nettverk i mottktatet, bestdende av andre fra samme
migrasjonsland, veere en potensiell ressurs (McMicbg Manderson 2004). Men de kan
ogsa ha negative effekter for individene, gjennéskkiderende mekanismer. "Excessive”
krav til gruppemedlemmene og konformitetskrav étdier og normer kan virke
begrensende pa aktgrenes handlingsfrinet (Pod@8)1 McMichael og Manderson 2004).

A delta i et sosialt nettverk bestdende av andm snenalisk bakgrunn, kan veere en ressurs
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for den enkelte. Til forskjell fra andre immigranljmer i Norge, fungerer i liten grad det
somaliske miljget som en gkonomisk stgtte i formglav for eksempel jobb eller bolig.
Krav til at unge somaliske jenter oppfattes somaserkan resultere i & inkludere de som
lykkes og ekskludere de som ikke lykkes. For mamggntene som er intervjuet her, er det
viktig a bli akseptert av andre somaliere. Azizalatter intervjuet med denne kommentaren:
"Du ma alltid bli akseptert av somalierne, ellerkrbivet ditt helt gdelagt. Men men, sann

er det.”

Tidligere sa vi at overgangen fra & ha norske vetiiné omgaes andre med somalisk
bakgrunn, ble preget av at jentene leerte a forheddetil normative forestillinger. Fra
omgivelsene opplever jentene sosial kontroll —edgj¢lder ogsa fra jevnaldrende.

Norah fikk sine farste somaliske venninner pa \@déende. Hun har i likhet med

flere andre her erfart at det er mye baksnakkingladder blant somaliske jevnaldrende:

Jeg liker ikke & henge med somaliere og sant. Matikeikke at jeg henger med
dem, det er brakmakere. Nar jeg henger med somsakerdet slasskamp og
baksnakking og brak og sant. Derfor er jeg bare s&m med noen fa. Vi er fem, og
det er bare vi som stoler pa hverandre.

Norah har somalisk kjeereste og de fleste av veeni@mennes er somaliere. Hun forteller at
hun hadde norske venninner tidligere, men at hugtankiontakten med dem etter at hun
begynte a vanke nede i byen. Norah forteller atemdkke liker at hun er sammen med de

andre jentene som bruker Tirsdagsklubben, fordirdbrakmakere”.

Sa begynner densdmaliske venng@ si masse dritt, ogsa far mora di hgre det.
Men hvis du gar med norske sa kjenner de jo ikkemeller faren din — i det
muslimske, i somaliske land, sa er det sann ag¢jeskal dekke seg til, jenter skal
ditten, jenter datten. Og hvis du gar med mangaiverer av deg som er somaliere,
ogsa mgater du typen din for eksempel, sa lateodede er venninna di, s gar dem
bak ryggen og begynner a prate om deg. Sa sieiddehun har gjort det og det og
det.” Og sa far mora di vite det, sa blir det brtkdi du ikke far ha type eller noen
ting.

-Nimo
Sitatet ovenfor likner distinksjonene som mangen&wmantene og deltakere i det
somaliske miljget for gvrig trekker mellom norslgsomaliske jenter. Men her kan vi se at

det er en praktisk side til det & ha norske verinfsrmasjonsflyten begrenses. Somaliske

venner kjenner til normene, og baksnakking blantaiske ungdommer kan na foreldrene.
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5.2.1 Eijentes rykte er sarbart

Halima forklarer at i falge religionen skal jenteere dekket til og man har ikke lov til &
drikke alkohol eller gjgre noe annet som skadepjen. For jenter er det lett & fa et darlig
rykte dersom man bryter religionens bud, sier Halimen hun protesterer mot det hun
oppfatter som muslimers bekymring for ryktet:

Det har ikke noe med rykte a gjgre, men det emieslimer tenker! Hvis du drikker, du

adelegger ryktet ditt. Hvis du drikker, du er dgiiente, du er darlig person. Du far
stempelet automatisk. Det ser, en somalier sordesgragyke, de gir deg stempelet

Gjennom a identifisere seg som somaliere, tar j@Enteel i normative forestillinger om
hvordan somaliske jenter bgr oppfare seg og kleegnbrudd sanksjoneres gjennom
sladder og gjer at jenter med hybridisert prakisikerer a fa et darlig rykte. Men hva skal til

for & fa et darlig rykte?

Nimo: Ja, fordi innen der jeg kommer fra, er det sdndaskal passe pa aeren din.
Og hvis du gdelegger aeren din, sa gdelegger du tkfamilien din ogsa,
skjgnner du? Somaliere, de tenker mer pa sere. Mesisér det ikke pa en
mate. De kaller jo en hore hvis du gar med guttgdokker og hele pakka, sa
er du liksom gdelagt. Hvis jeg gar med hu, sajblirkalt som hu pa en mate.
Skjgnner du? Da gdelegger jeg meg selv, ogsa amiliin, sa tenker de:

"Hu der jenta er jo gdelagt”, sann sett. S& du nasge pa hvem du gar med,
hva du gjar ute. Skjgnner du?

I: Det er vanskelig?

Nimo: Ja-a. Men det er liksom sann hverdagen er pa e nfifdt er greit, jeg har
ikke noe i mot det. For det er ingen som kan sioraemeg.

Nimos avsluttende kommentar om at "ingen kan sigraemeg” betyr at hun er forsiktig
med hva hun gjer, hvor hun gjar det og hvem sorkjEmskap til hennes aktiviteter. Hun
er opptatt av a beskytte ryktet sitt.

Jeg merka folk var bare sann - fordi for var detrsd'Aziza, hvordan gar det, gar
det bra" og sann, og plutselig folk begynner baeét det bra med deg, hmm?",
skjgnner du? Som jeg, det var et eller annet galt meg, jeg var syk og jeg holdte
pa a dg og sann.
Aziza er sytten ar. For noen ar siden opplevdehwandan det var & bli baksnakket. Ryktet
begynte med at hun var "lettlurt" fordi hun angigedadde latt seg narre til & ha sex med en
jevnaldrende somalisk gutt, som senere hadde dumepeie. Ryktet vokste seg starre - helt

til folk sa at hun var narkoman. Aziza bestemtefse@ finne ut hva som var pa gang, og
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tok kontakt med en venninne hun stolte pa. Azizadkte & forklare venninnen og andre
bekjente, at ryktene ikke var sanne. Hun begyttelde seg til jenter hun kunne stole pa.
"Men det var fa av dem, skjgnner du, det var sarretstykker eller sann. Sa hang jeg med
to-tre stykker, mens hele Oslo, hvert fall de umgeh@ne som jeg kjenner til, sa ned pa meg
liksom" Aziza begynte & holde seg hjemme, og hun fentelt hun ble deprimert og gikk
ned i vekt. Etter en periode bestemte Aziza sed fogsgke slektninger i utlandet. Moren
stgttet henne i avgjgrelsen. Etter atte manederhamtilbake til Oslo, og opplevde at hun
ble mgtt med respekt. Folk trodde ikke lenger gusiem hadde spredt historien om at hun
var "lettlurt”, forteller hun. Om hvordan hun haathdet etter at hun kom tilbake, forteller
hun:Plutselig nar jeg kom tilbake var det rolig og atemte. Jeg blir behandla som jeg
kommer fra et annet land, skjgnner du. Sa det fidédig. (..)Azizas rehabilitering gar inn i
en fortelling som andre ogsa beskriver. Broreritdv jentene var involvert i hasjsalg i
omradet rundt Akerselva. Familien sendte ham tih&lia for en periode, og i Somalia gikk
han pa skole, la pa seg det han hadde gatt nddttef & drikke alkohol og rayke hasj.
Tilbake i Norge oppsgkte han det samme miljgethzatde deltatt i tidligere, og gjenopptok
sitt gamle liv med salg av hasj og nasking i bueikk

Opphold hos slektninger i utlandet blir altsa pétsom en mate a fa ungdommene
tilbake pa "rett kjgl”. Dette kan veere en konsels/am at mange somaliske foreldre i Norge
er alene med omsorgen for store barnekull, ogiadrrsettverk & lene seg pa hvis barna far
problemer. Samtidig er det en forestilling om aétii Somalia er preget av feerre fristelser.
Fordi islam har en sentral posisjon i Somalia,edrettere & leve i trad med muslimske

normer og regler.

5.2.2 Beskytte et sarbart rykte

For mange jenter blir lasningen & skjule aktivitetsine for omgivelsene. Det vil si at de har
en eller to betrodde venninner, mens resten hgéewstand. Filsan beskriver relasjonen til

ei jente som ikke er en av hennes betrodde:

Det var Iman. Hun er sann venninne, hun er dritkbiun er somalier hun og. Men,
hva heter det — vi, egentlig, vi er sdnn persomeriger sammen, de fleste som
kienner hverandre — alle sammen, vi henger sammesdion, men nar det kommer til
andre somaliere, sa er vi skeptisk til dem og dandi — jeg vet ikke, det er bare, du
ma alltid veere forsiktig med hvem du henger meldvegn du er sammen med og
sann. For folk kan spre rykte veldig fort. Det &ns egentlig, man ma passe pa det,
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og samtidig som man lever og nyter livet, s& ma pamse pa sanne smating og. Det
er alltid det.

Nimo har utviklet en strategi hvor hun holder aitétene sine skjult, og unngar pa den
maten & fa darlig rykte. Hun har frihet til & gj@@m hun vil, forteller hun. Hvis hun vil veere

ute hele natten og feste sa kan hun det:

Men selv om det, det er sann, jeg vil vise res@{anner du? Det er sann, la oss si
jeg rayker, sa ville jeg ikke statt pa gata og gjet. For a vise respekt til foreldrene
mine sapass, at de har oppdratt meg i atten atattgvare pa meg sa mye som de
har gjort. Sa den lille respekten ma jeg vise #iba

Blant annet fordi hun vet at det vil ga utover fdrene dersom hun demonstrerer manglende
oppslutning rundt sentrale somaliske normer, veiger & holde noen aktiviteter skijult.

Vi kan altsa se at jentene har leert at fordi eigemykte er sarbart, og det er utbredt
sosial kontroll ogséa blant jevnaldrende, er detigi& skjule noen aktiviteter for a ivareta
egen og familiens anseelse.

Dermed er vellykket deltakelse med hybridisert praknnenfor et somalisk
normsystem, til en viss grad avhengig av & korgrelhvem som far vite hva. En
sosialarbeider ved ungdomssenteret hvor jeg gjemg@riinnsamlingen, fortalte at
ungdommenes vaner med & ha en eller to betroddeefjwanskelig for voksenpersoner i
omgivelsene deres & gripe inn ovenfor ungdom sdinr®r seg i en risikosone nar det

gjelder for eksempel bruk av rusmidler.

5.2.3 ”(..) jeg er utafor miljget hundre prosent.”

Nimo og Halima opplever at de blir sett som somal@v andre, mens Safiya velger a ta

avstand fra andre somaliere og gnsker ikke 4 iiikgre seg som somalier. Ei annen jente i

utvalget her ser seg, i likhet med Safiya, somkoraslim. Hun deltok i en periode i et

miljg med somaliske jevnaldrende. Jeg vil skrive ora hennes erfaringer fra denne

perioden senere. Her beskriver hun hvordan detlaedbli sett som somalier:

Ifra; Ja, det bygger pa seg, verre og verre. Det er fjsat du blir utstgtt. Noen blir sdnn
utstett. Kan du ikke bra somalisk nok, sa er de ikkan du ikke bra somalisk nok,

snakker du ikke sdnn som de gjer, gar kledd sdrmdsgjar eller gjar de tingene de
gjer, sa blir du sé&nn —

Utstgatt, eller - ?
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Ifra;: Det er ikke sann, du blir ikke s&nn — ikke utstm#n du er ikke en del av dem, hvis
du skjgnner hva jeg mener.

I: Ah ja. S& man mé snakke somalisk godt og dekkefipen?

Ifra:  Ja, eller sann som de tenker — sdnn som jeg,gedkke snakke sa bra somalisk, og
jeg gar ikke kledd sann spesiell, jeg gar jo klsddn ordentlig, jeg synes de
somaliske jentene gar kledd akkurat som meg, nognsa gar jeg ikke med
somaliere, sa folk sier ofte til meg at jeg er v $elk jeg ikke kjenner, somaliske
menn eller ungdommer — jeg far ofte hare at jegvarlegen og tror jeg er for bra
for mitt eget land, for jeg gar ikke med somaligrs.

I: Sa du er blitt beskyldt for & veere norsk fordi du —

Ifra:  Ja, det hgrer jeg masse av, det har ikke noedesiharer jeg masse. Det er sann at
folk smiler til deg og snakker til deg og sant eaten de sier det foran deg eller de
sier det bak ryggen pa deg, du vet. Folk sier @bjeg er ikke bra muslim — det er
det jeg far ofte hare. Jeg gikk i Grgnland for noger siden, jeg og to venninner,
plutselig pa gata det sitter en mann der, han siten bar for helvete, og han kaller
seg muslim, og det ligger masse sant der, ogsBaepa meg, ogsa begynner han a
lese Koranen, og sa sier han "Herregud, du havrieglivete, se hvordan du gar
kledd!”. Og jeg synes faktisk ikke jeg gar kledd,ijeg gikk med t-skjorte, det er
sann — de kommer med sanne kommentarer.

Ifra vokste opp i et omrade hvor det var fa andraaiere, og frem til hun begynte pa
videregaende kjente hun ingen somaliere utenomitamlfra beskriver hvordan hikke

blir sett som en av derag forteller at hun ikke er en del av det somaliskiget:”(..) —

derfor er det sann, enten er du med i miljget ledler sa er du utafor miljget. Sa jeg er sann
jeg er utafor miljget hundre prosentfra holder frem det at hun har fa andre somaliske
grunner som forklaring pa hvorfor hun ikke blir tsgom en av dem”. I tillegg nevner hun
klaer og sprak. Ifra sier ogsa at hun ikke forstéarfor hun, som ikke gar spesielt "ille”
kledd, mottar sanksjoner fra fremmede. Men | maisettil Ifra bruker andre av
informantene her ulike klzer avhengig av konték&et vil si at pd ungdomssenteret og
sammen med venner kan de bruke mindre dekkendeckiaade gjgr nar de beveger seg ute i
byen. Nar Ifra sier at hun ikke gar kledd annerdeglen mange andre, kan dette bety at Ifras
svake tilknytning til somaliske jevnaldrende hasrgat hun ikke har leert hvordan hun skal

uteve inntrykkskontroll for & opprettholde somaligkntitet i andres gyne

12 Kleer som identitetssymbol og ulike definisjonendike kontekster kommer jeg tilbake til i neste .

13 Dette er en form for praktisk kunnskap som blittlggennom erfaring og deltakelse, og som jeg vihkee tilbake til mot
slutten av neste kapittel.
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Simon Harrison (1999) viser hvordan folk som sgrs@m medlemmer av etniske
grupper kan dele sin sosiale verden i to typer rasker; inngruppe og utgruppe. En retorikk
som brukes for & skille mellom inngruppe og utgeyd@n vaere mellom de som trofast
opprettholder gruppens tradisjoner, verdier, vaisst, mens utgruppe-mennesker er de som
har andre mater & leve pa. For a opprettholde gnspkulturelle renhet, er det viktig &
differensiere mellom dem som baerer gruppens kpluen ren og ubesudlet mate, og de som
skitner til eller forurenser den somaliske kulturBetegnelsen "norsk” brukes pa en
nedsettende mate om somaliere som har glemt hvkordener fra, tror de er for gode for
sine egne folk, eller p4 andre mater demonstreaggiende tilhgrighet til den somaliske
kulturen. Dermed kan betegnelsen "norsk” brukesafskille mellom de som er trofaste og
reproduserer den somaliske kulturen, mens medlersamerifra og Safiya er illojale, og
fraskrives en inngruppe-identitet fra andre somelidllikevel er det ikke det & bli kalt
"norsk” som Ifra forsgker & sette ord pa. Hun é@krive hvordan det er a ikke bli sett som

somalier; & ikke bli regnet som "en del av dem”.

5.3 Oppsummering

Vi ser at en etnisk identitet som somalier assesiared bestemte verdier, og disse verdiene
korresponderer i stor grad med islamske verdieraygner. For unge somaliske kvinner er
det viktig & leve opp til forestillingene om aerbetshog dette er noe som understrekes i
konteksten av a befinne seg i diaspora. Nar mamgelsere i Norge opplever at normer for
norske jenter kan avvike fra gjeldende normer éwnaliske jenter, kan inkludering som
somalier bli en utfordring for de unge jentene amalisk opprinnelse som har hybridisert
praksis. Nimos kommentar om at foreldre er opptatht datteren deres skal bli sett opp til,
viser hvordan forestillinger om aerbarhet kan fuegam en ressurs for dem som lykkes.
Nar jentene her tar i bruk de normative forestijine som finnes i det utvidede somaliske
milj@et, er det ogsa for & etablere status. Dejensom lykkes i & fremstille seg som serbare
kan fa respekt, og de jentene som ikke lykkesdstitalt som "hore” og befinner seg nederst
pa den sosiale rangstigen. Dette gjelder innenftpgen av jevnaldrende, men ogsa blant
andre med somalisk bakgrunn.

Det er ogsa eerbarhetsdimensjonen ved en etnisktatesom somalier som er disse

jentenes primaerbekymring. Nar jentene ble bedt emdype hvordan ei "bra” eller "darlig”
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jente er, sentret beskrivelsene deres rundt puskteralkohol, kjeereste, rgyk og sjal. Dette
kan sees i sammenheng med at som unge, ugifteetyisees det & ivareta et godt rykte som
en aerbar, muslimsk jente som et imperativ i deaserf i livslgpet. Senere kan andre
normer, som & praktisere islam for a vaere et gwdilfle for egne barn, oppleves som de
sentrale normene.

Nar andre identifisering av en selv som somaliar,disse andre forventninger til ens
atferd som springer ut fra somaliske normativedtitanger om unge jenter. | hvilken grad
disse forestillingene forstdes som krav i hverdadelen enkelte jenta, avhenger av om hun
ansker & bli sett som somalier av andre. Jenkid@62skriver om hvordan man gjennom
medlemskap i en sosial gruppe forholder seqg tiestgpe forestillinger om hvordan man
skal veere. A opprettholde en somalisk identiteidras @yne innebeerer & bli vurdert etter
stereotype forestillinger om unge somaliske jentéser at Safiya og andre ogsa kan bli sett
som somaliere av andre, men at de avviser a fogrsgd til de gjeldende normative
forestillingene. Forsgk pa sosial kontroll er ikkenet enn en kilde til irritasjon for dem, og
de avviser & la seg sanksjonere. Ifra beskrivelgméannen side hvordan det er a ikke bli sett
som somalier.

Gjennom a se seg selv som somaliere, tar jentargehenormative forestillinger
om hvordan unge jenter skal veere. Hvorvidt den kakenta orienterer seg etter normative
forestillinger om anstendige jenter, avhenger ais&vorvidt hun gnsker a bli sett som
somalier. | tillegg har det betydning for hennedwst. Her er det imidlertid et lite forbehold.
Fordi ei jentes rykte pavirker familiens rykte, Kauim finne motivasjon i a unnga et darlig
rykte av hensyn til familien. Likeledes kan gnsiet & unnga konflikt med familien
motivere normkonform atferd eller strategier fakiée bli "oppdaget”.

Institusjonalisering av handlingsmgnstre innebawsial kontroll giennom a oppfattes
som den eneste maten a gjare ting pa. Nar institakgeringen ikke er effektiv, er det
ngdvendig med andre kontrollprosesser (Jenkins)20f6rmantene her har hybridisert
praksis, og selv om de kjenner til normative fah@sger for somaliske jenter, velger de ikke
alltid & felge dem. Vi kan dermed se sladder defs en kontrollprosess som springer ut av
at institusjonaliseringen av handlingsmgnstre ikeffektiv.

Identitet er et spgrsmal om hvordan vi ser oss@glhvordan andre ser oss. Gjennom
a se oss selv som tilhgrende en bestemt gruppéattpvi at bestemte egenskaper og
verdier er del av hvem vi er (Barth 1969, 1993 egkins 2006). Hvordan forvaltes etnisk

identitet som somalier av dem som har praksis gam motsetning til det de oppfatter som
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gruppens sentrale verdier og normer? | neste kapittjeg vise tre temaer som illustrerer
spenningen mellom etnisk identitet og hybridiseaksis, og hvordan denne spenningen

handteres av informantene.



64

6. Forhandlinger

En person kan se seg selv som somalier, fale gesigtéharighet til Norge og ha en
hverdagspraksis som er kreolisert (Fangen 200Ds8je gjelder for de fleste jentene som er
intervjuet her. PA mange omrader handeskpraksis, mens pa andre harsdenalisk

praksis. Dette gjelder enten de identifiserer &gy somaliere eller norsk muslim. For de
jentene som presenterer seg selv som somaliejegviie pa hvordan de arbeider for a forbli
somaliere sa lenge de har norsk praksis. Som hestkranledningsvis i forrige kapittel,
handler identifisering om hvem man ser seg selv sibmrende. Men identifisering handler
ogsa om praksis; det er i handling man viser hvan imarer til, og at man forholder seg til
de samme normene (Barth 1969). Dermed ligger s mm identitet nedfelt i praksis.
Hvordan forvalter og forhandler jentene hybridigeeksis innenfor miljget med somaliske
jevnaldrende? Til & begynne med viser jeg hvorddanw forsta forholdet mellomraksisog
identitet.Deretter viser jeg tre empiriske eksempler pa deravor spenningen mellom

identitet og hybridisert praksis kommer frem.

6.1 Praksis og identitet

Barry Barnes (1995:55) skriverThere is a temptation to imagine we have been dssith

an instruction book, like those that come with &leal appliances, to tell us how to follow a
given norni’. Barnes advarer mot a forvente fullstendig noomfiorm atferd, og avviser en
forestilling om normer som entydige og til enhudrgjeldende handlingsregler. Jenkins
(2006) skriver at perifere medlemmer i en sosiapge er motivert for konform atferd nar
det gjelder gruppens verdier og normer, fordi seléde usikker tilknytning til gruppen gjer at
aktgrene er mer sarbare for sosiale sanksjonertiddgmnderstreker Jenkins (2006) at
kiennskap til aktarenes identitet ikke gir grunnlaga forutsi handling. Dette er fordi,
skriver Jenkins (2006), ulike situasjoner kan fregruike identiteter avhengig av aktgrenes
individuelle preferanser og situasjonsdefinisjoriBamtidig kan vi se identitet som dialogisk,
det vil si som en pagaende prosess som konstrdelegjennom andres forstaelse av oss,
dels egne orienteringer etter tilgjengelige idetskategorier (Jenkins 2006). A opprettholde
egen identitet henger dermed sammen med a blijgjen&v andre: Det er ikke nok at

haevde en identitet. Identiteten skal ogsa valid@sr det modsatte) af dem, vi omgas
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med” (Jenkins 2006:44). Jenkins skriver at det eksistet behov for & validere identitet, og
tar utgangspunkt i Goffmans begreptrykkskontrolf identitetens utfgrende aspekter
handler ofte om validering, og inntrykkskontrollegrrutinemessig aspekt ved hverdagslivet
(Goffman 1969 i Jenkins 2006:45). Vi kan dermeatsédentitet opprettholdes og

signaliseres gjennom praksis — men det er ikkergtild forvente normkonform atferd.

According to the understanding of identificationaasenacted fantasy or
incorporation, however, it is clear that coherenselesired, wished for, idealized,
and that this idealization is an effect of a compalrsignification. In other words,
acts, gestures, and desire produce the effect aitamal core or substance, but
produce thioon the surfacef the body, through the play of signifying abssnihat
suggest, but never reveal, the organizing princgdledentity as a cause. Such acts,
gestures, enactments, generally construedparéormativein the sense that that the
essence or identity that they otherwise purpoexpress aréabrications
manufactured and sustained through corporeal sayrg other discursive means
(Butler 2006:185).

Gester og handlinger antyder en identitet ellepgstig kjerne, men denne identiteten skapes
giennom tegnene, skriver Butler. Vi kroppsliggjdemtitetens symboler, og gnsker a bli
gjenkjent sonenacted fantasyi kan altsa ta utgangspunkt i at det eksisteréebov og et
gnske om a signalisere identitet gjennom praksislj praksis — handling, gester, osv — er
signalisering av identitet som en indre kjerneradlébstans. Det vil si at nar jentene har
praksis som avviker fra somaliske normer, ma dedfadle og forsta sin praksis — ovenfor
seg selv og sine omgivelser. Som vi har sett gdégkonstrueres selvidentifisering dialogisk
med andres identifisering av en selv. | tillegg koen betydningen av ei jentes rykte som
sanksjoneres gjennom sosial kontroll. Dermed ka®\at andres blikk pa en selv motiverer
til & opprettholde somalisk identitet i hverdagpreksis; gjennom klaer, handlinger og sprak.
| tillegg er identifisering et sparsmal om hvem nsaiv er, og hvilke verdier og egenskaper
man selv omfavner som del av hvem man ser segealv Jentenes motivasjon for & ha
"somalisk” praksis springer dermed ut fra badesattke om & bli gjenkjent som somalier, og
gnsket om a ivareta egen og familiens anseelseilJegskrive tre kontekster hvor
spenningen mellom etnisk identitet som somalielnyayidisert praksis blir synlig, og hvor
informantene viser hvordan de forvalter hybridigegeksis innenfor rammene av et somalisk
norm- og verdisystem. Den farste konteksten harmttebruk av sjal, den andre om

alkoholkonsum, og den tredje om det a ha kjeereste.
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6.2 Symbolisering av identitet

| lgpet av intervjuene var det mange av informa@tsem understreket frivilligheten i
bruk/ikke-bruk av sjal. Som tidligere nevnt, kass# forsikringene sees som et gnske fra
aktgrene om & bli sett som selvstendige. Samtigligdet virke som, ut fra jentenes praksiser
og fortellinger, at foreldrene ofte ytrer gnske anen ikke krever, at dgtrene skal bruke sjal.
Her vil jeg ikke vurdere graden av frivillighet rik/ikke-bruk av sjal, men undersgke hvilke
betydninger informantene tillegger sjalet.

Norah forteller om at dersom hun skal begynne ndd\sl hun gjgre det ordentlig.
Dette utdraget er fra da Norah fortalte om jenten ruker sjal i moskeen og sammen med

foreldrene, men som tar det av pa fest:

I: Men hvorfor bruker de det — vil foreldrene dereslatskal gjare det,
eller vil de det sjal?

Norah: Det er sann — for & vise at de er blitt ordentljgeter. Og nar de
fester og sann sa gar de med skjgrt og sjal nZskad hjem.

I: Men nar de er pa fest sa tar de det av?

Norah: Ja, de tar det av.
l: An ja.
Norah: (latter)Det er dumt & tenke pa, men det er — jeg vet jkkevil ikke bli

sann i alle fall. Hvis jeg skal begynne, skal jegynne helt fast. Ikke
kaste det bare — jeg gjar det jo ikke for at fdkklssynes at jeg har
blitt bra jente. Jeg ma kunne overbevise alle, Ggsh.

Norah beskriver hvordan sjal kan signalisere "adnidr Sjalets betydning som
identitetsmarkar og symbolisering av gruppeverdj@r at ei jente kan bruke sjalet strategisk
for & sende signaler om hvordan hun lever. Norafleog av informantene her tar avstand
fra en slik bruk av sjalet, og distanserer segeinder som bruker sjalet strategisk. Blant
informantene her er det imidlertid ei som brukeletjpa den maten som Norah beskriver
ovenfor. Halima og jeg snakker om hennes bruk aly ag hun forteller at hun bruker sjal

blant annet i moskeen og nar hun gar i byen. Viklssaom bruk av sjal og fest:

I: Hvis du er pa fest for eksempel, og drikker etglar kunne du bruke
sjal da?
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Halima: Nei-nei-nei, nar du drikker sa er du kristen, i véligion. Du er
kristen i farti dager, s& du kan ikke bruke sjaili Kan bruke sjal, men
du far ikke noe ut av det. Du kan ikke be — hvidrikker alkohol.

Halima avviser kontant muligheten av a bruke sfafgst, og forklarer at sjalet mister sin
betydning som religigst plagg nar hun drikker atlohda blir hun en kristen. Allikevel tar
hun det pa iblant. Det er ikke pa grunn av religionteller hun, men fordi hun liker & dekke
til haret sitt nar hun er misforngyd med hvordansae ut. Tidligere sé vi at Jenkins (2006)
skrev om hvordan ulike situasjoner kan fremme atfkerd hos aktgrer med samme identitet,
0g at dette henger sammen med at ulike aktgranatefi ulike situasjoner ulikt. Halima og
Nimo forteller begge at det er vanlig & ta av pfafest, og gir ulike forklaringer pa hvorfor
det er slik. Mens Nimo tar avstand fra det hunssen strategisk identitetsmarkering,
forklarer Halima hvordan situasjonsdefinisjonenrendeg nar hun drikker alkohol. Da er

hun ikke lenger somalier, men norsk, og sjaletenisin betydning — derfor tar hun det av.

Aziza: Det er mange av vennene mine som ikke far lowé@ gy, siden han gutten
de liker er pa sann gangster-gangster, you knayvDg fleste av
moskejentene gar bare videre, men vi jentene skengiéir med sjal og sann,

vi har ikke — eller, vi har grenser, men vi garekked sjal sa det er ingen som
bryr seg hvem som kysser midt pa gata.

l: Er det sant?

Aziza: Mmm. Sa det er blitt normalt, for somaliske persdw@a kysse midt pa gata.
Gamle somaliske menn eller moskefolk gar forbiemdsér "nei, nei, nei”, og
gir skikkelig stygge blikk. Alt har blitt normaltlet siste. Men det er ikke en
del av kulturen var.

Aziza vil fortelle meg at det har blitt normalt & kjaereste apenlyst, i det minste for jentene
som gar uten sjal — det er andre forventningetetih, sier hun. Men samtidig forteller hun
hvordan det a kysse pa gata kan bli gjenstandaftksjoner, og til sist sier hun at "det er

ikke en del av kulturen var.” Aziza beskriver dethiéde endring og kontinuitet i kulturelle
normer; selv om jentene uten sjal opplever at desteare handlingsrom enn "moskejenter”,
risikerer de & motta sanksjoner for "upassend@ratfDet kan veere slik at “jenter uten sjal”
har lgsere tilknytning til det somaliske miljgethganter som bruker sjal og skjart, og at
sosiale sanksjoner fra eldre dermed har mindrenivick Samtidig sa vi tidligere at Jenkins
(2006) skriver at perifere medlemmer kan veere r@gvase for sanksjoner pa grunn av deres
svake tilknytning til gruppen. Vi kan se et eksehgman illustrerer hvordan sanksjonering

oppleves av ei med sterk tilknytning til gruppen:
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Fadumo er i moskeen for a laere Koranen. Hun haefételigigs oppdragelse, og
hun er troende. Fadumo er ikke en del av et miljgr lalkohol er vanlig, og hun har fa
norske venninner fordi hun opplever at norske j@nmeade ikke kan ha det gay uten
alkohol. Fadumo mener ogsa at jenter har et spesislar for & unnga & sette segien
situasjon hvor gutter kan utnytte dem seksueltoAtt gjgr at man mister kontrollen, sier
hun, og det gjelder bade gutter og jenter. Forlgkjgdd gutter og jenter er at mens guttene
kan fa rykte som "player", altsa et positivt ladéite som seksuelt aktiv, kan jenter fa rykte
som seksuelt tilgjengelige. Fadumo forteller om s&lg at hun er religigs og respekterer

normene for somaliske jenters seksualitet. Allikdohe hun kalt hore:

De sier bare sann, "Ja, hun der er hore." Det aenrséut i fra religionen min ogsa da.
Fordi jeg gar med bukse liksom, sa sier de "Huhae, nanana...", sant liksom. Og
sant bryr jeg meg ikke om.
Fadumo bruker bukse og ettersittende gensere,ttgetegrunnen til at fremmede kan kalle
henne hore. Hun viser lite hud, og bruker et sjat slekker haret. Om & ga med dekkende

kleer sier hun:

Man kan dekke seg, samtidig, de kan drive med niedstoreldrenes rygg liksom.
Fordi de vil ikke vise at de egentlig kan ga metial) det. (..) Jeg viser heller hva
jeg gar med og hvordan jeg er i stedet for a skiné, for det bare gdelegger
menneskene uansett. For alle kommer uansett tibddet. Det er ingen du stenger
utafor heller da.

Fadumo lever etter gjeldende normer for eerbarlgeteligionen har en sentral plass i livet
hennes. Det er gijennom klaerne hun bruker at handndr gjeldende normer for hvordan
somaliske jenter bgr veere. Anu Salmela skriver sardan somaliske kvinners klaer blir
viktige symboler blant annet pa ens moralske staledal konteksten av a befinne seg i
diaspora, blir avvik fra aksepterte kleskoder irst@rad oppfattet som tegn pa sosial endring
og kulturell diskontinuitet, enn slike avvik villditt oppfattet i Somalia (Salmela 2004).
Awvik fra normative kleskoder kan oppfattes sonpetensiell trussel mot somalisk kultur.
For Fadumo er de somaliske jevnaldrende, foreldogn@moskeen de viktige personene som
hun orienterer seg mot — men hun bruker klaer sgmaiserer "kulturell" naerhet til det
norske. Kulturell praksis kan sees som et tegeatifisering med kulturelle verdier.
Fadumo slutter opp om betydningen av jenters aegharien for henne er det plaggenes
religigse betydning som er viktig, og ikke plaggenen identitetssymboler eller som

signalisering av verdier. Hun velger a ikke brukéaehetssymboler og risikerer dermed a
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miste muligheten til & bruke egen serbarhet sonmyarbssurs innenfor konteksten av et
somalisk miljg hvor aerbarhet er viktig. Siden hetftal i moskeen hver lgrdag og sgndag,
og ellers ikke er sammen med jevnaldrende somrhakgperimenterende livsstil, er det
vanskelig a si om Fadumo lgper en reell risikodfda et darlig rykte. Hun beveger seg i en
risikosone nar det gjelder rykte som "ordentligitfe- i det minste nar det gjelder fremmede.
Tidligere sa vi hvordan identitet kan symboliseggsinom praksis (Jenkins 2006,
Butler 2006). Klaer kan signalisere identitet obdilighet til gruppens verdier. Dette er
velkjent for informantene her, og noen av de sotgered ikke bruke sjal, distanserer seg fra
jenter som de oppfatter at har en strategisk bvidjadet. Samtidig kan ulike kontekster
motivere ulike identiteter (Jenkins 2006), og detevi et eksempel pa i Halimas historie.
Sjalet mister sin betydning som religigst plaggstemte kontekster, som nar man deltar pa
fest og drikker alkohol — noe mange oppfatter smmskeller "kristen” praksis. Dermed kan
vi se to parallelle forklaringer pa hvorfor bruk sjal for noen er kontekstavhengig. Sosiale
sanksjoner virker sterkere for dem med svak tilkimg til gruppen (Jenkins 2006), og dette
kan motivere bruk av sjal som identitetsmarkgmioen. Fadumo viser hvordan sterk
tilknytning til gruppen kan redusere viktighetengamarkere identitet gjennom kleer. Hun
forteller at hun far kommentarer fordi hun brukekger, men samtidig faler hun seg trygg
pa at de som kjenner henne, vet at hun setteiaeéig og det hun oppfatter som muslimske

og somaliske verdier, hgyt.

6.3 Forhandlinger langs gruppas grenser

Normer om avholdenhet fra alkohol og sex oppfatemange av informantene her som de
viktigste normene. Halimas historie illustrerte hlan ulike kontekster defineres pa ulike
vis, og det & drikke alkohol bidro til at situasgonblenorskfor Halima.

Jeg spgar Ifra om hun drikker alkohol. Det er tygleli hun synes det er vanskelig &

snakke om. Hun er stille en liten stund, og salsier.

Jeg drikker. Jeg smakte alkohol for fgrste gangri for et og et halvt ar siden. Det er
en sann ting som du sier at du aldri, aldri skadrgj, men du gjer det uansett. Det er
litt rart & gjare det. Ingen vet at jeg gjar deg Har ikke godt av det. (..) Far det sa jeg
pa det som noe bare norske gjar, eller veldig agtelgenter, eller veldig darlige
muslimer.
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A drikke alkohol blir av informantene her omtalnsmoe norske ungdommer gjgr, og ulik
praksis nar det gjelder alkoholkonsum holdes frem en forklaring pa hvorfor
informantene velger & omgaes ungdom med sammédeinakgrunn som dem selv.
Samtidig er det slik at mange av de samme inforemanbgsa konsumerer alkohol. Hvordan
kan vi forsta denne tilsynelatende motsetningeriametale og handling?

En vanlig antagelse er at unge muslimske jentelesppa veere ekskludert fra a delta
i etniske norske jevnaldrende miljger pa grunnlketmlens sentrale plass i mange
ungdomsmiljger. Alkoholkonsum virker ekskluderepdemange muslimske ungdommer
(Pedersen 2006). Sissel @stberg (2003b:111) pexsern liknende forklaring pa hvorfor
norsk-pakistanske ungdommer hadde norske venmendbmmen, men i ungdomstiden har
venner med samme bakgrunn som dem selv. For neetiltkkekningen til pakistanske
venner forklares med at ungdomstiden er en pesodetydeliggjer grensene knyttet til
alkohol og forhold til det annet kjgnn. Dette ggld enda sterkere grad for norsk
pakistanske jenter enn gutter (Jstberg 2003b).eliilenser som forklaring pa endringer i
omgangskrets er en vanlig fortelling, ogsa i utealger. For eksempel forteller Aziza at hun
sjelden velger & veere sammen med etnisk norsker jéotdi moro for dem er ensbetydende
med a drikke alkohol. Flere andre jenter pekeauliidhet i holdninger til rusbruk nar de skal
forklare hvorfor de ikke har etnisk norske venniniden samtidig er det mange av jentene i
utvalget her som drikker alkohol — men de gjgrsd@ahmen med andre muslimer eller andre
somaliere. Hvorfor er det slik?

Filsan forteller at hun hadde norske venninnerq@domsskolen, men ettersom de
norske venninnene begynte & drikke alkohol og ekseatere med hasj, kuttet hun
kontakten med dem. Da Filsan selv debuterte mexhallog hasj, var det sammen med
somaliske venninner. Filsan mener at somaliskejar®slo i dag lever likedan som norske
jevnaldrende jenter, men at debutalderen er hdgede somaliske jentene. Men hva er
forskjellen mellom entisk norske jenter som drikk#ohol, og somaliske jenter? Filsan
forklarer at for somaliske jenter er det galt &kieiog a ha sex utenfor ekteskap, riiéin
kontrollerer oss. Vi gjer feil, men vi har kontrgié feilene vares.For norske jenter
derimot, sier Filsan, betyr det ingenting a drildkeohol. Derfor kan de gjgre det s& mye de
vil. Senere i livet ser Filsan for seg at hun Vilrber lik moren, og praktisere religionen og
bruke sjal som moren gjar. Filsan ser seg selvsamalier, og gnsker a leve i trad med det
hun oppfatter som islamske og somaliske verdier.

Safiya forteller hvordan hun begynte a drikke alloba hun gikk pa videregaende,
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forteller hun, levde hun "strengere” — det vil shan brukte dekkende klger og holdt seg
hjemme pa fritiden. Men i lgpet av aret som er gi@én hun avsluttet, har hun endret
livsstil. Etter avsluttet videregdende skole ham fait to gode somaliske venninner. Det er
sammen med disse to hun fgrste gang drakk alkbimérvjuet snakker vi om dette at hun
ikke fikk invitasjoner til fester med norske jevdednde. Jeg sier at hun drikker jo alkohol
nd, sa det kan jo hende hun ville gjort det da ®@sifiya sier at nei, hun ville ikke ha
drukket da.

l: Sa du hadde ikke drukket pa videregaende?

Safiya: Nei, men jeg hadde hatt det like gay.

I: Tror du det er noe med at du kunne "leefé@’drikke alkohol]nar du
er sammen med noen muslimske venninner, men ikieef?0

Safiya: Pa en mate sa er det — de du drikker med kommesaframa
prinsippet som deg, de kommer fra samma — sa deh paate man
kan falle tilbake pa dem, at de pa en mate staittgr Det ble helt feil
setning.

I: At dere gjgr noe geeernt sammen?
Safiya: Ja, det har med tryggheten & gjare —

I: Sa hvis du hadde gjort det med de norske fra vigfamade, sa hadde
du veert alene?

Safiya: Ja, de har ingenting a — det er ikke noe verdidem, men det er det
for meg

Utdraget ovenfor viser hvordan Safiya og jeg foesaksette ord pa hvordan Safiya
opplever at det er noe annet & drikke alkohol sammmed norske ungdommer enn somaliske
jevnaldrende. Pedersen (2006) skriver at farstggghruk av alkohol oppleves som viktig.
Mange opplever at de blir "en av dem”, og de fé& ngttverk. Identitet, posisjon i gjengen
og relasjonene til andre endres gradvis (Pede@@6:29). Nar Safiya forteller at hun ikke
kan drikke med norske, men at hun kan med somaliskdi det fagles trygt og hun har noen
a falle tilbake pa, viser hun til felles verdiorieringer. Som hun oppfatter det, har det er
ingen verdi for de norske a drikke — men det harfatehenne. Hun trekker dermed et skille
mellom de andre, norske, og hennes egen inngrgppealiere/muslimer. Med
somaliere/muslimer har Safiya en delt forstaelsbvavdet betyr & drikke alkohol, og da

Safiya selv begynte & drikke alkohol, var det sammed andre somaliske ungdom. Det er
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imidlertid verdt & merke seg at Safiya beskrivartgdknytning til norske jevnaldrende som
svak. Hun hadde liten eller ingen kontakt med ldkameratene utenfor skolen. Det er sterke
sammenhenger mellom ungdommers rusmiddelbruk agsdemners rusmiddelbruk. Dette
gjelder alkohol, rayking og cannabis (Storvoll ogaKge 2003). Men Safiya forteller at for
henne var det ikke et alternativ & debutere meshalksammen med norske jevnaldrende.
Som Safiya selv sier, henger dette sammen med anatet & konsumere alkohol har en
annen betydning for henne som muslim, enn detdran&nge etnisk norske jevnaldrende.
Senere fikk hun somaliske venninner, og det vamsammed disse hun drakk alkohol for
farste gang. Da hun fikk neere somaliske venninoer drakk alkohol, begynte hun & drikke

selv ogsa. Men det var ikke uten motstand:

De spurte 'Kom igjen’, gruppepress, og da takkag#tid nei. Det respekterer de,
det er jeg forngyd med. Men sa var vi pa feriei, fpg de prgvde det samme
gruppepresset, men det fungerte ikke. Men sa spegkk november i fior tror jeg
det var.

Safiya finner et verdifellesskap med andre som&feuslimer, som gjgr at hun kan ha norsk
praksis sammen med dem — for eksempel drikke alktdens Schultz finner at
innvandrerungdom kan drikke moderat — nok til drtiudert, men ikke s& mye at de ikke
kan delta i fredagsbgnnen (Schultz 2006), ser vah8afiya forteller at hun ikke kunne leere
& drikke med norske. Farste gangs bruk skjeddeamddk somaliere, og kunne ikke ha
skjedd med norske ungdommer, forteller hun. Gjenadeare av andres erfaringer at alkohol
ikke er sa farlig som de har blitt oppleert til §, tkan terskelen for & drikke alkohol selv bli
lavere. Som Schultz skriver, er innvandrerungdommkkap om rusmidler ofte basert pa
skremselspropaganda, og i mindre grad enn etnisknmgdom pa fakta (Schultz 2006).
Dermed kan medierte erfaringer bidra til at terskefbr a drikke alkohol blir lavere; en av
informantene forteller hvordan hun vokste opp medoestaelse av alkohol som sveert farlig,
og at etter hvert som hun fikk en forstaelse adlette ikke var helt riktig, forsgkte hun a
drikke alkohol selv. Men ettersom alkoholkonsunmeningsbaerende som identitetsmarkgr,
velger mange somaliske ungdommer a drikke alkolminsen med andre som de oppfatter
at deler deres verdimessig standpunkt. | artikk&ldre cultural contexts of ethnic

differences” (1991) tar Thomas Hylland Eriksen atggpunkt i Wittgensteins begrep
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language-gamé nar han analyserer kulturell ulikhet i en etniskitekst, og bruker
language-gamesl & beskrive situasjoner hvor kulturens lokaentekstuelle karakter sees
som produksjonen og reproduksjonen av delt mewigdenstein 1983 i Eriksen
1991:132). En slik definisjon, skriver Hylland Esién, risikerer ikke a tegne opp det Barth
refererer til som innholdsfortegnelser over kulligrerekk (Barth 1969), altsa at former for
kulturelle uttrykk sees som iboende og naturligensfgaper ved en gitt gruppe. Eriksen
(1991) skriver at nar reglene ilahguage-gamelir internalisert, oppfattes og tolkes
hendelsene som skjer i verden i lys av reglenes Hkigrer interagerer etter ulike sett av
konsepter eller regler i en gitt situasjon, besttel at de pa dette omradet har ulike
oppfatninger av de relevante meningsstrukturers@den. De har tilegnet seg ulik kunnskap
og de avviser hverandres foreslatte regler (Erik€91). Dermed kan den samme praksisen
— det & drikke alkohol — sees som noe norske unguarifuten verdier” gjar, eller som en
"feil” somalisk ungdom kan gjgre. Alkoholkonsum ligke den samme betydningen for
norsk og somalisk ungdom. Ved & konsumere alkadmihsen med andre somaliske
ungdommer, forblir den kulturelle verdien uforartdeed drikke alkohol er galt, men *(..) vi
har kontroll pa feilene vares.” (jf. sitat fra Fils ovenfor). De relevante meningsstrukturene
bevares.

Kulturelle grenser opprettholdes selv om kultupediksis blir likere (Fangen 2007).
Informantene her tar del i praksis som de oppfatben norsk, men de gjgr det sammen med
andre ungdommer med somalisk bakgrunn. Med andnalggke ungdom har de en delt
forstaelse av hva det & drikke alkohol innebaeregn&ne mellomorskogsomalisk
opprettholdes til tross for at praksisen likiebet kan se ut til at det & konsumere alkohol
av mange oppfattes som et mer "alvorlig” normbrimiden somalisk jente, enn for eksempel
a la veere a bruke sjal. Dermed blir reproduksjaneatniske grenser tydeliggjort — gjennom
tale peker informantene til ulikhet i verdier mefilmorske ungdommer og somaliske
ungdommer. | praksis oppfattes konteksten for alkansum som viktig; alkoholkonsum
sammen med andre somaliere bevarer betydningelk@voiforbruk som grensemarkar

mellomnorskeogsomaliere Det er mulig & vaere somalisk jente og drikke athehsa

14 Language-game er ndr noen sett med regler eligdhiager oppleves som relevante for bestemtesjiinar. Disse
reglene reproduseres gjennom aktgrenes interakgj&onservative bruk av dem (Wittgenstein 1983ikdan 1991).

15| intervjuene forsgkte jeg & innhente informasjom hyppighet og mengde i informantenes alkoholkomsuen det var
vanskelig & fa tydelige svar pa dette.
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lenge man drikker alkohol sammen med andre med Iskiekgrunn.

6.4 "- pa en mate du far mer respekt nar du bare er
sammen med en gutt -"

Tidligere har vi sett at noen forvalter sitt rykfiennom a skjule handlinger. Men jentene kan
ogsa ha kjaerester apenlyst — nar forholdene evéaing. | kapittel fem sa vi hvordan Aziza
tidligere hadde opplevd a fa darlig rykte. Hun fikkte pa seg som "lettlurt”; ryktet handlet
om at en gutt hadde overtalt henne til & ha seizaieiste til slutt ut av landet for en
periode, og da hun kom tilbake, opplevde hun &t ifgjen respekterte henne.

Aziza er i et fast forhold, og er i det samme naitjigom de jentene som baksnakket
henne. Hun fgler at hun far respekt fra de jeviealde somaliske jentene nettopp fordi hun
er i et fast forhold"Na som jeg har type, og jeg roter skikkelig agis, men pa en mate du
far mer respekt nar du bare er sammen med en gufthan prater skikkelig pent om deg, og
de ser pa en mate hvordan han behandler degJeg'spgr om hvordan det henger sammen

at hun far mer respekt nar hun er seksuelt aktienret langvarig forhold:

Det kommer automatisk, at folk respekterer, dederiKanskje seinere i livet, de
kommer til & gifte seg og forlove seg og fa barrségn, sa la de gjgre hva de vil",
skjgnner du? Sa lenge de ikke bare pa en mate hmismlu ikke er sammen med han
sa blir det sann annerledes, jeg vet ikke hvorfmmdlig, men det blir sdnn bare.
Verden er rar...

Nar Aziza forteller at hun og kjeeresten er seksakdive, forteller hun samtidig at de er
nesten forlovet fordi forholdet har vart i atte redar. Gjennom a plassere forholdet innenfor
aksepterte rammer for seksuelle relasjoner, legitemhun sin praksis innenfor et somalisk
verdi- og normsystem. Aziza holder ogsa frem vem@mSamira, som er i den samme
situasjonen. Hun er ogsa i et fast forhold hvor buseksuelt aktiv, og opplever a fa respekt
av jevnaldrende jenter fordi det er et langvarignédd. Det er lgftene som ligger i det
langvarige forholdet som gjar at forholdet er dd«itil respekt. Selv om Aziza har sex
utenfor ekteskap, skjer det med potensialet omtfdigngiftermal. Dette gjelder for de
jevnaldrende, og Aziza stiller seg sterkt tviletilem moren hennes ville se det pa den
maten. At Aziza har en kjeereste som hun er sekaktit med, skjer uten morens vitende.
Aziza og hennes jevnaldrende finner mellomtingefioned vaere seksuelt aktiv og

seksuelt avholdende. Hun er seksuelt aktiv, meth that skjer innenfor et fast forhold, er det
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en tvetydig situasjon. Jentene tolker dette dibdioldet er respektabelt - selv om det er
normbrudd, blir forholdet gjenstand for respekti@ituasjonen har en tvetydighet i seg.
Normer for respektabilitet og eerbarhet blir anvgrilen ny mate; ved a redefinere
forstaelsesrammene for Azizas forhold kan kjentengo anvendes pa en situasjon som i
utgangspunktet representerer et normbrudd. | fmigsnitt sa vi hvordan Eriksen (1991)
beskriver at aktgrer i samhandling produserer bwsi&tt med regler som gjelder for en gitt
kontekst. Her er normen — seksuell intimitet inmerkteskapelige rammer - den samme,
men anvendelsen er ny. A omdefinere forstielseserarfor Azizas forhold, slik at det blir
et forhold som nesten eller kanskje er en forl@jeisngerer bare blant jevnaldrende.
Legitimeringen av forholdet har lokal gyldighet emfor ungdomsgruppen. Tidlig i intervjuet
med Aziza, forteller Aziza at hun har en stilltienaverenskomst med moren om at kjsereste
er greit, sa lenge de ikke er intime. Samvaeretisiiat besta i telefonsamtaler. Det er ikke
slik Azizas forhold er, og en dag hadde Aziza agrgsten statt med armene rundt hverandre
pa en bussholdeplass. En av morens venninner tkgmiddorbi og sett dem, og da Aziza
kom hjem, konfronterte moren Aziza med ryktene hadde hgrt. Aziza mener at fordi hun
er vokst opp i Norge, ma moren akseptere at hunsgjm norske jenter:

sa mora mi, hun ser alt det som skjer med megsbuat jeg forandrer meg, hun
ser at jeg ikke er med og gjgr det kulturen sieségn, men fortsatt, hun ma
akseptere det, for vi er i norsk miljg, skjgnne? dg der skjer sanne ting, og det
ma vi bare akseptere, for hvis hun ville at jegllskiiare vaere meg selv, sa kunne
hun bare sende meg hjem tilbake til hjemlandet.
Aziza sier at man i en periode kan oppsgke andtarku, men at man til sist vil vende
tilbake til sin egen kultur’- ting stemmer ikke helt, skjgnner du, man gaticlilbake til
kulturen sin pa en mateJeg spgar Aziza om hun tror hun kommer til arbéir lik moren sin
nar hun blir eldre, og Aziza svaredd. Det er min — ja, det er det jeg ser opp tistikn, her

i livet.”

6.5 Kompetente medlemmer

Du ser at de jentene som kommer til Norge nd, samhelrd med strenge regler, de
blir faktisk helt — ja, ville og frie og sann. Jensom har bodd lenge i Norge, de er
vant til systemet, de er vant til litt frihet ogt@e ikke sann sjokk for dem.

Praksisen blant somaliske jenter har endret segll&r Filsan. Tidligere var det sjeldent at

jentene hadde sex med kjeerestene sine, men dét gabligere, forteller hun. De verste er
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de nyankomne, mener Filsan, for de er helt lik iganbrsk ungdom. Selv ventet hun til hun

var i slutten av tenarene med a debutere seksggedtet er hun stolt av, forteller hun.

Folk sier at jenter som har vokst opp i Oslo eds#élige, men du ser jo forskjell pa

jenter som har vokst opp i Oslo og som har komiindbtge i voksen alder.
Ifra forteller om en kvinnelig bekjent som var sveetigigs da hun kom til Norge. Hun
brukte slgr som bare viste gynene og levde etigsligiv. Men etter tre ar hadde hun
forandret seg. Hun gikk med korte skjart, drakloalld og gikk pa diskoteker. Fangen
(2006) finner at somaliske immigranter trekker idissjoner mellom nyankomne og de med
lang botid; men med omvendt fortegn av hvordanrmBmtene her gjgr det. Fangens
informanter ser nyankomne som mer religigse, ogamanidentifisering med norske verdier
aker med botid. Hvordan kan vi forstd denne moisgém? Blant informantene her er det
mange som identifiserer seg med norske vergieaksis mens de omtaler seg selv som
somaliere og deltar i et somalisk miljg. Deresidistjon bunner pa en laert kompetanse om
hvordan man kan forene etnisk somalisk identiteiyigridisert praksis.

Det a delta i et miljg med andre somaliske jevrealde er nytt for mange av
informantene her. Mange opplever at det er ulikeliee og normer som gjelder blant norske

og somaliere. Overgangen til & delta i et somatigdjg ble vanskelig for Nimo:

| den perioden jeg gikk med somaliere, sa ble disiakking og "hun sa ditten om
deg” og "hun sa datten om deg” og krangel og magsk ogsa endte det opp til slutt
med at jeg ble lei somaliere da. Da jeg gikk sammed dem, ble det skikkelig mye
krangel og slasskamper og hele pakka, bare bralsl8fa jeg & ga med dem, og gikk
tilbake til de norske venninnene mine da, sa begjggt & ga med dem i en periode.

Nimo hadde en ett ar lang pause fra sine somaliskaer. P& intervjutidspunktet deltar
Nimo igjen i et milig med andre somaliske jevnaitdie. Men hun har laert at hun ma vaere
forsiktig med hva hun lar folk fa vite om hennesiteter.

Ifra opplevde i likhet med Nimo at det var probldisiad veere sammen med
somaliske jevnaldrende fordi hun ble baksnakketladret om. Hun ble advart, forteller
hun:”Men det er jo sant at mange sa til meg i startérikke ga med somaliske jenter’.
Fordi jeg har aldri gatt med somaliske jenter, 8§ gkjgnner ikke hvordan de ePerioden
hvor Ifra hadde somaliske venninner, var pregetrangling og baksnakking, og Ifra kuttet
kontakten med de somaliske venninnene sine. Seaeieun fatt muslimske venninner og ei

somalisk, som i likhet med henne selv er uten yillkimg til et somalisk jevnaldrende-miljg.
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Tidligere har vi sett at deltakelse i et somaliskarkrever at informantene leerer
normene som gjelder, og at praksis er en viktigagtedet & bli identifisert av andre.
Gruppemedlemskap er noe som gjgres, og er derngechadlemmene ma mestre (Jenkins
2006). Beskrivelsene av nyankomne viser hvordasrinéntene ser det a leve som somalier
i Norge som noe som ma leeres. | boken "Balansekarestviser Annick Prieur (2004)
hvordan unge mennesker med innvandrerbakgrunnlttehseq til ulike kulturelle verdier,
som familie, forpliktelse ovenfor foreldrene ogesdtap. Prieur beskriver hvordan mange
opplever motsetninger mellom familiens vaner oglierfra utvandringslandet, og
hverdagslivet i Norge. Selv om mange gnsker & gfdee det de oppfatter som foreldrenes
tradisjoner, skjer det noe nytt, skriver Prieurtrdae bruker ikke sjalet helt likedan som
mgdrene (Prieur 2004).

6.5.1 Byvanker-gjenger og status

Byvankereble brukt som en betegnelse pa ungdom som grupgegti gjenger, som hadde
lav terskel for vold og tyveri og som hadde bese&ehyrom som sine territorier. Det er mye
som skiller Anderssons (2000) byvankere og infori@ia& som er beskrevet her, men som vi
skal se, er det ogsa likhetstrekk.

Det som kjennetegnet ungdommenes deltakelse i kgvagiengene, var at de begynte
a delta som en reaksjon pa ekskludering i andréekster. Gjennom deltakelse i byvanker-
giengene fikk de kilder til status som de ikke hatiljang til andre steder. P4 mange mater
er det samme tilfelle med jentene her. Oppleveaserkskludering har motivert dem til &
oppswke andre som tilskrives den samme posisjos@mfunnet. Dette likner ogsa hvordan
Fangen (2007) forklarer de ulike retningene etidgktitet og hverdagspraksis ofte tar;
fordommer i majoritetssamfunnet kan forsterke étrdentitet. Hverdagspraksis endres
lettere enn ens forstaelse av etnisk identitetn@jen deltakelse i et miljig med andre
somaliske ungdommer, kan informantene altsa firlderktil status som de ikke finner andre
steder. Som vi har sett, er det risiko forbunded iheltakelsen i et somalisk miljg — spesielt
for jenter med hybridisert praksis. Men det er sdigtet sted hvor detomaliske

oppjusteres, og informantene opplever a bli seth majoritetens stereotypier.



78

6.6 Oppsummering

Tidligere har vi sett hvordan informantene herlbawreget seg i retning av en etnisk somalisk
identitet, og hvordan deltakelse i den somaliskggen gjgr at informantene opplever at de
vurderes etter og bgr fglge bestemte verdier ognaonrinformantene her har hybridisert
praksis. Det vil si at de i sin hverdagspraksiemer ulike elementer fra norsk og somalisk
kultur. Informantene har gnske om & bli sett somali@re av andre med etnisk identitet som
somaliere. Ovenfor har vi sett hvordan bruk av, sifikoholkonsum og det & ha kjaereste er
eksempler pa hybridisert praksis, og hvordan infortane handterer spenningen mellom
etnisk identitet og hybridisert praksis.

Gjennom bruk av sjal symboliseres identitet, tilglet og oppslutning om kulturelle
verdier. Noen av informantene tar avstand fra éabygpfatter som strategisk bruk av sjalet
som identitetsmarkgar, mens andre viser hvordare kdatekster defineres ulikt. Det er for
eksempel utenkelig & bruke sjal mens man er patgpdtikker alkohol. Vi har ogsa sett at
avvikende praksis, som a ga uten dekkende kleervdema lettere for dem med sterk
tilknytning til gruppen. Svak tilknytning til grugm kan gjgre at sjalet i stgrre grad forstaes
som identitetsmarkgar, og brukes avhengig av kohteks

Mange av informantene ser alkoholkonsum som efedtalvorligste” normbruddene
de som somaliske og muslimske jenter kan bega. 8etyueliggjer konteksten de velger
for alkoholkonsum hvordan etniske grenser oppréttotil tross for at kulturell praksis blir
likere (jf. Fangen 2007).

Kjeeresteforhold er et annet omrade hvor spenningellom hybridisert praksis og
etnisk identitet synliggjares. Her har vi sett jghgom a redefinere de aktuelle
forstaelsesrammene, kan jevnaldrende forhandléraextil lokale forstdelser som
legitimerer langvarige forhold. Langvarige forhddain bli en kilde til status fordi det
"nesten” er forlovelse.

For informantene som har hybridisert praksis, &releltakelse i et somalisk miljg at
de utvikler mestringsstrategier. Gjennom beskremdsav nyankomne jenter som "ville” og
"frie”, skiller informantene mellom kompetente dde-kompetente medlemmer. For noen

har overgangen til et somalisk miljg veert vanskedgde har i perioder trukket seg tilbake.
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7. Avsluttende kommentarer

7.1 Oppgavens funn

Analysen i denne oppgaven har tatt utgangspunkbrdan identitet og praksis formes
innenfor strukturene alder, kjgnn og etnisitet. So1ge jenter med somalisk bakgrunn gjar
informantene her erfaringer og forhandlinger inoeitfiestemte sosiale strukturer, som
begrenser tilgjengelige valg.

For mange er bevegelsen i retning av etnisk idergiam somaliere motivert av a bli
ekskludert fra & vaere norske. Som deltakere iraatisk miljg er det mange som opplever
tilhgrighet og inkludering, og de ser seg selv smmaliere. Ungdomstiden blir dermed
preget av en overgang fra etnisk norske vennetrtiske somaliske venner. Informantenes
identiteter her likner i liten grad det Fangen @0Beskriver sonetnisk inkorporeringmen
vi kan allikevel se at informantene opplever etnggntitet som somalier som en kollektiv
identitet; de deler den med andre, og som somaheme del i gruppens verdier. Nar andre
identifiserer en selv som somalier, har disse afaixentninger til ens atferd som springer ut
fra somaliske normative forestillinger om unge gnt hvilken grad disse forestillingene
forstaes som krav i hverdagen til den enkelte jemthenger av om hun gnsker & bli sett som
somalier av andre. Jenkins (2006) skriver om hvordan gjennom medlemskap i en sosial
gruppe forholder seg til forestillinger om hvordaan skal veere. A opprettholde en
somalisk identitet i andres gyne innebzerer & wllen etter normative forestillinger om
unge somaliske jenter. Opplevelsen av sosial khikaa forsterkes av hvor viktig det er for
jenta a bli sett som somalier. Dette henger sammehhvordan hun opplever at en etnisk
identitet som norsk er tilgjengelig eller ikke. 88r at Safiya og andre ogsa kan bli sett som
somaliere av andre, men at de avviser a forholgéilsge gjeldende normative
forestillingene. Forsgk pa sosial kontroll er ikdkenet enn en kilde til irritasjon for dem, og
de avviser a la seg sanksjonere. Hvorvidt ei jblitesett som somalier og hvordan hun blir
vurdert etter normative forestillinger om somaliskemuslimske jenter, har i tillegg
betydning for hennes status. Fordi ei jentes rpiéérker familiens rykte, kan hun finne
motivasjon i & unnga et darlig rykte av hensyfatihilien. Likeledes kan gnsket om a unnga

konflikt med familien motivere normkonform atfertiee strategier for a ikke bli "oppdaget”.
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Blant jevnaldrende er det starre forhandlingsromdes gjelder hybridisert praksis.
Jevnaldrende kan sammen etablere forstaelser smmatgjlet andre vil vurdere som
normbrudd, kan tolkes innenfor den somaliske grappermer og verdier. Allikevel er det
slik at ei jentes rykte er viktig, ogséa ovenforjaldrende. Mange har erfart a bli baksnakket.
Noen har reagert med a trekke seg unna det somaligjget for en periode, mens andre har
reist til utlandet for en periode.

Handteringen av hybridisert praksis innenfor ramenaw et somalisk verdi- og
normsystem krever utvikling av kompetanse. Normbrsanksjoneres, og imperativet om a
inkluderes i kategorien somaliere og bli sett sonis&ke somaliere understrekes av
"norskhetens” utilgjengelighet. Dermed ser vi uléteategier for & handtere spenningen
mellom etnisk identitet og hybridisert praksis a & redefinere forstdelsesrammene for det
som i utgangspunktet var normbrudd, til & se etitishtitet som kontekstavhengig. Det som
er sentralt, er at informantene forholder seggifarvalter det de leerer at er somaliske
verdier. Utfordringen ligger i at de samtidig, gp@m praksis, viser tilknytning til norsk
kultur. A delta i et somalisk jevnaldrende milj@ker leering i gruppens verdier. For de som
har hybridisert praksis, er det dessuten ngdvehdityikle kompetanse i hvordan praksisen

kan forvaltes — ovenfor jevnaldrende, men ogséafoveandre somaliere.

7.2 Konsekvenser av identitetstilskrivning

| media portretteres somaliske jenter i Norge sfta ofre; enten temaet er
kjgnnslemlestelse eller undertrykking av kvinneslams navn. Dette er viktige temaer som
vi ma gi oppmerksomhet. Men for mange somaliskeejepestar hverdagen av andre, mer
lavmeelte utfordringer.

Somaliske jenter i Norge ma i mange tilfeller fddeseg til doble sett med
forventninger om hvordan de skal kle og oppfare Begeldre og andre voksenpersoner i
omgivelsene deres kan gnske og forvente at jeistaideve som praktiserende muslimer,
mens etnisk norske voksne og jevnaldrende gnskiEmognter at jentene skal kle seg og
oppfare seg som etnisk norsk ungdom.

For de unge jentene som ma forholde seg til dadttensed forventninger, har deres
valg av livsstil ulike konsekvenser. Ved a kle sdgkkende klaer som sjal og skjgrt og
unnga alkohol, risikerer jentene at de blir ekskhtdra det sosiale miljget blant deres etnisk

norske klassekamerater. Mange antar at tildekkaddimske jenter lever en kontrollert og
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begrenset tilveerelse. Disse antagelsene hos etoiske jevnaldrende kan i mange tilfeller
virke mer sosialt isolerende for den enkelte muskienjenta, enn de faktiske begrensningene
hun selv, eller hennes foreldre, setter nar dédejenvilke aktiviteter hun kan delta i.

Sosial isolasjon er vanskelig for enhver tenarivgn hvilke rad gir en veileder pa
ungdomsskolen til en tildekket somalisk jente réirgjelder valg av videre utdanning? Blir
hun anbefalt allmennfaglig linje med sikte pa unsitetsutdanning, eller yrkesrettede og
kortere utdanninger som gir en sikker jobb — inftereksempel helse og omsorg? Her har
omgivelsenes forventninger potensial i seg til &tioae konsekvenser for den enkelte jenta
og hennes fremtidige arbeidsliv.

Den jenta som velger & veere mer lik sine etniskkjevnaldrende venninner, i
klesdrakt og valg av fritidsaktiviteter, kan risikea fa darlig rykte hos andre med somalisk
bakgrunn. Muslimske, somaliske kvinner forventds éfleve aerbare liv, det vil si uten
seksuelle far-ekteskapelige relasjoner. A ga utddende klzer kan av noen forstdes som
tegn pa at jenta inngar i slike relasjoner. Ei diskgentes rykte er sarbart, og kleer og valg
av fritidsaktiviteter kan leses som symboler foilkesverdier hun slutter opp om — norske
eller somaliske?

Enten hun bruker bukser og gensere, eller skjgsjalggjer hun et valg. Hun kjenner
til omgivelsenes forventninger, og hun vet hvillankekvenser det valget hun foretar kan ha.
Enten det foregar innenfor rammene av islam etlemer sekularisert livsstil, forsgker hun a
finne en mate a leve pa og samtidig ivareta goldsjomer til de viktige andre i hennes liv.
Og utfordringene i dette ligger ofte i uutalte maelige forventninger og krav fra
omgivelsene hennes, enten dette er familien, |setenejevnaldrende. Vi som utgjer
omgivelsene ma fortsette a fokusere pa de staamatiske og viktige temaene. Men det gar
an a gjare dette samtidig som vi bevarer et bildsedvstendige og sterke unge jenter som
etter beste evne forsgker a finne sin egen veur@grveis trenger de var respekt. For videre
forskning gnsker jeg at fokus rettes mot konsekeeasv identitetstilskrivning — fra
majoritet s& vel som minoritet — og at oppmerksaeneettes mot hvordan den norske
regjeringens uttalte malsetting om integrering rileglrettigheter til alle kan oppleves som

en realitet i livene til etniske minoritetsungdomarge.
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Intervjuguide

Innledning:

- Presenterer prosjektet og masteroppgave

- Presenterer meg selv

- Redegjgrelse for temaedentitet, hverdagsliv; venner, fritid; kjseresteruk
sv rusmidler

- forteller om anonymitet, intervjuene vil bli gdetagter transkribering

- forteller hvordan intervjuet vil foregd; hvilke tex@r som skal bergres

- Spgar om ok med bandopptager

Om informanten:

- fornavn

- alder

- skole, trinn

- bydel

o Religion og familie:

=  Fortell om familien din; foreldre, sgsken
= Er dutroende?
= Er religion viktig i din familie?

Tema 1:Hvordan identitet uttrykkes: gjennom klzer, har, rskei musikk
(Ta utgangspunkt i hva informanten har pa seg;)

- Er dette hva du vanligvis har pa deg?
- Bruker du de samme klzerne pa skolen og i fritiden?
- Bruker vennene dine de samme kleerne/ har de demeatien?
- Er det flere forskjellige stiler?
- Hvilke typer klesstiler/moter ville ikke du brukt?
Kan du fortelle hva du gjorde i gar — en vanligeattiddag..
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Hvordan ser en vanlig ettermiddag ut for deg?

- Hva gjorde du i gar? Er det dette du ofte gjarpawerdag?
- Hvem var du sammen med?

- (Er det dem du ofte er sammen med?)

- Har du en eller flere bestevenninner?

- Gjar du ulike ting med ulike venner?

Tema 2:Venner og jevnaldrende; identifiserer seg med, skajentitet sammen

med

- fortell om venninnene dine
o0 norske eller somaliske?
o Er det forskjell pa & veere sammen med norske siealiske jenter?
o Hva er forskjellig?
o Hva liker du best?
- forhold til gutter:
0 Har du kjeereste?
0 Har du gutter som venner?
o Er det noe som er forskjellig med a ha gutter sermer og jenter som
venner?
Hva liker du best?
o Nar du er sammen med gutter, hva gjer dere da?
= Kkino
= sSms
= pa skolen
= | fritiden

o

Tema 3:Fritid; deltagelse i jevnaldrende kultur

- Hva gjer du utenom skolen?
fritidsaktiviteter, fritidsklubber
hjemme, husarbeid

fester

lekser

kino, konsert etc

o

(0]
(0]
(0]
(0]

Tema 4.1Akerselva

- Hva synes du om miljget her (Oslo sentrum), hvordbedu beskrive det?
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Hvem (hva slags) ungdom henger ved elva?
Kjenner du noen? Hva synes du om dem?
Kunne du veert kjeereste med en av dem?

Vet du om noen jenter som henger der?

Synes du omradet er trygt eller utrygt?

Har du opplevd a bli tilbudt stoff? Hvilke? Fortell
Har du veert pa basketbanen pa Cuba?

Hvem er du sammen med da?

Hvem andre er det som er der?

Har du opplevd a bli tilbudt stoff? Hvilke? Fortell

Tema 4.2Rusmidler; bruk av og tanker om

Kan du fortelle om:
0 Rayker du?
o Drikker du alkohol?
0 Rgayker du hasj, med mer
Kjenner du mange som rgyker?
Kjenner du mange som drikker alkohol?
Kjenner du mange som bruker hasj,..?
o norske eller minoritetsungdommer

Tema 5:Egne refleksjoner rundt identitet som etnisk miredsjente i Norge

Har du norske eller somaliske venner?
Deltar du pa fester? Med norske eller somaliskengeh
o se iforhold til svar over
» dersom ikke inklusjon; trekker seg tilbake seleetksklusjon
Har du opplevd diskriminering?
Hva tenker du om likestilling? (som ideal ellerientningspress)
Opplever du motstridende forventninger pa grunn@sk/somalisk bakgrunn

Tema 6:Fremtid; dremmer og forventninger; planer — egemplepelse av muligheter

hva gnsker du & gjere etter videregaende?
0 utdanning
o jobb
Skal du gifte deg, fa barn
Hva ville du gjort i fremtiden dersom du kunne leestne hva som helst
Hvis du tenker ti &r frem; hva gjer du da?
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