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EINLEITUNG:
»SELBSTBEZUG IM FREMDBEZUG«' — LATEINAMERIKA ODER
IDENTITAT ALS RELATIONALITAT

— ¢la vida, cuando fue de veras nuestra?,
(cuando somos de veras lo que somos?, [...]
nunca la vida es nuestra, es de los otros, [...]
para que pueda ser he de ser otro,
salir de mi, buscarme entre los otros,
los otros que no son si yo no existo,
los otros que me dan plena existencia,
1no soy, no hay yo, siempre somos nosotros,
la vida es otra, [...].

Octavio Paz, Piedra de sol?

Allein in der Prisenz eines » Anderen« vermag das »Selbst« sich zu dem zu
entbergen, was es ist. Erst im Bezug auf ein anderes gelingt es dem Sub-
jekt, auf sich selbst Bezug zu nehmen. Nicht nur, dass das »Eine« niemals
ohne das »Andere« zu denken wire, beide zeigen sich als unabdingbar ei-
nander verfallen und iiberdies auf vielfiltige Weise miteinander ver-
schriinkt. Jedes ist, was es ist, allein indem es sich zum anderen verhilt.’ —
In dem MaBe wie Europa mit dem Prozess der Globalisierung die Gultig-
keit herkommlicher — nicht zuletzt bewusstseinsphilosophisch geprigter —
Identitdtskonzepte nach und nach in Zweifel zog und die Frage nach den
fundierenden Kategorien von Identitdt neu stellte, begann auch Lateiname-
rika mit der Dekonstruktion der iberkommenen Denkmodelle. Jenseits al-
ler Rekonstruktionsversuche einer spezifischen »Wesenheit« als Prinzip al-
ler Moglichkeiten des Seins, hegten auch lateinamerikanische Denker und
Literaten seit den zwanziger Jahren des 20. Jahrhunderts wieder und wie-

1 In dieser Weise paradox formuliert hat das Verhiltnis des »Eigenen« zum »Fremden« bzw. des
»Selbst« zum »Anderen« Bernhard Waldenfels (2000: 28-32).

Octavio Paz (1997 [1957]: 231).

Cf. Bernhard Waldenfels (1997: 85).
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der die Uberzeugung®, dass das »Eigene« nicht an sich sei, sondern allererst
durch einen Akt der Begegnung mit dem »Fremden« ins Dasein trete. Da
sie keine essentielle Einheit darstelle, bestimme sich jede soziale Entitit —
Individuum, Gruppe, Nation oder Ethnie — ausnahmslos akzidentiell als ein
Gefiige von Beziehungen’, das seine kennzeichnende Prigung durch ein
spezifisches Wechselverhiltnis der grundlegenden Relationsmechanismen
»Differenzierung« und »Homogenisierung« erfihrt.® Den postmodernen
Denkern Lateinamerikas zufolge erweist sich als Ort, von dem aus jenes
Verhiltnis dabei generell zu fassen sei, weder der eine noch der andere Pol
der Relation, sondern lediglich das »Zwischen«.” Zwar sei dieses als Raum
nicht wirklich existent, doch besitze es das Vermégen, dem »Einen« im
Unterschied zum »Anderen«, dem »Eigenen« wie dem »Fremdeng, iiber-
haupt erst einen Ort zu geben.8 Unstreitig verdndere sich das Beziehungs-
netz mit jeder neuen Konstellation, in welche die sozialen Einheiten als je
andere Praktiken von »Differenzierung« und »Homogenisierung« zueinan-
der treten. Nicht zuletzt bestimme sich jede Entitit jenseits dieser Ordnun-
gen durch die Kultur als die Gesamtheit der Méglichkeiten signifizierender
Techniken. Diese freilich erweisen sich selbst wieder durch einen anderen
Horizont determiniert. Analog der sozialen erscheint auch jede kulturelle
Entitdt ausnahmslos als das Resultat von Relationierungen. Mithin formt
sich jede Kultur gleichermafien interkulturell in Bezug auf eine »andere« —
oder gar auf das »Andere« der — Kultur wie intrakulturell in Bezug auf sich
selbst als das immer auch » Andere«. Fraglos entwickelt jede kulturelle Ein-
heit ihre Eigenart hierbei durch unterschiedliche Biindelungen und Auspri-
gungen der signifizierenden Praktiken. Grundsitzlich lisst sich die Vielzahl
der lateinamerikanischen Kulturmuster von der Kolonialzeit bis zur Gegen-
wart nach drei Relationalititstypen sortieren’, abhiingig davon, ob »Diffe-

4 Cf. zum Beginn des »anderen Denkens« in der Gruppe der Contempordneos Vittoria Borsd (1992).
AuBerdem id. (1994). Karl Holz (1998: 7) spricht ab dem Jahr 1950 von einem »polykulturellen Ge-
samtbewusstsein« in Lateinamerika.

Cf. Reinhold Gérling (1997: 23). )

Cf. hierzu auch den Begriff der »rhizomatischen Identitit« bei Edouard Glissant (1991) und (1998).

Cf. Reinhold Gérling (1997: 167).

Cf. Reinhold Gérling (1997: 23). Cf. hierzu auch Michel Foucaults (1991) Begriff der »Heteroto-
pie«. Es handelt sich hierbei um das Konzept eines Raumes, der zwar keinen Ort besitzt, von dem
aus aber dennoch Platzierungen vorgenommen werden kénnen. Mitunter fiihren diese einerseits zur
Aufhebung, andererseits aber auch zur Neutralisierung und Umkehrung bestehender Verhiiltnisse,
sodass Neues hervortritt.

9 Cf. hierzu auch die »Theorie der drei Potenzen der Relation« von Dieter Liesegang (1969).
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renzierung« und »Homogenisierung« als alternative oder als interdepen-
dente Beziehungsmechanismen fungierten:

1. Der erste Relationstyp griindet in der Praxis der »Differenzierung«.
Danach konstituiert sich jede kulturelle Einheit allgemein in der
Abgrenzung, einem entschiedenen Separatismus, gegeniiber ande-
ren.'” Anders gewendet, entfaltet sich jede Kultur zu dem, was sie
ist, sofern sie sich anderen gegentiber als nicht identisch oder mehr
noch als inkommensurabel erweist. Zweifellos impliziert jene
»Selbst«-stindigkeit, dass keine Bestimmung aus der jeweiligen
Entitdt heraus oder in sie hinein zu wirken vermag. Trotz dieser Au-
tonomie ist jede kulturelle Einheit dennoch keineswegs isoliert zu
denken. Tatsichlich offenbart eine Kultur ihre Individualitét ledig-
lich vor dem Hintergrund des Zusammenspiels aller Kulturen, bei
dem jede einzelne prinzipiell als die Entelechie jeder anderen er-
scheint."' Dabei stehen die Kulturen sowohl in einem Verhiltnis der
>>Synonymie«12 als auch der »Relativitit« oder »Komplementari-

tat«. Bildet sich die kulturelle Entitit einerseits, indem ein »Selbst«

als ein Gleiches neben ein anderes tritt, griindet sie andererseits in
der Andersartigkeit des Gegentber, vor deren Horizont sich das

»Selbst« nur mehr ex negativo gleichsam als ein Ganzes nach Ab-

zug des »Anderen« definiert. Handelt es sich im einen Fall bei-

spielsweise um die verschiedenen Versuche der Rekonstruktion des

Indigenen, schlief3t dies im anderen Fall all jene Konzepte ein, die —

wie Octavio Paz’ Vorstellung von der ofredad Mexikos — das »An-

dere« als Umkehrspiegel des »Einen« erweisen.

2. Der zweite Relationstyp bestimmt sich durch den Prozess der »Ho-
mogenisierung«. Betont das erste Beziehungsmuster die Kluft zwi-
schen den Kulturen, zielt die zweite Relation darauf, die Differen-
zen zwischen der »einen« und der »anderen« Kultur gerade zum
Verschwinden zu bringen. Zu unterscheiden sind hierbei freilich

10 Fraglos versucht dieser Relationstyp die essentialistische Identititsauffassung zu integrieren. Cf. das
Kulturkonzept Herders (1989 [1784-1791]), wonach Kulturen Kugeln gleichen, die »sich »nur¢ sto-
Ben«, und die Ablehnung anderer Kulturen eine Bedingung des Gliicks der eigenen Kultur bedeutet.
Siehe hierzu auch Wolfgang Welsch (1999).

11 Zu denken ist dies etwa gemif der »pristabilierten Harmonie« nach Leibniz’ Monadenlehre.

12 Cf. Markus Klaus Schiffauer / Joachim Michael (1999).
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drei Arten der »Homogenisierung«: die Monokulturalisierung, die
Kulturensynthese sowie die Konfiguration der Kulturen vom Stand-
punkt eines »regulativen Dritten«.

Im ersten Verfahren handelt es sich schlicht um die Durchset-
zung der Kultur des »Einen« gegeniiber der Kultur des » Anderen«.
Genauer noch wird das »Andere« vom »Einen« vereinnahmt und
derart in seiner Andersheit ausgeldscht.”? Entsprechend wirkt die
»eine« Kultur als nivellierende »Gemeinkultur«'*. Hierzu zihlen
vor allem die Paradigmen des kolonialen Assimilationismus, des
Eurozentrismus, des Universalismus, des Amerikanismus und nicht
zuletzt der Nation"’.

Demgegeniiber richtet sich der Prozess der Kulturensynthese
darauf, die »eine« und die »andere« Kultur in eine iibergeordnete
Einheit zu tiberfiihren, an der beide in gleichem Malfe teilhaben und
in der die Gegensitze und Widerspriiche ausgeglichen oder aufge-
hoben sind. Fraglos beruhen die Eigenschaften jener neuen Entitit
dabei keineswegs auf der bloflen Summierung der Eigenschaften
des »Einen« und des »Anderen«, sondern allein auf deren Vermi-
schung bis zur Unkenntlichkeit. Als Prototyp wirkt hier das Kon-
zept des mestizaje'.

Grundlage der dritten Praxis der »Homogenisierung« bildet die
Annahme, dass die Beziehung des »Einen« zum »Anderen« not-
wendigerweise durch ein »Drittes« vermittelt ist.'” Dabei bedeutet
dieses »Dritte« nichts anderes als eine weitere Relation, in die das
Wechselverhiltnis zwischen der »einen« und der »anderen« Kultur
immer schon eingebettet ist und dieses a priori sowohl auf be-
stimmte Ziele orientiert als auch bestimmten Regeln unterwirft. So
stehen das »Eine« und das »Andere« vor jeder individuellen Ver-
kntipfung zuerst in einem allgemeinen Rollen- oder Funktionsver-
hiltnis. Dieses wandelt sich zweifellos mit jedem diskursiven Ort,
von dem aus das »Dritte« seinen Standpunkt geltend macht. Als
Tertium der kulturellen Entitdten Lateinamerikas kénnen dabei nun

Cf. hierzu ausfiihrlich Bernhard Waldenfels (1997: 80-84).
Cf. zu diesem Konzept Bernhard Waldenfels (1997: 81).
Cf. hierzu Dieter Janik (1998) sowie (1995).

Cf. hierzu Dieter Janik (1994: 49-73).

Cf. Bernhard Waldenfels (1997: 114-117).
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einerseits die Paradigmen von Utopie und Mythos, aber auch der
biblisch-christliche Diskurs gelten, andererseits aber auch eine Viel-
zahl von Dichotomien. Zu den prominentesten zéhlen fraglos: civi-
lizacion vs. barbarie'® sowie centro vs. periferia. Uberlagert wer-
den diese von intrakulturell differenzierenden Dichotomien wie et-
wa dem Schema von cultura de élite vs. cultura popular.

Im dritten Relationstyp wirken die Beziehungsmechanismen »Dif-
ferenzierung« und »Homogenisierung« zuletzt ineinander. Anders
formuliert, handelt es sich um einen »Doppelprozess von Gemein-
samkeits- und Unterschiedsbildung (...) aus der Quelle des gleichen
Vorgangs«'’. Primir fiihrt das Verfahren der »Homogenisierung«
darin nun nicht mehr zu einer Vereinheitlichung in der Weise, dass
das »Eine« und das » Andere« in einer synthetischen Identitéit aufge-
hoben wiirden, sondern paradoxerweise zu weiterer »Differenzie-
rung«:

Die Verflechtungslinien verlaufen nicht geradlinig; sie fithren nicht nur zu Ver-
bindungen, sondern (...) zeigen Verwerfungen und Briiche. (...) Die »Gemein-
samkeiten¢ [geleiten] aus der Unterschiedlichkeit [keineswegs] hinaus, sondern
gerade tiefer ins Medium der Pluralitit und Unterschiedlichkeit hinein. Die ver-
meintlichen Vereinigungslinien erzeugen neue Diversitit.”’

Trotz Verbindungs- und Vernetzungsmaoglichkeiten gibt es grund-
sétzlich kein Ganzes ohne radikale Briiche; das Ganze der Kulturen
ist durch eine Mehrzahl von Versionen des Ganzen charakterisiert.”'
Anders als es der zweite Relationstyp suggeriert, vermogen Kultu-
ren in keiner verschnten Einheit zusammenzufinden. Einheit besteht
lediglich in der Heterogenitit oder der Pluralitit der Differenzen®.
Dabei gerit jene Heterogenitit fraglos zur Hybriditdt, wenn auch
die Vielheit nicht mehr als Einheit funktioniert, wenn sich im
Wechselspiel von Einen und Trennen zuletzt die Konturen des
»Ganzen« als einer trotz aller Risse definierten Totalitit verwi-

Cf. Dieter Janik (1976: 65-110).

Wolfgang Welsch (1999: 60). Hervorhebung von Wolfgang Welsch.

Wolfgang Welsch (1995: 604).

Wolfgang Welsch (1995: 571), cf. Paul Drechsel (1999: 197).

Paul Drechsel (1999: 186). Cf. in diesem Zusammenhang auch den Begriff der »Universalisierung
im Plural« von Bermnhard Waldenfels (1997: 83-84).
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schen, und das »Eine« wie das » Andere« nur mehr in einer offenen
Struktur sich iiberkreuzender Linien von Be- und Entgrenzung als
bloBe Momente des Ubergangs bestimmbar werden. Entsprechend
begreifen etwa Theoretiker des Indigenismus — José C. Mariategui,
Antonio Cornejo Polar oder in jiingster Zeit auch Guillermo Bonfil
Batalla — den Begriff der Nation nicht als homogenisierendes Para-
digma, sondern als heterogene »totalidad conflictiva«, die einerseits
sozio-ethnisch und andererseits strukturell markiert ist” Einheit
werde darin durch den Prozess der Ausdifferenzierung erreicht; was
getrennt sei, werde gerade durch die Trennung vereint, je intensiver
dabei die einzelnen Kulturen und ihre Trennungen, desto intensiver
die iibergeordnete Einheit. Durchkreuzen sich jedoch das »Eine«
und das »Andere«, werden beide austauschbar und Kultur wird zum
fortwiahrenden Spiel.

Unstreitig waren und sind jene Kulturmodelle in Lateinamerika immer zu-
gleich Literaturentwiirfe. Erinnert sei nur an die Projekte einer escritura
barbara, modernista, regionalista oder criollista sowie an die Schreibwei-
sen des realismo ma’gico24 und des real maravilloso. Derart erweist sich Li-
teratur — und mithin jedes andere Medium — gleichsam als »Zwischen-
Raumg, in dem das »Eine« und das »Andere«, das »Eigene«und das
»Fremde« auf eigene Weise verortet und die verschiedenen Relationalititen
kultureller Identitdt neu zueinander ins Verhiltnis gesetzt bzw. intertextuell
iiber-setzt werden. Diese Wechselbeziehung darzustellen, die Vielzahl der
Inszenierungsmodelle kultureller Identitdt als Relationalitit in der Ge-
schichte der Literaturen Spanischamerikas aufzuweisen, ist Gegenstand der
folgenden Beitrége.

23 Cf. Petra Schumm (1994).
24 Cf. Dieter Janik (1976).
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