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DAS SELBSTVERSTANDNIS
DES LATEINAMERIKANISCHEN MENSCHEN
GEGENUBER DEM EUROPAER

Wie wir lateinamerikanischen Menschen im Verhaltnis zu den Européern uns
verstehen, dariiber konnen - ohne systematische Absicht - drei geschichtliche Etap-
pen unterschieden werden: Erstens, die Zeit der betonten europdischen Zugehorig-
keit wiihrend gut dreier Jahrhunderte amerikanischen Aufwachens. Dann die Etappe
eines kritischen Abstandnehmens von Europa seit Beginn des 19. bis zumindest
Mitte des 20. Jahrhunderts. SchlieSlich das gegenwirtige sich Besinnen auf eine
ausgewogenere Bestimmung unseres Selbstseins im Angesicht der ganzen Welt und
besonders der Europder.

Im Folgenden werden diese Abschnitte amerikanischer Geistesgeschichte unter
dem Blickwinkel des Politischen, des Religiosen und des Kulturellen iiberhaupt kurz
behandelt. Im Vordergrund steht hier Spanisch-Amerika, wenn auch beim portugie-
sischen Teil des Halbkontinents dhnliche Vorginge, vielleicht anders artikuliert,
festzustellen wiren.

1. Griindende Haltung einer europiischen Zugehorigkeit

Vom 16. bis zum 18. Jahrhundert ist das erwachte SelbstbewuBtsein des Ameri-
kaners stolz nach Europa orientiert, allerdings mit Nachdruck auf der eigenen Neu-
artigkeit: Diesseits des Antlantiks liegt die Neue Welt, gewiB als Neues Europa ver-
standen.

Politisch wuBte sich keine der iiberall entstehenden und wirtschaftlich blithenden
Ansiedlungen zu einer "Kolonie" im modernen Sinne des Wortes gehorig. Die er-
sten Einwanderer konnten nie als abenteuerlustige Fahrer oder vom Gliick begiin-
stigte Krieger frei auftreten. Sie verstanden sich eher als von der Krone gesandte
oder zugelassene Teilnehmer an einem gewaltigen, abwechslungsvollen Unterneh-
men, dessen bewuBtes Ziel (ob berechtigt oder nicht, bleibe dahingestellt) das Ein-
pflanzen der in Europa geltenden Rechtsordnung und der von Gott beglaubigten
Christenheit sei. Auf diese Weise sollten die neu entdeckten Vélker nicht eigentlich
von Europa "erobert", sondern darin eingegliedert werden.

Die Nachfahren dieser Griinder haben dann in unglaublich wachsender Zahl die
einheimische Bevolkerung biologisch und gesellschaftlich mit sich selbst vermischt
und sich so - bei all ihren zugestandenen Verfehlungen gegen Gott und die Mit-
menschen - als Verwirklicher jenes anspruchsvollen zivilisatorischen Ideals einer
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gemeinsamen abendlindischen Kultur betrachtet. Im Ausgleich zwischen stolzer
Selbstindigkeit der neuen Linder und unbestrittener Zusammengehorigkeit mit
einem weltweiten Reich entwickelten sich das Kommunalwesen und die Provinzial-
regierungen bis zur Bildung von groBen, in der iberischen und indianischen Tradi-
tion verwurzelten Konigtiimern.

Ubrigens hieBen sie in bezeichnender Weise Neuspanien (Mexiko) oder Neugra-
nada (Kolumbien). Zahlreiche dhnliche Wortbildungen bestimmen heute noch Geo-
graphie und Mentalitit quer durch ganz Lateinamerika. Bald machten sich zwar
Spannungen zwischen Europiern und Amerikanern bemerkbar, die im Grunde je-
doch nichts anderes waren als typische Streitigkeiten unter Mitbiirgern verschie-
denen Ursprungs innerhalb des gemeinsamen Welt- und Selbstverstindnisses.

Néhrboden fiir ein solches EinheitsbewuBtsein war die religiose Grundeinstel-
lung des Lebens. Darin konnten Europder und Indios ohne weiteres zusammen-
kommen. Auf der christlichen Seite war diejenige Glaubensiiberzeugung ausschlag-
gebend, die seinerzeit das europiische Mittelalter erméglicht hatte: Durch die Taufe,
auf welche die ausgebreitete Evangelisierung der Missionare jahrhundertelang un-
ermiidlich baute, wurden im SchoBe der Weltkirche die fremden Rassen und Kul-
turen in die hochste Wiirde und Gemeinschaft der von Christus erlosten Kinder
Gottes aufgenommen, folglich auch zur nahen Verwandtschaft mit den ilteren
christlichen Voélkern gebracht. In diesem Sinne konnten alle kirchlichen Institutio-
nen seit dem ersten Anfang mit eigener Jurisdiktion und Hierarchie durch das ko-
nigliche Patronat errichtet werden. Ordensménner und Bischofe, heiligmiBige
Frauen, einfluBreiche Kloster und bannbrechende indianische Institutionen haben
allen glorreichen Leistungen der alten Christenheit nachgeeifert, ja sogar sie zu
iibertreffen gemeint, insofern hier die Einheit des christlichen Volkes trotz iiberle-
bender Reste heidnischer Kulte nicht durch Schisma und Hiresie gebrochen war.

Nicht anders verhielt sich die Sache in den verschiedenen kulturellen Bereichen.
Hier herrscht der Wille zur Wiederholung einer europiischen Welt, manchmal auch
der Konsens, dies erreicht zu haben. Sehr frith entstanden Universititen nach dem
Muster Salamancas bzw. der rémischen Gregoriana. An diesen wurden neben den in
Europa gepflegten Disziplinen auch die einheimischen Sprachen erforscht und ge-
lehrt. Die Kollegien der Jesuiten haben den zeitgendssischen Unterricht mit entspre-
chender Lebensweise unter den WeiBen (lies: "Mischlingen") und zugleich den In-
dianern weit verbreitet. Ahnliches hat das Missionswerk anderer kirchlicher Ge-
meinschaften in bezug auf Zivilisation und Humanisierung - selbst inmitten unver-
zeihlicher MiBverhiltnisse von seiten nicht weniger Encomenderos - iiberall betrie-
ben.

Konnte sich infolgedessen das gesamte soziale Dasein von Sitten und Briuchen,
von Vorstellungen, Werten, Leitbildern européischer Seinsweise prigen und gestal-
ten lassen, so wurde dabei das autochthone Kulturgut der Indios nicht barbarisch
zerstort, geschweige denn - wie unweit von diesen Gegenden in Nordamerika -
restlos ausgerottet oder zu bloBer Folklore herabgesetzt, sondern in eben das eigene
Grundverhalten und -verstehen zu einem beachtlichen Teil integriert.
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2. Kritisches Abstandnehmen von Europa

Die beschriebene BewuBtseinslage hat sich in Lateinamerika allmihlich aber
spiirbar gedndert. Es ist in neueren Zeiten sogar zu einem entgegengesetzten Selbst-
verstindnis antieuropédischen Stils in breiten Kreisen der lateinamerikanischen Ge-
sellschaft gekommen. Dazu haben geschichtliche Entwicklungen michtig beigetra-
gen, die wir im Hinblick auf die drei hier gewidhlten Gesichtspunkte unter den be-
kannten drei Revolutionen subsumieren méchten: Es geht um die politische Revolu-
tion der Unabhingigkeitskriege, um die ideologische, ins Religiése umschlagende
Revolution des Liberalismus und Positivismus und um die letzte kultursoziologische
Umwilzung mit ihrem neuen - vornehmlich marxistischen - Gesellschaftsentwurf.

Durch politisch-militirische Aufstinde wurde im spanischen Hoheitsgebiet am
Anfang des vorigen Jahrhunderts eine lateinamerikanische Fithrung unter dem Vor-
wand eingesetzt, gegen die Usurpatoren der Krone zu protestieren, in Wahrheit aber
mit dem Ziel, die unertrigliche Fernsteuerung abzuschaffen. Dabei sind zwar an-
dere, zum Beispiel wirtschaftliche Abhingigkeitsverhiltnisse aufgekommen. Die
kulturelle Verbundenheit mit Europa jedoch blieb noch unangetastet.

Diese hat aber bald um die Jahrhundertwende durch den politischen Vormarsch
des radikalen Liberalismus einen schweren RiB erlitten, der sich im religiosen Be-
wuBtsein besonders auswirkte und der die Wurzeln des nationalen Ethos hart traf,
vor allem dort, wo emanzipatorische Ideale zusammen mit positivistischen Denk-
weisen das vermeintlich riickstindige Erbgut des iberischen Katholizismus in dessen
universeller Formungsfunktion zu ersetzen versuchten.

Zugleich wichst in dieser Periode die Verlockung des michtigen Nachbam in
Nordamerika. Wihrend unserer territorialen Integritit und nationalen Eigenart von
ihm durch schmerzliches Eingreifen massiver Schaden zugefiigt wurde, liecbiugelten
unsere Politiker mit dem Wunschbild eines gegen Europa gerichteten Panamerika-
nismus.

Seit Beginn dieses Jahrhunderts bahnt sich nun eine tiefgreifende sozialistische
Revolution in Lateinamerika an. Als solche hat sie zuvor nur an wenigen Orten
(etwa in Mexiko) politische Verwandlungskraft gezeigt und erst in jiingsten Zeiten
die Sonderfille von Kuba und Nicaragua mit kimpferisch marxistischer Gewalt her-
vorgebracht. Indessen verstirkte dieser neue Geist die schon vorhandenen Tenden-
zen einer Suche nach der - wie es hief - lange Zeit verdringten Eigentlichkeit des
unterscheidend Lateinamerikanischen. Hier sind bedeutende Wandlungen zu ver-
zeichnen, welche jedoch nicht selten chauvinistisch anmuten, wie der weit ausho-
lende Indigenismus, die Wiederentdeckung von Brauchtum und Tradition, die ge-
feierte Neuigkeit in der Literatur und in der Kunst iiberhaupt, kurz, das Geltendma-
chen des Autochthonen gegeniiber aufgezwungenen abendlandischen Modellen.

All diese Zeitstromungen kommen spitestens in den sechziger Jahren dieses
Jahrhunderts derart zusammen, daB die herkommliche Formel einer abendldndi-
schen christlichen Zivilisation als Bezugsrahmen des eigenen Menschenbildes iiber-
all in Frage gestellt und nicht selten ganzlich verworfen wird. Die hegelianisch-mar-
xistisch inspirierte Redeweise der Entfremdung begegnet im BewuBtsein der Of-
fentlichkeit, das Schema von Unterdriickung und Befreiung ist durch sozialen Kon-
ventionalismus zu einer Selbstverstindlichkeit geworden.
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Neue Formeln zur Bestimmung des eigenen Ortes in Welt und Geschichte biir-
gern sich ein: Statt "Zivilisation", worin der EinfluB imperialistischer Michte mit-
zuklingen scheint, bevorzugt man solche Ausdriicke wie "junge, arme und unter-
jochte Volker", die sowohi wirtschaftlich als auch kulturell beraubt, ausgepliindert,
marginalisiert worden seien und nunmehr einem vielgestaltigen Elend anheimfallen
wiirden. Anstelle des Interesses fiir das Westliche, womit jetzt das Abendlindische
als Hochstbegriff einer verhehrenden Geistes- und Machtentwicklung gemeint ist,
fing man plotzlich an, von der Zugehdrigkeit zu einer "Dritten Welt" zu reden, wel-
che zwischen den Weltmachten USA und UdSSR, zwischen iiberreichem Norden
und ausgehungertem Siiden lige. Statt vom Christlichen als Bezeichnung des wert-
haften Bodens unserer ganzen Kultur, spricht man von einem gesunden Pluralismus,
der die konstantinisch, germanisch, iberisch verkrustete Christenheit der Hierarchie,
des Dogmas und der hemmenden Angstgefiihle abgeldst habe und den befriedenden
Absichten einer nachkonziliar erneuerten Kirche nur noch die bescheidene Funktion
der Motivierung und Mitarbeit an den sozialen Kimpfen zuzuerkennen bereit ist.

Dies richtet sich alles vornehmlich gegen die Westeuropier und ihre Erben in
Nordamerika. Einer systematischen Beeinflussung zufolge sieht man oft in diesen
Menschen lediglich Aggressoren, Eroberer und Unterdriicker. Denen rechnet man
gewisse Mitlaufer und Nachahmer in unserer Mitte zu: verschlafene Romantiker, die
auf die Metropolen Madrid und Lissabon hinblicken oder sich sehnsuchtsvoll an den
alten Weltzentren Paris, London und Berlin orientieren wiirden; eifrige Kirchginger,
die mit Unterstitzung mitteleuropiischer Wiirdentriger den rémischen
Machtanspriichen nachkimen; Oberschichten der Bevolkerung (meist Neureiche),
die ein gewisses traditionelles Band aus eigenniitzigen Interessen heraus nicht zu
durchschneiden wagten; konservative Intellektuelle, die zur Beruhigung sozialer
Widerspriiche und zur Befestigung ungerechter Vormachtstellungen sich dem ideo-
logischen Wahn einer Philosophie oder gar Theologie von Seins-, Gottes- und per-
sonalistischen Prinzipien verschrieben hitten. Manches Mal droht uns der Alptraum
zu iiberfallen, wir wiren am ehesten als AuBenseiter der christlich-abendlindischen
Geistesgeschichte zu identifizieren. Sollte nicht demnach unsere urspriingliche und
biologische Verbundenheit mit den eingeborenen Vélkern Afrikas und Ozeaniens
wieder erwachen? Liegt nicht die uralte Weisheit Asiens unserem indianischen Tra-
ditionsreichtum néher als der europdische, ohnehin schon in mancherlei Krisen ge-
ratene Drang nach Naturbeherrschung mit seinen zerstorerischen Folgen fiir Mensch
und Kosmos?

Auf der anderen Seite kann man nicht umhin zu fragen: Besteht bei diesem ver-
inderten Selbstverstindnis nicht wiederum die gleiche merkwiirdige Abhingigkeit
von Europa, und zwar politisch wie religios? Waren die Rebellionskriege im vorigen
Jahrhundert zum groBen Teil Ausfliisse franzosischer Ideale bzw. englischer Interes-
sen, so scheint der jetzige politisch-ideologische Widerstand einer unterdriickten Pe-
ripherie gegen "westliche" Machtzentren auch die geheime Neigung zu verraten,
dies einmal kopieren und womdglich iibertreffen zu konnen. Im Religidsen wie-
derum geht der Verdacht um, ob das polularisierte neue Kirchenprojekt der Mitwir-
kung an einer (vielleicht ertrdumten) pluralistischen Gesellschaft nicht viel eher den
sdkularistischen, zwielichtigen Tendenzen eines westeuropdischen Christentums
entstamme, in dhnlicher Weise wie die lateinamerikanische Theologie der Befreiung
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ihre gedanklichen Quellen und systematische Ausarbeitung bei Vor- und Nachden-
kern franzosischer und deutscher Wissenschaft gefunden haben mag.

Was die Begrifflichkeit im allgemein kulturellen Selbstverstindnis betrifft, dar-
iiber ist auch das Schicksal mancher Worte lehrreich. Zunichst war in der Wirt-
schaft und dann in vielen Kulturbereichen von Unterentwicklung die Rede; dieser
Ausdruck war aber mit der Vorstellung einer maBgebenden Uberlegenheit des
Fremden beladen und wurde als solcher darum spiter weitgehend verworfen, wenn
er auch immer noch bei offiziellen Auffassungen wirksam bleibt. Heute ist die Ter-
minologie der Unterdriickung geldufig; sie verschleiert nur schwer die in der deut-
schen Philosophie verankerte Dialektik von Herr und Knecht und bestitigt unge-
wollt die ausschlaggebende Rolle des ersteren, wenigstens solange das negative
Moment des letzteren nicht eigens bedacht wird. Wo bleibt aber bei dieser pauscha-
len Entgegensetzung das Eigene Lateinamerikas?

3. Neues Selbstverstindnis von der Begegnung mit dem Anderen her

Die letzten Erwiigungen lassen die Aufgabe offen, ein Selbstverstindnis des La-
teinamerikaners anders als auf einem dialektischen Gegensatz zum Europier zu be-
griinden!. Von System- und Geschichtsentwiirfen absehend beriicksichtigen wir hier
manche bereits vorhandenen Ansitze eines empirischen Zugangs der uns gestellten
Aufgabe.

Um dies mit einer allgemein kulturellen Bestimmung zu beginnen, bevorzugen
wir den lange Zeit verwendeten Begriff eines "mestizaje", der nicht nur die sich in
allen Schattierungen ereignende Mischung der Rassen bedeutet, sondern - darin
griindend, aber dariiber hinausreichend - auch die fruchtbare Begegnung von Kul-
turen und die so geborenen kriftigen Kulturkeime meint. DaB hier in Lateinamerika
ein geschichtliches Novum nicht ohne Konflikte geworden ist und mit eigener
Waucht weiterwiichst, dies haben die Denker der zweiten oben beschriebenen Etappe
gegen manche Ubertreibungen und teuer gewordene Sehnsiichte der ersten Etappe
zu Geniige bewiesen. DaB aber das Neue nicht einfach in einer negativen Ausflucht
und vernichtenden Abrechnung mit europaischer Herkunft und Vergangenheit be-
stehen miisse, sondern hochst positive Inhalte auch von seinen europiischen Ur-
spriingen herleite, dies leuchtet uns gegen das Schwirmertum der zweiten Etappe
unter einer sachlicheren Bewertung der Etappe der ersten Begegnung immer mehr
ein.

1 So sehr bei uns das Denken der Hegelschen und Marxschen Dialektik das Feld zu be-
herrschen und den Kampf gegen Positivismus und Pragmatismus anzufiihren scheint, so
ist trotzdem ein Riickgriff auf den fruchtbaren Analogiegedanken der Griechen und der
Scholastiker durchaus am Platz. Die sich hier auch fiir unsere Frage eréffnenden Aus-
sichten kénnen wir an diesem Ort nicht weiter besprechen. Auf dieselben haben schon
in einem ahnlichen Zusammenhang andere Denker hingewiesen: in Europa vor allem
der alte Denkmeister, dem ich das Wertvollste meines intellektuellen Schaffens schul-
dig bleibe, Erich Przywara, und dann in letzter Zeit Heinrich Beck; in Lateinamerika
einige Kollegen, unter denen ich Juan Carlos Scannone an erster Stelle nennen mdochte.
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Die offentliche Reflexion der katholischen Kirche Lateinamerikas hat diese
Denkweise nicht nur auf die religiose Problematik angewendet. Sie hat vielmehr ihr
eigenes Selbstverstandnis - gewif unter dem Glaubenslicht, wie sie sagt - an der
Wurzel und im Herzen dieser "Mestizen"-Kultur angesiedelt. Die Dokumente von
Puebla sprechen von einem "katholischen Substrat" der Kultur unserer Volker, das
sich durch die michtige Begegnung von Rassen, Weltanschauungen und politischen
Interessen hindurch, zwar mit vielen Schattenseiten, dramatisch behauptet hatte und
dennoch vermochte, ein neues geschichtliches Kulturdasein zu zeugen und dann zur
ansehnlichen Reife zu bringen. Dieses Kulturdasein entstammt also dem iberisch in-
kulturierten christlichen Glauben. Es trigt unverkennbare Ziige der indianischen
Religiositit und Seinsweise und schligt sich in einer Volksweisheit nieder, deren
kriftiger Kern humaner Werte und gesunder Einstellungen der Natur und dem Kos-
mos gegeniiber die Fihigkeit einschlieBt, das SelbstbewuBtsein des Lateinamerika-
ners in Achtung und Offenheit fiir den Fremden zu bewahren bzw. wieder zu er-
wecken.

Aus diesem SelbstbewuBtsein heraus sollten wir uns - so fihrt die kirchliche
Rede fort - zwei in gleicher Weise dringlichen Aufgaben stellen: nach innen der Si-
cherung der eigenen Lebensmichtigkeit angesichts der beingstigenden Probleme
von Armut, Ungerechtigkeit und Gewalttitigkeit, einem scheinbar kaum zu beherr-
schenden Bevolkerungszuwachs mitten in der hirtesten wirtschaftlichen Krise; nach
auBen aber (was heutzutage in einem geht) der Leistung eines eigenen Beitrags zum
Ringen der Menschheit in Sachen des Weltfriedens und der gréBeren Anniherung
und Zusammenarbeit von Vélkern verschiedener Traditionen.

Dies alles kann und muB heute als christliche Sendung - weit von jedem Kleri-
kalismus oder kirchlicher AnmaBung entfernt - verkiindet werden. Aber auch die
politische Tragweite solcher Positionen ist ersichtlich. Rund um Lateinamerika wird
neuerdings von der Notwendigkeit geredet, die kulturelle Einheit unserer Volker
auch in der politischen Sphire gelten zu lassen und sie auf die Forderung des gegen-
seitig bereichernden Dialogs mit der Volkergemeinschaft der ganzen Welt auszu-
richten.

Niher betrachtet erscheint jetzt diese soziale Einheit Lateinamerikas in ihrer ras-
sischen und kulturellen Zusammensetzung viel differenzierter, obschon im Hinblick
auf unser politisches Zusammenleben nicht unproblematisch. Hervorstechend ist das
erwachte SelbstbewuBisein mehr oder weniger rein gebliebener Gruppierungen von
Ureinwohnern in Lindern mit starkem indianischen Einschlag. Auch folgendes
Faktum hat die soziale Landschaft verindert: Auf dem urspriinglich indianisch-ibe-
risch konstituierten Bevolkerungsboden, dem die wichtigen afrikanischen Anteile
im Laufe der Zeit beigemischt wurden, haben sich in den letzten rund hundert Jah-
ren erhebliche Zuwanderungen ergeben von nicht-iberischen Europiiern und semiti-
schen (sowohl arabischen als auch hebriischen) Gruppen, die sich zusammen mit
Chinesen, Japanern und anderen Ostasiaten friedlich niedergelassen haben und in
der einheimischen Kultur groBtenteils assimiliert wurden. So ist die internationale
Prasenz und Kontaktmoglichkeit unserer Vélker erhoht und zugleich die Hoffnung
verstirkt worden, an der weltweiten Diskussion und Behandlung der Mensch-
heitsprobleme mit einem positiven Beitrag teilnehmen zu kdnnen.

Mangels einer universell verpflichtenden Weltorganisation bildet sich bei unse-
ren maBgeblichen Politikern ein Konsens dariiber, es miisse in solchem Dialog eine
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Losung fiir driickende Fragen gefunden werden, wie AuBenverschuldung, Welt-
marktverhiltnisse, Terrorismus, Drogenhandel, militirische Interventionen anderer
Maichte usw. Dazu hilft nicht nur die Bereitschaft, beiderseitige Zugestindnisse zu
machen oder Leistungen wissenschaftlicher und technischer Art auszutauschen,
sondern auch noch mehr der Wille in eine echte Verbundenheit von geschichtlichen
Werterfahrungen juristischer, ethischer und anthropologischer Natur eintreten zu
wollen. Wir Lateinamerikaner glauben, daB hier der schopferischen Beziehungsfa-
higkeit unserer Menschen mit ihrer vielfachen Verwurzelung in Raum und Zeit, aber
auch unter der Bedrohung durch einen wachsenden Identititsverlust, eine komplexe
Aufgabe, ja eine kolossale Herausforderung begegnet.

Auch ein anderes Verhdltnis zum Europider steckt in diesem Umdenken des La-
teinamerikaners: Das europdische Moment unserer Kultur wird als eine Grundbege-
benheit wiedererkannt. Willkiirlich konnte ohnehin nichts an der Tatsache gedndert
werden, daB die gemischte Seele eines ganzen Kontinents sich in seinen romani-
schen Sprachen duBert. Vom Abendland geerbte Denk- und Handlungsmodelle be-
nutzen wir zum Abstecken des eigenen Lebenshorizonts ebenso, wie wir mit Europa
die Grundeinstellungen und MaBstibe der Menschlichkeit und der Sorge fiir die
Welt teilen und dabei nicht weniger den typischen Erwartungen oder Enttduschun-
gen, Uberheblichkeiten, Schuldkomplexen - genauso wie jenseits des Atlantiks -
ausgesetzt bleiben.

Von unserer kulturellen Situation her ist Europa als "Vater" anzusprechen, ob-
wohl wir da lieber "Mutterland" (madre patria) sagen. Das indianisch Autochthone
hingegen bildet den miitterlichen SchoB. In die zeugende Begegnung dieser zwei
sind alle weiteren Einfliisse anderer Vélker eingebettet.

Aber die davon sich ableitenden Beziehungen zum Vater kénnen nicht mehr in-
fantil oder pubertir aufgefat werden. Wir mochten sie aus der Reife eines beider-
seits miindigen Verhaltens her verstehen. Ein intensiver Austausch mit Europa er-
scheint uns unaufhaltsam. Nur muB er unter Riicksicht auf die Geschichte in Aner-
kennung und Vermeidung der begangenen Fehler geschehen. Es mogen zwar wei-
terhin auch miBlungene Kontakte zustande kommen, Reibungen und Konflikte auf-
tauchen. Sie kénnen und sollen aber von einem aufgeklarten Wissen um den je eige-
nen Werdegang und Zukunftsauftrag iiberwunden werden.

Nicht wesentlich anders stellt sich das Verhiltnis auf der Ebene der fiir uns so
wichtigen religiésen und kirchlichen Phinomene. Abgesehen von der bleibenden
Bedeutung der Weltkollegialitit der Bischofe und des romischen Primats fiir unse-
ren Katholizismus (was heute ein neues Interesse an den Vélkern Osteuropas impli-
ziert), werden bessere Beziehungen zum europiischen Christentum gewiinscht. Soll
die amtliche Aufforderung recht behalten, so muB unser konservativer Volkskatholi-
zismus in eine miindige, kulturtrichtige Glaubensgemeinschaft mit titiger Option
fiir die Armen iibergehen. Dies geht nicht, ohne sich zwei gegensitzlichen Erforder-
nissen beziiglich Europa zu stellen: zum einen, uns den richtungsgebenden Ent-
wicklungen in Exegese, Liturgie und Pastoral anzuschlieBen; zum zweiten aber,
manchen fiir uns gefahrlichen, sikularistischen Tendenzen eben dieses europdischen
Katholizismus zu widerstehen. Dariiber hinaus verlautet nicht selten, sogar von
hochster Stelle, die Stunde Lateinamerikas im Dienst an der Weltkirche habe jetzt
geschlagen. Gemeint ist nicht nur die Missionsarbeit unter den nicht-christlichen
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Volkern. Auch die europdischen Christen sollen von der jungen Berufungskraft und
ungeahnten Praxisndhe unserer Kirchen neue Impulse erhalten.

Uberhaupt mochten wir abschlieBend betonen, daB auf allen Gebieten die La-
teinamerikaner als redliche Partner vor die Partner aus allen Weltrichtungen hintre-
ten wollen. Diese Partnerschaft betrifft aber an erster Stelle die europiischen Vol-
ker, mit denen uns die Geschichte verbindet, und natiirlich auch die von Europa ge-
pragten Volker Nordamerikas. Letztere sind jedoch fiir uns keine unumgingliche
Briicke zum Abendland. In Europa kénnen wir uns zu Hause fiihlen. Damit hingt
auf lange Sicht unser Schicksal zusammen, weit mehr als mit Asien oder Afrika.

Lateinamerikanische Volksweisheit hegt sogar die unwissenschaftliche Ahnung,
wir wiren dazu berufen, eine Vermittlung zwischen dem Abendland und der afro-
asiatischen Welt herzustellen. Zwar konnte der Weg von Europa aus gesehen bis da-
hin allzu lang und gar entmutigend scheinen. Doch von uns her, im Lichte eines ver-
antwortlichen Selbstverstindnisses, sehen die Dinge - bei aller Problemfiille - zu-
weilen hoffnungsvoller aus.
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