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A produgio historiografica sobre a Inquisi¢io nas Américas expressou,
em certa medida, uma luta ideolégica entre diversas facgoes religiosas da Europa
na Idade Moderna, imputando a atuagdo do Tribunal da Inquisi¢io ora uma
visdo detratora por sua crueldade, expressa na pecha da “lenda negra”, ora
até um certo grau de misericordia diante dos ataques frontais a doutrina, aos
dogmas e a moral cat6licos.” Seja para que lado pese o péndulo, ambas as visoes
obedeceram a razdes aprioristicas que nem sempre esclarecem as praticas, as
formas e as diferentes condutas dos tribunais da fé, pois trata-se de uma histéria
institucional que se deu no plural a depender da conjuntura, das formas do
enraizamento em diferentes locais e de uma sua atuaciao em um largo perfodo
de tempo. A propria institui¢do era um espago também de conflitos, disputas

e estratégias diferentes a seguir, com dindmica e capacidade de adaptacio as

1 Estainvestigagdo foi apoiada pelo “Marie Curie International Incoming Fellowship within the 7th European
Community Framework Programme”.
2 Ballesteros Gaibrois 2000, 41; Prosperi 2010, 878-79; 2013, 189.
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diferentes conjunturas sociais e culturais. Por isso, ndo restam duvidas de que
as Inquisi¢des foram muitas.’

No caso da América portuguesa, embora a atuagio do Tribunal ja se constitua
em uma area importante nos estudos, ainda requer uma reconstrucio de suas
multiplas e diversas faces e, muito particularmente, uma melhor compreensio dos
pressupostos que informavam a agdo da intelligentzia inquisitorial frente aos desafios
espinhosos apresentados no Novo Mundo, em particular sobre o tratamento dado
aos naturais da terra brasilica. Neste texto, centro as investigagdes propriamente
na atuagao do Tribunal do Santo Oficio de Lisboa junto as populagdes indigenas
na América portuguesa. Apresento, inicialmente, uma cartografia gentilica, com
um panorama geral das denuncias e dos processos, desde os séculos XVI ao
XIX, tratando, a seguir, da apreciacdo feita pela mesa inquisitorial, procurando
compreender como essa instituicdo respondeu as expressoes das praticas religiosas,
costumes e culturas indigenas em contato com o mundo colonial. A luz das sentencas
proferidas nos processos, a0 longo do Setecentos, busco analisar mais detidamente
de que forma a mesa inquisitorial se pronunciou naquelas circunstancias, recorrendo
a uma cultura juridico-candnica que propunha uma interpretacdo mais benevolente
para populagbes desprotegidas, fundamentada no uso adaptado do conceito de

“persona miserabilis’ e da “ignorancia (in)vencivel”.

3 Bethencourt 1994, 9; 11.



LISBON HISTORICAL STUDIES | ATLANTICA 89

Cartografia gentilica:
dos indios denunciados e processados na
América portuguesa

Apesar de o Tribunal da Inquisi¢do nio ter sido instalado na América
portuguesa, sua presenca se fez sentir por meio de trés visitacoes do Santo Oficio,*
pela colaboragdo das visitas episcopais e pela atuagdo de uma ampla rede de agentes
da Fé, como os familiares e comissarios, que acabou por resultar em dendncias
contra os indigenas, acusados de ferirem os preceitos da doutrina catdlica. No
entanto, a despeito de trabalhos pioneiros e primorosos que enveredaram sobre
o tema da a¢io inquisitotial e os indigenas do Brasil,” ainda ndo contamos sequer
com um panorama geral dos implicados e uma andlise mais detida da apreciagao
dos casos na mesa inquisitorial.

Por meio dos relatos, é possivel ilustrar a complexidade de formas de
insercdo das popula¢des indigenas em contextos historicos e regides diversas. Em
alguns casos, tratava-se de denuncias isoladas e esparsas; em outros, promovia-se
a instrucio de processos inquisitoriais. Seja como for, essas delagdes envolveram
indigenas e seus descendentes, em graus e situagdes distintas de contato, como
resultado de um longo processo de conquista e colonizagio, que implicou
desde indios recém-contatados pelos “descimentos” (que nem sequer falavam o
portugugs), indios nedfitos aldeados nas missoes pelas ordens religiosas ou ainda

aqueles ja destribalizados que foram incorporados ao cotidiano colonial.

4 Apesar de varias tentativas, sem éxito, de instala¢ao do tribunal no Brasil (Feitler 2013), a atua¢ao inquisitorial
se deu com as visitagdes. Temos informagGes seguras apenas para essas trés visitagoes, nomeadamente
na capitania da Bahia (XVI), na capitania de Pernambuco (XVII) e no estado do Maranhdo e Grio-Para
(XVIII). No entanto, ha fortes indicativos de outras no século XVII: em 1605, no Rio de Janeiro, e em 1627,
em Pernambuco. Isso sem mencionar a “Grande Inquiricio”, na Bahia, em 1646, levada a cabo pelo entio
governador Teles da Silva (Pereira 2006). A documentacio relativa as trés visitagoes esta publicada em Abreu
1923; 1925; Mello Neto 1970; 1984; Garcia 1936; Franga et Siqueira 1963; Vainfas 1997; Lapa 1979.

5 Sousa 1986; Vainfas 1995; Resende 2003; Carvalho Junior 2005; Mattos 2009; Oliveira 2010; Cruz 2014;
Souza e Mello 2014; Santos 2016; Correa 2017.
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Quadro 1
Condicao dos denunciados (séculos XVI-XIX)

Condigio XVI XVII XVIII XIX S/1
Bastardo - = 6 - _
Caboclo - 1 8 - -

Cafuzo - 1 6 - -
indio 16 29 370 3 1
Mameluco 48 4 30 - -
Mestigo = 1 6 - -
Branco & = 1 - _
Total por 64 36 427 3 1
século
Total geral 531

Fonte: ANTT, TSO, IL, Processos, Documentagio Dispersa, Cadernos do Promotor, Livros da 1.%, 2. e 3." VisitagGes.

As fontes identificam indigenas de diferentes procedéncias como: jés,
ocupantes de uma vasta area do planalto central; tupis-guaranis, habitantes da
costa atlantica e bacia amazonica; ou ainda aruaques, as margens do rio Negro,
ao longo do médio Amazonas e nas cabeceiras do rio Madeira. F importante
registrar que raramente a procedéncia étnica foi propriamente explicitada,
constando apenas poucas referéncias a etné6nimos ou raras mencoes a alguns
grupos, nomeadamente citados como tabajaras, guegués, barés, paiacus, caipos,
curumarids, pataxds, xumanos, omaguas e tikunas, entre outros. Ha ainda
outros denunciados identificados por designa¢des genéricas como “caboclo”,
“mameluco” e “cafuzo”, cristalizados em categorizacbes de mesticagens, que
prenunciam a classificacdo ontolégica do “outro” em etapas de incorporagao
a sociedade cristd-ocidental: de isolado a aldeado, passando pelo contato
intermitente, seguido do permanente até sua integracio final. Todos esses termos
evocam ao final a pluralidade de adscri¢do identitaria indigena, marcada por
uma profusio de situagGes e dinamicas, tecidas no convivio do mundo colonial,
que redimensionam e ampliam significativamente o mosaico cultural dos
denunciados, trazendo também implica¢bes importantes para se compreender

a atuacdo da mesa inquisitorial.
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Isso é perceptivel quando analisamos a tipologia das dentincias. Embora os
delitos fossem enquadrados nos moldes circunscritos dos regimentos inquisitoriais,
uma analise mais detida da natureza dos delitos sugere um espectro de significados
muito mais complexo, expressando desde ritos culturais “gentilicos” a trocas e
apropria¢Ges culturais partilhadas, reproduzidas e recriadas no dinimico processo

de interagdo entre as populacdes no mundo colonial.

Quadro 2
Motivo das dendncias (séculos XVI-XIX)

Crime Quantidade
Titulo XIV — Dos feiticeiros, sortilegos, adivinhadores 371
Titulo XV — Dos bigamos 75
Titulo X — Dos que comunicam com hereges e levam armas ou mantimentos ou comem carne em 6
dias proibidos

Titulo XIII — Dos desacatos ou irreveréncia ao Santissimo Sacramento ou as imagens sagradas 8
Titulo XVII — Dos que dizem missa ou ouvem confissio niao sendo sacerdotes 3
Titulo XII — Dos blasfemos e dos que proferem proposicoes heréticas, temerdrias ou escandalosas 15
Titulo XXI — Dos que impedem e perturbam os ministros do Santo Oficio 1
Titulo XXV — Dos que cometem o nefando crime da sodomia 19
Outros 33
Sem informagio 2
Total 531

Fonte: ANTT, TSO, IL, Processos, Documentagio Dispersa, Cadernos do Promotor, Livro da 1., 2.* e 3. Visitacdes.

Todo esse amplo cenario de denuncias s6 foi possivel gragas aos mecanismos
utilizados pelo Santo Oficio, que recorreu a estratégia de compartilhar a competéncia
na vigilancia religiosa no ultramar. Ja em 1579, o inquisidor-geral, D. Jorge de
Almeida, reservou ao bispo da Bahia, o cisterciense D. Frei Antonio Barreiros,
e aos jesuitas, em particular Luis da Gra, a incumbéncia na inspe¢iao dos casos
de heresias dos indigenas convertidos.® D. Barreiros (1575-1600), terceiro bispo

da Bahia, agiu, ainda que de forma pontual, nas acusacdes que envolveram Iria

6  Marcocci et Paiva 2013, 115.
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Alvares por volta de 1580.” Denunciada durante a primeira visitacio inquisitorial ao
Brasil no século XVI, a delatada deixou entrever no seu depoimento o estigma da
bigamia que recairia sobre muitos dos indigenas, tanto pela pratica corriqueira no
mundo colonial quanto pela pecha da poligamia nativa. Inquerida em Olinda, em
1595, relembrava que, logo apos ser trazida dos sertOes e batizada adulta, passara a
viver na casa de seu senhor, Sebastido Alves. Casou-se, entdo, com Pero Dias, que
se ausentara sem mais dar satisfacio. Passados dois anos, por ordem do mesmo
senhor, casou-se segunda vez com Simao Dias, francés de nacio, que esbravejava
impropérios em alto e bom som como a de “antes fazer mesura a um cepo que a
cruz de cristo”. Ano e meio depois, recebeu a noticia de que seu primeiro marido
estava em Lisboa, doente e hospitalizado. Foi entdo que se apartou do conjuge, por
ordem do bispo D. Anténio Barreiros, e se mudou para Recife.

No entanto, foi a presenca do primeiro visitador ao Brasil, o licenciado
Heitor Furtado de Mendonga, em 1591, quem revelou um cenario espantoso de
envolvimento dos indigenas em outros delitos. Apesar de o relato de Iria tratar
abertamente da bigamia e da proposicdo herética, Furtado de Mendonga passou
ao largo dessa parte do depoimento, provavelmente porque estaria obcecado em
saber mais detalhes do envolvimento de indigenas, mestigos e brancos, como o
renomado potentado Ferndo Cabral, acusados de participarem da idolatria da
Santidade do Jaguaripe — todos eles enredados em tantas “abusdes” das exortagdes
do profetismo tupi!® Talvez por isso, as filigranas, as mindcias expressas nas outras
denudncias contra os indigenas e seus descendentes, de natureza diversa ainda que
de igual gravidade, segundo o que dispunha o Regimento, parecem ter subsumido
a0 assombro do visitador, tomado pelas descri¢cées da demonolatria e canibalizacio
no mundo colonial.’

No século XVII, as gentilidades voltariam a tona com outras 36 denuncias.
A primeira foi a apresenta¢do de Brizida ao sétimo bispo do Brasil, D. Pedro da

Silva Sampaio, em Salvador."” Sabatinada em maio e, em segunda sessdo, em junho

ANTT, Processo de Iria Alvares.

Vainfas 1995.

9 Dos 223 processados no Brasil do século XVI, 18 foram por praticas gentilicas (Marcocci et Paiva 2013,
118). Entre os 105 incriminados na Santidade, 16 indigenas e 48 mamelucos (Vainfas 1995, 231).

10 ANTT, 27.° Caderno do Promotor. Recentemente Feitler (2017) estudou detidamente este caso.

o 1
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de 1639, informou que era cristd batizada e fora ainda menina para Recife, onde
“crescera a igreja e sabia as oragdes”. Sempre assistida pelo seu curador, Dr. Diogo
Coclho, relatou que, depois de ser agoitada, se envolvera com o deménio “para que
seu senhor a quisesse bem”. Contou com a ajuda de umas tais Simoa e Agueda, que,
em seus conventiculos, a iniciaram em um verdadeiro “sab4’ durante seis noites,
quando foi possuida em noites orgiasticas. Apareceram os diabos, transmutados
na figura de sapos, gado, cachorro e outros de homens negros, muito feios, de pés
compridos. Ela nao s6 o adorou e reverenciou, mas também prometera, dizendo
em nheéngatu, “ser dele de coragao”. Nao s6 de coracio, porque cortejara o diabo,
“beijando-o no traseiro”, quando sentiu que “lhe metia pelo seu vaso coisa como
de homem, mas muito frio”. Ao cantar do galo, as figuras horrendas se espalharam
pelos matos em forma de baratas ou sapos. E, apesar de se ter confessado, por
duas vezes, voltaram a lhe aparecer mais trés diabos, que lhe concitaram a pecat,
tornando “a porrar com ela”. Todavia, arrependera-se na Bahia, onde fora absolvida
na Quaresma pelo padre de Sdo Bento, tendo assim, finalmente, “deixado de crer
no diabo” e “voltado para o Deus dos cristdos”. Diante do bispo, prostrou-se de
joelhos, benzendo-se. Apesar de andar ocupadissimo em agenciar uma guerra contra
os holandeses protestantes que invadiram Salvador do ano anterior, a confissio de
Brizida soou com gravidade aos ouvidos de D. Pedro da Silva, pastor vigilante, seja
pelo seu munus episcopal, seja por seus antecedentes como promotor e deputado
na Inquisi¢io de Evora e inquisidor de Lisboa — que ali pareciam estar em total
consonancia com sua indole vocacionada para a redengdo espiritual da urbe.
Deu prosseguimento ao inquérito e, ao que tudo indica, sentenciou neste caso,"
refor¢ando mais uma vez o importante papel episcopal na agéncia da vigilancia no
Novo Mundo.

Envolvidos em outras delagdes foram também os mamelucos, tramados
em relagdes de parentesco ou rede de cunhadagem.'”” Em dezembro de 1644, em
Cameta, o meirinho Manoel Carvalho procurou o licenciado Mateus de Souza

Coelho, vigario-geral do Para, para denunciar Pascoal Coresma (Quaresma?) por

11 O bispo recebeu licenga em 02.12.1649 para sentenciar casos pertencentes ao Santo Oficio. Ver ANTT,
Conselho Geral do Santo Oficio, livro 348. [fl. 10v] quad. 1.° das Ordens do Conselho, f. 369. Agradeco a
Miguel Lourenco esta indicagao.

12 ANTT, 33.° Caderno do Promotor, fols. 1-80.
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andar amancebado com trés ou quatro indias “de portas adentro” e por “tomar
mulheres dos indios”, mesmo sendo casadas na Igreja, ou com irmis como as
indias Antonia e Domingas. Segundo o depoimento, agia assim em varias aldeias,
“deflorando e dormindo também com indias pagas e mulheres de Principais,
como Feliciana, mulher do Principal Tacuruba, da aldeia do Cumaru”. Para
tanto, o governador Francisco Coelho de Carvalho mandou prendé-lo para ser
enforcado pelas culpas cometidas “contra o servico de Deus e de sua Majestade”,
sentenciando-o a que ndo mais servisse de “lingua” do gentio nem entrasse ou
tivesse contato com os indios nas aldeias. Algumas cartas dao conta de que o
dito Pascoal Coresma descumpriu tais determinacSes, razio que levou o vigario
de Belém a publicar a excomunhio de Pascoal Coresma, determinacdo cumprida
em 11 de agosto de 1649, declarando que o sujeito andava pelo mato sem prestar
conta alguma a Igreja, sem se desobrigar das quaresmas e nem tratar da confissao.

Contudo, seria mesmo no século seguinte que o alcance do Santo Oficio se
estenderia sobre todo o territério, desde o extremo sul 2 Amazonia, ilustrando a
complexidade de formas de inser¢ao das populacdes indigenas em diversas regides,
ao circunscrever praticamente toda a extensio da América portuguesa. Com a
expansio capilar das paréquias, que entdo se difundiram pelo espago ultramarino sob
o controle episcopal, em estreita colaboragio com a malha missionaria e a enraizada
rede de agentes da fé, a vigilancia sobre os fiéis teceu muitas cumplicidades. Com
esse tripé, era dificil escapar de ser enredado na rede de controle do Santo Oficio,
que recebeu 427 dentncias ao longo do século XVIIIL.

No caso dos indigenas, as visitas diocesanas tiveram um papel importante,"
ja que a potestade episcopal foi ampliada significativamente para o Novo Mundo
no desafio da evangelizagio. Sob o encargo do bispo ou de um visitador por ele
nomeado, cumpriram a visita pastoral anual com o fim de observar a conduta dos
fiéis, ouvir as denuncias e punir os desvios, abusos e desregramentos, sobretudo
nos usos e costumes da populacio;'* no caso dos indigenas, com o claro objetivo

de “extirpacio dos antigos costumes e 0 combate a resisténcia indigena a recepgao

13 Veja-se, sobre as visitas episcopais que implicaram indigenas em Minas Gerais, Resende (2004) e, no Rio
Grande do Norte, Lopes (2016).
14 Boschi 1989.
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dos novos dogmas religiosos e as imposicoes morais”.!® Essas correi¢cdes, por
vezes, ofereceram impactantes descri¢cGes etnograficas quando alcancaram as antigas
missdes — entdo convertidas em vilas pela politica pombalina.'s F exatamente o que
se depreende de raros e excepcionais registros como o fragmento do traslado da visita
a vila de Olivenga, em 1759, por D. José Monteiro de Noronha, visitador-geral da
capitania de Sao José do Rio Negro."”

Por consulta ao livro dessa visita, Manoel Ferreira Leonardo, conego da
Santa S¢é e secretario de D. Frei Miguel de Bulhdes, bispo do Grao-Para, dois anos
depois, em agosto de 1761, transcreveu ao Santo Oficio o que ficara registrado. Foi
o préprio José Monteiro Noronha quem relatou, ao chegar ao Lugar de Nogueira
(Aldeia de Manarua), casos de bigamia. Essa documentagao foi apreciada pela mesa
inquisitorial, constituida por “notaveis” que se debrucaram sobre as dentncias. Para
eles, a “grande facilidade” com que os indios passavam as segundas nupcias era
responsabilidade de muitos missionarios que “esquecidos da obrigac¢io de catélicos
facilitavam os segundos casamentos”, “faltando a observancia das Leis da Santa
Madre Igtreja e disposicdo dos Sagrados Canones”. Diante disso, a mesa, procurando
“conservar a Santa Fé Catdlica na sua pureza” e “arrancar o joio e ma semente”,
que esses “pseudo-apostolos espalham na seara de Jesus Cristo”, determinou que

fosse publicado um edital nas aldeias para declarar que era

proibido por direito divino a contrac¢io do segundo matrimoénio durante a vida do
primeiro marido ou mulher. Exigiam a dendncia ao comissario do Santo Oficio daquele que
afirmasse, defendesse ou por qualquer modo favorecesse e patrocinasse opinido contraria

sob pena de excomunhio Lato Sententiae.®

Em outro registo de visita de Noronha a vila de Olivenca (Aldeia de
Sao Paulo), segundo os apontamentos do secretirio, frei Francisco de Sales

Santiago, varios depoentes indigenas testemunharam sobre os rituais que os

15 Lopes 2016, 234.

16 Veja-se a descricao sobre o estado das aldeias em: AHU, Oficio do bispo do Para... Caixa. 44, doc. 4033.

17 Resultado de suas incursdes, Noronha publicou o célebre e complexo Roteiro da 1 iagem da Cidade do Pard até
as Ultimas Colonias do Sertio da Provincia (Noronha 1862), em que registrou o contato com grupos indigenas,
apesar de nesta obra ter se “escusado em falar do processo colonizador” (Porro 20006).

18 ANTT, Mago 70. N. 35, docs. 1-2.
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Tikuna praticavam." Costumavam “circuncisar a seus filhos de um e outro sexo™:
nas meninas, “rasgavam a membrana que causa a virgindade” e, nos meninos,
“cortavam a ligadura que por baixo prende o prepucio”, cobrindo com uma “faixa
o membro viril”. Por ocasido da primeira menstruacio, as meninas eram recolhidas
por alguns dias e depois levadas a publico, rodeadas com dangas e beberronias,
enquanto continuamente uma ancia deitava-lhes agua com um chapéu (?) feito
de folhas. Relatavam que, antes ou mesmo depois de as criancas serem batizadas
sacramentalmente na igreja, costumavam “rebatiza-las”, quando, apds a circuncisio,
as “tosquiavam’’; ou seja, raspavam seus cabelos para a imposi¢ao de um novo nome
— rito essencial na liturgia das pajelancas caracteristicas das idolatrias amerindias
insurgentes desde o século XVI, quando, em um hibridismo cultural, recorriam a
aspersdao da agua benta combinada com a defumagio ou ingestao do tabaco, na
ressignificacio e ressemantizacio do sacramento do batismo. Entre os Tikuna, fazia-se
uma figura chamada do “Demo6nio”, cuja cabeca era feita de “cabago com pontas
e grande deformidade”, festejada em publico entre dangas e bailes.” Apesar das
repreensdes e castigos do missionario da aldeia, frei Jodo Sdo Jeronimo, os Tikuna
tornavam a “praticar com relaxidao” tanto “infiéis como cristios”, como fizera o
indio Domingos de Sousa, denunciado entre os praticantes “sem embargo de ser
ladino e inteligente da lingua portuguesa”. Ele préprio chamado a testemunhar,
confirmou a versio dos fatos. E perguntado se eles “conheciam das maldades dessas
praticas”, respondeu que o paroco tinha feito inumeraveis admoestagdes, por serem
esses ritos opostos a cristandade, mas que, sem embargo, sempre o praticavam “por
seguirem o costume antiquissimo de seus primeiros ascendentes”.

Nessa mesma visita, ha ainda os relatos sobre os Omagua (também
conhecidos como Cambeba), que dominavam as margens e as ilhas do Solim&es,
impressionando fortemente os viajantes e cronistas coloniais pelo seu volume

demografico e potencial militar. Os depoentes contavam que os Cambeba, mesmo

19 ANTT, Mago 70. N. 35, docs. 4-4v.

20 Os Tikuna (ou Magiita em sua autodenominagio), o maior grupo indigena no Brasil atual (cerca de 46 000
falantes), foram referenciados desde meados do século XVII no livro Novo Descobrimento do Rio Amazonas,
de Cristobal de Acufia. Contatados pelo padre Samuel Fritz, foram aldeados as margens do rio Solimoes,
entre os Miranha, Xumana, Passe, Juri, Omagua e os Tikuna (Oliveira 2002; Garcés 2014, 14; 57). Na esfera
ritual, ainda hoje, sio as mascaras cerimoniais, com feigGes de entidade sobrenatural, o suporte reconhecido
como trago identitario que singulariza etnicamente o grupo, além da representativa arte grafica de objetos e
aderegos, como escudos, bastdes e inscri¢io corporal.
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sendo “cristaos antigos”, costumavam fazer “beberronias”, nas quais “elegiam
algumas indias para suas santas ou deusas”, respeitadas como “oraculos”. Segundo
os relatos, deitavam nas chamadas santas um “assister[?] com a ajuda de casca
de arvore parica” e, desacordadas, em estado de letargia, “subiam aos céus onde
praticavam com os Deuses”. Persuadiam-se que “os corpos que se lhe viam
eram meras sombras que conservavam neste mundo para se comunicar com 0s
indios seus parentes e os acautelarem de algumas ruinas”. Eram consultadas e
prognosticavam os “vaticinios futuros, das suas rogas, de suas vidas ou de outros
quaisquer sucessos que pretendiam saber” — razGes por que eram veneradas em sua
lingua como “Jarac6”, ou seja, “Senhora”. Entre as tais ditas “santas”, nomearam
as indias Ana, casada com o indio Feliciano da Costa, Felipa, casada com o indio
Clemente de Carvalho, e Luiza, casada com o indio Lourenco Coelho. De todas
essas visitas de Noronha, apenas alguns indios foram denunciados formalmente
a Inquisicao de Lisboa;* todos por bigamia. Isso sugere que o visitador deve ter
assumido a competéncia de julgar outros casos graves como os relatados, exercendo
a justica # loco em nome da potestade episcopal, talvez como resultado de uma certa
“praxis” americana de anistiar os {indios que manifestassem voluntariamente suas
idolatrias, muito em funcio da finalidade de conhecer a situacio do cristianismo
dos indios do bispado.”

Em outras areas, o panorama nao se mostrava menos complexo. A vigilancia
pastoral dos missionarios atentou para as praticas gentilicas e foi manifesta nas
acusacOes procedentes dos sertdes da Paraiba. No Piancé, em 1743, o capuchinho
José Calvatio informou o Santo Oficio sobre os rituais de beberagem da Jurema,”
rituais que se espraiaram como rastilho.” Dez anos depois, outro capuchinho,
Jodo Francisco de Palermo, ouviu de Teodésio de Oliveira, um indio tapuia de 12
anos, as mesmas “diabruras” entre os corema na ribeira do Piancé. Pediu licenca

ao confitente e listou nominalmente 232 aldeados, encaminhando o rol pelos

21 José Monteiro Noronha apresentou varias dentiincias a Inquisi¢io por bigamia. Vejam-se os seguintes casos:
a) ANTT, Processo de Custddio; b) ANTT, Processo de Cafuz Floréncio; ¢) ANTT, Processo de Manuel;
d) ANTT, Auto sumario contra o indio Tomé Joaquim; ¢) ANTT, Processo de Alexandre.

22 Zaballa Beascoechea 2010, 27.

23 ANTT, Carta do envio de denuncias apresentadas e arroladas por...

24 Wadsworth 2006; Cruz 2018.
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“erros contra a Santa Fé” ao comissirio Antonio Guerra.” Tratava-se de uma
comensalidade, ou seja, uma comunhio coletiva com o divino regada as beberagens
da Jurema, interpretada como “descimentos de demoénios”, em que os indios eram
acusados de participarem em “congressos” sabaticos, enquanto o mestre, tocando
0 maraca, entoava a danc¢a embalada pela cantoria indigena. Os que provavam da
bebida cafam ao chio e tinham visdes dos mortos — num cenario descrito como uma

possessdo coletiva.”

Destes, quatro foram reincidentes e novamente denunciados,
mas nada mais ficou registrado, salvo noticias do frei Francisco nas atas da Ordem
dos Frades Menores, rememorado como “religioso verdadeiramente dotado de
doutrina, virtude, zelo e prudéncia”.”’

Uma década depois, em 1753, Antonio Barroso, indio de nagdo Tapuia,
natural e assistente na mesma aldeia do Corema, dos padres capuchinhos italianos,
de 30 anos, denunciou-se, a si mesmo, “espontinea e voluntariamente dos erros
que cometera contra a Santa Fé Catolica”.*® Provavelmente, atendendo aos apelos
do seu confessor e atemorizado pelas ameacas do fogo eterno, lavou sua alma:
disse que desde menino tinha feito pacto com o demonio, a quem “visivelmente
trazia consigo abracado pelo lado esquerdo em figura de uma negra” e que “em
presencga do mesmo demoénio tinha feito doagéo de seu corpo e alma”, isso sem
falar que “tinha arrenegado a Deus de toda a Santissima Trindade, de Jesus Cristo
e de Maria Santissima, de todos os anjos e santos do céu”. Tudo confirmado por
um “papel escrito com o sangue que o demonio lhe tirara de seu corpo, fazendo-lhe
uma cesura” — corte que selara o pacto satanico. Por isso, adorava ao demoénio por
seu Senhor e Deus, do que em sinal de sua escraviddo ficara uma cicatriz. E, ainda,
por muitas e repetidas vezes, tinha tido “atos torpes com o demoénio” — as vezes
“ele denunciante agente, outras vezes paciente”. O mesmo fez Manoel de Souza,
indio de na¢io Tapuia, capitdio-mor da mesma aldeia de Corema, de 50 anos, que
procurou o comissario do Santo Oficio, Anténio Alvares Guerra. Sintomas do pacto

demoniaco, além de arrenegar a fé catdlica, ter “6dio e aborrecimento das oragdes”,

25 ANTT, 107.° Caderno do Promotor, fols. 775-777.

26 ANTT, 107.° Caderno do Promotor, fols. 381-382.

27 AHPFE, America Meridionale... Vol. 3 [1745-1766], fols. 164-164v. Carlo Giuseppe dalla Spezia, prefeito dos
capuchinhos de Pernambuco, faz um resumo sucinto daquelas missoes e missionarios em 08.01.1749.

28 ANTT, 114.° Caderno do Promotor, fol. 95.
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trazia o “demonio abracado consigo hd muitos anos e que com ele falava e que
muitas e repetidas vezes tinha tido com ele atos torpes, nefandos e sodomiticos”.*’
Nio era para menos. Varios outros da aldeia de Corema eram acusados de beber
“jurema”, enquanto o mestre, tocando o maraca, entoava cantigas. Os que provavam
da bebida cafam ao chio e tinham visbes dos mortos — num cenario macabro de
possessio coletiva.”’

De fato, esses rituais gentilicos persistiram em detrimento do trabalho
arduo da conversido e — mais grave — ultrapassavam os limites dos aldeamentos.
As cerimoénias envolviam os indios principais e sua parentela, mas também outros
colonos e mesticos, que participavam dos mesmos rituais. Todas essas praticas
ancestrais circulavam e acabavam sendo tomadas em novos sentidos num processo
dindmico de ressemantizacio de tradi¢coes culturais diversas no caldeirdo cultural no
século XVIII. Expressdo disso era também o roubo, venda e negdcios de particulas
consagradas para a produgdo de amuletos, as populares bolsas de mandinga, que,
atadas ao pescoco, “fechava|m] o corpo”, praticas de origem africana e presentes
em Portugal e no Brasil. Esse tipo de relato traz, por exceléncia, a convergéncia
de herancas amerindias e africanas, partilhadas também com outros colonos no
convivio colonial, para alcancar maior poder e eficicia.” O emprego de plantas,
objetos e oracbes, mediado por adivinhag¢des, sortilégios e conjuros que, enfim,
circulavam entre indigenas, africanos e seus descendentes, numa escola de oficio de
magias que atravessaram todo o territério, numa amélgama de praticas religiosas, que
se constitufam em disputa e¢/ou partilha do dominio sobre o sagrado na profusio
de matrizes culturais na colonia.”

Poderfamos ilustrar, ainda, com muitos outros casos que implicaram indigenas,
em uma diversidade de situagdes que nos obriga a repensar os diversos significados
dos delitos, sem reduzi-los a ideia da laténcia de uma gramatica cultural nativa, que
evoca sempre a sobrevivéncia de tradi¢des “puramente” indigenas. E preciso colocar
todas essas praticas e titos na dindmica do contexto colonial, nessa complexa rede de

contatos e interaco entre indios recém-contatados, indios aldeados, indios coloniais,

29 ANTT, 114.° Caderno do Promotor, fol. 96.

30 ANTT, 107.° Caderno do Promotor, fols. 381-382.
31 Calainho 2008.

32 Sousa 1986; Carvalho Junior 2005; Cruz 2012.
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populagdes africanas, homens pobres e colonos, que promoveu mesclas e adaptagSes
culturais, como ji chamam a atengio alguns estudos.”

Em uma roda de infortinios, a acio do Tribunal registra, no principio do
século XIX, o ultimo processo contra um indigena do Brasil. Tratava-se de Miguel
Lopes Dias, preso por bigamia em nome do Santo Oficio.* Seu caso foi apreciado
pelo Régio Tribunal, em Lisboa, que despachou sumariamente para o comissario
Bernardo Portugal, para se incumbir das diligéncias. Vistos os autos, em 1805,
constatou-se que se procedera com “violéncia e ilegalidade”, porque toda a peca
processual estava cheia de falhas, a comegar pela tnica prova contra o réu, que era
uma carta do pai da ex-mulher, nem reconhecida, nem ratificada. As testemunhas
nada disseram contra ele e tampouco havia a certiddo do primeiro casamento ou
de vida da tal primeira mulher. Miguel — que nem fora de fato comprovado como
bigamo — nem sequer havia deposto sobre suas culpas e, mesmo assim, amargou
o flagelo de trés anos no aljube do Recife.

Responder a esse cenario tio diverso de delitos, que envolvia indigenas em
tantas formas distintas de inser¢io no Novo Mundo, implicou respostas diferentes.
E preciso dimensionar os diferentes atores envolvidos (clero secular e regular, poder
episcopal e inquisitorial, e agentes da fé) e seu universo intelectual-juridico (as
doutrinas que regiam ou influenciavam os agentes do Tribunal e suas interpreta¢des),
os dispositivos do direito (inquisitorial-canonico) considerados aplicaveis em cada
época e as proprias condi¢des de trabalho no ultramar.” Enfim, é imperativo pensar

todo o modus operand.

33 Boccara 2002; Geler et Sanchez 2005; Almeida et Ortelli 2011.
34 ANTT, Processo de Miguel Dias Lopes.
35 Duve 2011, 31.
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Apontamentos em torno da jurisprudéncia
ibero-americana sobre a ignorancia e a rusticidade

O lema da Inquisi¢ao, ladeado pela espada e pelo ramo de oliveira,
representava o imperativo entre a justica e a misericérdial Com esse emblema, a
Inquisicio deixava cristalina sua disposi¢do em defesa da verdade catélica contra
os erros heréticos, sem, no entanto, perder a compaixao na justa corre¢ao. Como
repetiam os manuais, o inquisidor deveria ser clemente para evitar a crueldade,
ja que a violéncia era a negacdo do proprio Evangelho. Tema candente entre
historiadores, motivou um polémico debate historiografico sobre a candura das
palavras e a brutalidade das praticas do Santo Oficio.™

No que diz respeito a0 Novo Mundo, ¢ preciso ainda aprofundar a a¢ao dos
inquisidores para compreendermos a historicidade dos procedimentos inquisitoriais.
Como ja demonstraram varios estudos, o contato com as populacSes indigenas
suscitou uma série de reflexdes de natureza juridico-teolégica, que provocaram a
transformacao, adaptagdo ou adequagio de um corpo de conceitos, revestidos em
matizes e expressoes locais para atender as preméncias americanas.”

A luz das premissas de Sio Tomas de Aquino, os autores da Segunda
Escolastica releram e comentaram o patrimonio classico, levando em conta a
experiéncia do contato intercultural. Abordaram temas voltados para a conducio
do projeto de conquista e conversio dos gentios nas missoes, instigando discussoes
sobre a racionalidade, liberdade e salvagdo. A controvertida origem dos indigenas no
Novo Mundo tocou o pensamento catdlico em questdes cruciais como a unidade
do género humano, a redencio e a justica de Deus — afinal, os gentios haviam
vivido em total ignorancia da fé crista?*® Nesse ponto, sdo notdrias as reflexdes
de classicos hispanicos, como José de Acosta (1590) e Frei Juan de Torquemada
(1615), levando, inclusive, a uma categorizacdo dos niveis evolutivos dos povos

indigenas.”” Produziram uma tratadistica sobre as relagdes entre infiéis e cristios,

36 Kamen 1999; Prosperi 2015, 190-191; 416.

37 Saranyana 1999; Diez 2000; Zaballa Beascoechea 2010; Lara Cisneros 2014; Hespanha 2008; Schwartz 2009;
Duve 2011.

38 Diez 2000, 11.

39 Garcia 2005, 19.
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sociedade e pessoa humana, fundamentacao democratica do poder civil, relacdes
entre os poderes do Estado e da Igreja, nacdo e comunidade internacional, direito
de resisténcia ativa dos povos indigenas, objecio de consciéncia, principio de
autodeterminacio dos povos, limitagdo do poder do imperador romano-germanico
e ctitica a tradicdo decretalista da teocracia.*’ Todo esse desafio de natureza teoldgica,
colocado pela experiéncia no convivio com os amerindios, provocou duvidas
aliciantes sobre como bem conduzir o controle sobre milhdes de nativos ned6fitos.

A falta de um ordenamento especifico para os naturais acabou por promover
a assimilagdo de um corpo de conceitos que foram adaptados a conjuntura do
Novo Mundo. Entre tantos outros, uma solu¢io juridico-teolégica foi assimilar
os principios de “persona miserabilis” e da “ignorancia” as populagdes indigenas,
para sustentar uma posi¢do evangelizadora mais benevolente. Por esses principios,
os indios foram compreendidos na condi¢io de pessoas rusticas, gente tosca, de
fraco entendimento, colocando os naturais como prisioneiros de sua “ignorancia”
e “rusticidade”, ou seja, reféns de sua incapacidade para se darem conta dos seus
erros, ja que nem sempre tinham plena consciéncia do pecado.

Essa vertente ligava estreitamente os indios a condi¢do de “miseraveis”, tema
tratado em ampla literatura, sobre aqueles que inspiravam compaixdo e necessitavam
de especial prote¢do, como os peregrinos, desvalidos, viuvas, 6rfaos e menores de
idade, entre outros, todos dignos de complacéncia, ja que, desfavorecidos, mereciam
0 obséquio do amparo e da prote¢io, tanto propriamente judicial como espiritual.*

Na perspectiva teologica, o tema candente foi o da “ignorancia invencivel”.
Tese tratada na Swma Teoldgica de Sao Tomas de Aquino, particularmente na Prima
secundae (1. 11.%; Primeira parte da segunda parte), na questdo 76, De ignorantia (Sobre
a ignorincia), e evocada pela Segunda Escolastica, inquiria se “a ignorancia por
vezes desculpa o pecado”. Em linhas gerais, no julgamento de qualquer fiel, devia-se
aferir se ele estava ciente de seus atos ou se cometera o delito por erro involuntario

e se, nesse caso, seria passivel de escusar-se de culpa. Como consequéncia, a

40 Calafate 2015.

41 Castaneda Delgado 1971; Hespanha 1993; 2008; Duve 2011. Como bem chama aten¢io Duve, houve um
debate entre canonistas e juristas, no século XVI, acerca da competéncia exclusiva ao foro eclesiastico
sobre os “miseraveis”, aplicados aos {ndios, independente se era questao espiritual ou nao. No entanto, esse
dispositivo canénico foi tratado dentro dos paradigmas culturais de cada época, produzindo “uma grande
variedade e amplitude e praticas” (Duve 2011, 29).
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“ignorancia” poderia, em certos casos, absolver a falta, uma vez que, de fato, o
presumido erro teria ocorrido de modo totalmente involuntario. Resultava dai que,
sob certas circunstancias, os delitos poderiam ser tomados como impolutos, livres
de ma-fé e, por isso, perdoaveis. Os pecados cometidos pelo desconhecimento da
verdade poderiam ser desculpados desde que seguissem a partir dai as condutas
exigidas pela Igreja Catdlica.*

Essa questdo foi notoriamente tratada nos debates salmantinos em termos
de matéria do foro espiritual. O ponto nevralgico era aferir a inocéncia, presumida
ou nio, dos indios com base neste principio da “ignorincia invencivel”. Apesar
da gravidade dos pecados, em certos casos, ndo se podia considerar como ofensa
intencional a Deus e, por isso, ndo cabia castigo eterno. Muito ao contrario, a
ignorancia de que padeciam os indios s6 poderia ser superada com a atuagio
paternal e benevolente da Igreja, dentro do preceito evangélico de “corregao
fraterna” nos termos propostos por Vitoria, Soto, De Paz, ja que aquele que ignora
invencivelmente sua condi¢ao de pecador deveria de antemao ser perdoado. Por isso,
Vitéria havia recomendado, em resposta a consulta do préprio imperador, em 1541,
que os infiéis somente recebessem o batismo depois de terem sido doutrinados
suficientemente, assegurando que “entendiam” e “perseveravam’ na fé e religido
cristas.” As ideias de Francisco de Vitéria foram acolhidas nas universidades em
Portugal, notadamente em Coimbra e Evora,* conectadas sobremaneira pela causa
indigena, particularmente nos debates de questSes juridico-teoldgicas na Escola
Ibérica da Paz.*

No entanto, sabemos ainda pouco como esses conceitos de “miserabilidade”
e “ignorancia” se repercutiram na pragmatica do Tribunal do Santo Oficio de

46

Portugal. Um raro e elucidativo exemplo foi expresso no parecer*® elaborado por frei

42 Hespanha 2008.

43 Martini 1993, 30; Egio 2015, 22.

44  Essas ideias também foram disseminadas pela mobilidade de milhares de estudantes portugueses que fizeram
sua formagao académica universitiria em Salamanca, em especial aqueles que se dedicaram a Faculdade de
Canones, na qual imperavam essas tematicas. De 1573 até 1640, um terco dos universitarios portugueses se
inscreveram na Universidade de Salamanca. Da Restauracio até as Reformas Pombalinas de 1771, foram
mais cerca de 3000 portugueses, que compunham 43 % dos inscritos em toda a Faculdade de Canones (De
Dios 2001, 10; 29-36). Veja-se ainda Serrio 1962; Marques 1980.

45 Calafate 2015.

46 ANTT, Mago 66. Doc. 26, fols. 1-8. A versao paleografica do manuscrito foi realizada pela doutora Filipa Roldao, e
a tradugio do latim para portugués ¢ de autoria do Prof. Doutor Antonio Guimaries Pinto, da Universidade Federal
do Amazonas, colegas a quem muito agradego pelo trabalho impecavel. Todas as citaces referem-se a essa tradugo.
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Egidio da Apresentacdo,’” professor na Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho,
duas vezes reitor na Universidade de Coimbra e deputado da Inquisi¢io de Coimbra,
e seus congénetes frei Francisco Carreira,” Gabriel da Costa,” frei Antdo Galviao™
e Pero da Costa.” Esses jutrisconsultos foram convidados a emitir uma apreciagio
para a mesa inquisitorial, na qual resolvem trés questdes fulcrais a eles dirigidas
sobre heresia. Para responder as questdes propostas, 0 manusctito, esctito em latim
e contendo oito félios, detém-se detalhadamente numa interpretagdo sobre o tema
da “ignorancia” e da “rusticidade” como atenuantes ao delito. Sobre essas condi¢oes
particulares, debruga-se o parecer.

Segundo as consideracoes de frei Egidio da Apresentacdo, “quanto a gente
rude e simples, que ndo tem entendimento . . . sem duvida nido devem ser tidos
por hereges, pois neles se ha de admitir ignorancia invencivel, como o confessam
os doutores”, ja que “entre os catdlicos se admite, em alguns rudes, ignorancia
invencivel dos artigos da £ como ensinam os doutos tedlogos e juristas. Sustenta,
com isso, seus argumentos a partir de ampla literatura de jurisconsultos que trataram

o tema De ignorantia, como Alberto Magno,” 3, distin¢ao 25, art.” 4; Escoto,”

47 Frei Egidio da Apresentagdo nasceu em Castelo Branco. Era irmio de Bartolomeu da Fonseca, inquisidor das
inquisi¢bes de Goa, Lisboa e Coimbra e deputado do Conselho Geral. Recolheu-se como eremita de Santo
Agostinho, no Convento de Nossa Senhora das Gragas de Lisboa. Doutorou-se na Faculdade de Teologia
na Academia Conimbricense, em 1572, Lente de Gabriel (1582), Escoto (1586) e Véspera (1597), quando se
jubilou em 1607. Foi deputado da Inquisicio de Coimbra com posse em 1597, vice-reitor da Universidade
de Coimbra e reitor por seis meses. Autor de vasta obra e tratados teoldgicos, que se conservaram na livraria
do Colégio de Coimbra, morreu em Coimbra aos 87 anos, em 1626 (Barbosa 1741, tomo 1, 747-749; Dias
[s.d.], 50-58).

48 Frei Francisco Carreira, de Lamego, provincia da Beira, recebeu a cogula monacal de Sao Bernardo no
Convento de Santa Maria de Salzedas, onde se aplicou no estudo da Sagrada Teologia. Recebeu de Coimbra as
insignias doutorais. Foi duas vezes reitor do Colégio de Coimbra, em1584 ¢ 1594 (Barbosa 1741, tomo 1, 130).

49 Gabriel da Costa, natural de Torres Vedras, se aplicou nos estudos da Sagrada Teologia em Coimbra.
Renomado por seu “agudo talento na investigacio dos profundos mistérios e graves dificuldades da Sagrada
Escritura”. Foi chantre da Catedral de Coimbra e conego magistral, passando a Lisboa em 1614. Foi
qualificador do Santo Oficio, de Coimbra, a partir de 1607 (Barbosa 1741, tomo 11, 310).

50 Frei Antao Galvao era procedente da Vila de Torrao, professou o habito de eremita de Santo Agostinho no
Convento de Evora em 1583. Recebeu o grau de doutor em Teologia pela Universidade de Coimbra, em
1596, onde foi lente de Escritura. Morreu em 1609 (Barbosa 1741, tomo I, 180).

51 Pero da Costa era natural do Porto, com formagao em Sagrada Teologia, na Universidade de Coimbra,
foi chantre da catedral de onde passou a conego magistral da Sé de Evora em 1612. Foi inquisidor da
Inquisi¢dao de Lisboa, tomando posse em 1621. Subiu a cadeira episcopal na cidade de Angra (Barbosa
1741, tomo 111, 571).

52 Conhecido como Alberto, 0 Grande. Da Ordem dos Predicadores e Arcebispo, mestre em Arte e Sagradas
Escrituras. Ndo cita uma obra relacionada com o tema indicado. Talvez se tratasse da obra “Tratado de
las virtudes intitulado Paraiso del Alma”, traduzido e publicado em “Las Obras”, do padre Pedro de
Ribadeneyra, Madri, Pedro de Madrigal, [1594]. Palau y Dulcet 1948, tomo I, 149; tomo XIX, 16.

53 J. Duns Escoto. Obra nio identificada.
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questao 1.2, § sedposito; Durando,* questao 1.2, n. 9; Medina,” Prima Secundae, questio
60, art.” 2, depois da quarta conclusio; Valencia, Secunda Secundae, disp. 1.%, questio
2.2 no ponto 4; Bafiez,” Secunda Secundae, questio 2, art.® 8, depois da 3.* conclusio;
Aragdn,® ibi, art.® 7, § seddubitabitaliquis, Vasques,” Prima Secundae, disp. 121, 1. 2,
no final; Herrera,” na citada controvérsia 35, questdo 9, De dgnorincia; Navarro,*' no
Manual, no praeludio 1, n.° 15 e 16, e c. 11, n.° 22. Para abordar o tema da heresia,
baseou-se em Castro® e, ainda, em Symanchas® e Rojas.**

Ora, para os signatarios, era matéria irrefutivel que a ignorancia isentava
tanto de culpa quanto de heresia, uma vez suprimidas por inteiro a vontade ¢ a
obstinacdo. No que diz respeito a heresia, entendia-se que a consciéncia do erro e a

pertinacia eram condi¢Oes essenciais para se avaliar a gravidade do delito. A seu ver,

54 Nao identificado.

55 Trata-se de Bartolomé de Medina. A obra é “Expositio in Prima secundae Angelici Doctoris Divi Thomae
Aquinatis”. Salmanticae, M. Gasti. MDLXXVIII, [1578]. Palau y Dulcet 1948, tomo VIII, 396.

56 Refere-se a Pedro de Valencia. A obra ¢ “Academica, sive de judicio erga verum ex ipsis primis fontibus,
opera Petti Valentiae, Zafrensis in extrema Baethica”. Antuerpiae, Ex Officina Plantiniana, apud Vam. et fl.
Moretum. [1596]. Palau y Dulcet 1973, tomo XXV, 48.

57 Parece ser frei Dominico Bafiez. A obra poderia ser “Comentariae in Secundam Secundae Angelici Doctoris
D. Thomae, quibus, qvae ad. Fidem, Spem & Charitatem Spectan. Clarissime explicantur”. Venetiis. Apud.
Bernardum Iuntam. MDLXXXVI [1596] ou “Scholastica commentaria in secundam Secundae Angelici
doctoris D. Thomae”. Duoci Ex Typographia Petri Borremans, sub signo SS. Apostolorum Petri et Paulo.
M.DC.XV [1615]. Palau y Dulcet 1950, tomo 11, 51.

58 Pedro de Aragon. “In Secundam secundae D. Thomae Doct. Angelici Comentaria. De Tustitia et livre”. Cum
triplici indice. Venetiis. MDXCV. Apud Minimam Societatem [1595] ou ainda “Comentaria in Secundam
Secundae D. Thomae de fide, speet chatitate studio.” Salmanticae, per loannem Fernandez. [1584]. Palau y
Dulcet 1948, tomo 1, 415.

59 Creio ser Gabriel Vazques, da Companhia de Jesus. Nasceu em Belmonte de Tajo [1549?] ¢ morreu em
Alcala de Henares, em 1604. E autor de uma gpera theologica, composta de nove volumes, publicados entre
1598 e 1615, intitulada “Commentariorum, ac disputationum in S. Thomae Summam Theologicam”. Parece
ser no segundo tomo que o autor aborda o tema indicado por frei Egidio Vazquez (Gabriel). “In Prima
Secundae S. Thomae. Tomus Primus. Complectens a quaestione prima vsque ad octogesimam nonam, Aucto
e Patre Gabriele Vazquez Bellomontano... cum Privilegio.” Compluti, ex Officina Joannis Gratiani, apud
Viduam, MDXCIX [1599]. Palau y Dulcet 1973. tomo XXV, 345.

60 Refere-se a Hernando Alonso de Herrera (Talavera de la Reina, Toledo, c. 1460 — Salamanca, c. 1527),
humanista espanhol. Professor de Retérica e Gramatica em Alcala (entre 1509 e 1512) e Salamanca (em
1518). E conhecido por ser o autor da “Disputatio Adversus Aristotelem Aristotelicosque sequaces” (Disputa
de ocho lenadas contra Aristoteli y sus sequazes), em latim e castelhano, publicada em Salamanca, Juan de Porras
[1517], em latim e castelhano. Encabecou o grupo de antiaristotélicos do século X VI, junto a Juan Nafiez de
Valencia, Pedro Nufiez Vela y Francisco Sanchez. Palau y Dulcet 1953, tomo XXV, 573.

61 Nio identificado.

62 Trata-se de frei Alfonso de Castro Zamorense. Trata-se da obra “De juxta Haereticorum punitione, libri 37,
Salmanticae, ex oficina Joannis Giuntae, [1547], 226 félios. Palau y Dulcet 1950, tomo 111, 308). A obra “Fratris
Alfonsi a Castro, zamorensis ordinis Minorum Regularis Observantiae Provinciae Sancti Jacob. De Iusta
haereticorum punitione libritres opus nunc recens & munquam antea impressum”. Salmanticae, excudebat
Joannes Giunta [1547].

63 Nio identificado.

64 Parece tratar-se de Juan de Rojas, bispo de Agrigento, que publicou vérias obras sobre heresia. Rojas
(Joannis). “Opus Tripartitum, De successionibus de Haereticis, eorumque impia intentione, et singularia in
Fidei favorem.” Salmanticae, Ex oficina Ildefonsi a Terranova & Neyla. [1581]. Palau y Dulcet 1965, tomo
XVII, 347.
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caberia a0 juiz, mediante conjecturas e atendendo as circunstancias, a competéncia
de julgar se havia presuncio de ignorancia, pois “o exame deste artigo se deixa ao
seu arbitrio pela argumentacio dos textos classicos”.%

Nesse aspecto, os jurisconsultos apresentam possiveis atenuantes. Quando
os delatados “chegam ao uso da razio, tinham livre alvedrio para bem e mal”.
Consideravam que “se poderia (e deveria) admitir ignorincia invencivel e provavel
nos erros”, sobretudo, se fosse resultado do “aprendizado com os pais e mestres”.
Nessa perspectiva, isentava os cativos ou criados por infiéis, “ou por serem de sua
natureza rudes e pouco capazes de ensino, ou por serem criados rusticamente ou
por negligéncia dos mesmos pais”, resultando que “nio sabem mais que serem
cristdos nem tenham outra particular noticia das coisas da religido”. E, nesses
termos, haveria de “se admitir neles ignorancia invencivel”, considerando que,
nessas circunstancias, “nada tinham ouvido acerca da Igreja Romana nem acerca
dos seus ensinamentos”. E, da mesma maneira, ndo poderia haver pertinacia,
pois “com singeleza aderiram aqueles erros”, demonstrando que ndo possuiam
“vigorosa capacidade de compreender” e de “destringar entre a fé da Igreja romana
e aquela que receberam de seus pais”. Portanto, podia acontecer que nao tinham
como “formar juizo de qual é a verdadeira igreja”, posto que isso requeria grande
conhecimento das coisas da religido, o qual nio se alcancaria senio “por mais
tempo e maior instru¢ao”.’® O documento citado tem uma importancia particulat,
pois pode ser tomado como um dos paradigmas para ajudar a compreender as
premissas arquetipicas que informaram a mesa inquisitorial. Nesse sentido, sugere um
entendimento das razdes que ancoraram algumas sentengas, dado que acenaram para
uma visio complacente e misericordiosa, tomando em conta algumas circunstincias
atenuantes por julgarem que nem sempre alguns delitos tratavam propriamente
de assunto de fé. Ao apresentar essas condigdes particulares, esse parecer nos
permite uma imersao de niveis arqueoldgicos de como esses conceitos informaram
a construcdo de uma cultura de jurisprudéncia inquisitorial, permitindo uma tripla

avaliacdo: a migracao e adaptacao para a doutrina juridico-inquisitorial, o espectro de

65 O documento cita “Texto, no c. decausis, perto do fim, Sobre o dever do delegado, no seguimento de Ioannes de
Andrea e Philinus, na rubrica De haere., observa Carrerius, no livro Practica, c. debaeresi, n.° 4, juntamente com
muitos outros autores”.

66 ANTT, Maco 66. Doc. 26, fols. 1-8.
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interpretacoes desses fundamentos pelos jurisconsultos e os pareceres institucionais
como reconfiguragio juridico-normativa no Tribunal da Inquisi¢ao de Lisboa.

Além dos mais, os temas da ignordncia e rusticidade foram transversais a
época. No final do século XVII, a questdo da “ignorancia invencivel” foi retomada
pelo padre Anténio Vieira, ao propor uma releitura dessa premissa, expressa na
obra Clavis Prophetarum.”” Vieira referia-se abertamente aos povos indigenas, tratando
de saber se o argumento da “indesculpabilidade” do mundo pagao poderia ser
aplicado aos indigenas do Brasil. Com sua agudeza e arte de engenho, argumentava
que os indigenas eram dotados da “ignorancia invencivel” de Deus, ou seja, ndo
conseguiam nem conseguiriam, por si sés, agir em conformidade com os preceitos
éticos da lei natural, mesmo os mais universais, e que, como tal, ndo poderiam ser
condenados as penas eternas do Inferno, dado tratar-se de “ignorancia inculpavel”.
Afirmava que, sob essas condi¢es, para os indios haveria salvagao, mesmo “fora da
Igreja” (I) — postulando toda sua radicalidade. A este propésito, em 1690, poucos
anos antes de Vieira falecer, o papa Alexandre VIII condenou como escandalosa
e ofensiva a tese do “pecado filos6fico”, nos termos em que Vieira a defendera.®
No entanto, se Vieira fora derrotado, a tépica da “ignorancia” dos indios seguiu
como assunto decisivo a época.

A obra de Francisco Sudrez, como em De Religione e, em Opera Omnia, foi
fundamental para a defini¢do dos procedimentos da igreja americana na condugao
da perseguicio dos desvios e heterodoxias no caso das populagoes indigenas. Tema
sensivel para as Américas, suas ideias tiveram notavel influéncia no Itinerdrio para
Parocos de Indios, do bispo de Quito, Alonso de la Pefia Montenegro, e no Manual
de Direito Candnico, do jesuita Murillo Vellarde, de 1743, s6 para dar dois exemplos
de autores que trataram detidamente dessas matérias recorrendo explicitamente
a Suarez como fonte.* Da mesma maneira, foram também abordadas em obras
capitais para o mundo nativo, como as do jurista espanhol Solérzano y Pereira,

notadamente De Indiarum lure e Politica Indiana (mais precisamente nos seus capitulos

67 Pedro Calafate, A Chave dos Profetas, tras. Anténio Guimaraes Pinto, 2 Vols. Sao Paulo: Edi¢es Loyola,
2014. Veja-se, em especial, o topico “A questio do pecado filoséfico nos povos americanos: fora da igreja
pode haver salva¢io”. No tocante a salvagao, a teologia catolica nio era unanime. Veja-se também Schwartz
2009, 65-66.

68 Calafate 2015.

69 Lara Cisneros 2010.
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XVIII e XIX)." Importa destacar, em sua obra, que bastaria a circunstincia da
recente conversiao dos indigenas para que os “nedfitos” fossem considerados
na categoria de miseraveis. Compéndios amplamente consultados gestaram
jurisprudéncia nas Américas, convertendo-se em referéncias obrigatdrias para os
funcionarios e eclesiasticos nos séculos XVII e XVIII, fazendo inclusive parte da
livraria do préprio inquisidor de Portugal, Paulo Carvalho e Mendonga.” Portanto,
toda essa literatura sugere que havia uma orienta¢io no tratamento dos indios,
agindo de forma piedosa e pastoral, que obrigava os cristdos, em consciéncia, a
defendé-los e ampara-los na lei da caridade, sob o peso de pecarem mortalmente.”

O tema da “ignorancia e rusticidade” seguia sendo tratado como justificativa
atenuante em processos no Conselho Geral no século XVIIL.” Um caso ilustrativo
foi a solicitagdo do frei Carlos de Santa Teresa, carmelita descalco, que interveio
em favor de trés jovens naturais de Cantdo, na China. Ainda criancas, foram
“comprados, raptados ou furtados” na sua terra e “escravizados” por Tempest
Miiller, inglés protestante. Como nunca se tinham “determinado por nenhuma
religido” nem “nunca cafram em alguma heresia formal interior ou exterior”,
ficaram “livres das censuras por causa da sua invencivel ighorancia”. Assinaram
o documento na mesa os inquisidores Simao José Silveira Lobo e Manuel Varejao
Tavora, em 1746, os mesmos que apreciaram, na mesma €poca, 0s Processos

relativos aos indigenas do Brasil.”

70 Solérzano y Pereira, Juan de. De Indiarum lure, 5 v. edicion de Carlos Baciero et al., Madrid, Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas, 1994-1999 (Corpus Hispanorum de Pace. Serie II), v. 2, Libro II cap. IX,
p. 327. Idem. Politica Indiana, Tomo CCLIL, v. 1, Madrid, Atlas, 1972 — Biblioteca de Autores Espafioles
desde la formacién del linguaje hasta nuestros dias (estudio preliminar por Miguel Angel Ochoa Brun). Na
Politica Indiana, ver capitulo XVIII, intitulado “Que los indios son y deben ser contados entre las personas
que el derecho llama miserables y de que privilégios temporales gocen por esta causa y de suas protectores”
(Tomo 1, pp. 417-429) e também no seguinte, capitulo XIX, sobre “De los privilegios y gracias que a los
indios por miserables y recien convertidos les estan concedidas en las causas y matérias espirituales” (Tomo
1, pp. 431-439). Ver ainda Afioveros, Jesus Maria Garcia, “La idea, status e funcién del indio em Juan de
Solérzano y Pereira.” In Baciero, C. et al. De Indiarum Iure (Liber 111: De retentione Indiarum. Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas, Madrid: 1994, pp. 111-175).

71 A dimensao da influéncia de Solérzano y Pereira na América portuguesa foi estudada em consondncia
com o projeto pombalino, tendo a Coroa acatado as sugestdes de Francisco Xavier de Mendonca e
Furtado, como mostra a carta do marqués de Pombal ao irmio, de margo de 1755, informando que a “Sua
Majestade resolvera reduzir as aldeias e tomara a mesma Resolugio a respeito da Liberdade dos indios na
conformidade de certa doutrina de Sol6rzano”. (Para o Governador, n. 16, fl. 2; carta familiar, fol. 31v.
Apud Flexor 2002, 6).

72 Castafieda Delgado 1971.

73 ANTT, Caderno 7.° de Ordens do Conselho Geral, m. 445-446.

74 ANTT, Caderno 7.° de Ordens do Conselho Geral, m. 445-446. Esses inquisidores julgaram os seguintes
casos: ANTT, Processo de Custddio da Silva; ANTT, Processo de Miguel Ferreira Pestana; ANTT, Processo
de Pedro de Braga.
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Importa dizer para o nosso estudo que, a partir dessas premissas da ignorancia
e da miserabilidade, difundiu-se uma cultura juridica mais ponderada em relagdo aos
indigenas, compreendidos na sua condicio de “miseraveis”, “rudes”, de “menor
idade” e “de entendimento tardio” — resultando também na considera¢ao canonica
de que eram presas faceis por sua “falta de consciéncia do pecado”. Considerava-se
que os naturais nao tinham capacidade de se salvarem sozinhos, pois eram reféns
de sua “falta de razdo e entendimento”. Por esse motivo, era causa justa e legitima
conduzi-los ao cristianismo, cabendo a Igreja protegé-los com uma atua¢io mais
pastoral do que propriamente punitiva. Segundo essa visao, a condi¢ao miseravel
e ignorante dos indios se constitufa em uma situacio de privilégio jurisdicional
do direito candnico, ja que, nessa situacio, o delinquente deveria ser tratado com
comiserac¢ido.” Contudo, a aplicagio dessa prerrogativa nio seria indiscriminada, ou
seja, ndo seria operada de forma automatica e mecanica, e implicava determinadas
circunstancias que nio pusessem em xeque outras evidéncias em contrario. Nessa
matéria, o privilégio outorgado aos indios “miseraveis” e “ignorantes” ndo os eximia
incondicionalmente de seu delito, mas deveria ser sempre considerado a luz do
contexto como um atenuante ao castigo. Isso significava, na pratica, que o “grau”
de ignorancia impunha uma proporcionalidade na severidade do castigo.

O canonista Francero Abbe do Préspero ab Aquila, professor de Teologia
na Régia Universidade de Napoles (e traduzido para o portugués pelo frei José
do Espirito Santo Monte), em 1741, esquadrinhou a condigdao voluntaria ou

involuntatia da ignorancia.”

Explicava que a voluntaria se dividia em ignorancia
afetada e em ignorancia crassa ou grosseira.”” A ignorancia voluntéria afetada é
aquela que “facilmente podiamos vencer, mas nio o quetemos, s para que nos
fique mais liberdade para pecarmos”. Ja a ignorancia voluntaria crassa é quando
“o rustico ignora os mistérios da I'é, os preceitos da lei de Deus e da Igreja por
nao querer assistir as doutrinas que o seu paroco faz”. A ignorancia crassa consiste
na “negligéncia de se instruir nas coisas que se devem saber; ndo conhecer que

¢ pecado aquilo que obra sem escrapulo e, sinceramente, sempre pecar mais ou

75 Castafieda Delgado 1971; Zaballa Beascoechea 2010; Duve 2011; Lara Cisneros 2015.
76 ANTT, Dicionario teolégico. ..
77 ANTT, Dicionario teolégico..., tomo 11, fols. 123v-124.
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menos segundo as circunstancias” e “serem mais ou menos obrigadas a conhecer
certos deveres que estdo pendentes da sua diligéncia”. Portanto, esse nivel de
ignorancia crassa tem menos malicia do que a afetada. Ja quanto a ignorincia
involuntaria, é aquela em que “nido achou ainda um meio de se instruir naquilo
que tem obrigacdo de saber”. A ignorancia involuntaria invencivel é quando “um
tal homem tem vontade de saber as suas obriga¢oes, mas falta-lhe os meios para
isso”. Essa ignorancia livra do pecado, porque ¢ invencivel. Enfim, a premissa
canodnica geral era a seguinte: os indios ndo podiam ser culpados de pecado quando
nao possufam “consciéncia reta” sobre suas agdes. Logo, ainda que cometessem
faltas, ndo eram de todo responsaveis pelos seus pecados, desde que nao fosse
comprovada uma clara intencionalidade. Por consequéncia, as medidas corretivas
nao poderiam ser aplicadas com o mesmo rigor que se empregariam em outros
casos, adotando-se como pressuposto a cleméncia nos castigos. . precisamente
esse sentido da ignorincia (como atenuante do pecado), que parece coincidir com
a légica, no julgamento em matéria de fé, que se aplicou nos pareceres da mesa

inquisitorial no século XVIIL.

Da “lamentavel ignorincia e total rusticidade que sdo
propriamente ordinarias dos indios”

No século XVIII, o controle se intensificou no império ultramarino e
muitas denuncias chegaram a mesa inquisitorial para serem apreciadas. Atento as
infracdes dessa nova cristandade, a vara de némesis pendeu sobre os indigenas
com a atuacio do visitador Geraldo Abranches, durante a terceira e extemporanea
visitagdo ao Grio-Para e Maranhio, entre os anos de 1763 ¢ 1769, ao envolver
55 indios, 17 mamelucos e seis cafuzos denunciados, totalizando 78 implicados
de procedéncia indigena (16 % do total de acusados), do que resultaram 28
sumarios de culpas e outros 14 processos completos contendo a sentenca final,

sendo referentes a 10 indigenas e quatro mesticos.” Desses processos, resultou

78 Oliveira 2010.
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que a maioria dos indigenas foi compreendida em uma posiciao benevolente e de
comiseragio, justificada pela incapacidade de os nativos se darem conta dos erros.
A inimputabilidade dos indigenas e seus descendentes, pronunciada nos acérdaos,
foi expressa pela “absolvicio extraordinaria”, sob a alegacio de que alguns dos
indigenas eram prisioneiros de sua ignorancia e rusticidade.”

No entanto, ¢ importante ressaltar a diferenca entre os pareceres da mesa e
a conducio do visitador do Grao-Para, Geraldo Abranches, em franca dissonancia,
por insistir em aplicar todo o rigor nos casos dos indigenas — demonstrando posi¢oes
distintas dentro da prépria instituicdo inquisitorial, que pendia entre a austeridade
do visitador e o caminho pastoral da mesa inquisitorial. Essa situacdo expressa
bem os “subtextos”, ou seja, certos “conhecimentos que nao estdo plasmados
nos expedientes, mas estdo presentes nas mentes dos autores”, em particular no
entendimento da responsabilidade juridica da Igreja, diante daqueles que eram
considerados débeis e miseraveis e sua aplicacdo aos indigenas.”” Em patte, esse
dissenso foi justificado por Abranches se ter ancorado na legislacio civil do Antigo
Regime, que tratava de forma discriminatéria os indigenas, negros e mesti¢os,
exercendo “uma vigilancia e uma punicio pedagdgica especial”.® Contudo, para além
dessa razdo, dos ditames regimentais que definiam os procedimentos processuais,
uma prosopografia dos inquisidores auxiliaria a esclarecer as divergéncias. Inundam
nas sentencas expressoes aludindo a condi¢do miseravel e rude dos indios, a curta
inteligéncia e razdo limitada, ao baixo entendimento, atribuidos a sua ignorancia,
reforcada pela falta da devida predicacio, que comprometia o devido conhecimento
da Palavra. Esse rol de qualifica¢des cumpria um sentido bem particular, pois
expressava, explicitamente, a percep¢dao de um certo grau de incapacidade latente
dos indios a0 mesmo tempo que se reconhecia que nao “podiam ser tdo firmes
na fé como os cristaos velhos”;* tudo a justificar uma condugio benevolente por

parte da mesa inquisitorial na apreciagdo dos delatados.

79 De todos os processados, quatro foram condenados na primeira metade do século XVIII. Veja-se: ANTT,
Processo de Custddio da Silva; ANTT, Processo de Miguel Ferreira Pestana; ANTT, Processo Adrido Ferreira
de Passos; ANTT, Processo de Pedro de Braga. Veja-se, sobre Pedro Braga, Sommer (2006) e, sobre Miguel
Pestana, Mott (2006b) e Correia (2017).

80 Duve 2011, 31.

81 Mello et Oliveira 2012.

82 Marcocci et Paiva 2013, 126.



112  ©OS INDIGENAS E AS JUSTICAS NO MUNDO IBERO-AMERICANO (SECS, XVI-XIX)

Esse foi o caso de Joaquim Pedro,*” denunciado pelo diretor dos indios
por furtar um pedago da pedra de ara e algumas particulas de hoéstia. O delito
ficou comprovado pela prépria confissdo do réu. No interrogatério, o visitador
Abranches procurou, de todas as formas, desvendar a inten¢do sub-repticia do
indigena em produzir maleficio, prova cabal de que se havia afastado da fé catdlica.
Entretanto, a absolvi¢ao extraordinaria dos inquisidores em Lisboa se deu por varias
atenuantes. Apesar de reconhecer que no era correto furtar os referidos objetos, o
réu alegou que “nio tinha conhecimento do mal” em seu procedimento. Era muito
mais pela “falta de instrucao em relagdo as coisas sagradas e a sua total rusticidade,
devendo ele ser instruido nos mistérios da £é”.

O mesmo ocorreu no caso do delito de bigamia do indio Manoel.**
Os inquisidores alegaram que as razdes para uma condenagdo rigorosa nio eram
bastantes, ja que ndo haviam sido apresentado os devidos registros dos casamentos,
pois apenas foram confirmados por uma testemunha ocular. A mesa julgou que,
pela “espécie do delato”, “faltava-lhe instrugdo para compreender o significado
do sacramento do matrimonio”. Portanto, deveria ser instruido nas coisas da fé.

Em muitos outros, resvalavam ainda, nas entrelinhas, aspetos relevantes
que concorreram para uma a¢ao que favorecia o abrandamento da austeridade
na aplicacao do Regimento Inquisitorial: uma instituicio limitada por conflitos
de competéncia, a critica a eficiéncia da acdo evangelizadora, a incapacidade de
controle de imensos territorios e suas gentes, a “tropicalizacdo da consciéncia” do
clero, a reticéncia das autoridades coloniais, a influéncia de uma visiao racionalista
e ilustrada do pensamento catélico portugués — enfim, motivos que concorreram,
nos despachos finais dos processos inquisitoriais, para vergar a etiologia atribuida
aos desvios dos indigenas, destituindo o demonio de sua primazia.

Ilustro com alguns processos que tipificam bem essa logica dos jurisconsultos.
O primeiro ¢ o caso de Anselmo da Costa, um jovem indio de 14 anos.* Depois
de receber cinco dizias de palmatérias de seu diretor, Rodrigo Pereira Gastio,

confessou ter roubado corporais e um sanguinho, trogos da pedra de ara, uns

83 ANTT, Visitagio do Santo Oficio da Inquisi¢ao..., fols. 122-128. ANTT, Processo de Joaquim Pedro;
ANTT, Correspondéncia de Geraldo José de Abranches.

84 ANTT, Processo de Manuel.

85 ANTT, Processo de Anselmo da Costa.
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pedacos de fita do ber¢co do Menino Jesus, para confecionar uma bolsa de mandinga
e se livrar dos perigos de mordidas de cobras e ongas. Apds amargar quatro anos
nos carceres, os autos foram finalmente vistos na Mesa do Santo Oficio em Lisboa,
em 5 de outubro de 1768. Entao, pareceu a todos que as culpas nio eram bastantes
para dar prosseguimento ao processo, porque “tanto a qualidade das mesmas culpas
como a do réu ndo podiam merecer pena maior”. O que era relevante no julgamento
era discernir o grau da malicia e, sobretudo, se estava expresso ou implicito o pacto

demonfaco. Por isso, explicavam ponderadamente no caso apreciado:

Nio pede maior castigo a qualidade da culpa despida de pacto ou suspeita dele, com
invocagbes e outros atos indubitavelmente protestativos de apartamento da religido . .. o que
nada se encontra nos termos presentes, antes se vé buscar o réu as mesmas coisas sagradas

com a licenga e o respeito que cabia na sua capacidade. . .

E, insistem, ainda que fosse “impréprio”, tudo se devia atribuir a “ignorancia
do réu”, claramente demonstrada por Anselmo, que nem sequer fora capaz de dizer
os mandamentos da Lei de Deus, desconhecendo “inteiramente o espirito e as
causas que induzem supersticao”. Na visao dos inquisidores, tudo concorria para
considerar a falta de animo para o delito, porque “nido o conhecendo, nio podia
ter malicia para o perpetrar e sem ela [a malicia] ndo pode haver maleficio ao uso e
destino que o mesmo réu fez das referidas coisas sagradas”. Ou seja, invertendo a
situagdo, julgaram que a disposi¢do de Anselmo nao era para “abusar dos objetos
sagrados”, mas sim confirmar o “poder proficuo de seus efeitos”. Assim, nesses
termos, recomendavam a suspensao do processo. Pesou ainda em seu favor sua tenra
idade e a dilatada prisdo de quatro anos. Para reparar a situagdo, o réu foi repreendido
na mesa, solto e instruido nos mistérios da fé para a salvagio de sua alma.

Outro processo ilustrativo foi o de Felicia, da aldeia dos tupaius dos sertoes
do Rio Negro, implicada por bigamia.*® Segundo seu testemunho, somente
consentira um novo casamento “por determinacdo do seu senhot”, que facilitou
os meios, inclusive com licenca do ordinario. Os detalhes desse processo, de mais de

200 félios, retratam muitos meandros do cotidiano colonial, mas quero frisar aqui a

86 ANTT, Processo de Felicia Ana; ANTT, Dentncia contra Felicia.
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situagdo cadtica que Felicia relatava sobre o processo de evangelizagio dos naturais
— ou bem se “utilizou” desta queixa para encontrar uma justificativa plausivel.
Dificil ndo reconhecer que denunciava a negligéncia dos colonos e dos sacerdotes,
“Instrumentalizando” esses argumentos em sua defesa. Nos exames, disse que nao
conhecia “o mal que obrou . . . e ndo sabia se era ofensa a Deus porque ninguém
lhe tinha ensinado”. Entre outras coisas, informou que “confessava e comungava
por obrigacido da quaresma, mas que nao sabe o fim para que o fazia”. Sobre o
sacramento do casamento, “ndo sabia que era vinculo indissoldvel” e nem “por
que razao uma mulher nido pode ser a0 mesmo tempo com dois homens”. Disse,
ainda, que ninguém tampouco lhe ensinou a doutrina cristd. E o mais alarmante:
segundo as informagdes da ré, o pouco que aprendeu foram umas oragbes com sua
madrinha, Maria, gentia, india, que vivia na mesma casa. AcusacOes gravissimas que
tocavam em feridas abertas: o grau de responsabilidade do seu senhor ao conduzir
mal a sua administra¢do, impondo seu casamento e deixando a cargo de uma india
a instru¢do da doutrina cristd (I) e, por extensdo, a parcela de responsabilidade
do padre, que foi, inclusive, implicado no imbréglio ao ser acusado formalmente
em libelo de justica de ndo cumprir bem seu oficio sacerdotal. Apds a confissdo,
a situagdo pareceu bem clara aos olhos dos inquisidores. Pela apreciacio da
mesa, “a ré nada tinha de catdlica a ndo ser a dgua de seu batismo”. Era refém
da inobservancia da devida predicacdo. E assim se pronunciaram: “Ignora inteira
e formalmente todos os principios e os mais importantes da religidao”, pois “nao
sabe quem ¢ Cristo Senhor Nosso” e desconhece que “ha Céu e Inferno, prémio
e castigo”. Concluiam, assim, que Felicia ndo estava “nos termos de ser punida
pelo dito crime de bigamia”. Por essa razdo, deveria ser instruida nos mistérios
da Santa Fé e ser posta em liberdade. Felicia tinha aquela altura amargado quase
um ano nos carceres do Santo Oficio, em Lisboa, para onde foi mandada em
setembro de 1760. Ao reafirmar sua “ignorincia”, diante dos inquisidores, viu-se
livre dos rigores das penas, gozando da prerrogativa de sua condi¢do de nedfita
nas coisas de fé. Vale ainda acentuar que o depoimento dos indios sugere que,
em certa medida, eles se apropriaram dessas mesmas ideias, instrumentalizando

os termos da condigido de “ignorantes” e “rusticos”, reforgadas pela sua falta de



LISBON HISTORICAL STUDIES | ATLANTICA

instru¢do doutrinaria, para atuarem em seu favor diante do tribunal inquisitorial.®’

Mais do que isso, esses testemunhos parecem romper com esquemas analiticos
essencialistas. F possivel aqui identificar construcdes e percepedes culturais muito
mais dinamicas da perspectiva indigena frente a evangelizagio, exposta aqui em
suas contradi¢Oes permanentes.

O ultimo caso, da mameluca Domingas Gomes da Ressurrei¢ao, ¢ bem
particular nesse sentido.*® Confessou “voluntariamente”, ao inquisidor e visitador
Geraldo José Abranches, que era curandeira ha mais de 30 anos. Segundo ela,
aprendera o oficio com a entio sua senhora Maria de Barros, a quem os confessores
proibiram de “fazer suas curas” ao entrar para a irmandade de Sio Francisco. Por
isso, sua senhora chamara a confitente e ensinara “o modo e as palavras” para seguir
com a pratica das curas de “quebranto”, “erisipela” e “dor de olhos”. Disse mais:
que, ao visitar um frade leigo de Sdo Bento, este a ensinara a fazer a cura de “mal
olhado”, o que prontamente aprendeu e praticou por muitas vezes. Arrependida,
alegava nao entender que “obrava mal” e “somente hd pouco tempo considerou a
possibilidade de ser coisa de supersticao”. O relato de Domingas ndo deixou duvidas
ao inquisidor Geraldo Abranches. Durante trés décadas, Domingas praticara tais atos
e admitira na sua confissao saber “que eram proibidas pelos confessores” e, logo,
era de seu conhecimento “que somente lhe podiam proibir por serem ilicitas”. Por
isso, entenderam que havia indicios de que ela “sentia-se mal da santa fé catdlica”.
O inquisidor ndo a absolveu inteiramente de sua culpa, por entender que ela tinha
conhecimento da interdicio dos confessores, mas, mesmo assim, imputou-lhe uma
pena proporcional, dada as circunstancias de a ré estar arrependida e apresentar-se
voluntariamente a mesa, pedindo misericordia. Determinou que Domingas abjurasse
de leve suspeita na fé, cumprisse as peniténcias espitituais e fosse instruida nas coisas
da fé necessarias a salvagdo de sua alma. Como se vé, a mesa levou em conta a plena
consciéncia do delito. Nesse sentido, os pareceres inquisitoriais compunham uma
consonancia orquestrada entre a qualidade das culpas e a qualidade dos réus (indios

e mesticos), tomando em conta a situacdo em que se encontravam.

87 Zaballa Beascoechea 2011, 45.
88 ANTT, Visitacio do Santo Oficio da Inquisicio..., fols. 88-92; ANTT, Processo de Domingas Gomes
da Ressurreigo.
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Em outras ocorréncias, dado o “curto entendimento” dos nativos e seus
descendentes, que nio eram capazes de alcancar o verdadeiro sentido da malicia,
a casuistica tratava-os, por isso, com maiot moderacio e benevoléncia. Em outras
palavras, o grau de culpabilidade e das penas dependeu da capacidade e da
vontade para decidir consciente e livremente em cometer o delito. Esse foi o
principio que se aplicou, nos pareceres inquisitoriais, para outorgar aos indios
o privilégio da cleméncia, ao serem sentenciados na aplicagio de suas penas,
pois guardavam acepg¢oes consagradas pelas Escrituras e baseadas nas fontes da

cultura teolégica-canonica, o que explica seu emprego nos ac6rdaos.

Consideragdes finais

Seria o Tribunal da Inquisi¢ao sensivel a causa da especificidade indigena?
Tudo parece indicar que, em certo sentido, sim. Ao final, sabemos que os preceitos
da rusticidade e ignorancia foram usados em outras circunstancias, ainda que
também tenham estabelecido um cwrpus de amparo aos indigenas pois ¢é incontestavel
a presenca dessas ideias expressas nos pareceres. Os despachos retrataram
indiscutivelmente uma interpretacio benigna — como expressou a mesa inquisitorial
— por ser o indio “pobre e miseravel, que nascera e se criara nas trevas da gentilidade
e do paganismo, nao tendo a devida instrugdao da doutrina e dos mistérios da fé
necessarias para a salvacio”, e pela “lamentavel ignorancia e total rusticidade que
sdo propriamente ordinarias dos indios!”.¥ Talvez, por isso mesmo, no estertor de
sua atuacio, o Santo Oficio recomendava, ao analisar os ultimos processos do século
XVIII, a absolvi¢do de todos os penitentes indigenas, “atendendo a ignorancia com
que eram obrados, impondo-lhes as peniténcias espitituais para sua emenda”.”

Todavia, ndo é por demais frisar o desfecho assombroso de enfrentar o Santo
Oficio quando os indigenas e seus descendentes vivenciaram o drama de serem
denunciados e processados. Dificil ndo nos condoermos s6 de imaginar os seus

destinos: o duro rompimento do convivio com os seus proximos e a distincia dos

89 ANTT, Processo de Inacio Joaquim e de Escolastica Benta.
90 ANTT, Mago 28. Doc. 19. Carta da mesa em resposta a consulta de Marcos Pinto Soares.
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seus parentes, deixando para tras a exuberancia da natureza tropical no exilio de
suas terras, e a longa travessia atlantica que mareou a muitos, quando nio arrastou
a morte pestilenta ou vitimou os que definharam nas naus. Aos que aportaram na
ribeira, restou a solidao de meses ou até anos no calabouco do Palacio dos Estaus —
quando nio sucumbiram as enfermidades. Esse foi o fado do indio Anténio da Silva,
da missao dos capuchinhos e morador na aldeia do Siti, condenado por bigamia.”’ Em
sua confissdo, alegara que cometera a culpa por “fragilidade e por ignorar o grande
mal que fazia”, atribuindo, assim, a ineficiéncia da doutrina¢ao catélica a razao de seu
delito. Seu apelo nio foi atendido e, em abril de 1759, foi enviado aos carceres do
Santo Oficio em Lisboa, onde faleceu vitima de hidropisia. Outros, no entanto, nem
sequer sobreviveram a viagem, como Nazario Gongalves, da aldeia de S3o José, da
Companhia de Jesus, em Sao Paulo, que se casara segunda vez, na aldeia de Barueri,
depois de mudar de nome, para José Pacheco.”” A ordem de prisdo foi expedida, e
ele embarcado aos cuidados do mestre da fragata N. S7a. da Conceicao, na qual faleceu
de uma obstrugio no ventre, agravada por febre ardente, durante a travessia atlantica.

Aos condenados pela mesa inquisitorial, restou o drama de serem
sentenciados em autos-de-fé, acoitados publicamente pelas ruas de Lisboa, como
Miguel Pestana”™ ou Custédio da Silva,™ e, depois, condenados a trabalhar duramente
anos a fio nas galés. Finalmente, mesmo aqueles absolvidos extraordinariamente, por
“ignorancia e rusticidade”, como Rosaura” ou Floréncia,” embora livres, parecem
ndo mais terem regressado a Terra Brasilis — ao menos seus nomes nio constam no
registro das embarcacdes da época. Nao é improvavel que os sobreviventes tenham
sido abandonados a sua propria sorte, como o mameluco Pedro Braga, que, ap6s
cumptir o auto-de-fé e a pena de trés anos nas galés de Sua Majestade, amargara,
padecendo de achaques, ainda mais outros oito anos e quatro meses de reclusio.”

Na perspectiva dos indigenas do Brasil — que vivenciaram o drama de serem
denunciados, presos, exilados, encarcerados e processados —, o Santo Oficio, sem

margem de duvida, foi uma experiéncia assombrosa e dilacerante!

91 ANTT, Processo de Anténio da Silva.

92  ANTT, 122.° Caderno do Promotor, fols. 212-225. ANTT, 124.° Caderno do Promotor, fols. 227-253; 445-474.
93 ANTT, Processo de Miguel Ferreira Pestana.

94 ANTT, Processo de Custddio da Silva.

95 ANTT, Processo de Rosaura.

96 ANTT, Processo de Floréncia Martins.

97 ANTT, Maco 33. Doc. 73.
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