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INTRODUCAO



O projecto de Tese de Mestrado inicialmente aptaderiDa
Construgdo do Humano em Feuerbach ao Novo Hondam
DostoiévsKi foi alterado para Testemunhos do Humano e Ideia de
Futuro em Ludwig Feuerbach (1839-1843)

A leitura cuidada de obras de Fiédor Dostoiévgldrmitiu
descortinar abismos da alma humana, centralidad®eréoridade do
homem, personagens atormentadas por crises, obsegsdlsdes
irracionais, uma rede de interligacbes, de avangles, recuos,
interrogacoes, situacdes extremas, reconciliagcgoaoutro, consigo
mesmo, com a realidade. Trata-se do significadexgdéncia humana

para a filosofid Estas razdes aconselharam a rever o projecto e a

! Fiédor DosToIEvsKl, O Idiota, (Traducdo do russo de Nina Guerra e Filipe
Guerra), Editorial Presenca, Lisboa, 2b@i6dor DosTolgvsk) Crime e Castigo,
(Traducé@o do russo de Nina Guerra e Filipe GuekHdjtorial Presenca, Lisboa,
2007. FibdorDosToIEVsK], Irmdos Karamazay(Traducdo do russo de Nina Guerra
e Filipe Guerra), Editorial Presenca, Lisboa, 20086dor DOSTOIEVSK, Pobre
Gente Livraria Civilizacdo/Editora, Barcelos, 1973. & DOSTOIEVSKL, Sonho de
um Homem Ridiculo(Traducdo de Natalia Nunes), Edicdes Quasi, Mitwa de
Famalicdo, 2008 Fiédor DosTolEvsk), Diario de UmEscritor, (1), (I1), (Tradugéo
de Jodo Gaspar Simdes), Obras Completas de Daskpi&ditora Arcadia, Lisboa
1973.

2 Andrzej WALICKI, A History of Russian thought from the enlightenmemt t
marxism (Translated from the polish by Hilda Andrews —skRagka, Stanford
university press, Stanford, California, 1979, p930Russian literature, perhaps
more than any other in the nineteenth century, gien to philosophical reflection
on the meaning of human existence and was imbuéd avideep sense of moral
responsibility for the fate of its own nation andamkind as a whole. The most
characteristic writers in this respect are those gweat literary profhets Dostoevsky
and Tolstoy. In both men the return to religion wasked to the terrifying
experience of approaching death”; p. 315: “The fcldgtween individualistic
“licence” and the “Christian truth” receives morerofound treatment in
Dostoevsky's great novels of the 1860°s and 18BY shis time he had come to the



inverté-lo no sentido da probleméatica do humano kadwig
Feuerbach, tendo por companheiro deste caminhaescodinar
futuro de caminhos mais esclarecedores para unerposestudo,
mais cuidado e fino, de Fiodor Dostoiévski. Porémeferéncia ao
processo da Modernidade mantém-se como o solo degéntia de
ambos os pensadores. O século XIX é o século deamgad
profundas na sociedade, € o século das maquinasatiialismo e
do material. O século da declaracédo da morte ds.Deu
Acrescente-se ao referido que neste revisitar Lgidw
Feuerbach estd ndo s6 presente o interesse pedadeenque deu
forma & mentalidade dos séculos XX e X¥em como uma melhor
compreensao da relacdo do fendbmeno da secularizag@da teologia
e a filosofia e também a ideia de futuro de queomdm deve ter
consciéncia: consciéncia do seu ser e dos seusdinmorrer em paz
humanamente. E que no mundo actual encontramo-eoguthados

nesse fendmeno.

conclusion that both Western capitalism and satigdieas were a consequence of
man’s falling away from God. European civilizatioad rejected the way of Christ,
the God-Man, and had instead chosen the idolizatfoman, the way of the Man-
God. This idea, [...] was probably suggested tot@mssky by Feuerbach, to whose
writings he was introduced in his youth as a memifethe Petrashevsky Circle.
“The divin being is nothing else than the humamgegiFeuerbach wrote. “All the
attributes of the divine nature are, thereforejmattes of the human nature...Man is
the real God”. Ver ainda JosepiRANK, Dostoevsky The Seeds of Revolt, 1821-
1849 Princeton University Press, Chichester, West &ys$976, Chapter 17-The
Petrashevski Circle- p. 242: “ [...] Moreover, havirgad and assimilated Strauss
and Feuerbach, he did not share the religiosityeeivf Fourier, or of his successor
as the head of the movement Victor Considérant. tiitddism” is defined
approvingly in the Pocket Dictionary as a moderiigsophy which, considering
“divinity nothing other than the general and highanction of human thought,” has
led to “anthropotheism”- the recognition that albsgive religions based on
revelation or tradition are really man's deificatiof himself or of the laws of
nature. [...]".

® FEUERBACH, Ludwig, A Esséncia do Cristianismo(Traducdo de Adriana
Verissimo Serr&o), Edicdo da Fundacdo Caloustee@kién, Lisboa, 2038 pp.
[XXH], [XXII]: “[...] a ponto de ser possivel idetificar um “retorno a Feuerbach”,
tal se deve ao facto de nela se inscreverem algdamgategorias que moldam a
mentalidade do nosso tempo”. [Daqui em diante @tm obra do seguinte modo:

Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. X].



Acrescenta-se ainda a referéncia a algumas diadels
vividas, relacionadas com a estrutura formal daasode Feuerbach,
onde se nota que 0s mesmos temas sao retomadagezaasl partes.
E de realcar, também, também a ginastica exigentcessaria para
acompanhar os duplos movimentos, do transcendengelgectivo e
deste como revelador da atitude religiosa. Um ommeimento liga a
vida e daqui ao fundamento da religido. Nao meifbs|doi captar,
desde logo, uma antropologia integrada, pois dep@saom diversas
dimensbes do humano. Fica a dificuldade da delp&taentre
verdade e a ilusao.

Este estudo esta centrado no posicionamento devigud
Feuerbach relativamente a religido e a teologialseate referir o
dialogo do pensador com o pensamento Antigo, aelddddia, a
Igreja, o Cristianismo, o catolicismo, o0 protest&mb e 0 pensamento
da época. Aqui vai estar em estudo a referénadiasofia de Ludwig
Feuerbach como uma redescoberta de inquietacorgereogacdes
patentes no seu pensamento, que sdo também asndio me hoje,
numa visivel atencdo aos testemunhos referidogémeo cunho do
homem, do humano, da humanidade. Dai que mesnes@snunhos
do Cristianismo moderno, em nosso entender, néxamleide ser
testemunhos do que pode ser Deus e, sendo assthempser
testemunhos ricos da Histéria da Humanidade numa fé
subjectivamente infinita. Porém, ndo é este o paldovista de
Feuerbach. Por isso mesmo ndo deixa de mereceraadmia tarefa
nem sempre facil de cumpritYa Feuerbach decia: “Refutar es muy
facil; pero comprender es muy difidil”’O ambito deste estudo situa-

se em obras produzidas entre os anos de 1839-t8A8apoio em

4 “Prélogo” in ManuelCABADA, El Humanismo premarxista de L. Feuerbath
Editorial Catolica, S. A., Madrid, 1975: [Daqui edfiente citamos sempre a obra
deste modo: Manu&€ABADA, El Humanismo premarxista de L. Feuerbaphx].
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outras cujo conteudo é considerado um adjuvant@aresedor da
tematica feuerbachiana patente &ara a critica da Filosofia de
Hegel (1839), A Esséncia do Cristianismo (184Mgcessidade de
Reforma da Filosofig1842), Teses provisoérias para a reforma da
filosofia (1842),Principios da filosofia do futur¢1843),A Esséncia
da fé segundo Luterd844).

O fio condutor aqui seguido tem a preocupacao sigerar o
autor sempre com o intuito de relevar a sua preagdgem captar a
esséncia da religiao, relevando testemunhos dorfumaonsequente
ideia de futuro. Assim a caracteristica da religiéosiste em criar um
dominio transcendente a realidade sensivel que afificado de
atributo onde o homem projecta imagens. Porém té fascar para
fora” que se encontra a conexdo entre o humano e oodigendo
essas imagens produzidas pela fantasia do homestramdo o seu
Deus ou deuses uma semelhanca com o homem, sdorciissas
criacdes significam a necessidade que o homem é&edizér os seus
desejos, mostrando isso de modo inconsciente eiéocg| que 0
homem tem de si. Em outro sentido Feuerbach mtatthém que a
teologia, ao transformar aquele Deus humano e gkesso forma
abstracta, nega a relacdo de ligacdo, proximidade éeus e o
homem detentor da fé. Ligando este aspecto aoiaciEno
Feuerbach critica um trabalho de moldagem segundwanacao
cristd responsavel pela filosofia que estd de acocdm o
cristianismo.

Assim, na Primeira Parte, denominada“Caminhos do
humano’ ha toda uma referéncia ao facto de que as obliagrgias
sdo provas, em nosso entender, testemunhos ricggedanca do
humano na religido.

O humano estad presente no fendomeno religiosajader
escondida da religido e os predicados atribuidtis lpamem a Deus

sao propriedades humanas. No aproveitamento queleakzutero,

1



Feuerbach entende na expressao lutéilaaas pro nobis in Christo”
um Deus sensivel. Este aspecto € revelador de quéncipio da
filosofia € o homem. Dai o segredo da teologiasantropologia.

Na linha de Lutero ha um conceber a consciéncieriamt
perante a materialidade, necessitando da subpmtiei Temos,
assim, no homem o critério da critica da religil@dDeus de Lutero é
humano, pelo que esséncia do cristianismo assert@mem, na sua
debilidade. A expressédo de Lutero tem na incarna;g@ixdo de
Cristo o cerne da fé, porque o seu sofrimento éamampois nés
sofremos n'Ele. H& uma abertura ao sensualismaeasivel pois
Cristo é a humanidade divina como humana, senséad!,

No seguimento ha a referéncia a heranca da teologi
protestante bem como a importancia da relacdo derbach com
Hegel sendo pelos escritos da juventude deste quedesi a
assimilacdo do pensamento de Hegel, como um segquasidmento
para Feuerbach. O Hegel da juventude critica a baelsgiosa da
modernidade, realgando a critica no Além, sendo espEcie de
fermento da perspectiva fuerbachianem outro aspecto é o da
harmonia entre o cidadéo e a cidade na Alemanha&déderenciava
da felicidade na Grécia Antiga. Tornava-se urgenta incarnacéao da
Ideia dado o Deus cristdo estar no Além, distantgue tornava
alienada a situacdo do homem no mundo. A uma ypiositle Jesus
veio contrapor uma posse da subjectividade, a c¢rdealidade da
consciéncia.

No entanto enTeses para a reforma da filosoffeeuerbach
desvia-se da orientacdo do Hegel pois era impert@estronar certas
concepcdes gerais que eram vistas como os alicel@esistoria,
propondo um método desvelador, enquanto Hegel awstra

confianca na razao, no “Conceito”.

® ManuelCABADA, El Humanismo premarxista de L. Feuerbaph150.

12



Para finalizar a primeira parte trata-se da crdiedeuerbach a
Hegel, do insurgir contra o fundo teoldgico da diia de Hegel,
mostrando a verdade “de carne e 0ss0” pois paraltdegsséncia da
teologia é a esséncia fora do horfieRor seu lado Feuerbach procura
no homem o que é proprio da filosofia, retiranddda&ofia de Hegel
todo o seu carécter abstracto, reconduzindo a dificedo homef E
a afirmacao da nova filosofia que tem por objeckmmem © homem
que é e sabe que é a identidade réa®dm abertura ao sensivel, a
natureza.

A Segunda Parte intitulada “A esséncia do fendémeno
religioso”, refere que a esséncia da religido deve ser éprigr
humana. Neste sentido esta-se perante o emergdedade que a
religido € um assunto humano, tendo em vista paksdeologia a
antropologid. Da diferenca entre o homem e o animal avancause p
a existéncia de uma vida dupla no homem manifestada
interioridade e exterioridade sendo o0 primeiro elpeo que
possibilita estabelecer relacdbes com o género. Utro aspecto a
referenciar é a identidade entre esséncia do homaia religido,
fazendo do homem o sujeito de uma esséncia infinEste é o cerne
da critica de Feuerbach a religido no intuito denesta o resultado
do espirito e do coracdlaumanos. Dai a metodologia seguida por

Feuerbach ser tipo anatorffi'endo mesmo na esséncia dos desejos a

® Ludwig FEUERBACH, Teses Provisérias para a Reforma da Filosofieraducéo de
Artur Mordo), (www.lusosofia.ngt in Lusosofia: Press, Covilhd, 2008, p. 4: “A
esséncia da teologia é a esséncia do homem, trafestte, projectada para fora do
homem; a esséncia da logica de Hegel é o pensartnanszendente, 0 pensamento
do homem posto fora do homem. [Consultado em 2Buthe® de 2009]. [Daqui em
diante citamos a obra do seguinte modo: LudR&yYERBACH, Teses Provisérias
para a Reforma da Filosofja. x].

"Ildem p. 7.

8 |dem p. 17

° Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismg. 5.

%1dem p. 11.

1 Adriana VerissimoSERRAO, A Humanidade da Razddrundacdo Calouste
Gulbenkian, Fundacé&o para a Ciéncia e Tecnologsdoh, 1999, p. 59. [Daqui em
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esséncia dos deusésTrata-se de um mostrar da consciéncia que o
homem tem de Deus, € a consciéncia de si do homem.

Depois de diagnosticada a patologia incide-se epeaos
essenciais da tematica feuerbachiana: o entenddmentoracédo, o
amor.

Por sua vez arlerceira Parte designada A existéncia
verdadeira” trata da afirmacdo da existéncia finita do homem,
referida ao homem, como finito, empirico. Aspectee gncide no
homem de €arne e ossph donde emerge a verdade ocultadal
lagrimas e suspird$®. Neste sentido é o realcar de principios como a
Incarnacéo, a Trindade e os atributos de Deus @&emeentos de uma
antropologia sensivel, real.

H& um aspecto que se considera relevante, poisztab
homem de hoje ainda nao se tenha dado conta qaegeldo Deus
nao se alheia dos que o veneram. Na oracao Deasi@ot para junto
do homem, sendo o Deus pessoal uma necessidadeaidd’. Pela
oracdo, o homem religioso cré que a divindade érndihada pelo
acto interior da oracao, pois Deus é para 0 honw@atao e neste tem
0 coracdo humano o seu consolo goisoracdo s6 pode dirigir-se
ao coracdd™ E um Deus psicologicamente como o homem. Deus é
amor, porque é um desejo do coracdo do homem,estesparte da
sua individualidade para a sua subjectividade elidpagra o desejo
que se converte no poder do sentimento, da orag@icete que fala e
ouve a si mesmo, sendo que o objecto da religiassén, positivo e

negativo. Quer dizer, o homem reza e este rezar qimer

diante citamos a obra do seguinte modo: AdrianaisgEno SERRAC, A
Humanidade da Razap. x].

12 usac, S. J. Henry deQ Drama do Humanismo Ate(iTraducdo de Irondino
Teixeira de Aguiar), Porto Editora, Lda., Porto,2d. [Daqui em diante citamos a
obra do seguinte modbuBaAc, S. J. Henry d&) Drama do Humanismo Atep. X].

13| udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 438.

“1dem p. 177.

®1dem p. 57.

14



recolhimento, interioridade. Neste aspecto afirmass totalidade
integral subjectivo/objectivo.

Consequentemente n@Quarta Parte, assinalada por A
humanidade sensivé] o homem sensivel cré num Deus sensivel, no
gue ele mesmo é na sua esséncia. Por conseguirsegredo da
Incarnacdo encontra-se na referénciaeds é amdr sendo o
sofrimento o segredo do amor. Cristo € exemplootkeocDeus se fez
homem. Ora, o sofrimento é o ponto nodal em quegeantos e
sensacoes primeiramente se ligam a Deus. Em D&ua eerfeicéo e
em Cristo a necessidade. Ora, para Feuerbach imenfo do amor
impressiona, porque o acontecimento da paixdo ettngntimo do
coracdo do homem. Quer dizer, tendo o cristianismgua melhor
parte no pathos, no coragcdo entdo o coracdo vence o homem,
passando pelo feminino. Assim, sofrer por outravénd, um tornar-
se Deus para os homens. Por isso, 0 amor que &ofreesséncia
maxima do coracdo sendo Cristo, que sofreu peltvesya afirmacao
do humano. Aqui temos a espécie humana como ode&rdehomem,
pois o sofrimento de Cristo situa Cristo para lahdonem comum
cumprindo a perfeicdo da espécie. A parte a visfialatetismo, o
sofrimento de Cristo € umaassid e por essa razéo a religido crista
ndo é do Além do homem, dado confirmar a fraqudeajlidade
humana. Cristo chorou por Lazaro, no Horto quis seeafastasse
aquele calicE e entregou-se & morte na cruz. E o revelar a
sensibilidade humana. Neste aspecto esta a nemdssieé Feuerbach
passar pelo Deus do sofrimento para poder resp@ng@esjeccao. A
Incarnagdo € assumir a consciéncia historica. &agonia no Horto
uma simples recordagcdo ou um objecto de alegria?4 Se
sadomasoquismo? Ou ndo serd antes a afirmacédo ue doeno

coracao?

% 1dem p. 64.
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O segredo do sofrimento mostra-se no sofriment®Cdsto
pois € na recondugcdo para o0 homem dos predicadam®s €risto
encontram-se as necessidades humanas. Por iss@& Deuser-com.
Assim a trindade € o sonho do homem que vai sepletada com
uma figura que expressasse o feminino em DeusCR€t0 € colocar
a mae de Deus como condi¢cdo pois tornou-se homemuttzer e
adquiriu do coracdo da méae impressdes inapagav@iser isto dizer
gue o amor de Deus pelo ser humano se encont@ragéo de mae.

Na trindade o filho de Deus, o logos é a palavmaevida
politica a palavra € essencial. Nesta questdo elacionar-se o
impulso do homem para falar como um impulso diinoomo um
vinculo entre os homens politicamente e em Deus €8sto opera
milagres. E existe quanto mais se partilh&ssim, no segredo do
logos encontra-se o0 segredo do homem encontrarut@ @ma
palavra que o acolhe. E o grafar o testemunho devisao pessoal de
vida num livro como forma de imortalizacéo terreBaum dar-se do
homem a Humanidade pela palavra. Também nestetasgedetecta
a importancia do labor filosofico: produzir textes torna-los
acessiveis aos outros. Disto ressalta que a vidwia € o modelo
para a filosofia, porque sendo esta um modo deapéntambém uma
partiiha no comunicar, pois [-...] ensinamos a nés mesmos, como
fariamos a outros, esses pensamentos que brotathaitamente do
génio do pensamento [.?f. Inerente a este aspecto é o acto de
escrever como um vivéncia, experienciada, com maéadido eu e do

tu sendo como um momento fundador, originario, poifilosofia

7 1dem p. 81.

81dem p. 90.

¥1dem p. 91.

% |Ludwig FEUERBACH, Filosofia da Sensibilidade. Escritos (1839-184@raducéo
de Adriana Verissimo Serrdo), Centro de Filosoféa Whiversidade de Lisboa,
Lisboa, 2005, p. 54. [Daqui em diante citamos aaaby seguinte modo: Ludwig
FEUERBACH, Filosofia da SensibilidadeEscritos, px].
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desperta o pensamento. A filosofia nova tem enawish ponto de
apoio que rompa com o circulo elaborando elipses.

No que concerne &uinta Parte assinalada comdDo
homem como individuo ao ser social'mostra-se que a esséncia
divina néo é diferente da esséncia hunzera Feuerbach e que fora
da natureza e dos homens nada existe. Assim, 0 madoimediato
da consciéncia € a hetero-consciéncia, consciéebigiosa, que se
lanca para fora de si. Dai a religido ndo ser ndaisque auto-
conhecimento do proprio homem. Por conseguinte ocadtura
transfere para os seus deuses 0s seus desejosaecansepcao de
mundo sendo esse Deus nada mais do que atributb®rdem. O
homem ao colocar em Deus esses atributos lanca asséncia para
fora de si para depois recuperar a dignidade préicesséncia divina
é humana: Homo homini Deus €stE o afirmar o homem, pois aquele
desdobrar € uma fuga para a transcendéncia.

E notorio que Feuerbach se preocupou com umaaefisobre
o humano, o homem como individuo que necessit& derspletar na
relagdo com os outros. Assim, Feuerbach vai ineidiua reflexdo na
comunidade humana como afirmacgéo da existéncia,guerdadeira
dialéctica € um didlogo entre um eu e um tu, untec@e do homem
com outros homeRS Trata-se da importancia da existéncia do outro
como meio pelo qual o mundo adquire sentido havendsse
reconhecimento uma experiéncia de humildade. Hséuga ao outro
designa abertura do homem a um dominio de poss@dismem em
situacdo pode dar sentido a realidade e ser congidee Uma
situacgdo inserida na sensibilidade, num corpo. Bmdade do eu-tu
gue se apresenta o deus do homemh6tmem com o homém

2l Ludwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do Futuro(Traducdo de Artur
Morao), (www.lusosofia.ngt in Lusosofia: Press, Covilha, 2008, Principiq p9
72. [Daqui em diante citamos a obra do seguinte anddidwig FEUERBACH,

Principios da Filosofia do Futur. x].
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unidade do eu e do tu é Dé&usTalvez se encontre nisto o surgir de
uma nova teologia.

Feuerbach vai realcar as interconexdes infinias r@lacdes
em sociedade, o passar do individuo para a conamidehomem que
€ com os homens. O poder do homem €é maior em cdaumi
afirmando a Humanidade, o género, o segredo daceiti@m social.

As orientacdes apresentadas podem orientar pqueesiionar
se o homem concreto, genérico ndo € uma abstradg@@htanto o
fortalecer da dimensédo pratica do homem ira pd#aibinovos
caminhos a filosofia futura, influenciando Marx egéls.

No fim Feuerbach volta ao finito para revalorizesse
dominio, a natureza e ao modo como 0 homem paticpssa
natureza. Nao se limitando a reducédo do homem tacahaeconduziu
os atributos de Deus para o novo ser do homem. éfyregso ao
homem construindo em redor dele a antropologia, novo projecto
de humanismo. A nova filosofia que € antropologieasa o concreto
como concreto sendo a sensibilidade e a individadé os seus
principios. A nova filosofia ao reconhecer o honmmo ser sensivel
releva um género de homem medida em que tudo pemstidlo. Tem
existéncia como corpo e por este € no mundo. Federtestitui ao
homem a trindade divina, pretendendo enquadrar oonjunto a
razao, os sentidos e a afectividade. Por isso a filogofia apresenta-
se como alternativa a religido, restituindo ao honeecoragéo. Este
pormenor fara com que o homem religioso ndo estepmrado do
homem que sente e pefis&ste é o aspecto a ter em conta pois existe
uma unidade entre razdo e homem no género huménm.d8minio
humano é real. Na unidade dos homens expressaridale de algo

comum: a razao humana. A razao tem um lugar: o hama

?21dem Principio 60, p. 72.
%3 Ludwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FuturoPrincipio 34, p. 55: “
[...] afirma apenas na e com a razdo o que cada hdmémeconhece no coragéo”.
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Estamos, assim, a realcar a elipse, diferencamsitslidade e
no sentir, ao relevar a relacdo entre os homergiepermanece é a
Humanidade por meio dos lacos inter-individuais eaado é a
condicdo sine qua non do género, pois tem a focomtinidade ou
universalidade E a abertura, pela Humanidade, ao comum entre 0s
homens: o pensamento. Dai que a importancia dapesta em por
um outro, estando no pensar a esséncia do homem.

Dai que esteja nesta parte a referéncia a ideidutdeo,
embora apareca preparada ao logo deste estuda-SEr@o anunciar
da filosofia do homem, havendo a referir Escritdecessidade de
uma reforma da filosofiaTeses provisorias para a reforma da
filosofia e Principios da filosofia do futuroonde o significado desta
ideia esta presente. Feuerbach lanca as bases mmssdilosofia,
Antropoldgica, alicergcada na vida dos homens reaiacretos e na
sociedade. E a vontade de reconstruir a unidadehanao contrario
dos dualismos tradicionais. E a ligacdo & vida,qae rodeia o
homem, o concreto como principio da filosofia noda, carne e
sangue. Uma filosofia nova que caminha para adremjue tem por
paradigma o homem integral, sensivel, corporeo dominio dos
possiveis, algo ndo acabado, como uma trajecemaglevir, a partir

da vida do homem no presente sempre a tanger m futu
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Caminhos do humano

“H& boas razbes para o autor ter ido buscar os seus
testemunhos ao arquivo de séculos ha muito passados
Também o cristianismo teve 0s seus tempos
classicos™.

24 Ludwig FEUERBACH, “Prefacio” in Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do
Cristianismq p. 4
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1. Testimoniadivitatis

“También las obras y liturgias de todos los pueblos
testimonian esto: que ser Dios no es otra cosa sino
hacer el bien a los hombres

A gquestéo da religido e a subjectividade

Ler Feuerbach é como experienciar o voo da aviliderva
sobre testemunhos, testemunhos ricos, que leua@mm — Antiga
Grécia, ldade Média, o Cristianismo, a teologiatgstante, Kant,
Hegel — pois tém em comum o caracter de contribupgiia as suas
obras, especialmente para aquela que é a sua wintanfental:A
Esséncia do CristianistAd Feuerbach alicerca e desenvolve a sua
perspectiva acerca do fendmeno religiostcomio uma questao

exclusivamente humana, ao mesmo tempo que integpelente a

% Ludwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianisnistudio
preliminar, traduccién y notas de Luis Miguel Aroorrayas, Editorial Tecnos,
Madrid, 2001, p. 25. [Daqui em diante citamos aaotho seguinte modo: Ludwig
FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismox].

26 Karl LOWITH, De Hegel a NietzscheParis, Edition Gallimard, 1969, p. 96 :
« Comme tous les philosophes idéalistes allemdfelserbach partit de la théologie
protestante, qu’il étudia & Heidelberg aupres HégElien Daub et de Paulus ».
[Daqui em diante citamos a obra do seguinte modar! KOwiTH, De Hegel a
Nietzschep. X].
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compreender e esclarecer o sentido da sti&.fEeuerbach analisa as
diferentes religides: o cristianismo, especialmembas também o
paganismo e o judaismo. Distinguem-se no modo aestraturam as
representacdes da divindade, embora se assemelhesséncia da
religifgo ndo tem realizagdo definitiva em nenhuneligiéo,
encontrando na subjectividade a juncao entre o hoena divindade.
Feuerbach é devedor dos pensadores passadosaduzdr
mormente da teologia protestante pois era seu certEgcobrir o
sentido ateu da teologia de Lutero a partir de Dbeste, pequenos
escritod®. E este o berco dA Esséncia do Cristianism@ ambito
intelectual desta obra. As obras de Lutero ageridds tém o sentido
da variacao, pois
En cierto sentido estas obras pueden compararse
con el ejemplo musical de las variciones sobre ismm
tema, en las que aparece la riqueza que se esoamde

un tema musical, cuando es desarrollado en su
complejidad® .

Feuerbach pretendia com a teologia de Lutero meiprova
das teses expostas na sua obra fundamental, sstafoobras algo
que mostra efeitos e possibilidades de interpretfacd&omo veremos
o elemento fundamental do pensamento feuerbaclgansiste em
negar Deus, sendo por isso denominado de pensamuentoAssim,
nao se trata s6 de desmontar uma imagem de Deué fpiga mas

também mostrar a verdade escondida da religidaodes que os

" Ludwig FEUERBACH, “Prefacio a 2.2 Edicd0” in LudwiBUERBACH, A Esséncia
do Cristianismq p. [V].

28 Ludwig FEUERBACH, Escritos en torno a La essencia del cristianismp. [X,
XlI]: “La esencia de la fe segluuteroy los otros pequefios escritdsa(diferencia
entre la divinizacion de los hombres en el paganisgnen el cristianismo y
Afirmaciones de Lutero con glogag...] traemos también aqui el breve articulo
titulado Lutero cémo arbitro entre Straul y Feuerbach

2 1dem p. [XI].

% Ibidem
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predicados que o homem atribui a Deus nédo saoivefewnte de
Deus, mas da natureza e da Humanidade, pois

Tudo se resume a isto. Tal como sdo predicados
de Deus? Nao; tal como sdo predicados da natureza e
da Humanidade — propriedades naturais, humanas. Ao
serem deslocados de Deus para o homem perdem
precisamente o caracter da divindade que apenas lhe
advém no afastamento em relacdo ao homem - na
abstraccéo, na fantasia

E o deslocamento da mistica nocturna do animgiosb para
a luz do dia, os predicados tornam-seorfiung, *profanos.
Feuerbach com a sua posi¢cdo mostra, também, algeligesidade
pois “o homem é o Deus, o ser supremo do hdrfewindo a sua
posicao teoldgica acbnsiderar o género, 0 Homem, uma abstraccéo,
uma ideia, como a nossa verdadeira esséncia’{>.dm oposicdo o
verdadeiro eu individual embora prossiga para urspé@e de
materialismo onde o centro deixa de ser 0 homen $&ra natureza,
ter chegado a verdade da sensibilidade, ao sefvekm®mo ser
absolutd®. Para Lutero o homem é negado perante DEus€Stou
aqui, eu ndo posso fazer de outro modo. Que Deusajude.
Amént* e isto é desacordo relativamente & proposta derlf@eh na
obra A Esséncia do Cristianismgue considera a esséncia dos
sentimentos humanos como a esséncia da religiéid.cbeste modo

se suprime a posicdo do cristianismoyja esséncia se esgota na

%1 Ludwig FEUERBACH, Filosofia da Sensibilidade. Escritos. 171.

%|dem p. 173.

% |bidem

3 Ludwig FEUERBACH, “Prefacio & 2.2 Edicdo” in LudwiBEUERBACH, A Esséncia
do Cristianismq p. [VII]: “Mas o que sobretudo ressalta da obi@férte elogio da
vida, seja na exaltacdo da Natureza como fundamdataealidade, seja na
mensagem de universalismo sustentada na ideia é@mardo homem como um
Unico género humano [...]".

% Martinho LUTERO - Speech at the Diet of Worms (1521), Reported amtlBtt's
Familiar Quotations, 10thed. (1919), in Martinho  téno,
http://www.gnu.org.copyleft/fdl.htr{Consultado em 15 de Julho de 2009].
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proposicao: “eu, este individuo exclusivo, incongpeaal, mesmo que
nao agora, pelo menos segundo a minha destinacéEstee sou
Deus>®. A verdadeira realidade estd no outro lado da géEma
luterana, pois o0 ser nada do homem é porque adoéem Deus. E
por isso que, segundo Lutero, em Cristo enxergddens, ficamos a
saber quem Ele é e como ama. Para Feuerl@achtmula favorita es
la férmula luterana Deus pro nobis in Chrigtd Cristo é o Deus
sensivel, estando na humanidade de Cristo um Deusger para nos.
Assim, o sentimento nega um Deus objectivo, sendasDpara si
mesmo, sendo qualquer outro Deus imposto de foraeatimento.
Por isso, b sentimento é ateu na acepc¢ao da fé ortodoxa,nskega
qual a fé se liga a um objecto extetiSt A parte dos escritos atras
citados, as suas obras mais importantes Kiioria da Filosofia
Moderna (1833); Exposicdo, evolugdo e Critica da Filosofia de
Leibniz (1837); A Esséncia do Cristianismo(1841); Teses
preliminares para a Reforma da Filosofid843); Principios da
Filosofia do Futuro (1843); A esséncia da religi&b345); Licoes
sobre a esséncia da religidd857). Feuerbach apresenta a nogao do
protestantismo, heran¢a da esquerda hegelianaxtientammpreender
a realidade por meio da razdo de que o sujeito oroem em
reconciliacdo com o mundfb Para Feuerbach a teologia e a filosofia
s6 possuem sentido se se converterem numa antgigod® principio
da filosofia ndo € uma transcendéncia, a Ideia &em mas o unico
real: o homem. E esta perspectiva que faz designposicdo de
Feuerbach dehumanismo atéu N&o obstante, € em Hegel que se

encontra o embrido deste ponto de vista sendo s@i®ssegundo

% Ludwig FEUERBACH, Filosofia da Sensibilidade. Escritos (1839-1848)175.

37 Ludwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo [XIII];
Ver ainda p. [XXV].

% Ludwig FEUERBACH “Introducdo” in Ludwig FEUERBACH A Esséncia do
Cristianismg p. 20.

%9 Ludwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo[XIV].
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Feuerbach, desenterrar os fantasmas mpEsdntasmas sdao sombras
do passadd'™ e o “Espirito” hegeliano criador do mundo é apamas
nome expressivo da totalidade do fenomeno da fastOr anico fim
real € a Natureza onde o homem pensa seres niis fna infinitude,
nao por que existam fora da mente humana mas o rdas
qualidades do homem. Com a publicagcdo Ale Esséncia do
Cristianismo“a tarefa deste escrito € também a de provar queosob
mistérios sobrenaturais da religido se encontramrdades
inteiramente simples, naturais; [.”%; “O homem — eis o segredo da
religido — objectiva-se e torna a fazer de si olpedesta esséncia
objectivada, transformada num sujeito. Ele pensaésebjecto para
si, mas como objecto de um objecto, de um outro Eeo que
acontece neste caso. O homem é objecto de”ffpuPeus é a
esséncia separada e isolada, a esséncia mais swjeto homem,
[..]”*. Dai que se apresente a doutrina justificativa atieismo

feuerbachiano:due o segredo da teologia é antropoldgfae

A nossa tarefa mais essencial estd assim
cumprida. Reduzimos a esséncia extramundana,
sobrenatural e supra-humana as componentes da
esséncia humana como suas componentes fundamentais.
Na concluséo, voltamos de novo ao principio. O home
€ 0 comeco da religido, o homem é o centro daiéalig
0 homem é o fim da religi&b

No contexto do século XIX, segunda metade, o celoe
pensamento encontra-se na lembranca da religiiasecsigen®. As

afirmacbes de Feuerbach assentam em testemunh&syides,

judaicos, catélicos, Doutores da Igreja, Sagradasitdras e outros de

40 Ludwig FEUERBACH, “Prefacio” inA Esséncia d€ristianismq p. 6.

“l|dem p. 4.

“2|dem p. 36.

“3|dem p. 37.

“|dem p. 5.

“S|dem p. 222.

6 Artigo sobre “Religido” in Enciclopédia Luso-Brksia da Cultura, Editorial
Verbo, Lishoa 1974, volume 16, coluna 240.
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cariz histérico-filoséfico patentes nas suas cBrag de referir
também o protestantismo de Lutero, Melanchthonlei@4®.

Ha uma relacdo hermenéutica com o texto que suidstituir
o modo medieval (interpretacdo pela tradicdo, emtidse literal,
simbdlica, moral, analégica). Em Lutero ha um skntictualizante,
seguro sendo este um caminho para o sentido ahigipm pois o
texto comporta um sentido performativo, intenciateade pratic¥. A
Reforma de Lutero é exemplo da afirmacao da expadéla religiao
gue pretende expulsar razdes que se foram imiscuiadreligido,
opondo-se a uma atitude de venda, de quem macodtia a fé. Do
ponto de vista pratico era a preocupacdo com acadvfutura, de
comprar a possibilidade futura de pecar. Foi coistaque emergiu,
gue veio para o centro do debate, a religido. @irmar, com Lutero
esta-se perante uma grande viragem, mercé da Refgue deu o
primado a intencdo, aos direitos da consciénciariort face a
materialidade de facto. Esta é que determina, sgardo da
subjectividade. Lutero considerava que, na linhaddaconfianca
relativamente a escolastica, a razdo vende-se.idBor 0 que é
importante é a relacdo com De&lisFeuerbach situa-se na linha da
Reforma de Lutero. Feuerbach enriqueceu a segudidaoedeA

Esséncia do Cristianismeeferindo mesmo a inclusdo de muitas

4" Os testemunhos aparecem ao longo da AbEsséncia dcCristianismg sendo
também referidos em Apéndice, p. 337, da mesma obra

48 | udwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo[XVI].

49 |dem p. [XVI]: “Lutero emancipé al creyente sélo en @mbito practico,
superando y anulando la contradiccion catélicaeelatrcarne y el espiritu; pero, al
encarecer extraordinariamente el papel de la fpjdid la emancipacién tedrica,
abismando al creyente en la contradiccion entrazén y la fe”.

*Y |Ludwig FEUERBACH, Escritos en torno a La essencia del cristianismo[XXV]:
“En la esencia de la fe segun Lutero introduce Fmeh el principio del
sensualismo a través de su omnipresente afirma&dyue el Dios de Lutero es un
Dios humano. [...] lo que Dios es y hace lo es ppara nosotros. Por tanto, Dios es
un ser esencialmente referido al hombre. Perosighifica que Dios tiene que ser
un ser de sentimientos humanos”.
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citacdes de Luterd. Por meio de Lutero desvela a verdadeira esséncia
do Cristianismo, fundamentando no homem os criéda critica a
religido, sendo o homem o Deus do cristianismoaateopologia o
segredo da teologia, acima refeffdo

Em Lutero ha um sentido actualizante, seguro.s€apor aqui
gue a Modernidade vai sobrevalorizar a moral, o tidgen
antropolégico pois o texto comporta um sentido querhtivo,
intencionalidade pratica. Assim, por exemplo, quafé Marcog®,
Jesus esta a dirigir-se a Lutero e a n@s, poisnsagem € intemporal.
O texto perde a tradigéo e interpela o leitor na@ira pessoa. Como
no caso de Paulbesta-se perante uma leitura subjectiva que caloca
sujeito no centro. E o que acontece em Lutero @rogar-se sobre
para que nos serve um Deus provid&nhfBem-se, assim, ao contrario
do catolicismo um Deus para o homem, um homem-D@uer dizer
para o protestantismo s6 0 homem esta em causi aemtropologia
0 segredo da teologia e o ser finito € o elemewiwstdutivo do
infinito, o critério e a medida de DelisNeste sentido h& na Biblia
uma preciosidade: gfopriedade de se encontrar nela tudo o que se
quiser. O que outrora existiu, naturalmente qudaj@do esta agora.

[...] A revelacdo divina € tdo variavel quanto a dam humana.

® Carta de Feuerbach a seu editor, O. Wigand, idwigiFEUERBACH, Escritos en
torno a La essencia del cristianisrestudo preliminar, traduccion y notas de Luis
Miguel Arroyo Arrayés, Editorial Tecnos, Madrid,®Q nota 7, p. [XVIII].

°2 Ludwig FEUERBACH, A Esséncia d€ristianismqg pp. 5, 36 e 366.

53 Biblia Sagrada Editora Vozes, Petrépolis, 2085Mt, 3,2, “[...] Convertei-vos
porque esta proximo o reino dos céus”. [Daqui eantdi citamos a obra do seguinte
modo:Biblia Sagrad

>4 Biblia SagradaMt, 19, 21: “Se queres ser perfeito, vai, vendbtque tens, d4 o
dinheiro aos pobres, e terds um tesouro nos cépejgvem e segue-me”.

%5 “|_utero in Walch, Philosophisches Lexicon, art.rsehung” in Apéndice”in
Ludwig FEUERBACH, A Esséncia d€ristianismq p. 365.

% Ludwig FEUERBACH, A Esséncia d€ristianismg p. 366: “ “Deus vé o homem”
significa que o homem apenas se vé a si mesmo ast Pe] Portanto, a plenitude
da esséncia divina é a plenitude da esséncia humamalivindade de Deus é,
portanto, a Humanidade. [...] Eu existo para Deusjym® Deus existe para mim”.
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Tempora mutanttir’. O texto tem uma finalidade post morte,
salvacdo Ultima — reconducdo. O texto é colocadmeicé da
interpretacdo, deixando de haver uma espécie deistdag
doutrinario encantadd texto tem tantos sentidos quantos os que o
homem conseguir encontrar. Eis-nos perante um Bacieherdeiro e

de Lutero e reformador. A reforma estava por fgzeis a religiao era

vista como a expresséo da miséria sétial

Deus como “pro nobis” ou abertura ao sensualismo

Feuerbach diz-nos que o Deus de Lutero é hurano
Feuerbach é de opinido que a esséncia da religggie caso da
religido cristd, é a esséncia dos sentimentos doeho Assim a
doutrina luterana realcava a absoluta transcenal@pioder de Deus

relativamente ao homem o qual estava submetideear p

Pues ¢,como podria el hombre por si mismo llegar
a una doctrina que le degrada y le rebaja hastaniés
profundo, que, al menos ante Dios, [...] le niega

" ldem p. 356. Ver ainda MelachthoBEpistola Simmoni Grynaedn “Apéndice”,

in Ludwig FEUERBACH, A Esséncia doCristianismg p. 368: “Saepe fatorum
saevitiam lenit Deus, placatum piorum votis”.

%8 Artur MORAO “Apresentacdo” in KarMARX, Para a Critica da filosofia do
direito de Hegel (Traducdo de Artur Mordo), in_(www.lusosofiaye€Covilha,
2008, p. 6; Ver ainda p. 4: “A critica da religigterta o homem da ilusdo, de modo
gue ele pense, actue e configure a sua realidade bomem que perdeu as ilusdes
e recuperou o entendimento, a fim de que ele girelta de si mesmo e, assim, a
volta do seu verdadeiro sol; Ver ainda p. 14 “ [D facto, o passo revolucionario
da Alemanha é teérico — é a Reforma. [...] Luteroceen sem duvida, a servidao
pela devocéo. [...] Abalou a fé na autoridade, pongstaurou a autoridade da fé
[...] Mas, embora o protestantismo nao fosse a veidadolucdo, pds pelo menos o
problema de modo correcto.[...]".
http://lusosofia.net/textos/marx_karl_para_a_aiitida_filosofia_do_direito_de_heg
el.pdf. [Consultado em 28 de Julho de 2009]. Vedai“Capitulo II" in Lucien
FEBVRE, Martinho Luterg Um Desting Livraria Bertrand, (Tradu¢do de Maria
Elizabeth Cabral), Sobre a 4.2 Edicao frances&olais1976.

59 Ludwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo 3. Ver
ainda p. [XXV].
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radicalmente toda gloria, todo mérito, oda virtud y
fuerza de voluntad, toda legitimidad y credibilidaoda
razon e inteligencia?

Feuerbach serve-se precisamente da distincdo evdre
vocabulos e&sséncia e “aparéncid, patente emA Esséncia do
Cristianismoe na sua critica religiosa, com o intuito de desve
verdadeira esséncia. No problema é a essénciaiosalige
antropoldgica do cristianismo relativamente a quaéncia teoldgica.

Segundo Lutero Deus e 0os homens séo difergries,Dios
es eterno, justo, santo, verdadero y, en suma, kodmeno. Por el
contrario, el hombre es mortal, injusto, mentirodieno de vicios,
pecados y perversidad. [...] Esto es el hombre cenadb frente a
Dios’®. Por conseguinte & riqueza, & perfeicdo de Deds-s@ a
miséria e a imperfeicdo do homem. Quer dizer oé&qrederido a Deus
é tirado ao homem e vice-versa. Quanto mais seamdgce Deus
mais se diminui 0 homem. Quanto mais se enriquelteneem mais
se empobrece Deus. Se ter Deus implica dizer ndwaem, ter o
homem implica dizer ndo a Deus. A pobreza do hordeanbase da
importancia de Deus. A grandeza de Deus (etermstp,jusanto,
verdadeiro, sabio, bom, poderoso, é e permaneetenadade, cheio
de graca) assenta na diminuicio do homem (mortgysto,
mentiroso, necessitado, cheio de vicios, pecadosersidade, débil,
vive no meio da morte, cheio de desgrachp haturaleza de Dios
esta en que él manifiesta su majestad y fuerzaativa través de la

nulidad y la debilidat®®>. O homem é, assim, ser para Deus e perante

ldem p. 4.

®1 (Lutero, Escritos y obras Leipzig, 1729, tomo XVI, pégina 536) in Ludwig
FEUERBACH, Escritos en torno a la esencia del cristianismo4.

%2 (Lutero, Escritos y obras Leipzig, 1729, tomo VI, pagina 60) in Ludwig
FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianisme. 5, 6. Ver ainda
Biblia SagradaPaulo, 2Cr. 12: “[...] Basta-te a minha gracagperé na fraqueza
gue a forca chega a perfeicao”. Portanto prefigulbar-me das minhas fraquezas
para que habite em mim a for¢ca de Cristo. Eis poigjoto alegria nas fraquezas,
nos insultos, nas necessidades [...]". Cf. Paulo, 2Cr “Quem esta fraco sem que
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ele. Na debilidade estd a razdo de ser da forga learmonia entre
debilidade e forca para se ser Cristo de outropa&s/ras de Lutero.
Tudo, para Lutero, esta provado nas Sagradas Wssripois O
Senhor é benevolente e justo, nosso Deus é miskaso”; “ [...] e
Todos os homens s&o mentirdSdsDai a adverténcia a Israel e a
referéncia ao facto de o homem viver na auséncigl@e: “Todos
pecaram e todos estdo privados da gléria de Deussée
gratuitamente justificados pela graca, em virtuda dedencao
realizada por Jesus Crist®’. Quer isto dizer que Lutero considera
que a gldria de Deus tem de estar em juncdo coegatimidade do
homem, os predicados negativos acima referidosintts perante a
necessidade de Deus assente na posse por Ele ds tpoenens nao
possuem nem sdo. Deste modo, que se ganha ou pendea
existéncia ou ndo de Deus? No entanto, se faltaedag Deus, se o
proprio Deus ndo existe, logo Ele é necessario cama@aso das
qualidades essenciais. Mas essas qualidades existaomem?

Nesse aspecto ha a referénciasaptema liberdadecomo
liberdade: fiberdad completa, decidida, verdadera, correspentk
com el concepto de liberdd8. Por isso livre arbitrio” é um
sintagma, um nome divino pois “que nadie debiersede llevar, pues
anicamente el Sefior Dios hace (como dice el saltbp lb que quiere
y como quiere, en el cielo, en la tierra, en el nyaen todas las
profundidade®®. Se Deus é ser supremo em liberdade entdo também
aqui a liberdade do homem é diminuida. Assim, dess do homem
€, segundo Lutero, qualifica-lo de Deus. Deste medo Deus

significa ter o que o homem néo tem, pelo que wtriao homem

eu esteja com ele? [...] Se é preciso contar vantagemtarei vantagens da minha
fraqueza”.

%3 Biblia SagradaS| 116, 5-11.

® |dem Rom. 3, 23.

%5 Ludwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo8.

% Ibidem
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propriedades de Deus é superar a necessidade de &lieerce da
religido.

No seguimento pode afirmar-se que a religiao diamme entre
Deus e o homem, significando isto que assenta maoessidade. No
entanto, ter as qualidades de Deus é o mesmo queltd nada, pois
faltando Deus este é uma necessidade para o hoRwmnsso Esta
imposibilidad, esta necesidad de que cada afirnracen Dios
presupone una negacion en el hombre, es el fundansebre el que
Lutero ha construido su edificio y derruido la Igi@ catélica
romand®’. Na mesma linha de pensamento, Lutero considezaoqu
bom vem unicamente do bom, sendo o homem. Aquies@misto
como quem reconcilia Deus com o homem pelo que cpauz o
homem apagar os pecados? Se o0 homem os pode gmagaque foi
a morte de Cristo na cruz? Neste aspecto Luterbé&amnse refere a fé
dos judeus que defende as obras para apagar csopesando isto
negar Crist®®. E a questdo da fé e das obras: em que se sustém o
homem? Nas obras ou na graca de Dela8 los cosas no se toleran
al tiempo y no pueden estar juntas: creer que mosotenemos la
gracia de Dios a causa de Cristo, sin mérito numsyr sostener que
eso también tenemos que alcanzarlo por las obragsPsi eso lo
mereciéramos por nosotros, entonces no deberiaaxes & Cristd®°.
Lutero toma o lado de Deus poiBibs es para él, como ya hemos
visto, todo; el hombre, nati. Trata-se da relagéo acima referida:
forca de Deus e debilidade do homem. De um Deusaque para o
homem, tornando este supérfluo. Ou Cristo ou o neme

O que o0 homem tem em Deus ndo tem em si propes,Deus

€ do homem como essencialmente, como algo que dkta, f

"1dem p. 11.

% (Lutero, Escritos y obras, Leipzig, 1729, t. XVIpi. 45) in LudwigFEUERBACH,
Escritos en torno a La esencia del cristianismpol2.

%9 | udwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo13.
©1dem p. 14.
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indispensavel. Em seu aspecto a fé luterana e aafélica
assemelham-se se consideradas na aparéncia do bgettooe
conteudo, pois Deuspbr nosotros los hombres y por nuestra
salvacion se ha hecho hombre, por nosotros fueifazado, padecio,
fue sepultado y resucité’. Eis aqui a estrutura de ambas as fés, o
sistema de Santo Agostinho. Porém, Lutero vai segsar deste canto
pois vai colocar toda a sua incidéncia édetis pro nobis in Christo
“para n6$. O conteudo essencial e objecto da fé encontsegando
Lutero na incarnagcdo de Cristo bem como na suadpaiRorque
sofreu Cristo? Pues, si Cristo ha sufrido realmente por nosotros,
entonces nuestro sufrir es superfluo y vano; lo delee ser alanzado
a través de nuestro sufrimiento ya es alcanzadorawés del
sufrimiento de Cristo, o — un terrible o — Cristo sufrido
inatilment&’2. O sofrimento de Cristo é o sofrimento do homem.
Assim, Cristo ao ter sofrido pelo homem, nés jaesubs nele visto
gue a accao de Cristo pelos homens foi uma accéiagao destes. O
sofrimento € um exemplo para 0 homem imitar, corniémzia e
resignagdo. Cristo sofreupdr nés e isto libertou o homem do
sofrimento, da dor. O sofrimento do homem é coma dorca e
sentido morais, pois nao religiosos, ndo no objésitto en Nosotros
radica el fin y el sentido del objeto de la fe. ¢ee Cristo sea Cristo,
sino que él es Cristo por ti, no que él ha sufgdmuerto, sino que él
ha sufrido por ti y muerto por ti: esto es lo esaii¢®, E que Cristo é

1dem p. 19.

21dem p. 20.

3 |dem,p. 21. Ver ainda LudwiEUERBACH, Principios da Filosofia do Futur.

5: “A filosofia do futuro tem a tarefa de recondwzifilosofia do reino das “almas
penadas” para o reino das almas encarnadas”, mias &lvas”;jJdem Principio 1, p.
6: “A tarefa dos tempos modernos foi a realiza¢céo lmumanizacdo de Deus — a
transformacéo e a resolucdo da teologia na antyg@d] Idem Principio 2: “O
modo religioso ou prético desta humanizacéo foratd3tantismo. O Deus que € o
homem, portanto o Deus humano, isto é, Cristo —pénas o Deus do
Protestantismo. O Protestantismo ja ndo se prepagmao o Catolicismo, com o
gue Deus é em si mesmo, mas apenas com o quep&la ® homem; por isso, ja
ndo tem como aquele nenhuma tendéncia especutatintemplativa; ja ndo é
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em simultdneo Deus e homem, porque é para os hofipama noés.
Cristo nasceu, sofreu, morreu e ressuscitou paoshs, por nés.
Para Feuerbach o que Lutero diz estava presentedwasxpressado

na antiga fé:

Ciertamente, lo que Lutero dice ya estaba
contenido en la antigua fe, pero aiun no estaba
expresado ni dicho sin reservas, al menos no de un
manera tan definitiva, tan aprehensible, tan popula
Lutero ha sido el primero en desvelar el secretdadie
cristiana’”,

‘Pro nobis Cristo fez-se Deus-homem, sofreu, & Deus,
criador — por nés Cristo é o que é. Deus é Deusngdlanto nosso
Deus. A palavra Deus significa o homem, porgee la fe en Dios
como un ser esencialmente referido a los hombrds T assenta a fé
para Lutero. Por issb [...] quando apareceu a bondade de Deus,
nosso Salvador, e seu amor para com todos, elesawsu, ndo por
causa das obras de justica [...], mas por sua misedia, [...]""°.
Deste modo ter um Deus é um reflgio das necessidadder
confianca no coracédo, faz o bem e é bom, verdadeiisso o
testemunham, de modo rico].".] las obras vy liturgias de todos los
pueblos testimonian esto: que ser Dios no es atsa sino hacer el
bien a los hombres. [.”]". Deus é bompro nobig, em beneficio do
homem, de nés, porque Deus pensa em nés, € crizalog, Ele nos
quer ao querer a existéncia do mundo para nos, rmantke esta contra

o homem. Significa isto que Deus é de sentimentmsanos®, ndo

teologia — é essencialmente s0 cristologia, is@né&ppologia religiosa”. Ver ainda
Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismpp. 4 e 222.

1dem p. 23.

Sldem p. 24.

°Biblia SagradaTt, 3, 4-5.

" Ludwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo25.

® |dem p. 35, 36; Ver ainda pp. 37, 38, onde Feuerbarhete 0 sentimento
humano para a sensibilidade: “Donde no hay oid@tam hay lamentos, donde no
hay ojos tampoco hay lagrimas; sin pulmones nauspim y sin sangre no palpita
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em sentido individual, mas no género, pois estem@ umedida
absoluta e 0 que é bom para o género é-o tambéanagpdmais e
plantas. Como sabemos que Deus € um ser para pabod, de
sentimentos humanos? Pela manifestacdo de Deus ltomem em
Cristo, como humano. E, assim, na humanidade dg#dOrepousa a
humanidade de Deus. Deus como um geo hobis, para o homem,
€ um ser para os sentidos do homem. A divindadeséigado da
humanidade e, por isso, pode falar-se de homemus.estamos,
assim, perante o afirmar de uma nova filosofiag logn abandonar do
catolicismo e de Hegel, tendo por base o real dadsensivéf. E em

Cristo a humanidade de Deus como homem, como Beiveé como
realidade.

Cristo: eis o verdadeiro objecto da fé cristd bmmo da fé
luterana, no geral, Cristo pois 0 que Cristo é em gara si é ffro
nobis’, porque o que é d'Ele € do homem, nosso. O akcde Deus
esta no homem, pressupde o homem, porque como ateus Ele
ndo é Deus de mortos mas de viVs

Sera esta a logica da fé?

un corazoén. [...] La garantia y la verdad de la bdngae la misericordia, esto es,
de la humanidad, de Dios radica, por tanto, sol€esto como la realidad sensible
de Dios”; e Lutero dird: “Un Dios sin carne no separ nada”. Na incarnagéo de
Cristo, Deus é sensivel e na humanidade de Cistas € para nds. O amor é a
esséncia de Deus para n6s em Cristo, pelo queig@oeo homem procura por si
préprio. Esta é a forma de ateismo da religido Egwerbach quer desvelar pela
analise da fé luterana.

" Ludwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FuturdPrincipio 34, pp. 55, 56:
“A nova filosofia funda-se na verdade do amor, eadade do sentimento. E no
amor, no sentimento em geral, que cada homem recenh verdade da nova
filosofia. A nova filosofia, relativamente a suasbanada mais € do que a esséncia
do sentimento elevada a consciéncia — afirma apemascom a razdo o que cada
homem — o homem real — reconhece no coracdo. HEacéragdo elevado ao
entendimento. O coragdo ndo quer objectos e sdresaetos, metafisicos ou
teologicos — quer objectos e seres reais e sessi@em Principio 36, p 55%
nova filosofia comeca com a proposi¢do: sou unregl um ser sensivel; sim, o
corpo na sua totalidade é o meu eu, a minha prépsi@ncia”. [Consulado em 28 de
Julho de 2007].

8 Biblia Sagrada, Mt 22, 32.
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2. Hegel — antecipacao/preparacao de

Feuerbach

Como todos os filésofos idealistas alemBeserbach comeca
pela teologia protestarite Escreveu um estudoA“ esséncia do
protestantismy concepcdo hegeliana do protestantismo. A esquerd
hegeliana, herdeira desta concepcdo, considerava tgl
protestantismo es la expresion religiosa del epiibre y autbnomo
de la modernidad, por el que el hombre se liberdadarbitrariedad
de la Iglesia [...]®% E preciso ter presente qudo importante foi a
relacdo de Feuerbach com Hegel (1823-1825) e quesa#os da
juventude deveriam ser a manifestacdo da assimildggpensamento
hegelian8®>. Feuerbach deixa Heidelberg e dirige-se para a
Universidade de Berlim. Ele escreve na sua correfmia :

8 Karl LowiTH, De Hegel a Nietzsche. 96 ; « Comme tous les philosophes
idéalistes allemands, Feuerbach parti de la thémlpgotestante, qu’il étudia a
Heidelberg aupres de I'hégélien Daub et de PaDkei$.enseignement de ce dernier
il écrit dans une lettre a ses parents que c estaile d araignée de sophismes et un
battoir a linge qui torture a ce point les exprassiqu elles finissent par avouer
quelque chose qu'elles n'ont jamais voulu dire.dDéf de cette « expectoration
d’un esprit malade », il souhaita aller a Berlin, ¢u.] ». Ver ainda Manuel
CABADA, El Humanismo premarxista de L. Feuerbath Editorial Catdlica, S. A.,
Madrid, 1975, pp. 16 e 149.

82 | udwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismpo[XIV].

8 Manuel CABADA, El Humanismo premarxista de L. Feuerba@p. 151-152:
“[...] Por medio de Hegel llegué yo a tomar conciende mi mismo y del mundo.
A él le llamaba yo entonces mi segundo padre, canierlin la ciudad de mi
nacimiento espiritual”.
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Jai l'intention...de consacrer essentiellement ce
semestre a la philosophie afin d achever pour Eessl
rapidement le cours obligatoire de philosophie &y d
acquérir profit et réflexion. C'est pourquoi je sues
cours de logique, de métaphysique et de philosopdie
la religion de Hegel...J'aime infiniment les cours de
Hegel encore que je n'en sois pas pour autant éégid
me faire hégéliefi.

Feuerbach descreve a vida académica, mais positrao

discipulo de Hegel, do que outrora como aluno dgbDa

Mucho de lo que me resultaba todavia oscuro
e ininteligible con Daub o que me parecia aislado o
desconectado del conjunto, lo he comprendido
ahora en las pocas clases que he tenido con Hegel,
y me parece gque he captado sus intimas conexiones.
Veo asi crecer en mi la planta cuya semilla habia
sembrado Daub.

Mas a vida escolar com Hegel foi semelhante a egurslo
nascimento, pois numa carta a seu professor deelerg, Daub,
agradece-lhe a iniciacdo no pensamento de Hegel:

[...] Son las mismas clases de Hegel las que
mi obligan a ponerme en contacto con usted, pues
mi breve estancia en Berlin tienne para mi la
importancia de una eternidad, de momento estelar
de mi vida; Berlin se ha convertido para mi en
Belén de un nuevo mundo. Y si yo puedo considerar
las clases de Hegel, aun teniendo que soportar la
pesada cruz del concepto y los rayos y truenoside |
dialéctica, como la mayor felicidad que yo podria
jamés encontrar..., tengo que constatar que esto se
lo debo Unica y exclusivamente a su [de usted]
talent®

84 Karl LOwWITH, De Hegel a Nietzsche. 96.
8 ManuelCABADA, El Humanismo premarxista de L. Feuerbaph. 149, 150.
8 1dem nota 138, p. 150.
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Finalizados os estudos hegelianos, deixa a teolegassa a
filosofia sem, no entanto, desaparecer a quesk§msa. Na sua Tese
de doutoramento Feuerbach refere a importancia rdwipio da
materialidade sensi\é| falando do passo de rebaixamento de Deus a
razdo. Trata-se do processo do superior ao infadimrabstracto ao
concreto, tle lo suprasensible a lo sensife Feuerbach ir4 opor
uma nova filosofia (uma filosofia que ndo comecegpomas pela nao
filosofia, pelo sensualismo) a filosofia de HegelsiTeses para a

reforma da filosofia quando afirma:

O filésofo deve introduzir no texto da
filosofia aquilo que no homem néo filosofa, aquilo
gue, pelo contrario é contra a filosofia, que sé®p
ao pensamento abstracto, portanto, aquilo que em
Hegel se reduz a simples nota. S6 assim a filosofia
se tornara a forca universal, sem antagonismos,
irrefutavel e irresistivéf.

Quer dizer Feuerbach ao desviar-se do caminhoeatagéo
hegelianos, deixando de preocupar-se unicamente goestdes
teologicas, mas sempre 0S seus escritos se enuooirisgridos na
religido e na teologia, orientando-se por um noboaio, parecido ao

da anatomia. O que a partir de agora estava era eaasr mais além,

8Karl LowiTH, De Hegel a Nietzsch@p. 96-97: “il insiste également déja sur le
principe de la « matérialité sensible » car legsdge doivent pas se tenir au-dessus
du matériel dans I'empire du général, mais au aoetdescendre du « firmament de
leur pureté incolore » et de « I'unité avec eli&ame » vers une vue immédiate qui
pénetre le particulier, afin de s’incorporer le mbres phénoménes apparents. Le
pure logos a besoin d'une « Incarnation », I'ldd&dame une « réalisation » et une
« mise au monde ». Il justifie son désir de raméih@ée sur terre, en déclarant que
ce désir est « accordé avec I'époque » ou, « cesjua méme chose », fondé sur
I'esprit méme de la philosophie hégélienne, can'est pas la affaire d'une école,
mais affaire de ['humanitéVer ainda ManuelCABADA, EI Humanismo
premarxista de L. Feuerbachp. 31, 32: “del mismo modo que la razén uneeesitr

a todos los hombres y por medio de ella particigembre de la humanidad entera,
asi une la especie entre si a los hombres, damdokda uno conciencia de si
misma”.

8 ManuelCABADA, El Humanismo premarxista de L. Feuerbaph18.

8 Ludwig FEUERBACH, Teses provisérias para a reforma da Filosofia 11.
[Consultado em 28 de Julho de 2009].
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Deus, o cristianismo e destruir as concep¢des quendram até esse
momento, concepg¢des gerais, universais (acercaoah@rh, Deus, 0
tempo, a morte, o aqui, o Além, o absoluto) e gqaenetidas como
base, fundamento da histéria e da ideia perfeiteeligido universal,
para dar importancia ao particular, um estar nodouk este aspecto
« Il justifie son désire de ramener I'ldée sur terea,déclarant que ce
désir est « accordé avec I'époque » ou, « ce quaeméme chose »,
fondé sur |'esprit de la philosophie hégélienne, ca n'est pas la
affaire d'une école, mais affaire de I'humanité Trata-se de um
método de desconstrucdo, analitico, desveladologazoem prética
por Feuerbach.

Ao contrario de Feuerbach, Hegel afirma toda aceudianca
na razao ao evidenciar a existéncia do “Concedtdlinente separado
do real sendo no cristianismo que @nilade e a identidade da
natureza divina e da natureza humarsa apresentam como assunto
da “intuicdo®’. Para Hegel a realidade efectiva é ndo poder ser
contestada por nenhuma imediatidade, porque elandediatidade
reflectida: ‘La réalité effective se tient également plus haué g
I'existence. Celle-ci est bien I'immédiateté issudondement et des
conditions, ou de I'essence et de sa réflexiore. &t en soi ce qu est
la realité effective, une réflexion réelle, maiteeh’ est pas encore
I'unité posée de la réflexion et de I'immédidt&té Deus é o
movimento de que resulta o pensamento, a fisica éorgas que
originam a historia, expressando-se pela figurdndda e imovel.
Deus € uma perfeicdo para além do mundo, numaiespealeserto

da imensa eternidade, Deus é a substancia e tedasisas. Qual

%0 Karl LOWITH, De Hegel a Nietzsche. 97.

%1 Kostas PAPAIOANNOU, Hegel (Traducdo de Ana Maria Patacho), Editorial
Presenca, Lisboa, 1964, p.47. [Daqui em diantencisaa obra do seguinte modo:
KostasPAPAIOANNOU, Hegel p. X].

2 G.W.FHEGEL, Science de la Logiquén FrancoisCHATELET, Hegel Editions du
Seuil, Paris, 1968, p. 97.
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Espinosa representava a natureza como um conjentoodificacdes
de uma substancia infinita. Dai que para Hegel dpaalguém
comeca a filosofar tem que passar pela escola piedss, devendo

banhar-se no éter em que tudo se encontra subrpeiso,

Espinoza € um ponto crucial na filosofia
moderna. A alternativa é: espinozismo ou ndo-fii@so
(...) Quando se comeca a filosofar deve-se
primeiramente ser espinozista. A alma deve banbkar-s
neste éter de uma substancia Unica na qual tudeecsq
supbs verdadeiro desapareceu. Todos os filosofos
deverdo chegar a essa negacdo de tudo o que é
particular; é a libertacdo do espirito e o seu fantento
absoluto™.

E de referir que Feuerbach vai recuperar Espinosao o
primeiro materialista do futufd Mas voltando a Hegel, este
compreendeu a necessidade da filosofia pois emo®me crise, de
cisbes é necessario o poder de unificacdo na wsldamens. Por isso
a perspectiva judaico-cristd deu primazia ao Alépgndo Deus ao
mundo, ao homem, a natureza. A prépria razdo madalargou a
cisdo em opostos (espirito/matéria, alma/corponté&helimento;
ser/nada; conceito/ser; finito/infinito; razao/sbitslade;
inteligéncia/natureza). E aqui que o jovem Hegglasio dualismo

cristdo e a falta de felicidade na modernidadede@mbjecto das suas

% G.W.FHEGEL Histéria da filosofig in KostasPAPAIOANNOU, Hegel p.140.

% |Ludwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FuturaPrincipio 15, pp. 24-25:
“Por isso, Espinosa acertou no prego com a suzopighn paradoxal: Deus é um
ser extenso, isto &, material. Encontrou, pelo merara a sua época, a verdadeira
expressao filosofica da tendéncia materialistatdogpos modernos; legitimou-a e
sancionou-a: o préprio Deus é materialista. A @if@asde Espinosa era uma religido;
ele préprio era uma personalidade. Nele, como emomoutros, o materialismo
ndo entrava em contradicdo com a representacdo ndeDeus imaterial,
antimaterialista que, consequentemente, transf@madever do homem as suas
simples tendéncias e ocupacdes antimaterialistadestes; pois Deus nada mais é
do que o arquétipo e o ideal do homem: ser comguedeus é, eis 0 que 0 homem
deve ser, eis 0 que o homem quer ser ou, pelo mespsra vir a ser um dia. Mas o
caracter, a verdade e a religido s6 existem ortdera ndo é negada pela prética,
nem a praxis pela teoria. Espinosa € o MoisésidesIpensadores e materialistas
moderno%
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reflexbes na juventude, onde vai tratar a relag#eits-objecto.

Assim colocar Deus para 14 do homem e da naturezdeér um

processo de alienacao que faz do homem um senlestn® universo.
Alienacdo que é historica, sendo aqui que se situemzdo da
infelicidade ou mesmo felicidade, pela crenca n@nflou pela
pertenca a este universo. Porém ha que ter em oantavimento da
historia onde temos o homem concreto Por isso o Hegel da
juventude vai analisar os fundamentos religiososmialernidade,

criticando a ilusédo do Além e o Deus nesse Além:

La Religion est de I'ordre de I'Esprit: elle n'est e
ni I'extérieure, le contingent, le surplus, encoreins le
dépassement ou la vérité. Ni I’Aufklarung, qui aluo
substituer a la tradition une “théologie naturelle”
fondée sur une analyse rationnelle du concept &grel’
infini, ni le sentimentalisme religieux, prenansiag sur
la passion que la conscience de soi développe
lorsqu’elle apercoit sa finitude et aspire a | aekal ne
permettent de comprendre le fait religieux. L'un e
'autre, d ailleurs, font la preuve de leur carence
puisquils continuent de discuter, par argumentpant
coups de force, de cela méme qui est au fonderedat d

religion : I'existence de Diédl

Hegel critica o dualismo religioso no dominio d#&tncia, da
historia. Encontra-se, aqui, a semente da posiedeederbach, além
de outros pensadores. E rivindicar, como propriedade do homem,
os tesouros que foram espoliados em proveito d&°té0s jovens
hegelianos puseram em pratica essa recuperacéseaja@a pelo

jovem Hegel:

Tudo o que ha de belo na natureza humana,
transportdmo-lo para um individuo estranho
(Deus), ficando nés apenas com todas as vilanias

% FrangoisCHATELET, Hegel pp. 117, 118.
% Kostas PAPAIOANNOU, Hege| p.20. Ver ainda KarlLowitH, De Hegel &
Nietzschep. 96.
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de que ela é capaz. Depois, reconhecemos, cheios
de alegria, a nossa obra como nossa, apossamo-nos
dela de novo, e por esse processo aprendemos a
estimarmo-nos, mau grado  anteriormente
considerarmos como nosso exclusivo 0 que apenas
podia ser objecto de desprézo

Encontra-se em Hegel o que se pode constatarémmém
Feuerbach, quando referem a Grécia como tempo ,aufae
desconhecia a cisdo e a projeccdo no Além, basaie@acio. A
semelhanca de Cristo para os cristdos a Gréaiangbnto luminoso
porque, para la da arte e do espirito, a Gréciata por Hegel como
“0 paraiso politico perdidoonde existia harmonia entre o individuo e
anmoag. Desconheciam a ruptura entre esses dois dondadts que a
participacdo activa no dominio publico era fontdeadieidade terrena,
nao existindo necessidade do Além, po#s itleia de patria, de
Estado, era, para o cidaddo antigo, a realidadeisiwel, 0 mais
elevado fim para que trabalhava: o seu alvo finalmundo ou o alvo
final do seu mundd®. A lembranca da felicidade na Grécia Antiga é o
oposto da Alemanha do tempo de Hegel podisl“vez, con la
excepcion de Lutero para los protestantes, ¢quésh@odriamos
tener nosotros que nunca fuimos una naciéh?

Assim na Grécia Antiga

" G.W.FHEGEL Nohl, in Kostag’APAIOANNOU, Hegel p. 24.

% Kostas PAPAIOANNOU, Hegel p. 25. Ver aindaHEGEL, Principes de la
philosophie du drojt(Traduit de I'Allemand par André Kaan et Préfaegé Jean
Hyppolite), Editions Gallimard, Paris, 1940, p. 2L Etat, comme réalité en acte
de la volonté substantielle, réalité qu’elle reglgihs la conscience particuliere de
soi universalisée, est le rationnel en soi et @mir cette unité substantielle est un
but propre absolue, immobile, dans lequel la lbabtient sa valeur supréme, et
ainsi ce but final, a un droit souverain vis-a-diss individus, dont le plus haut
devoir est d'étre membres de I'Etatldem p. 277 : « L Etat est la réalité en acte
de la liberté concréte ; or, la liberté concrétesiste en ceci que I'individualité
personnelle et ses intéréts particulieres recoileumt plein développement et la
reconnaissance de leurs droits pour soi [...] en m&mgs que d eux-mémes ils
s’integrent a lintérét général, ou bien le recamsamt consciemment et
volontairement comme la substance de leur proppeite®t agissent pour lui,
comme leur but final ».

% Nohl, in G. W. FHEGEL, Escritos de Juventyg. 144.
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En cuanto hombres libres, obedecian a leyes que
ellos mismos se habian dado, [...] ofrecian sus Biene
sus pasiones, sacrificaban mil vidas por una cagisa
era suya. [...] [Sin embargo,] el hombre era capaz de
oponerse, de oponer su liberdad a este poder, esest
dueiios de la naturaleza, si entraba en conflito etios.

Su voluntad era libre, obedecia a sus propias I]é))?es

A relagdo em harmonia entre o habitante da polé&s mlis
abria a uma relacdo do mesmo género entre 0 homerangverso.
Hegel refere-se a sociedade alema do seu tempo e®agem - La
multitud ha perdido la virtud publica, yace tiradajo la opresion, y
necesita ahora de otros sostenes, de otros corsyela resarcirse
de una miseria que no puede osar dismiftdir De modo oposto
actua o republicano que despende as forcas e aawvidservico da
péatria. Neste ambito o cristianismo ndo atribuidesida importancia
ao Estado nem a participacdo na accao da polsgoel o homem era

pertenca do céu e nao da terra pois

El Cristianismo ha despoblado el Walhalla,
ha talado los bosques sagrados y ha extirpado la
fantasia del pueblo como si fuera una supersticion
vergonzosa, un veneno maldito; en cambio, nos dio
la fantasia de un pueblo cuyo clima, cuya
legislacion, cultura e interesses nos son ajenos,
cuya historia no tiene conexién alguna con la
nuestra. En la imaginacion de nuestro pueblo sigue
vivo un David, un Salomén, [.%.

E o desprezo pelo género humano tanto na religgéico na

politica®®. O cristianismo separa o universo em dois: ding@wideste

1% Nohl, in G. W. FHEGEL, Escritos de Juventygp. 150 e 151.

1 Nohl, in G. W. F.HEGEL Escritos de Juventyg. 39.

102 Nohl, in G. W. F.HEGEL, Escritos de Juventyg. 144.

103 Carta deHegel a Schellingle 16 de Abril de 1795 in G. W. REGEL, Escritos
de Juventudp. 61: “Pero ¢por qué se ha tardado tanto erorva la dignidad
humana, en reconocer su capacidad de libertajp’[...
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mundo em primazia do Além, fazendo do homem infdfizeste o

contexto em que o cristianismo anula o paganisofustguindo-o:

La sustitucion de la religion pagana por la
cristiana es una de aquellas revoluciones increilger
cuyas causas el historiador pensante tiene que
preocuparse. [...] La religion griega y romana eran
religiones sélo para pueblos libres, mas con ladpsa
de la libertad tenia que perderse también el sentid
esta religion, su fuerza, su adecuation a los hasiyf

Era necesséria uma espécie de incarnacdo da Ichmiag
sendo um desejo da propria época, presente naffdosegeliana,
pois o Deus cristdo estando longe no Além, néoté @s oracao.
Tornava-se premente trespassar os modos hist@amhsos« [...]
les conceptions du temps, de la mort, de l'ici-lokes) au —dela, du
moi, de I'individu, de la personne, et de la persbaonsidérée hors
du mond fini dans I'Absolut et en tant qu Abscdusavoir de Dieu,

[...] »%

A Cruz do presente

« Hic Rhodus, hic saltus%

Hegel pensa a vida, pois sendo a filosofia a peodo racional

é também 6 apreender o presente e do real efe¢ti¥% Deste modo

1% Nohl, in G. W. F.HEGEL Escritos de Juventugp. 149, 150.

195 Karl LowITH, De Hegel a Nietzsche. 97.

1% provérbio grego in G.W.RHEGEL, Prefacio do direito natural e ciéncia do
estado em compéndio Sistema da Ciénni&.W.F.HEGEL, Prefacios (Traducao,
introducéo e notas de Manuel J. Carmo Ferreiraprénsa Nacional — Casa da
Moeda, Lisboa, 1990, p.198. Hegel usa a frase nineen grego e depois em latim
e em seguida da uma traducao alema. Marx tambéefese a esta frase, citando-a
no 18. Brumario de Louis Bonapart€f. MARX, Karl, O 18 Brumario de Luis
Bonaparte Editora Vento de Leste, Lisboa 1975, p. 22: “ [e ha qual as préprias
condigdes proclamem: Hic Rhodus, hic salta” E ayjué esta a rosa, é aqui que é
preciso dancar!”.
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nao se trata de colocar um Além, porque o mesneoereiesconhecer-
se onde est4, mas passar pelo sofrimento, pelarpéos Ha que ter
em conta 0 espirito da época, tanto para a filasofmo para o
individuo, ndo podendo ninguém sair da substareigpaca, pelo que
a filosofia ndo salta por cima do seu tempo, emlormalmente
esteja, sendo preciso anular a totalidade. E a ratipelade da
mudanca, algo que vem do interior mas também dagcgib historica.

A maxima acima referida é citada por Hegel podemaerer
dizer a importancia dos actos praticados pelas opssssendo
impossivel recuar, tendo de avancar, realcando mtexi» da
sociedade modernaRé&conhecer a razd8o como a rosa na cruz do
presente [..]*°® é o Logos a alegrar-se com o presente, como uma
consagracdo de um tempo que se esqueceu, dimimupraeyeito do
Além. Se se esta no presente sem o0 entender,eestds ponto de
vista vazio. A razao € a rosa que floresce na dougresente pelo que
colher este floréo é colher nisto que passa. Gy aejpzao floresce no
presente pelo que é preciso colher nisto que passalo preciso
conhecer na historia, nas nega¢fes. Ha aqui ur@a trggica, pois a
histéria sem tragédia séo paginas em brafco

Trata-se da

[...] Reconciliacdo com a realidade efectiva, que
a filosofia concede aqueles a quem alguma vezafta d
a consciéncia interior de conceber e de manter

iguallgrg)ente no que € substancial a liberdade subject
[..] .

Trata-se de uma unidade da forma, da razdo ermuant
conhecimento conceptual com a matéria, da razaom cealidade

natural. Ou nédo serd a filosofia 0 modo de elevagéimna do

171dem p. 196.
1% |dem p.198.
199 |dem, nota 34, p. 203.
191dem p. 198.
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sofrimento, da dor e do obstaculo que dominou oduaum fim de
restabelecer a obra comum?

O jovem Hegel faz exegese biblica para respondgtuacao
de cisdo, ruptura. A situacdo economica, politicgligiosa da
Alemanha de finais do século XVIII é uma situa¢éd® dsdao,
dilaceragéo, exprime uma condi¢ao alienada. A é¢énsia judaico-
cristd desvalorizou a natureza, transformando-a objecto. Pela
religido do Além fez-se a oposicao entre Deus eumdn. A isto
acrescenta-se a generalizacdo da cisao pela razéodkernidade em
dualismos sendo estas expressfes do dualismo ocristada
infelicidade da modernidade. Nas obras do jovemeHeDeus é
elevado acima do homem e da natureza e a explodacGomem pelo
homem sé&o reveladores de um processo de alientg@ando o
homem estranho a si mesmo e ao mundo, fruto dacdace da
histéria ocidentd!’. A critica do jovem Hegel é a critica a uma igreja
que produz doutrina para que outros obedecam.

Do ponto de vista econdémico a situacdo da Alemaéha
reveladora de servos a passar de um artesanata faraca e de uma
distincdo entre o proprietario, burgués, e os asadbs. Fazia falta
superar o estado religioso para haver consequépacidgas, tendo o
protestantismo ficado a meio do camitifio Feuerbach tem

conviccbes democréticdd e manifesta interesse pela actividade

111 K ostasPAPAIOANNOU, Hegel p. 21: “Ora esta alienacéo ndo é condi¢do natural
do homem, mas fendbmeno puramente histérico ligddomaneira estrita, ao seu
grau de liberdade politica, porquanto é deste qeeemtle a “satisfacdo” ou a
“infelicidade” humana, e logo o enraizamento no dwaou a fuga ao além”.

12| udwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo[XXIX]:
“[...] Si superamos la escision del protestantismérecrel cielo, donde somos
sefiores, y la tierra, donde somos esclavos, shoeemos a la tierra como nuestro
lugar de destino, entonces el protestantismo canduda republica [.]. Sélo
cuando td hayas superado la religion cristianabesciel derecho a la republica,
porque en la religion cristiana tienes tu repubdinael cielo. No necesitas, por tanto,
aqui ninguna. Al contrario, aqui tienes que selags¢ de lo contrario el cielo es
superficial”.

13| udwig FEUERBACH, Necessidade de unieforma da Filosofiap. 5, (Tradugéo
de Artur Moréo), www.lusosofia.ne€ovilhd, 2008. [Consultado em 28/07/2009].
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politica, pois na monografia sobre Lutero quanda & amor é ao
amor humano que se refere, como um amor sensorelretd™*

E neste contexto que se desenvolvera o movim&itorh und
Drang’'*® (Tempestade e impeto), movimento literario. MaKieni
Klinger (1752-1831)'® critica o iluminismo francés de matriz
racionalista, génese do despotismo. Realga a emeogésentimento
como o 6rgdo do conhecimento. Trata-se da relag&diata com a
realidadé'’, quase selvagem, do idealismo alemdo que depois
termina.

“Sturm und Dran§ pode situar-se entre 1760 e 1780 e
caracteriza-se como movimento musical, artistifitosofico que usa
a figura decisiva de Espinosa do movimento. Os nsvalemaes
revelam mal-estar pela separacdo existente enégpeculacéo e a
accdo, entre o sonho e a realidade e talvez estefampénese do

movimento. ‘Se, no fim do século, a nacdo alema ainda néo aidqui

[Daqui em diante citamos a obra do seguinte modaidWig FEUERBACH,
Necessidade de unieforma da Filosofigp. X].

114 udwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo[XXIX]:
“[...] la vida para los otros, para la humanidad aplass fines generales. Ahora bien,
estos fines generales encuentran su realidad yaesdlo en la realizacion humana
— si yo quiero, por ejemplo, la liberdad, entoncesquiero otra cosa que hombres
libres; yo no quiero una liberdad y una voluntalb stie cabeza, quiero una liberdad
y una voluntad visible, palpable -, asi precisamgmingo al hombre como el alfa 'y
la omega. Los burros teélogos vy filésofos, que waa legién, no comprenden esto,
y ni se figuran lo que yo quiero”.

115 Movimento literario com inicio em 1769. Recebenome do Titulo de uma peca
escrita por Maximilian Klinger em 1776.

116 Ver Friedrich Maximilian Klinger in
http://www.nudb.com/people/286/000094004Consultado em 18 de Julho de
2009]. Ver ainda Niccolas Abbagnano: Histéria da loggfia in
http:/www.proteus.lafm.com/abbat301.htfConsultado em 18 de Julho de 2009].
Max Klinger (Leipzig, 18 de fevereiro de 1857 -08sjena, 4 de julho de 1920) foi
um pintor simbolista, escultor e artista graficenadio.
http://pt.wikipedia.org/wiki/Max_Klinger[Consultado em 29 de Julho de 2009].
Ver ainda José Luis GarciRUA, Estudio preliminay pp. 16,17, in Ludwig
FEUERBACH, Pensamientos sobrmuerte e inmortalidade(Traduccion y estudio
preliminar de José Luis Garcia RUa), Ed. Alianzadedl, S.A., Madrid, 1993.

117 FrancoisCHATELET, Histéria da Filosofig Publicacdes Dom Quixote, Lisboa,
1972, p. 114, Volume 4: “O “regresso” a naturezssimilado com a exclusdo das
teses politicas de Rousseau, aparece como uma inarimendicdo de uma
reformulacdo da sociedade”. [Daqui em diante cimmmbra do seguinte modo:
FrancoisCHATELET, Histdria da Filosofia p. x].
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a sua existéncia politica, os filésofos, os poetas musicos fizeram
dela a primeira nac&o europeid®.

E preciso que tudo passe pelo sujeito. Acabaraeisdo. Era
problematico anunciar a revolucao, apesar de Kguabitar com a
Revolucédo Francesa.

Tornava-se necessaria a leitura da Biblia dadestara razédo
da situacao vivida. Era necessario repensar aaBildias reinterpretar
a Biblia tem repercussfes noutros dominios.

Feuerbach vai recuperar Espinosa como 0 primeiro
materialista do futurd®. Nesta referéncia a Espinosa néo esta ausente
o “Sturm und Drangonde as referéncias a este filosofo sdo secretas
em Goethe e Lessiff. Herder, expoente deste movimento, recupera
as fontes nacionais e populares, dando primazianamodo de
pensamento arcaico, a mitologia nérdfae a intencionalidade de
Lutero. Espinosa ao ver Deus em tudo e tudo em,dausrecia o
panteismo dinamico tendo por referéncia as no¢céesadsalidade e

necessidadé®

"8 dem p. 118, Volume 4. Ver http://www2.crb.ucp.pt/Esisalemaes/historia.pdf
p. 16. [Consultado em 26/05/2009].

119 | udwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FuturdPrincipio 15, pp. 24-25,
P: “Por isso, Espinosa acertou no prego com a sy@opicao paradoxal: Deus é um
ser extenso, isto é, material. Encontrou, pelo merara a sua época, a verdadeira
expresséo filosdfica da tendéncia materialistatdogpos modernos; legitimou-a e
sancionou-a: o préprio Deus é materialista. A @if@asde Espinosa era uma religido;
ele proprio era uma personalidade. Nele, como ernosmoutros, o materialismo
ndo entrava em contradicdo com a representacdondéDeus imaterial, anti
materialista que, consequentemente, transformaeser dlo homem as suas simples
tendéncias e ocupacdes antimaterialistas e celgstissDeus nada mais € do que o
arquétipo e o ideal do homem: ser como e 0 que Bees o0 que o homem deve
ser, eis 0 que o homem quer ser ou, pelo menosreesp a ser um dia. Mas o
caracter, a verdade e a religido sé existem ornéera ndo é negada pela pratica,
nem a praxis pela teoria. Espinosa é o Moisésides|pensadores e materialistas
moderno%

120 |dem, p.105 “ [...] Lessing [...] As suas pesquisas sobre a metafisioderna,
na sequéncia de Leibniz e de Espinosa, 0 exanieocaid qual submete a revelagéo
fazem-no ter acesso, para além da polémica, a is@ia dialéctica da histéria das
religibes”.

121 FrancoiscHATELET, Histéria da Filosofiapp. 109-112.

122 |dem p. 78: ‘Enfim, a interpretacdo mais correcta do espinosistonvidava a
ver na Natureza uma alma do mundo constituida poa umatéria muito subtil,
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Regressemos a Hegel, mais propriamenteVida deJesus
sera para Hegel um exemplo de virtude, como um rengsbral,
universalidade da razdo. Do modo como o apresentdAeVida de
Jesus distanciamento (a religido ndo se converteu ema pnoral),
comprometendo também a politica. Ainda que Hegalleaa heranca
da liberdade segundo Kant, a liberdade deve investo s6 no
individuo mas também no Estado em sentido reputttéa E a partir
daqui que Hegel se distancia de Kant ou mesmo guebm o
pensamento de Kdhtf. Contra isto o0 jovem Hegel separa-se de Kant
(a categoria do conhecimento como intuicdo. A idaatiana de
intuicdo sensivelf®. A religido assenta no amor, no coragcdo como o
lugar onde se superam as cisdes No ambito racionalista
“comprender es domindf’. Assim, ‘inicamente en el amor somos
unos con el objeto: aqui el objecto no domina & e®minadd'?®. A

religido €, assim, o realizar a reconciliacao, pois

sempre em movimento, e da qual as almas individapemas constituem uma
porcad’.

123 G. W. F.HEGEL, Escritos de Juventyg. 39: “La certidumbre interior de la fe en
Dios y en la inmortalidad tiene que sustituirse geguriidades externas, por la fe en
personas que lograron crear la opinion de queretdgie mas en estos asuntos”. Ver
ainda p. 47: “[...] Un espiritu grande, como correxp® a la republica, pone todas
sus fuerzas, fisicas e morales, al servicio delsa, itodo su campo de accién goza
de unidad.

124 G.W.F.HEGEL descobre os misticos renanbkestre Eckhart (Hegel citava com
prazer a palavra do Mestre Eckart: Vé&wostas PAPAIOANNOU, Hegel p. 58O
olhar com que Deus me vé é o olhar com que eu ganeu olhar e 0 seu sdo um
e 0 mesmo; se Deus ndo existisse, eu ndo exigeiagu ndo existisse, ele ndo
existirid’ e Tauler, e o Evangelho de S. Jodgue o aproximaram do Amor e da
Vida. Sinal desta mudanca € o poema mistiteusis que Hegel dedicard a
Holderllin (Poema Eleusis in Kostas PApalOANNOU, Hegel p. 103). Este
momento marca a ruptura com Kant.

125 G. W. F.HEGEL Escritos de Juventyg. 241: “[...] Religién es la veneracion
libre de la divindad. La religibn meramente subpgti sin imaginacion es la
rectitud”.

126 Nohl (376-377) inldem p.241: No dominio racionalistacémprender es
dominaf. No ambito da vida teoréticalL&s sintesis tedricas se convierten
enteramente en objectivas, en algo que se opoakntente al sujetoao passo que
na actividade prética[:..] el objeto y es enteramente subjetiva

12TNoHL (376-377) inldem p. 241.

128 NoHL (376-377) indem p.241.
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Ahi donde sujeto y objeto — o liberdad y
naturaleza — se piensan unidos de manera tal que la
naturaleza es liberdad, que sujeto y objeto non son
separables, ahi esta lo divino; tal ideal es eledbjde
toda religién. Una dividad es sujeto y objeto avéz; no
se puede decir que sea sujeto en oposicién a abeto
que tiene objetd®

Ha, em Hegel, uma divindade convertida pela imeagfio
num ser, hipostasiado. Neste aspecto ha uma améoipa Ludwig
Feuerbach. Perante aquela divindade o homem cintsiente
respeto, veneracion; el hombre unido [consigo misramor. Aquél,

a causa de su mala conciencia — la conciencia destasion —, siente
temor frente a elld*°. O homem de ma consciéncia sente temor, mas
o homem unido consigo mesmo sente &MoPor isso Solo puede
producirse amor hacia aquello que es igual a nasmtrhacia el
espejo, hacia el eco de nuestro "¢ Em Hegel, Jesus vem
apresentar na religidgo o Amor como centro do seajego. Pelo
contrario a religido judaica é religido, culto sedegria. A esta
positividade triste, Jesus vem contrapor uma a@cio da
subjectividade crente. A ideia judia de Deus coreoh®r, Jesus opde
uma relacdo entre Deus e os homens semelhantacagetntre o pai

e os seus filhos. Jesus encarnado na humanidadde&im emerge a
intencionalidade amoro¥4 Jesus contrapde ao legalismo a
intencionalidade da consciéncia, dizendo que o honge mais
importante que o tempo. Apropriacéo subjectiva aamer do espaco
quer do tempo. O amor mostra a vida. Hegel vé guardi de Jesus

algo que vai contra o sentido tradicional da rébgiJesus opde-se ao

129 | bidem

130 |pidem

131 bidem

132 NoHL (376), in G. W. FHEGEL, Escritos de Juventyg. 242.
133 Biblia Sagrada Mt, 18.
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legalismo exterior. Jesus ataca a raiz do judaisnservidat™. Jesus

esté inserido politicamente na vida e histdria elo govo. E atento a
situacdo. Jesus é a vontade livre que quer a dbderdO mundo é
resultado e ndo uma realidade intocavel. Jesusziader livre que se
faz.

Como € que Hegel interpreta a alienacdo exterlord
momento em que Jesus perdoa os pecados a Madaldeaus olhou
o interior daquela mulher, viu dentro e constatoe gla se perdoara a
si prépria. A mulher reconcilia-se, como na Reforpratestante.
Porém, na tradicao catodlica isto nem sempre famadsavia a figura
do sacerdote a perdoar, uma espécie de contratordiéncia e em
grande parte a Reforma reage contra isso, pondasci€ncia ligada
a si propria. Segundo Hegel quem perdoou a si jréfmi a
Madalena®, pois o projecto religioso de Jesus era isentquagquer
alienacéo. O perdao dos pecados, a disposicas@aegconciliar com
0S outros é a condicao para o perddo. Jesus remnheconfianca na
fé de Madalena como um coracao igual ad®eu

Hegel pretendeu mostrar que na esséncia do crsstianha
uma lei moral universal que estd escrita no coragéotoda a
humanidade, é a esséncia imutavel. E a abordageariba do jovem
Hegel em oposicdo ao Hegel da maturidade, da Feraogga do
Espirito.

13 G. W. F.HEGEL, Escritos de Juventud). 268: “La raiz del judaismo es lo
objetivo, es decir: el servicio, la servidumbrenfeea algo ajeno. Era eso lo que
Jesus atacaba. a) Servidumbre ante su ley, antdulatad de Sefior opuesto a ella:
autodeterminacion, actividad propia”.

1% Bjblia SagradaMt 26,6-12. Mc 14,3-9. Lc 7,36-50. Jo 12,1-8.

1% G. W. F.HEGEL Escritos de Juventyd. 334: “[...] Un alma profundamente
herida, sin embargo, que esta a punto de desespera que elevar su clamor por
encima de si misma, por encima de la propia tosglgzhra dar y recibir, contra los
propios sentimientos de lo apropriado, toda laiplde del amor, para hundir su
conciencia en esta intima fruiciénVer ainda, ldem, p. 335.

137 |dem p. 331: “Tener fe significa conocer el espiritor pnédio del espiritu, y
solamente espiritus iguales pueden conocerse y reoagrse; los desiguales
pueden reconocer solamente que no son lo quec&®el
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Hegel reconhece que em Lutero a subjectividade eséava
completa, pois ainda havia uma exterioridade. Eigoeprosseguir
uma fé como estado, momento para o conhecimenkilodofia tem
uma condicdo tardia pois surge como um recapitalagimo
“ciencia” da experiéncia da consciéncia, pelo mocaomo a
consciéncia sai fora de si, na historia. A consiégoincide com o
proprio espirito a manifestar-se, a fazer a sugewa A Filosofia
surge ao entardecer, anoitecer para repensar orperc

O conceito em Hegel é resultado, fruto de uma epgéDO,

supde um processd. Hegel viu o Espirito a cavalo:

Vi o imperador, essa alma do mundo, atravessar a
cavalo as ruas da cidade (...). Experimenta-se um
sentimento prodigioso ao ver um tal individuo qae,
cavalo, concentra-se, elege um objectivo, e esteltde
se sobre o mundo, o domina (...). Como o fiz outrora,
todos fazem agora votos de sucesso pelo exército
francés, sucesso que ndo Ihe pode faltar, dadardviel

diferenca do seu chefe e dos seus soldados endiosdac

inimigo*®.,

O proprio Hegel pode ser visto como 0 secretanidedpirito
Absoluto. A Filosofia refaz o regresso do Espiatsi proprio.

Hegel ao referir que cAbsoluto é sujeitodlembra Espinosa. Ja
estava patente no jovem Hegel. Na expressao hegéltaverdadeiro
é 0 Todd quer dizer que é “evolucdo”, resultado” e no fiagtilo
que na verdade €”, devir. O Ser vazio a que senfoedirando todas
as notas vai dar lugar a um processo dialécticojuao verdadeiro é
devir de si mesmo, chegando-se ao Nada, Ser comi@ ¢¢amo Devir,

o Circulo.

¥¥dem p 199: ‘Aquilo que o conceito ensina, mostra-o também d6tigs
necessariamente, que sé na maturidade da realigéeldiva o ideal aparece frente
ao real [...J".

139 K ostasPAPAIOANNOU, Hegel p. 14. Ver ainda FranGoBHATELET, Hegel p. 20.
140 G.W.F.HEGEL Prefécio do sistema da ciéncim G.W.F.HEGEL, Prefacios
(Traducéo, introducdo e notas de Manuel J. CarmieiF&), Imprensa Nacional —
Casa da Moeda, Lisboa, 1990, p. 46.

52



Para Espinosa Deus ama-se a Si mesmo, separarsky-ge
fora de si, supde a negatividade. A negatividaderna do presente.
Segundo a ordem do tempo 0 que € manifesta-seguemganhar
devir. Deus ao amar-se a si mesmo pde o outra @ sferdadeiro €
o todd é o resultado da conservacao/superacfa]‘que se cumpre
através da sua evolucd™.

O século XIX tornou-se um século da histéria, percg
preciso assistir a génese de tudo. A historia éxmressao do
Espiritd“2

A Modernidade deveria resolver diferentes cong@es®’. A
cisdo era resolvida pela religido popular, comutéddo amd#’. A
religido é uma tentativa de sanar aquela cisdopemntiga 0 mesmo
qgue a filosofia, mas a forma é que é diferentea Rallgido o homem
tem consciéncia da sua esséncia, sendo naquelaegabjectiva a
esséncia da natureza e do seu espirito. A figuraldgdo ndo é a da
verdade mas do sentimento. Porém, Hegel refereaqeégido deve
ser como um puro saber pensarteum puro universal. A religido é
uma questdo subjectiva, mas 0 sujeito deve estaraadela, como
objectivo. Ha, assim, a pretensdo de uma oposigtie ezao e fé em
Hegel ainda que sejam momentos de um mesmo processo

A religido €, ao contrario de Feuerbach, um fimpesior de
manifestagdo do Espirito. Por isso, ndo deser hada de subjectivo,
pertencente ao sujeito como tal, mas, deixada apsuticularidade,

1 1bidem in G.W.F.HEGEL, Prefacios p. 46.

12 Viico é o grande antecessor de Hegel na Teoriaistaria. Cf. Gardiner, Patrick
Teorias da Histéria (Tradugcdo e Prefacio de Vitor de Matos e Sa),d&c¢&Eo
Calouste Gulbenkian, Lisboa, p. 12: “Pelo contraimatureza humana sé pode, ela
prépria, ser compreendiddravés da historia pois a histéria contém os sariodos
pelos quais os homens se exprimiram em épocazuiés, e € em tais formas de
expressdo que a natureza humana se revela, disrtgma ela mesma”.

143 G.W.F.HEGEL, Discurso inaugural da docéncia de filosofia na Unisidade de
Berlim, in G.W.F.HEGEL, Prefacios p. 164

144 |dem p. 165: “ Cada um tem esta necessidade, para wada solugdo esta
presente na religido, na fé, na doutrina — sentimesntendimento — levada mais
proxima do infinito — doutrinas totalmente susteatana universalidade abstracta —
crenca na harmonia — formas de representacéo sBnsiv
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deve ser como puro saber univetsal. Estamos perante a viragem do
jovem Hegel em relagdo ao Hegel da maturidade.r&conhecer o
finito no infinito “Eu, particular, ergo-me ao infinito; [...J**. O
contrario € em Feuerbach, trazer o infinito pafiaito.

Para a imaginacdo o mundo foi criado por Deusa Raazéo é
um acontecimento, que vem para fora, emanacgaonsc@Encia tem
que acompanhar o processo — auto-geracdo do Félm Rai. A
Histéria € um desenvolvimento da razdo onde a i@elig@ um
momento e o homem uma passalfémHegel afirma que a
fundamentacdo do Espirito € intemporal. A relig@wsta é, para
Hegel, a religido absoluta.

A direita hegeliana legitima os dogmas, a doutrinalo o que
se encontra dentro dos conteudos da fé é trandpop@a a razao,
porque ndo pode residir na religido, porque é xtdade*®.

L. Feuerbach publica Pensamentos Sobre a Morte e a
Imortalidadé em 1828. Nesta obra Feuerbach nega, por um kado,
imortalidade da alma a nivel individual, realcarsdonortalidade do
espirito humano, como um conjunto e por outro subst
transcendéncia divina pela transcendéncia humagi@nBe também
Hegel relativamente a Bachmafih ainda que ambos estejam
distanciados.

Em 1838 Feuerbach colabora com artigos na redisigida
por Arnold Rugé® Feuerbach vai distanciar-se relativamente a

% |hidem

18 |hidem

147 |dem p. 166: “ [...] entdo: intuo-me nela, sei-me nelacncebo o necessario
como determinacdo propria da razao”.

18 Nicolai HARTMANN, A Filosofia do Idealismo Alemap. 670: “ [...] Hegel

experimentou aqui que a astlcia da razao tinha fieibalhar o espirito subjectivo
para os seus proprios fins”.

199 KARL LOWITH, De Hegel a Nietzschep. 98, 99. Feuerbach familiarizou-se
com o pensamento de Hegel, lendo a sua critica Alatiddegel » de Bachmann
surgida em 1835.

%0 Anais de Halle para a Ciéncia e a Arte AlemBsira esta revista Feuerbach
escreve trés artigos: “Sobre a Critica da FilosBfaitiva”; O segundo foi reduzido
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Hegel. A referida revista incentiva a unido dosejw hegelianos
dando origem a um movimento com certa estabilidRdeém, uma
questdo de ambito religioso originada por Strawss, dividir os
seguidores de Hegel em jovens hegelianos, a esghegeliana e a
direita hegeliana conservadora e idealfta

A primeira corrente composta por Arnold Ruge, Matkner,
Bruno Bauer, Moses Hesse e Feuerbach vao concemiarcritica a
direita hegeliana. Ser jovem hegeliano era intereireal por meio da
critica. Trata-se de um grupo de intelectuais $iveeé neste ambito
que evoluem de uma critica a religido para umdcaripolitica.
Cativados pela Revolucédo Francesa e atraidos jgelas iluministas

tornaram-se arautos da razao imiscuindo idealismcienalidade.

pela censura. O terceiro “Contribui¢éo a criticddasofia de Hegel” onde revela a
contraposigéo a Hegel pois critica o ponto de \dstéilosofia positiva.

151 KARL LOWITH, De Hegel & Nietzsche 395: “La Vie de Jésus de Strauss
(1835), écrite sous l'influence de Schleiermacipenrt de la philosophie de la
religion de Hegel pour I'appliquer a la théologinrs que Hegel, au contraire, vint
a la philosophie, en partant de la théologie etne Wie de Jésus. La pensée
théologique de Strauss est centrée sur | theseedelHla philosophie doit hausser a
la forme conceptuelle ce que la religion ne poss¢de sous forme de
représentation. Il estime que le dogme chrétietieoinsans doute une part de vérité
mais sous une form encore mal adaptée a cetteévésdtssi ne peut-il étre
directement dégagé de son concept historique eabkgpour étre traduit en concept.
[...] Mais les méthodes de Hegel et de Strauss differ Hegel transpose en concept
la représentation religieuse et Strauss la ramane raythe librement inventé : son
interprétation mythique de la doctrine chrétienreowdit a cette conclusion :
« L’'Homme-Dieu, c’et I'Humanité ».
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3. A Critica teologico-filosofica

Do céu a Terra

“O que um dia entra no espaco e no tempo tem também
de se submeter as leis do espaco e do t’é]r%o

Ha& trés escritds® (Necessidade de uma reforma da filosofia
Teses provisorias para a reforma da filosadiRrincipios da filosofia
do futurg que fazendo parte do periodo da maturidade derBach
sao reveladores dos aspectos essenciais do perneataste fildsofo.
H& um projecto que os une, a saber uma “reformélakofia”*>*

mais propriamente do idealismo hegeliano.

13 udwig FEUERBACH, Para a critica da filosofia de Hegeh Ludwig FEUERBACH,
Filosofia da SensibilidaddEscritos (1839-1846). 46.

133 | udwig FEUERBACH, Teses provisérias para a Reforma da FilospfiEraducao
de Artur Moréo), in Lusosofia (www.lusosofia.he€ovilhd, 2008Necessidade de
uma reforma da filosofia (Traducdo de Artur Mordo), in Lusosofia
(www.lusosofia.nét Covilha, 2008pPrincipios da filosofia do futurg(Traducdo de
Artur Morao), in Lusosofia_(www.lusosofia.neCovilha, 2008.

1% Artur MORAO, “Apresentacdb in Teses provisérias para a Reforma da
Filosofia: “O escrito aqui traduzido, juntamente com Neaks de uma reforma
da filosofia (1842) e Principios da filosofia dduro (1843), inscreve-se no periodo
da maturidade de Feuerbach e proporciona ao lgitocontacto com as vertentes
essenciais do seu pensamento. Os trés centram{s®jeoto de uma «reforma da
filosofia» e constituem, no essencial, um ajuste cdatas com o idealismo,
sobretudo o hegeliano”.
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A Filosofia feuerbachiana €, entre varios aspectosa
reaccao a filosofia hegeliana, a teofilosofia, Blggue na filosofia de
Hegel nos remete ou pode remeter para os domirdotealogia.
Ludwig Feuerbach é referéncia e heranca para MaNietzsche
guando criticam a modernidade.

Embora na reflexdo de Feuerbach haja frageis refa® ao
campo das relac¢des sociais, base do surgir do nuivitivacional em
gue se encontrava, deve-se a ele a ruptura conm@noteologico-

filosoéfico idealista

Mas uma filosofia que € imediatamente a histoéria

da humanidade é outra coisa de todo divEfsa A

negacdo consciente funda uma nova época, funda a

necessidade de uma filosofia nova, franca, ndo mais

cristd, resolutamente acrist®.

E a emergéncia da sensibilidade, do corpo, daremtydo
desejo em contraposicdo a consciéncia, espirgtiria e vontade. Ha
como que a construcdo, o talhar do humano, o tirfleara o dominio
antropolégico numa perspectiva radical, uma espeeiteologizacao
do humano em Feuerbach. Este aspecto €, em diadevae que a
questao da religido, de Deus foi e € uma questaabento.

Feuerbach insurge-se contra o fundo teoldgico Idadfia de
Hegel. Porqué? Segundo Feuerbach toda a espechiagéliana nos
reenvia, de modo subtil, para a teologia. Comoe @atras referido
se verifica? Pela critica da filosofia especulatieenando o predicado

COmo sujeito e este como objecto e principio. Assim

O meétodo da critica reformadora da filosofia
especulativa em geral ndo se distingue do ja agbcaa
filosofia da religido. Temos apenas de fazer sentiore
predicado o sujeito e fazer do sujeito o0 objecto e

135 |Ludwig FEUERBACH, Necessidade de uma reforma da filosofiiraducéo de
Artur Moréo), in Lusosofia (www.lusosofia.netp.Ldnsultado em 28 de Julho de
2009].

%6 1dem p. 4.
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principio — portanto, inverter apenas a filosofia
especulativa de maneira a termos a verdade desyetad
verdade pura e ndd’.

Trata-se de fazer a inversédo da filosofia espédealamostrando a
verdade de carne e 0sso. Quer diZee$séncia da teologia é a esséncia do
homem, transcendente, projectada para fora do hgneessséncia légica
de Hegel é o0 pensamento transcendente, o pensadwhtimem posto fora

do homeni*®8

A categoria do “lancar para fora”

“O homem comeca por lancar a sua esséncia paradera

sp” 159

Feuerbach remete para o pensamento de Hegel uno mod
metodoldgico que se pode detectar na teologia eégpedprio da
filosofia hegeliana. Em que consiste o referidoadé? No essencial
trata-se de um lancar do homem para fora de(si)'a esséncia do
homem fora do homem, a esséncia do pensamentadoexto de

pensat *°°

para o exterior do que possui de mais propriosreail. A
sua propria esséncia. Quer dizer, a filosofia degeHalienou o
homem de si préprio.

O “lancar para fora” atras referido contém a fordeauma
alienacéo realizada pelo homem daquilo que Ihegrior sendo, para
Feuerbach, o meio de orientacdo para interpretelectamente o

modo hegeliano de filosofar assim como da criticafectuar a

157 udwig FEUERBACH, Teses provisérias para a Reforma da Filosofia2.
158
Idem p. 4.
1591 udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 23.
1891 udwig FEUERBACH, Teses provisérias para a Reforma da Filosofias.
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filosofia de Hegel. O novo objecto da filosofia e filosofar € o
predicado da filosofia de Hegel mas conduzido @oalg sujeito.

A categoria de “lancar para fora” que permite,uselp Feuerbach,
compreender a nocdo de espirito absoluto, impertam Hegel, é uma
objectivacdo do espirito human@ ‘espirito absoluto de Hegel nada mais é
do que o chamado espirito finito, abstracto, segarale si, da mesma
maneira que o Ser infinito da teologia nada maigue o ser finito,
abstracto’*®*. Por isso, Hegel roubou ao homem aquilo que cctenaava,
que lhe era préprio colocando isso mesmo fora dprig homem, num
campo superior ao do préprio homem. No entantoa @ superior ao
homem pois se existe algo que nao lhe é pertenfai@, interno é devido a
Ihe ser exterior ou porque € resultado do refefidmcar para fora”,
realizado pelo homem para fora de si de modo igeadmo ideia. Assim,
Hegel separou do homem um atributo seu, propricrqueediatizar todo o
seu pensamento filosofico. Abstraiu, separou edstoAmago da alienacao
realizada ao homem pela filosofia de Héffel Esta-se perante uma
separacao operada pelo pensamento filosofico delHe8o estard, assim, a
filosofia de Hegel a afastar-se do caminho quedprr da filosofia?

A religido dirigiu-se sempre ao homem, ao longchisiodria,
abordando-o nas suas varias perspectivas racafeativa e sensitiva.
A tarefa de Feuerbach consistiu em tornar a ddroazem a unidade
perdida, onde estavam patentes aquelas dimensdste Dnodo,
Feuerbach serve-se de uma critica da religido gsigs tinha roubado
sem razao ao homem certos atributos que, por smatemavam
aguela unidade impossivel, atribuindo-os a Dedg, @ma maneira de
abordagem especifica da teologia. Quer dizer, enqugue para o

materialismo a Unica realidade é a natureza, phl@safia de Hegel a

%1 1dem p. 4.

%2 1dem p. 5 “Abstrair significa pér a esséncia da natureza foa natureza, a
esséncia do homem fora do homem, a esséncia darpent® fora do acto de
pensar. Ao fundar todo o seu sistema nestes aatosbdtraccdo, a filosofia
hegeliana alienou o0 homem de si mesmo; [...] mas apeale um modo que
comporta novamente a separacdo e a mediacdo. Aofito hegeliana falta a
unidade imediata, a certeza imediata, a verdadaliaig’.

59



natureza é alteridade, alienacdo do Espirito Albsppois “(...) neste
sistema o0 pensar e 0 seu produto discursivo, ajdsanstituem o
primario, sendo a natureza o derivado, aquilo que,geral, s6 pode
existir por condescendéncia da id&i&.

A critica de Feuerbach a religido ir4, como ja referido,
restituir ao homem tudo o que por intermédio digié Ihe tinha sido
injustamente roubad®. E com o homem que se compreende
esséncia que revela a religido do homem, poisianteente o homem
era ignorante de que a consciéncia que possui dg ®a consciéncia
da sua propria esséncia. A religido é a consciéneao homem tem
de si, mas sem consciéncia. Na religido o homemptenobjecto a
sua esséncia sem saber que ela é sua, uma esabacada. A
religido é o corte do homem consigo proprio, em ejeepde Deus
perante si como um ser oposto, ndo sendo o quanerhoé. Para
justificar este sentido os predicados de Deus $@&pedtes dos do
homent®. O homem ao objectivar a sua esséncia, escorait®eus
mostra a existéncia de um desacordo do homem caoro ape ele
préprio é, com a sua esséncia. Feuerbach caminlsntao de, a
partir da sua analise, das representacdes do Dist&ocpara fazer a
reconducéo de qualificativos pessoais a predichdoganos. O corte
aqui referido é revelador de que a esséncia divéitaée diferente da
humana, pois s6 pode existir corte entre sereseoueo um so, estao
separados mas que de verdade sdo Uff. séquela esséncia é o

entendimento. Por isso, a esséncia divina é a iémsa de si do

163 Karl MARX e FriedrichENGELS, Textos Filosoéficos, Biblioteca de Ciéncias
HumanasEditorial Presenca, 4.2 edicéo, Lisboa, T9p433

164 Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianism@. 23: “ A religido é o
primeiro, mas indirecto, conhecimento de si do hmmE por isso que em toda a
parte, tanto na histéria da Humanidade, como nigridasdo individuo, a religido
precede a filosofia. O homem comeca por lancamasséncia para fora de si, antes
de a encontrar em si. A sua propria esséncia copmcaer para ele objecto como
uma esséncia para fora de si, antes de a enceamirasi. A sua prépria esséncia
comega por ser para ele objecto como uma esséferiarde”.

15 1dem p. 41.

1% |bidem
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entendimento, do homem. A obra esséncia do Cristianismioé
realcar o materialismo, mostrando que a natureza@o em que 0s
homens crescem e evoluem, sendo, também, elesg0produtos
da natureza. Assim, fora da natureza e dos horeates existe. Neste
sentido ‘s seres superiores forjados pela nossa imaginagigiosa
ndo sdo mais do que reflexos fantasticos do noggwip ser'*°’.

Ha uma diferenca essencial entre 0 homem e o gnpois
este ndo tem religido ainda que esta seja atribudddominio das
fabulas®. O homem tem algo de distintivo relativamente amitio
natural, mais especificamente aos animais e de tudwais o que
existe é a consciéncfd O homem é acima de tudo consciéncia,
sendo por isso que existe capacidade para a ci&elamconsciéncia o
homem mostra-se como ser diverso mesmo do mundoabnO
homem tem vida interior e vida exterior, sendo immeira a vida em
relacdo com o género. Por isso 0 homerpad si a0 mesmo tempo
eu e tu; pode colocar-se no lugar do outro, precisate porque tem
como objecto, ndo apenas a sua individualidade, snssu género, a
sua esséncia’®. Todavia, 0 modo mais imediato de consciénciaénéo
consciéncia de si, auto-consciéncia, mas um ceddonde hetero-
consciéncia, ou seja, a consciéncia religiosa. &st@onsciéncia de si
“lancada para fora alienada em outrem, num ser a quem sao
atribuidas todas as perfeicbes do préprio homersinAso homem
pode rever-se na ideia de Deus, compreendido est® mm ser
exterior ao homem e sumamente perfeito. O objeelmizso

encontra-se no proprio homem, é-lhe intrinsecanmtPor isso, toda

187 Karl MARX e FriedrichENGELS, Textos Filoséfico€ditorial Presenca, Lisboa,
1974, pp. 33-34.

1881 udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp,9.

189 |bidem “ Consciéncia em sentido estrito s6 existe quamgioser tem como
objecto seu préprio género, a sua essencialidade”.

1dem p. 10.
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a religido ndo passa de uma relacdo de auto-conéetm do proprio
homem, da relagdo do homem consigo proprio

A religido, pelo menos a cristd, € a atitude do
homem para consigo mesmo, ou melhor, para com a sua
esséncia (a saber, subjectiva), mas para com a sua
esséncia como se fosse uma esséncia diferente. A

z

esséncia divina nada € sendo a esséncia humana, ou

melhor, a esséncia do homem purificada, liberta das

limitacbes do homem individual, objectivada, isto é

intuida e adorada como uma esséncia propria, difere

distinta dele — todas as determinacdes da esséliviza

sdo, por isso, determinacdes humattas

O “lancar para ford pelo homem, de si mesmo, num acto de

exteriorizacdo ideal e de objectivacao esta depgedie condicdes,
da cultura que marca a histéria do pensamentomiAssinotorio que
cada cultura transferelahca para ford nos seus deuses, no divino,
0S seus préprios desejos bem como a sua maneiraeber o
mundo. Esta € a razédo pela qual o Deus judaict&origio € 0 mesmo
qgue os deuses dos gregos do mesmo modo que 0% dimssgregos
se distanciaram dos deuses dos povos que os amtmeedCada
cultura faz perdurar nos seus deuses aquilo a guaais peculiar,
particular se mostra ligada. Por isso, os seusesl@ sua visdo do
mundo, as suas incapacidades que objectiva idesmam ser
exterior que ndo se encontra limitado pela finithdmana’ Assim,
a verdade do predicado € a certeza da sua exet@&gse homem é

como real, com determinacdes em oposicdo ao sonbaxdcebido. A

171 1dem p. 24.

172 L udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 30: “A certeza da existéncia
de Deus, da qual se afirmou estar o homem téo,@dté mais certo do eu da sua
prépria existéncia, s6 depende por isso da cedazpialidade de Deus — ndo € uma
certeza imediata. Para o cristdo s a existéncieds cristdo € uma certeza, para o
pagéo s6 a do Deus pagdo. O pagdo ndo duvidavdastigneia de Jupiter, porque a
esséncia de Jupiter ndo o escandalizava, porquepodia representar Deus sob
nenhuma outra qualidade, porque esta qualidadgaa ele uma certeza, uma
realidade divina. SO a realidade do predicado éamngia da existéncia. Um
verdadeiro ateu é, pois, apenas aquele para qugredigados divinos, o amor, a
sabedoria, a justica, nada sdo, mas ndo aquel@pana o sujeito destes predicados
nada é”.
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nogdo de existéncia € a nogdo primeira da verd2alenesmo modo
Deus ou a religido dependem da determinacdo pelhajinomem
compreende a sua esséntiaOs atributos ou vontades de Deus n&o
sdo mais do que atributos essenciais do homenoenerh nada mais
€ do que determinacdo possuindo a sua existéncia soas
determinacd€ed®. Estas determinacdes revelam que a religido tem a
sua esséncia no facto de elas revelarem a essi&nbieus.

A diferenca entre Deus e o0 homem vai acentuasriggnando
a negacao do homem. Porqué? Pela razdo de queearhwvai além
da sua esséncia colocando acima dela a transcémdivioa. Neste
sentido, o homem empobrece-se, para enriquecer, Degmnando
uma ruptura, um corte ao anular a referéncia ar@prip, nao
usufruindo da condi¢cdo de sujeito singular, indémalde si, da sua
esséncia para outra, Deus, a quem atribui de nmutwido o estatuto
de ser supremo Para enriquecer Deus, o homem tem de se
empobrecer, para que esse modo de Deus seja tadboenem seja
nadd '’ O homem aliena-se, pois vive em Deus 0 que daatis i
prépria’®. Aquilo que o homem nega na religido é a sua raz&eu

173 Ibidem “Se se provou entdo que aquilo que o sujeitsi@eeexclusivamente nas
determinacdes do sujeito, ou seja, que sé o prdaliéaque o0 sujeito é para nos
objecto na sua esséncia, também se demonstrowsejues predicados divinos sdo
determinacdes da esséncia humana, também o sigéi®é de esséncia humana”.
1 1dem, p. 31: “Tais predicados sdo, por exempl® Beus é pessoa, que é o
legislador moral, o pai dos homens, o santo, o demdo justo, o misericordioso.
Por estas e outras determinacdes se vé imedia@nmniver-se-4 pelo menos no
decurso da nossaexposicdo, que, enquanto determinacBes pessoats, Sa
determina¢des puramente humanas (...)".

51dem p. 32.

176 Artigo sobre “Alienacdo De Feuerbach ao jovem Maim Enciclopédia Enaudi,
José Gil (Coordenador responsavel da edicdo pasagu Imprensa Nacional —
Casa da Moeda, Lisboa, 1985, p. 241..:] A religido, por conseguinte, baseia-se
numa cisdo que é uma abstraccdo: a esséncia do rhoiae inteligéncia, a
espiritualidade, etc.) é separada do homem sensiiaglito, o qual é reduzido a
produto ou criatura da propria esséncia hipostasiaml substanciada, ou seja, €
reduzido a predicado do proéprio predicado. Estain@yolta ou inversdo, na qual
aquilo que é primario, € precisamente a alienac&bgrosd. Ver ainda Paulo
SERRA, “Alienacdd, in (www.lusosofia.nét Covilhd, 2008, p. 7: A alienacdo
reside aqui, no facto de o homem atribuir a outrema Deus, um “outro”
imaginario — aquilo que néo é sendo seu
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saber, 0 seu pensar, 0 que é préprio do génera, @aolocar em
Deus. O homem renuncia a si para crer num ser emdigmte,
omnipotente, Deus. O homem ao criar Deus comproraetgua
identidade, sentido do humano. Nega também a baeddde, o ser
ele proprio, autbnomo, privando-se de ser esséncia.

Quanto mais se nega a sensibilidade, assim s& Bas mais
sensivel. H4, assim, um sacrificio do sensivel eoh ¢o divino. O
homem afirma em Deus o que nega de si. Como jé,refhomem ao
realizar este acto na religidao o ser humano negaegando a sua
razdo e nada conhece acerca de Deus pois 0s sa&as@ntos sao
terrenos. No entanto existe uma semelhanca entise B® homem,
pois aquele tem pensamentos humanos. Tem, como ntenho
esquemas mentais. Dai que o homem, ao colocar esydseu saber,
0 seu pensar anula-se como pessoa, vendo em Dauserutodo-
poderoso que busca, pela criacdo do homem, a&ua. gl

No ambito do bem e do mal, o primeiro € pensadgoocoma
determinacdo de Deus enquanto que o homem é mawapaz do
bem. Assim o que € atribuido ao Deus do homem temer do
homem. Por isso, o que o homem afirma de Deus di-si proprio. E
por isso que o homem ao adorar Deus como um sercbotempla
em Deus a sua imagem, quer dizer, 0 que é a sé@amcessboa.
Estamos perante uma inversdo na medida em que eaquel
determina Deus sO nega aparentemente a ac¢ao hubizeraa accao
de Deus como humana é afirmar a accdo do homem dvina. “A
religido tem um segredd” é o préprio homem, porquanto se

objectiva fazendo de si proprio objecto dessa ességue se

http://www.lusosofia.net/textos/serra_paulo_aleamapdf [Consultado em 29 de
Maio de 2009].

Y7 Ludwig FEUERBACH, “A Esséncia do Cristianisop. 36: “O homem — eis o
segredo da religido — objectiva-se e torna a faleersi objecto dessa esséncia
objectivada, transformada num sujeito; ele pensa&sabjecto para si, mas como
objecto de um objecto, de um outro ser”.
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objectivou, modificada num sujeito. O homem é umapsi como
objecto de Deus. Quer dizer, 0 homem visa-se a&shm em Deus e
por meio dele. E um visar do homem a si mesmoaais;do de Deus
nao é distinta da actividade humana. Trata-se de tantologia, de
uma mesma coisa, a semelhanca da sistole e di@kiomracao,
assim o mesmo se mostra na religido. Pela prini@ngio o homem
lanca a sua esséncia para fora dele proprio. leglanda o homem
torna a receber no seu intimo, coracdo o que majgdado. Estamos
perante uma reversibilidade em que o homem recupetignidade
que perdera, como na seguinte expresddorfo homini deus €3t®
A esséncia divina € humana, € o proprio homem.edarohinacdes de
Deus sao as determinacfes do homem. Deste modaooadi&ino é
mais do que um sonho, pois Deus sendo criado patoeim é o
sujeito que possui predicados reais, por isso éssacio reduzir a
teologia & antropologt&’. Por detrds de uma complexidade parece
haver algo mais simples. O homem torna-se impa tamt Feuerbach.
Feuerbach observa que a teologia foi utilizada ararfanhar o
homem, para afirmar um Deus que ha-de vir. Por ezprite a
teologia implica 0 mundo fantasmatico, é a facutddd imaginacéo.

A teologia € o sonho do espirito humano.

178 Adriana VerissimdSERRAO, Da razdo ao homem ou o lugar sistematico de A
Esséncia do Cristianisman Pensar Feuerbachl. Baratav OURA, V. Soromenho

M ARQUES Pensar Feuerbacltp. 15.Ver ainda LudwigFEUERBACH, A Esséncia do
Cristianismq pp.276 a 278.

19 pauloSERRA, “Alienacad, in (www.lusosofia.nat Covilha, 2008, p. 8: “Sendo a
alienacdao religiosa a fonte de toda a alienac8o|ugdo da mesma — a desalienacéo
— implica a passagem da teologia a antropologia, dodm divino ao mundo
humano, a descida do “céu” a “terra”. Dai que, e@urario do que afirma Hegel,
para Feuerbach a arte, a religido e a filosofiasdomanifestacfes ou revelacbes do
“Absoluto”, mas antes “as manifestacdes ou revelag ser humano verdadeiro”.
Este ser “humano verdadeiro” ndo é o individuopmém individual — mas antes o
homem que é o “eu” e 0 “tu”, a comunidade humarfajraanidade no seu conjunto.
Ela é que é, verdadeiramente, o infinito e o eteyne o homem, erradamente,
atribui a Deus. O homem como humanidade é o Dedmd®m.”. [Consultado em
29 de Maio de 2009].
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Feuerbach depois de descobrir o segredo da ieligés bem
guardado desde a criagdo do mundo importa fazempengainta que é
interior: como € que foi possivel que se Deus x#&ies como é que o
homem se desapossou do que € mais seu, se desseoestruoso
processo de alienacado, rouba o que é de mais pndprhomem, de
si? Em Marx o homem é expropriado por outros. EmeRzach é o
proprio homem que se desapossa. Nao acredita (me sple € e
entdo parece que tem vertigens e desapossa-sgamo o que ha de
melhor no homem.

Como é que a alienacdo acontece pkacar para ford? A
génese da religido é psicologica, havendo por coéseia uma
projeccdo de dentro para fora. H4 como que umaopoitrigia
biolégica: distingue o homem do animal. O homenewie acordo
com a consciéncia, poder de reflexdo e o animahatedo com o
instinto. Aquele pode objectivar a sua propria eGisé (genérica)
especifica, poder de cindir, desdobrar, que secaofora, como
constituindo um “objectum” e em torno desta idegasdfaz imensas
variacbes. Aquele desdobrar € uma rampa de fuga par
transcendéncia (o homem objectiva a ideia de si).cBnsequéncia
trai o préprio homem ao objectivar a sua essémrigando-se numa
espécie de hipostasiacédo, de substancializacidael@ra apenas um
devaneio. E um processo mais metafisico.

Com o homem h& uma espécie de contradicdo entre a
expressdo como finito e a tomada de consciénciab dafmito. Ha
uma ruptura ao projectar noutro ser o que ha ddanam si. E
necessario dizer que o homem ndo € Deus mas espetimencao
metafisica.

Em Feuerbach é preciso corrigir o desejo de tearEncia,
reconduzindo ao lugar certo, auto-transcendénni@oeo “lancar para
fora”, na metafisica. A antropologia €&, assim, seigua metafora de

Feuerbach, a terra prometida da filosofia, poismragomo Moisés
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avistou a terra prometida, também a filosofia amtoda sua histéria
nunca nos levou a terra prometida, porque nos demgssas Vas.
Todavia, agora tem consciéncia de estar a organmarrevolucao na
historia do pensamento. Por isso foi sua preocupdeénonstrar que
a religido elevada a teologia € o pior para a Hudaae, porque
deturpa a esséncia da religido e substitui por ass&ncia falsa, a
teologia. E o pior momento da Humanid¥deLogo, era preciso
transformar em verdadeira esséncia, substituindteo#ogia pela

antropologia.

A tarefa da filosofia nova

Nesse sentido onde enxergar aquilo que € prépridagofia?
N&o sera no préprio homem? E no proprio homem gtéeaeunidade
gue a filosofia deve procurar. Feuerbach vai irered filosofia de
Hegel expurgando-lhe todo o seu caracter abstré&tendo a sua
reconducéo a sua verdadeira dimensao: a dimensfGondem. Neste
sentido, € notdria a constancia na procura doitofima finitude do
homem. Dai a sua insisténcia de que a essénciaittod a infinitude
e que esta deve ser buscada na “empiria” do fiQteer dizer, se o
infinito sG existe, s6 é real se determinado, quando se coloca
como infinito, mas como finito éntdo o finito & efectivamente o
infinito”*®1. Assim, qual é a verdadeira tarefa da filosofiA?tdrefa
da verdadeira filosofia ndo é reconhecer o infirsmmo finito, mas o

finito como o nao finito; ou ndo é transpor o fmipara o infinito,

180 Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismg. 4.
181 Ludwig FEUERBACH, Teses Provisérias para a reforma da filosofia 7.
[Consultado em 29 de Julho de 2009].
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mas o infinito para o finitd'®% Feuerbach quer, assim, dizer que o
inicio da filosofia é o finito, o real. Ou seja,on8e pode pensar 0
Infinito sem o finito, o determinado pois antes s pensar a
qualidade h&a o sentir a qualidade. Por isso, mitofié a verdadeira
esséncia do finito — o finito verdadeiro. A espacéb ou filosofia
verdadeira nada mais é do que a empiria verdadeiumiversal.
Assim, o infinito da filosofia bem como da religiém e € algo finito.

O proéprio Feuerbach culpa a filosofia especulativaerro praticado
pela teologia que fez das determinacdes da realiderrminagdes do
infinito.

E naquele sentido que Feuerbach se refere a ausstda
filosofia, quando diz que o segredo da naturezéDens ndo é mais
do que o segredo da natureza humana. Refere masma fijjosofia
seguiu, até ao momento, um caminho invertido, atré&oo, pois
caminhou do abstracto para o concreto, do idea paeal. O modo
de conceber a filosofia por Feuerbach emerge camalespertar do
homem, do humano para a sua realidade, de si mggsentem lugar
na filosofia pratica. E deste modo que filosofia é o conhecimento
do que é. Pensar e conhecer as coisas e 0s sares S0 — eis a lei
suprema, a mais elevada tarefa da filos6fi& Deste modo a
filosofia é a tomada de consciéncia por parte dmdm orientado
para construir um modo de se ver a si proprio desgpa exterioridade
teoldgico/metafisica em que sempre se situou. &sgiecto realca que
a filosofia se inicia pelo ser da consciéncia, sg@opodendo esta
separar daquele — a unidade real de espirito eciéoog €
consciéncia. Por isso filosofar € um voltar a ssme para se captar
na totalidade. E o confirmar e possuir de novo énodos 0s
caracteres que se encontravam perdidos. Esta-@et@er recuperar e

tornar a formular, a partir do humano, todo o cédmida filosofia.

182 |hidem
8 1dem p. 9.
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Nesta recuperacdo nota-se que s6 um ser que sevdese e
desdobra no tempo €, em referéncia feuerbachianaen absoluto,
verdadeiro real.

Isto € também uma questdo de amor, e chama, detesp
energia, limite, tempo, aflicdo. S6 o ser necedsiteam necessidade
de existéncia, poisA' existéncia sem necessidade é um existéncia
supérflua (...) um ser em indigéncia é um ser sedafuentd.*®%. O
ser que deve ter o dom da existéncia é o ser due, €0ser com
afeccdo, com sensibilidade e matéria, com carnangue. E a
“empiria” do finito'®> que faz surgir a nova filosofia em oposicéo a
filosofia do Absoluto. Ha como que fazer assentdilasofia na
cabeca, no coracdo, no pensamento e na intuicAqéktir desta que
0 pensamento tem esséncia e se une a vida e ale&fdpois pela
intuicdo a esséncia torna-se idéntica a existéaa@ajsténcia une-se a
esséncia, a passividade a actividade. Em Feuerbacbnde ha
movimento, paixdo, sangue, sensibilidade existérigspO coracao
passa de uma fortaleza, na teologia, a acto c@nti@ologia, um
comeco ateu na perspectiva teolégica. Porqué?r®sd@ de crer na
realidade divina da propria esséncia. Pelo cootréai cabeca da
origem a uma esséncia objectiva.

A religido, porque é dpenas afeccdo, sentimento, coracao,

amor’ 18’

nega Deus e dissolve-o no Homem. A nova filoséfia

afirmacao da religido, da religido que se compreensi propria.
Para Hegel, o pensamento € o0 ser, um pensamem pioo

pensamento, pelo que se aliena e esta alienacamatueeza. O

verdadeiro real € o pensamento. O pensamento pensai proprio,

184 |dem pp. 10, 11. [Consultado em 28 de Julho de 2009].

185 |[dem p. 8 "0 infinito é a esséncia verdadeira do finito — otfinterdadeiro. A
especulacdo ou filosofia verdadeira nada mais & a empiria verdadeira e
universd'.

% 1dem p. 12.

871dem p. 13.
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enquanto os objectos sé&o predicados. Disto reaunita contradigéo,
em que o pensamento se vai transformar em sujeroreligido,
objecto, em predicado daquele.

Torna-se necessario deixar a filosofia de Hegsk po assim
nos desprendemos da teologia. A verdade é que é sesujeito,
enquanto que o pensamento € o predicado. Ha, ama, relacdo
univoca pois o pensamento € resultado do ser.

A nova filosofia é a negacdo da filosofia como ligiaale
abstracta, sendo o préprio homem, ndo o conceitdaeem, como
ser concreto, que existe e se encontra no mundaseaiedade, que se
conhece comoduto consciéncia da esséncia da natureza, a essénci
da histéria, a esséncia dos Estados, a esséncialigdo’*®®. A nova
filosofia tem por objecto 0 homem gue pengsahbmem que é e sabe
que é a identidade real (ndo imaginaria), absolutie todos os
principios e contradi¢cdes, de todas s qualidades/as e passivas,
espirituais e sensiveis, politicas e socidispassando a Ser supremo,
nome de todos os nomes, expressando sempre asargias Quer
dizer, Feuerbach ao referir o homem como questatrateda-lhe,
restitui-lhe o que Ihe tinha sido tirado: a humadel com as suas
determinacgdes reais, a existéncia, como individusigel. Na nova

filosofia, a ideia realizou-se passando a ser dagks do cristianismo.

A procura pelo ser sensivel

“Os segredos mais profundos residem por isso nas
mais simples coisas naturais, que o especulativo

18 dem p. 17.
187 |bidem
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calca debaixo dos pés, ao apelar fantasiosamente
ao aléni'®,

Feuerbach com a su@ontribuicdo a Critica da filosofia de
Hegelapresenta as caracteristicas base acerca daeaerbkch opbe-
se e recusa 0 caracter especulativo da filosokaal a filosofia
hegeliana. A Filosofia de Hegel tinha em vista abes em si propria
a nocao de filosofia. E este aspecto que Feuenzaichuestionar e
criticar. Hegel diferencia as religides, filosofias épocas e 0s povos
relegando para plano secundario aquilo que € comww®melhante,
referindo a religido cristd como religido absols&n dar importancia
ao comum, a natureza da religido. Situacao idéuieaa filosofia. A
filosofia de Hegel tem em vista englobar em si @ uprdoprio do
conceito de filosofia. Apesar desta pretensaoloadiia de Hegel &
determinada, tendo existéncia empirica. Houve, m@antéo, a sua
expressdo como filosofia absoltifa A Filosofia hegeliana apresenta
deste modo o problema e Feuerbach o mostra danseguaneira:
“sera possivel, pelo menos em geral, que o0 géneroeakze
absolutamente num dnico individuo, a arte num Uractsta, a
filosofia num Unico filésofd?°2 Esta é uma questdo determinante
pois a Filosofia Absoluta de Hegel depara-se codewr temporal.
Ha, assim, uma exigéncia para que algo se torfhiesegadeterminado.
Por isso, este aspecto mostra uma desadequac&oirer@macao do
género num individuo histérico e que seria vistomgoum
acontecimento inexplicavel, milagre, pois haverim wefutar o

mistério que faz de Deus um homem. H&, assim, uma

190 Ludwig FEUERBACH, Para a Critica da Filosofia de Hegein Ludwig
FEUERBACH Filosofia da Sensibilidadd=scritos (1839-1846). 76.

191 |dem p. 45: “ A filosofia de Hegel, digo, a de Hegel] é sempre determinada,
particular, empiricamente existente — € definidar@clamada, se nédo pelo préprio
mestre, pelo menos pelos seus discipulos, os s&tipudos ortodoxos [...] como a
filosofia absoluta, ou seja, nem mais nem menagugocomo a propria filosofia”.

% |bidem
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incompatibilidade entre incarnagdo e historia, per@ entrada do
divino na histéria anula a histéria. Porém, a higtéontinua a seguir
0 seu caminho o que leva a anulacdo da teoria clanacdo pela
historia. Quer dizer a manifestacdo do divino s#ea no
encadeamento fenoménico presente na histéria eiidseatural. Por
isso ndo deixa de ser verdade que o tempo deswdtad que é
segredo, sendo a verdade filha do tempo. Se aplisaeste modo de
raciocinar ao dominio da filosofia destitui-se aeegéncia de uma
filosofia assente num predicado absoftito Assim, Feuerbach
confirma a sua oposicdo a predicados absolutomndicionais
através do determinado que esta patente em Hegihih porque as
filosofias passam, porque os homens e os tempdsétarpassam®
Ha, assim, a negacdo da nocdo absoluta da filostHiaHegel,
seguindo-se uma espécie de nivelamento, porquendetela e
particular, pois no inicio do mundo ha como que Deus do fim,
pelo que a auto-limitacdo é condicdo sem a qualseaentra nefé”.
Ha, em Hegel, a auséncia da condicdo da filosofis pdo da
importancia ao enquadramento da filosofia no tengmno algo
determinado pois era assim que se tornava reda,“@ogue um dia

entra no espaco e no tempo tem também de se suliseleis do

193 |1dem p. 47: “Fosse a filosofia de Hegel a realidadeohhia da ideia de filosofia,

entdo a suspensdo da razdo na filosofia de Hetgelde ter necessariamente como
consequéncia a suspensdo do tempo, porque se O [FogSeguisse como antes o
seu triste curso, a filosofia de Hegel ficarianmegliavelmente privada do predicado
da absolutidade”.

1% |bidem “Pensemos por alguns instantes apenas no fuag@idximos séculos.
Nao sera entdo para nés a filosofia de Hegel, mesgondo o tempo, uma filosofia
estranha, legada pela tradicdo? Poderemos consalil@sofia de um outro tempo,
a filosofia do passado, como a nossa filosofia,caonssa contemporanea? [...] Nao
haveremos entdo de sentir a filosofia de Hegetdaho outrora os reformadores
sentiram o Aristoteles medieval, como um constraegto e um fardo? [...] ndo
sera portanto a filosofia de Hegel novamente retaaiblens volens do estatuto de
realidade absoluta da ideia para a modesta condi@iona realidade determinada e
particular?”.

1% |dem p. 46 ‘Seja o que for que se torne real s6 se torna resha algo
determinado. Uma incarnagdo do género em toda a @eaitude numa Unica
individualidade seria um milagre absoluto, uma ®g3do violenta de todas as leis
e principios da realidade — seria de facto o deolito mundd.
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espaco e do tempt® A filosofia hegeliana comeca pelo ser, puro.
N&o por um pressuposto, por um comec¢o como a filosie Hegel,
universal e necessario. Porém, para Feuerbachstada um comeco
determinado e isto pela perspectiva de Hegel. s&ima um caminhar
em direccdo ao proprio ser, sem rodeios nem presmg)’. Nota-se
no texto de Feuerbach um balanc¢ar entre um positiento critico a
filosofia especulativa hegeliana e o afirmar o sarsivel, negando o
comeco hegeliano pelo ser puro tendo Hegel comecato o

pressuposto da identidade absoluta, pois

A ideia de identidade absoluta ou do absoluto em
geral era para ele uma verdade objectiva, sem mais,
ndo apenas uma verdade, mas a verdade absoluta, a
prépria ideia absoluta — a ideia absoluta, quereatizque
ja ndo podia ser posta em duvida, que se erguimaci
de toda a critica e de todo o cepticismo; constitoi
efeito e uma propriedade notaveis, e psicologicaenen
necessarios, da ideia do absoluto, ndo poder sds ma
posta em duvida, seja ela o quel?gr

A ldeia néo € sO o inicio, o ponto de partida rt@sbém o
desenvolvimento. A Ideia ndo sO orienta mas tambBém ser e a
esséncia, pertencendo-lhe ultrapassar os enredaed@aminhid®.

A ideia realiza uma odisseia em que se veem tamos

momentos realizando-se. A ideia absoluta é tidaocamprimeiro

termo e o ultimo. A progressao é um regredir, oetter, voltar de

1% 1dem, p. 46.

197 |dem p. 48, “Ora é facil de compreender que tudo tentamecar e, portanto,
também a filosofia.”. Sem duvida; mas este comegontingente, indiferente; pelo
contrario, o comego com o qual a filosofia deve egan tem um significado
especial, o significado daquilo que em si, ou dieamente, é primeiro. Ora, eu
pergunto justamente: porqué constituir em geratalrmomeco? Sera que o conceito
de comeco ja ndo é um objecto da critica, serdnedeliatamente verdadeiro e
universal? Porque € que, no comeco, nao hei-der gméscindir justamente do
conceito de comeco, porque nao hei-de poder referiimediatamente ao real?
Hegel comecga com o ser, ou seja, com 0 conceitedeporque ndo hei-de poder
comecar com o préprio ser, ou seja, com o ser’real?

1% |dem p. 64.

199 1dem p. 50, ‘A ideia da ideia ou a ideia absoluta compreende reideia da
esséncia, do sér
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novo aquilo de que se partiu. Quer diz&lpfim volto ao principio. A
ideia da ideia ou a ideia absoluta compreende naladeia da
esséncia, do ser. Portanto, agora sei que serness&ao0 momentos
da ideia ou que s&o a ideia absoluta como a Légicauceé?®. Ha
uma ligacado entre o inicio e o fim, no &mbito diashfia de Hegel, ao
nivel do trabalho absoluto da ideia. Feuerbach ati@worda com o
espirito de sistema, sendo o culminar do filossfatematico, indo
procurar sobre a necessidade ou a consequénciaralgardade
formal. Do ponto de vista feuerbachiano ndo exisé®, pode existir,
confuséo entre sistema e a razdo. A forma tem rdéid&ctica, tendo
a exposicao da filosofia de ser filosofica, umaéesp de identidade
entre forma e conteddo. Assim, o sistematico é distae Hegel € o
mais perfeito artista filoséfico. O sistema €, setpuHegel, o circulo
que se fecha sobre si, que regressa ao inicio.sBora filosofia
hegeliana € considerado o sistema mais perfeita. Ragel a forma
objectiva-se ao assumir a forma de esséncia, @ospensamento para
outros no ser em si. Ha a transformacdo em fim wo deveria ser
apenas um mefd. O sistema deveria ser como a razdo, em que a
exposi¢éo ndo devia pressupor nada em nds, masesgsujeito. E
um sistema que auto-aliena a razdo. Esta-se panent®rmalismo
l6gico, ao abstrair da preexisténcia do entendimeaieé ndo apelar ao
entendimento, de desvalorizacdo da subjectivid&tie. assim, na
perspectiva de Fuerbach uma critica a uma teogasgudecha sobre si
mesma, rejeitando o dominio empirico pelo movimetdaconceito.

Neste sentido a critica de Feuerbach a filosofie@sdativa de Hegel

29 pidem

1 1dem p. 54, “Qualquer exposicdo da filosofia, sejacetd ou escrita, apenas tem
e pode ter o significado de um meio. Cada sistersangente expressao, somente
imagem da razdo, por isso é para a razado somentebjacto, que ela, enquanto
poder vivo que se reproduz em novos seres pensaptasapde a si mesma como
um objecto da critica. Qualquer sistema que n&oreepnhecido e assimilado como
um simples meio limita e corrompe o espirito, unez que pde o pensamento
mediato e formal no lugar do pensamento imediatgingirio, material”.
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tem em vista procurar o sensivél fesolucéo desta contradi¢éo seria
a prova da realidade do ser légico, a demonstragéajue ele néo é
aquela abstraccéo irreal, como o entendimento agocansidera?®?

Por isso, O ser sensivel desmente o ser l6gico; este coateyliele,
aquele contradiz est&”® pois efectivo é apenas o ser concreto. Ha em
Feuerbach uma oposicdo e uma procura do ser semsaleconcreto
relativamente ao ser e esséncia da ideia em Hsegste sentido tirar

ao homem aquilo que o faz ser homem prova-se qué m@dmerff*.

Ha, assim, segundo Feuerbach um colocar da fibsesfpeculativa
em oposi¢ao, discordancia com o real sensivel,edaca@ncreto em
oposicado ao ser geralD“oposto do ser — do ser em geral, como a
propria l6gica o considera — ndo é o nada, mas o0 sensivel,
concretd?®. E por isso que Feuerbach coloca em causa a @iveieg
patente no ser 16gié®. E mesmo a dialéctica ndo consiste num
monologo da especulacdo consigo propria, mas nahogdi dessa
especulacdo e da empiria. O que Hegel devia ter &a refutar a
empiria mostrando que o ser sensivel era irreakeogpensamento era

real. No entanto acontece algo ao contrario, pdisgega de Hegel

22|1dem p. 59.

293 |bidem

24 |dem p. 58, “Se tiras ao homem aquilo pelo qual é hmppEodes provar-me sem
qualquer dificuldade que ele ndo é um homem. Ma®oo conceito de homem do
qual retiraste a differentia specifica do homemga é um conceito de homem mas
uma esséncia artificosa, como € o caso do hometanmla segundo Didgenes,
também o conceito de ser ao qual retiraste o cdatdd ser ja ndo € o conceito de
ser. T&o diversas séo as coisas, tdo diverso & @ ser coincide com a coisa que é.
A quem retiras o ser, retiras tudo. O ser ndo pedésolado, por si. O ser nao é um
conceito particular; pelo menos para o entendimesioé tudo”.

2% 1dem p. 59.

9dem p. 58, “Como pode entdo a Légica, como pode eral gema filosofia
determinada, demonstrar a sua verdade e realidad®mmeca com uma contradi¢éo
em relacdo a realidade sensivel, em relacdo amdimtento da realidade, e ndo
resolver essa contradicdo? Que ela se mostre essnancomo verdadeira, disso nédo
restam davidas; mas nao é disso que se tratadBaranstrar, séo precisos dois: ao
demonstrar o pensador cinde-se, contradiz-se &sinmy e s6 na medida em que o
pensamento sustentou e superou esta oposicdoessioné um pensamento
demonstrado. Demonstrar ndo € mais do que refd#ata determinagéo intelectual
tem o seu oposto, a sua contradi¢cdo. Nao é nadeickam o seu oposto, mas na
refutacdo dele, que consiste a verdade”.
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discorda da realidade sensivel e ndo se mostra dapse demonstrar
como verdadeira, porque 0 outro do pensamento pairm
entendimento sensivel. Assim, fazer a prova no dionfilosofico €
efectuar a superacdo da contradicdo que existe émieligéncia
sensivel e pensamento puro fazendo gqupeéhsamento é verdadeiro
ndo apenas para si, mas também para o seu contfdfi®Quer dizer,
Feuerbach torna invalido um testemunho subjectiunilateral,
duvidoso pois o ser logico constitui uma contraaligéiecta com o ser
da intuicAo empirico-concreta do entendimento. Atuta com a
intuicdo imediata ndo a realizou s6 Hegel, mas tadélosofia
moderna desde R. Descartes e Espinosa. Para Feuerhidealista
via na natureza vida e razao introduzido pelo popppor isso, o que
ele dava a natureza voltava a recupera-lo pararéppo: a natureza
é 0 seu eu objectivado, o espirito intuido por esmo fora de &f°®
O idealismo era a identidade do sujeito e do objedy espirito e da
natureza. No entanto, o objecto (natureza) eracadto pelo espirito,
como se fosse emanacao do idealista. Para Fichtealaade,
espiritual e material, era resultado de um eu usaleabsoluto. Para
Schelling havia uma unidade absoluta. O absoluopesto no seu
lado real. No entanto as duas filosofias representarmas de
idealismo, pois ligam-se ao absoluto, porgAefifosofia da natureza
deixou portanto subsistir integralmente o idealismo fundo, quis
demonstrar apenas a posteriori o0 que o idealismbaiafirmado a
priori de si"?%,

Para a filosofia da natureza s existe naturexa, @idealismo
sé existe o espirito. Porém, a filosofia da natuesubstancia, sujeito
— objecto, sendo em simultaneo idealismo. Para siggeificado

bastava devolver a natureza a uma existéncia autno

271dem p. 61.
2% 1dem p. 65.
291dem p. 66.
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Feuerbach entende as filosofias de Fichte e Sohpatomo
distintas manifestagdes do absoluto no seu aspsgitpara o segundo
e no aspecto ideal para o primeiro. De notar qua paFilosofia da
Natureza sO existe natureza, enquanto que parmabdioho s existe 0
espirito. Para o ldealismo a natureza é objectara @ Filosofia da
Natureza € substancia, como inteligéncia no intadm Idealismo.
Enquanto que em Schelling ha a unidade do espmriia natureza,
Feuerbach afirma que ndo existe essa unidade roeitmma propria
natureza. Trata-se da critica e oposicdo de Fetlerhatradicdo
filoséfica dominante visando o caracter especuatiessa tradicao.
Ha nessas diferentes filosofias algo comum, emiseralistingam
quanto a forma de apresentar. Neste escrito de'hsakeé mostrada
essa relac&d’. Assim, Hegel comporta-se relativamente a Schllin
como Fichte para Kant. Em ambos a verdadeira filstependia do
conteudo, pois tinham um interesse sistematicomdor logo
cientifico. A critica de ambos era relativa a certaracteristicas da
filosofia do tempo, mas ndo acerca da esséncialasoffa®’ A
filosofia hegeliana tem um sentido critico, mas g&oético-critico,
pois segundo Feuerbach a filosofia genético-critizastiga a origem
de um objecto e se esse objectaaal, ou uma mera representacéo
ou um fenédmeno psicolégico em geral, que por isstindgue com o
maior rigor possivel entre o subjectivo e o objegti*2 A filosofia
genético-critica diferencia o objectivo do subjextgue coloca uma

condicdo: &i fabula verdem oposicdo a perspectiva da filosofia

2%1dem p. 59, “Kant foi critico em relacéo & velha mistiah, mas néo critico em
relacao a si mesmo. Fichte pressupds a filosofii&aa como verdade. Nada mais
quis do que eleva-la a ciéncia, ligar o que em Kantanecia separado, deriva-lo
de um principio comum. Igualmente Schelling preésupor um lado, a filosofia de
Fichte como verdade constituida, por outro, eleemd, oposicdo a Fichte, o
restaurador de Espinosa. Hegel é o Fichte mediatizaor Schelling. Hegel
polemizou contra o absoluto de Schelling, reconhewde a falta do momento da
reflexdo, do entendimento, da negatividade,’|...]

“1dem pp. 59-60.

“21dem p. 69.
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absoluta que diviniza a natureza. Por isso, adilagyenético-critica
vai restituir o que foi rejeitado pela filosofia ddegef™® No
seguimento pode dizer-se que ha uma base mistiégina de Hegel,
uma mistica racional** que esta ligada a uma confusdo surgida na
filosofia absoluta pois Hegel concebeu a verdadectisa onde néo
era mais do que necessidade subjectiva e até amitpor certas, o
que para Feuerbach era duvidoso, desvirtuando Gesemdario e
primitivo, ndo tendo em consideracéo ou colocaduaggeni'>. Que
consequéncia resulta deste aspecto?

Torna-se interessante, segundo Feuerbach, sogégdo sobre
0 que se compreende por nada, ao contrario deangmessado para
Hegel, pois pensar é determinar. Quer dizer, o metta pode ser
pensado, Non entis nulla sunt praedicata. Non entis nulla es
scientid?*®. Até mesmo a falta de uma separacdo ente sulgjeetiv
objectivo no pensamento de Hegel reenvia a detecgiouma

similitude entreabsolutoe nada pois

Assim, logo no inicio da Logica, e como
representacdo desta deficiéncia de investigagcédo
genético-critica, vemos 0 nada — uma representacao
muito préxima da ideia de absoluto — desempenha um
papel. Mas o que vem a ser este n&da?

213 bidem “A filosofia genético-critica tem principalmentemo seu objecto aquilo

a que ja se chamou as causae secundae; e parar iksth relacédo através de uma
comparacao, ela estd para a filosofia absoluta §ssjm como a contemplagéo
teoldgica da natureza [...] esta para visao puranfeitésta ou naturalista [...]".

24 1dem p. 70, “A filosofia de Hegel é mistica racionaper isso é Gnica no seu
género, por isso atrai tanto e ao mesmo tempoeé¢peto, quer os espiritos mistico-
especulativos [...] quer os espiritos racionais, engrepugna a ligacao do elemento
racional com o elemento mistico”.

215 |hidem p. 70, “E foi assim que Hegel colheu efectivaraem particular, como
verdade objectiva, algumas representacdes que speqaimem necessidades
subjectivas [...] Demonstrou como sendo em si e giar@cionais muitas coisas que
s6 particular e relativamente sao racionais”.

1% |pidem p. 70. Cf. Também na pagina 71: “O pensar do gada pensar que se
refuta a si mesmo. Quem nada pensa, justamentpem@a. O nada é a negacdo do
pensar; por isso s6 pode ser pensado pelo facte ttenar em alguma coisa. Logo,
Nno preciso momento em que é pensado ndo € perEAWOE €u penso sempre o
contrario do nada”.

2 |bidem p. 70.
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Feuerbach refere-se ao facto de os filésofos sagiem sido
censurados por terem pensado, por terem a matér@bjecto do seu
pensar. E que o pensar ndo pode ir além da exist@uque s6 se
pode pensar submetido ao devir. Pelo contrario, cdstdos
transferiram a eternidade para o ser divino.

Feuerbach ao desejar demonstrar quedando tem solidez
apoia-se na oposicao ao pensamento que se baseepesentacdes
subjectivas. Onada € umaimpossibilidade de pensaum pensar
vazio, um ndo pensar, uma auséncia de pensamento

No entanto, este tipo de pensamento, da origererdages
objectivas. O brilho do nada como a origem da vieaorenga em
fantasmas €, para Feuerbach, como uma imagem tfeatéda
imaginacéo especulativa. DaN&o € a representacao das trevas para
uma consciéncia sensivel 0 mesmo que a representicada para
uma consciéncia abstract#?® Dado o parentesco entrenadae as
trevas (o olhar ndo pode ver as trevas e a inteligéncrada) € o
mesmo que conduz a génese de ambos, sendo passilakbcer em
paralelo com a ideia de absoluto patente na Lddgcalegel. O nada
tem a sua origem no modo humano de representandogensar.

Assim, 0 nada é nada também para o pensar, pelo que

S6 a fantasia faz do nada um substantivo, mas fa-lo
apenas metamorfoseando o préprio nada num ser
fantasmatico, privado de esséncia. Por isso Hegal n
investigou a génese do nada; tomou o nada como anoed
correnté™®.

Hegel tem madapor certo.
Dada a incoeréncia do pensanada o nadando pode ser
posto como oposi¢ao aero que equivaleria a tomé-lo como espécie

do ser. No entanto, 0 nada ndo possui hem pensament razdo, €

281dem p. 73.
“91dem p. 74.
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vazio, ndo tem base, realidade racional como urstoam ser, sendo
um limite da razdo. Nao existe uma oposicdo métafisntreser e
nadapelo que atras foi referido. Por isso a oposig&oeser e nada
encontra-se no individuo que representa e reflesti®,é, na relacao
do ser singular com o ser universal, do individom ® génerg®. S6
o individuo que reflecte pode pdnadg pois este ndo subsiste por si.
O nadaso6 tem significado como oposto na representacastiredo
nesta a oposicado éere nada Assim, o ser € real mas o nada existe
na reflexdo, representacdo. Assim, o individuo temsciéncia do
género e antecipa 0 seu nao ser na representagftgndo a
indiferenca do género em relacéo ao individuo $argu a ideia de
imortalidade do género perante a morte pe&soal

Feuerbach afirma um regresso a natureza, a apedaris
natureza tendo em vista a busca dos fundamentpsrgamento com
0 objectivo de abolir as incongruéncias objectiubjsctivo, repondo
o eu que foi relegado por Hegel para plano seciofdarE o libertar
da natureza unindo o amparo da sua critMas‘se em contrapartida
a natureza for verdadeiramente apreendida — apreEndomo a

22 1dem pp. 74-75.

221 |dem p. 75: “O género é a indiferenca relativamenteraividuo singular. O
individuo que reflecte tem em si a consciénciaélwego; pode, pois, ir para além do
seu ser real, p6-lo como indiferente e anteciparemesentacdo o0 seu nao-ser,
opondo-se ao ser real — e sO assim, como opostepn@sentacdo, € que 0 nao-ser
tem também significado. Que me importa a mim a minida, a minha morte? —
pode dizer o homem a si mesmo. Se existo ou nadoexido tem a minima
importancia. E um dia que esteja morto, estarei demme sem consciéncia. O nédo-
ser é aqui representado e autonomizado como ocedéagdura apatia e auséncia de
sensibilidade. A unidade de ser e nada tem umfigigdo positivo apenas como
indiferenca do género ou da consciéncia do génara @om o individuo singular,
mas a propria oposi¢do de ser e nada sO existepmasentacdo; com efeito, ser
existe decerto na realidade, ou melhor, ele pr&naeal, mas nada, ndo-ser, existe
apenas na representacdo e na reflexao”.

%22 |bidem “N&o foi por acaso, mas no seguimento do espidio filosofia
especulativa da Alemanha [...] que Hegel pds de &doausae secundae, que séo
porém demasiadas vezes as causae primae e soOrdademamente apreendidas
quando ndo sdo compreendidas apenas empiricamends tAambém
metafisicamente, isto é, filosoficamente; Hegel géslado os principios e causas
naturais, os fundamentos da filosofia genéticaeeritCom a filosofia absoluta
passamos do extremo de um subjectivismo hipemriao extremo de um
objectivismo acritico”.
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razdo objectiva —, entdo ela sera o canone tantdildaofia como da
arte’?®®. Feuerbach defende o retorno a natureza tenddséananova
figura da filosofia em oposicdo a perspectiva Gfas especulativa
que pretende ir além da natureza e do homem. Aiéeatsalvac&d’.

E este retorno a natureza ndo conhece contradégsia celativamente
a liberdade nem desajustamento entre os dois dosni@mbora seja
contra a liberdade do imagin&f Esta apologia do retorno a
natureza defendida por Feuerbach é simultaneaag@eglio absoluto.
A filosofia genético-critica de Feuerbach mostrae cu filosofia
absoluta e a filosofia da natureza sao incompativerejeicdo do ser
absoluto abstracto dado pelo pensamento especulaiienta para o
afirmar do concreto e busca do ser sensivel. Batale um
naturalismo como base de um futuro materialisma.rkptura com a
filosofia absoluta e a investigagdo acerca doianismo ir4 levar a

demonstracédo de que a teologia é uma antropologia.

22 |bidem p. 75.

?241dem p. 76, “A filosofia é a ciéncia da realidade na serdade e totalidade, mas
0 somatério da realidade é a natureza (naturezami@o mais universal do termo).
Os segredos mais profundos residem por isso nassingples coisas naturais, que o0
especulativo calca debaixo dos pés, ao apelarsiaptanente ao além. O retorno a
natureza € a Unica fonte de salvacéo”.

2 |bidem “E falso apreender a natureza em contradicédo @dierdade ética. A
natureza ndo construiu apenas a vulgar oficinastimego, mas também o templo
do cérebro; [...] A natureza s6 se subleva contribberdade fantastica, mas nao
contradiz a liberdade racional. Cada copo de vium bebemos em excesso é uma
prova muito patética, e até peripatética, de queemwilismo da paixao excita o
sangue; uma prova de que a prudénciap@pocvvr grega, esta em total acordo
com a natureza”.
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SEGUNDA PARTE
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A esséncia do fendmeno religioso

“E sem duvida do interesse da religido que a essénci
que ela toma como objecto seja diferente do hommas;

€ também do seu interesse, e até mais, que esta out
esséncia seja a0 mesmo tempo humaffa.”

228 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 44.
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1. Esséncia do homem.

A Religido como assunto do homem

“Porque cria 0 homem o seu deus ou 0s seus dé&Ees?

O Cristianismo nao é misterioso, sendo acessiveldora

Em Feuerbach ha um emergir de uma dendncia dagtacé
uma compreensao da religido tradicional, onde ha@nigas de autores
anteriores pois a religido € um assunto do homem.

A investigagdo que Feuerbach leva a efeito acetoca
Cristianismo pretende realcar que a teologia é am@pologid?®

A Esséncia do Cristianismesta dividida em duas partes. Na
primeira, “ [...] trata-se de converter o0s “mistérios” da
transcendéncia em “segredos” da natureza humiaffaA segunda
trata da esséncia ndo-verdadeira, isto é, teoldgicaligido.

Um primeiro sentido, explicito Hatroducdode A Esséncia do

Cristianismq pretende alcancar a esséncia do fenomeno raligios

227 Adriana VerissimcSERRAO, Da razdo ao homem ou o lugar sistematico de A
Esséncia do Cristianisman Pensar Feuerbachl. BarataVl OURA, V. Soromenho

M ARQUES p. 16.

28 | udwig FEUERBACH, “Prefacio” in A Esséncia do Cristianism@. 5: “O que
neste livro se demonstra por assim dizer a priague o segredo da teologia é a
antropologia — ja foha muito demonstrado e confirmado a posteriori pedtoria

da teologia. [...] H4 muito que a teologia se toraatropologia”.

22 1dem Apresentacao, p. [XIX].
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numa perspectiva genético-crifica Tal é o processo de investigacéo
patente emA Esséncia do CristianismoPorém, compreender o
fendmeno religioso ndo se limita ao perguntar sBlegs, mas ir mais
além e perguntar por que cria 0 homem o seu deugerbach esta
interessado em reflectir sobre o fendmeno religiodaica e
simplesmente, um fenémeno que é comum a todosmerns Porqué
apelida-lo de filésofo ateu? Porém o nosso autgari@eus enquanto
negacdo do homem, pelo que farad sentido apeliddelcateu?
Feuerbach naEsséncia dcCristianismd trata o fendémeno religioso
partindo do préprio homem. Refere que o homem stendue do
animal pela consciéncia e que esta € a caradtarige um ser
perfeitd®. E uma consciéncia prépria ou infinita que potisiba um
ser ter como objecto o seu género. O animal tetmsemto de si, hao
como género, pois Nao possui consciéncia. Esta fpossivel a um
ser ter por objecto o seu proprio género. E estéo fgue torna
possivel referir-se, segundo a sua natureza, atobj@or intermédio
de “coisas ou ser&$*. Quer dizer, o homem possui uma vida dupla
gue se manifesta por uma vida interior e uma viderier. O primeiro
tipo de vida estabelece o relacionamento com @éeraro. O homem
€ capaz de funcdes genéricas corfatat e pensdrl, de ser para Si

como um tu e td simultaneo. O homem tem por objecto ndo s6 a sua

2301dem p. 53.

%31 Ludwig FEUERBACH, Escritos en torno a La essencia del cristianisnpo
[XXXI]: “Quien no sabe decir de mi sino que soyat@o sabe nada de mi. La
cuestion de si Dios existe 0 no, la contra-posidérneismo y ateismo pertence a los
siglos XVII e XVIII, pero no al XIX. Yo niego a Dm Esto quiere decir en mi caso:
yo niego la negacion del hombre. En vez de unacigwsiilusoria, fantastica,
celestial del hombre, que en la vida real se coteviecesariamente en negacion del
hombre, yo propugno la posicién sensible, realoy,tanto, necesariamente politica
y social del hombre. La cuestién sobre el ser oseode Dios es en mi caso
Unicamente la cuestion sobre el ser o no ser delbhef’. Ver ainda Ludwig
FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismo, p. [XXII].

232 | udwig FEUERBACH, “Introducdo” in Ludwig FeuerbachA Esséncia do
Cristianismgq p. 9. Cf. P.15.

2% |bidem
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individualidade, mas também a sua esséncia. Eataazdo que lhe
permite ‘ser um outrd.

Ha, em geral, uma identidade entre esséncia doeimom
religido e este aspecto identifica a religido cooomasciéncia de si do
homem, & consciéncia que o homeem da sua esséncid®®. Este
sentido faz do homem possuidor de uma essénciaitifisem
limitacbes da esséncia. Quer dizesp ‘ha consciéncia do infinito é
que o0 ser consciente tem como objecto a infinitdee propria
esséncia™>.

O cerne da critica de Feuerbach a religido é e nom
produto que emerge do espirito e do coracdo do mmode forma
espontanea. Na religido o homem abandona podeees qonsomem.

O segredo da teologia € ja a antropologia. Por, issdrabalho
filosofico ndo consiste em perguntar como Kant cedm possiveis as
proposicées: priori mas o que é a religido, o que é DétksTrata-se

de esclarecer no ambito de ude factoe ndode jure E uma
perspectiva genético-criticd Feuerbach quer encontrar a base
concreta para fazer o diagnéstico, pelo qDénermeneuta da religiao
vé-se inicialmenteonfrontado com fenémenos que pode denominar
de patolégicos [...]** Visa detectar a doenca profunda para a curar.
Feuerbach pretende ir mais atras, ndo no sentgEcelstivo mas a
Giordano Bruno ou a um Espinosa, ao panteismo doengicdo da
teologia para a Antropologia. Jacob e os ortodmemsetem Deus

para a subjectividade mais profunda, sendo Deusais fuando do

24 1dem p. 10.

2%1dem p. 11.

236 Adriana VerissimoSERRAO, A Humanidade da Razad-undacdo Calouste
Gulbenkian, Fundacéo para a Ciéncia e Tecnolog&boh, 1999, p.59, ctdem
nota n.° 5: “Eu ndo pergunto, como Kant, como s&sipeis proposicdes a priori?
N&o pergunto, portanto: como é possivel a religiéa® sim: o que é a religido, o
gue é Deus? E isto na base de factos concretos”.

#71dem p. 59 e nota n.° 6 da mesma pagina.

28 |1dem p. 62.
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homem. O préprio Espinosa referia que quando skewa) conhece
Deus.

O panteismo aparece a Feuerbach como uma viasdagem
entre a teologia e o ateismo, onde tudo € Deusliite nada é
Divino. O panteismo acaba por se tornar um ateifmiooutro lado o
panteismo permite sublinhar a autonomia e sufi@édo mundo
(entregue a si proprio — tudo se passa no cenarimuhdo, onde o
homem deve assumir a sua tarefa fundamental).

A esséncia da religido reside na subjectividaddicah
Feuerbach alcanca a sua ideia de subjectividadérigarda esséncia
humana. Se o0 homem recebe o material para a sgidogpergunta-
se como se explica que o sentimento religiosofga i@ propriedades
transcendentes? Qual é o elemento exterior qudigaséste lancar
para fora de si? Como imagina a sua propria essé@iglinta de si,
alienada, ndo humana? Como se explica que se afailideus uma
existéncia objectiva independente do espirito? @imar, o homem
hipostasia, atribui subjectividade a qualquer cajsa ndo a tem,
distinta da esséncia humana. Porém, ndo se esquezaessa
hipostasiacdo prende-se a quem a da. Trata-se, fwmeferido, de
um mecanismo que se da a nivel da consciéncia.afjilmacao lanca
para fora. E proprio desta esséncia humana fantasaquecer que
séo as suas fantasias.

O importante é inverter: Deus é gque tem origematareza.

A natureza do desejo € de natureza infinita e jectd do
desejo € o meu Deus. O desejo como esséncia gdoelDeste modo
e numa dimensdo oréxica, a esséncia dos deusessgéacia dos
desejos. Assim, quem ndo tem desejos ndo tem*Be@s desejos

acabam por determinar a medida da divindade. Ror @s deuses

2393, J. Henri ded_usac, O Drama do Humanismo AtetPorto Editora, p. 24:
“Feuerbach dira, paralelamente: Deus ndo passandaito em que se exprimem as
aspiracdes da consciéncia humana. “Quem ndo sestgod também ndo sente a
necessidade de deuses... Os deuses séo os votosnidmheealizados”.
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acabam por surgir nesta espécie de contradicaaifiuemtal entre o
guerer, desejar do homem e o que ele pode.

Do ponto de vista classico ha uma triade fundaamhert
memoria tem aqui ecos cordiais. Na tradicdo classiibosofica,
teolégica e latina o homem definia-se como memdmiajigéncia e
vontade. O homem é uma espécie de eterno em &dEm em
Feuerbach falta-lhe a transcendéncia. No entaesgoema mantém-
se: 0 coracgao, a vontade e a inteligéncia — antvgjotrinitaria, pois
é preciso este movimento para o infinito. E umasci@mcia que gera
abertura, porgque a religido € o corte do homemigommesmo. O
corte, a cisdo acontece entre seres desunidas ue devem ser um
s6, que podem ser um s6, 2. Esta-se perante a mecanica da cis&o
pois 0 homem rompe com 0 que deve ser, sujeitoeddade, ao
ultrapassar a sua esséncia para uma outra, atthairesta a posi¢céo
de um ser absoluto e supreitlo Este ser supremo em quem o
Homem designa como investido das suas faculdadest@ como
ilusdo, um ser superior e que tudo pode. Por i@sd_he (a Deus) sdo
indiferentes as intencdes e as ac¢gdes do homem.dizee, 0 homem
torna-se objecto de Deus. Serd este aspectael@ixamentodo
homem owsumamente eleva@o

A religido é caracterizada compdtologia psiquica Assim o
Deus superior, transcendente faz do homem um objeetsi, o
homem como que perde a sua autonomia. No entahtumem so

aparentemente € rebaixado, sendo pelo contrakadde porque

A esséncia divina nada é sendo a esséncia
humana, ou melhor, a esséncia do homem purificada,
liberta das limitacbes do homem individual, objeatia,

z

isto é, intuida e adorada como uma esséncia propria

240 Do “Prefacid in Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 41.

41 |dem p. 36: “O homem — eis o segredo da religido -eathja-se e torna a fazer
de si objecto desta esséncia objectivada, tranaftermum sujeito; ele pensa-se, é
objecto para si, mas como objecto de um objectondeutro ser. E o que acontece
neste caso
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diferente, distinta dele — todas as determinacfas d

esséncia divina sdo, por isso, determina¢des hu *ha

Assim, 0 homem s6 se visa a si mesmo, pelo qat\dadade
divina ndo se distingue da humana. A actividadéendipode actuar
sobre (e no) homem porque ndo € uma actividadeedifs sendo
uma actividade humana. Quer dizer demonstrar eeddothumano da

ilusdo divina por intermédio de determinacdes itkenmds,

Assim, em Deus o homem sé tem como objecto a

sua proépria actividade [...] compreende-se facilmente

que se trata apenas de uma tautologia: para ele, o

impulso para o bem também s6 chega, por isso, ghr lu

onde se colocou o béfit

E neste sentido que Feuerbach refere que o horéierg¢, mas
suas determinacdes, uma esséncia absoluta nem &Guemauma
outra esséncia a ndo ser a esséncia da naturezaamaii** A
esséncia humana que estava escondida no ilusorieligéio vai
mostrar-se de verdade, pois o que a religido pdeocprimeiro é
segundo, dado a esséncia do homem que se objgcitvé para si
mesma segunda, o homem, que € a primeira. A cosEigue o
homem tem de Deus € dita em consciéncia de si ohetmo Por isso
Deus age no homem, com ele, por meio dele, nete,gla, sendo o
“bom principio e essénc¢ia@o homem. Quer dizer, Deus possui algo
semelhante com o homem pelo que nos orienta pardagmario.
Sendo assim, estamos perante um momento de viragehistoria
universal da humanidade, porqu&e" a esséncia do homem é a
esséncia suprema do homem, também na prética, auf@ema e
primeira tem de ser o amor do homem pelo homem.oHdomini

Deusest”?* Nesta viragem, inversdo, o homem tem o seu espetho

221dem p. 24.

231dem p. 37.
244 1dem p. 328.
25 | bidem
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Deus e Deus no homem e pelo Deus se conhece o herpemmeio
do homem, Deus. Esta-se perante a destruicdo deluséa que, no
ver de Feuerbach, tem um resultado negativo na Hidglawde “|...]
retirando aos homens tanto a forca da vida realnooo sentido da
verdade e da virtude [.”§*> Mesmo o amor se mostra pela
religiosidade como aparente, uma ilusdo. Porqu&PrBeio de que o
amor religioso s6 ama o homem devido a Deus, sOramerdade
Deus. Assim, é pela inversdo que Feuerbach refetestuicdo da
ilusdo e o patentear a verdatieHa um outro aspecto a ter em conta,
a saber: a diferenca ao nivel da esséncia entfie m# pois esta ndo
dispensa a razdo natural em que esta € a regnaeta agexcepcao a
regra. No entanto a razdo natural é universal erquaue a fé é
particular e é neste aspecto que a fé tem na targ@ersal 0 momento
fundacional, naquilo que as torna diferentes. E gaebase dos
mistérios sobrenaturais da religido ha verdadagaiat Neste sentido
demonstrar qued’ segredo da teologia € a antropologi@’trabalho
critico e hermenéutico e ndo ver a religido apenaso negativa, mas

separar o verdadeiro do falso tendo em vista afiqua

A nossa tarefa mais essencial esta assim
cumprida. Reduzimos a esséncia extramundana,
sobrenatural e supra-humana as componentes da
esséncia humana como suas componentes fundamentais.
Na conclusao, voltdmos de novo ao principio. O home
€ 0 comeco da religido, o homem é o centro daidalig
o homem é o fif®

24%1dem p. 333.

47 Ibidem “Basta-nos inverter as relacdes religiosas, cagmpre como fim o que
a religido pbe como meio, elevar a coisa principatausa, o que é para ela o
subordinado, o acessorio, a condi¢éo, e terema@s eieistruido a iluséo e frente aos
nossos olhos a luz transparente da verdade. Osnsactos do baptismo e da ceia,
podem confirmar e ilustrar esta verdade.”; Cf. IdprB828: “A religido é a primeira
consciéncia de si do homem. As religides s&o sagragustamente porque
constituem as tradi¢cBes da primeira consciéncia”.

281dem p. 222.
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O homem ndo é como deve ser e, por isso, seritdediz.
Pela religido o homem objectiva a sua essénciatse¢tor iSso existe
um desacordo entre o homem e a sua esséncia. gloelrata a
esséncia do homem como diferente do homem. Poréhgnem
procederd como sendo sua. Ha o querer que Deua,ariBs que seja
0 seu Deus, o ser humano.

A esséncia do homem ndo se trata de uma essén@adira
daideia de Platdo, de uma entidade metafisica, mas algpleo de
modo dinamic8™. A esséncia do homem érazdq a vontadee o
coragda A unidade destas faculdades sdo como poderesejuem
de alicerces, de caracter distintivo e das quaissegpode desapossar
pois essa falta faz surgir a imperfeicdo e a p@bdezidentidade do
homent*®. S&o essas qualidades que fazem um homem conmédo,
gue aguela esséncia ndo é como um amontoado dasskades ou
de pontos de vista superficiais e singulares. Gergé@ do dominio
espiritual e que perpassa cada individuo. Essa@asg homem néo a
tem nem faz, ndo sendo, por isso, determinadaeexisimente, mas é
como um poder absoluto. A humanidade do homem,uogseero
base da comunidade € condigiine qua nordos liames realizados
entre os homens. A natureza humana é limite ilohitdim ultimo de
um ser como verdadeiro fundamento e origem), pasrsciéncia é
de natureza infinita e as fungcbes daquelas facekladrangem aquele
ilimitado e a individualidade, a finitude, limitag&&o um obstaculo
das perfeicdes da esséncia humana. O verdadeigas@or aquelas
faculdades serem os principios que caracterizamaaesséncia,a’

gual ele ndo tem nem faz, sdo os poderes que pwmanideterminam

249 Adriana VerissimoSERRAO, Pensar aSensibilidade: Baumgarten — Kant —
Feuerbach Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, dist2007, p.95: “E
um complexo dindmico de faculdades ou forcas deameniversal, cujo Unico
sujeito e protagonista € o todo da Humanidade oergéhumano, que se desdobra
na inesgotavel multiplicidade e diversidade deviutlios rears.

250 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 222.
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e dominam — poderes divinos, absolutos aos quaisnd@b pode opor
qualquer resisténci£®*, pois ndo séo faculdades que o homem tenha
ou faca.

O ponto de vista antropolégico de Feuerbach, @atibelecer
a diferenca em cada homem entre finito e infinitdo da valor ao
subjectivo mas faz depender o individuo do gérerg isto faz com
gue o homem se torne humano ao realizar nele préguilo que é
comum a ele e aos outros, ou seja, sentimentosri€érpias e
pensamentos tendo por referencial a esséncia coouzlonpara a
comunidade, pois Se esse objecto € comum a varios individuos,
iguais no género mas diferentes na espécie, engoamstitui, pelo
menos enquanto €& objecto desses individuos segandsua
diversidade, a sua esséncia propria, mas obje¢fivaE este o modo
como o homem pode atingir a sua humanidade e indépeia. Nos
dominios cientifico, da vontade e da consciénciaid& um remeter
para as areas racionais, para modos do pensamemocéimo da
consciéncia de si. No dominio da ciéncia o homemeas& preso a si
e sente um entusiasmo intelectual de se elevaneeitos e relagbes
universais. A liberdade tem a sua identificacdo ammsciéncia

genérica enquanto que a moralidade, dependendordade, clama

%51 Da “Introducad in Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 12.

%2 |hidem “Como poderia resistir ao sentimento o homem sentaheao amor o
amante, a razao o homem racional? [...] Quem é roais” O amor ou 0 homem
individual? Sera o homem que possui 0 amor ou e&bantes 0 amor que possui 0
homem? [...] Quando te afundas em profundas reflex@spiecendo-te de ti e do
que estd a tua volta, és tu que dominas a razdémaeras tu dominado e absorvido
por ela? N&o é o entusiasmo cientifico o mais trelafo que a razéo celebra sobre
ti? N&o é o poder do impulso do saber um poderaiasoente irresistivel, que tudo
vence? E quando reprimes uma paixdo, abandonasitn,hém suma, quando
alcancas uma vitdria sobre ti mesmo, é esta foitgaiosa a tua propria forca
pessoal, pensada por si mesma, ou ndo sera aetesga da vontade, o poder da
moralidade que se apodera poderosamente de temche de indignacdo contra ti

mesmo e as tus fraquezas individuais?
23 1dem p. 13.
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pela accdo dizendo o que o homem ainda AfoRelo sentimento o
homem liga-se ao universal e no dominio das imtlxcbes humanas
os homens nao se diferenciam entre si, mas recemhse daquilo de
que ndo podem, isto é, do seu género.

Feuerbach interpreta a religiao&b pela particularidade de
um conteudo confessional e dogmatico ou pela ddexts das suas
configuracdes histéricas, mas como uma atitude rogqaimento em
gue o homem ultrapassa o limite da sua esséncmoga acima dela
a ordem transcendente da esséncia dititra A religido é a
consciéncia que o homem tem de si, sem o0 sabdhgueertence. A
sua esséncia € para o homem uma esséncia difekamleido separa
o homem de si prépfit®. Por isso Feuerbach entende ser preciso
analisar, demonstrar que a separacdo feita pelgiael“é um
desacordo do homem com a sppria esséncid®’ e que se a
esséncia de Deus fosse diferente da humana, na@gidhauptura.
Assim, a esséncia em relacdo a qual o homem se septarado
pertence-lhe ainda que diferente da esséncia quesgatimento. A
luz, a forca e o amor sdo como que ornatos. Teatdes homem
entregue a si proprio. H4 aqui uma espécie de saahoomo Jesus
sonhou com o Reino, Feuerbach sonhou uma relagéartaue se
ainda ndo o €, sé-lo-a. Razdo, amor e vontas#® “as forcas
supremas, a esséncia absoluta do homem qua tahsp lomem, e o
fundamento da sua existénéfd®. De jure mesmo que ndo se
aperceba a si proprio hipostasia num ser sup&idromem projecta,

de modo espontéaneo, esses atributos fora de sigtMgindo-os num

%4 |dem pp. 48-49, “[...] que convida & accdo, & emulagfizs me lanca a mim
mesmo em tensdao, [...] porque ao evocar em mim oegudevo ser, diz-me ao
mesmo tempo na cara, sem qualquer lisonja, o quéesou”.

25 adriana Verissim@®ERRAO, Pensar a Sensibilidade,97.

26 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianism@. 41: “Na religido, o homem
objectiva a sua propria esséncia secreta”.

T |bidem

28 1dem p. 11.
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ser fantastico, em resultado da sua imaginacaagaatyibui 0 nome
de Deus, que o afectam commdividuos de uma outra espécie
supostamente superior, [."?f° . No entanto o fim Gltimo de um ser é
a sua verdadeira causa e garafité&do ha fim exterior. E profundo.
C4 esta o didlogo de Feuerbach com a histéridatafia, procurando
um certo autor mas dando o seu sentido, a intag#et que ele
pretende. O homem € um verdadeiro ser, porque pamsae quer e
“Verdadeiro, perfeito e divino € apenas o que exstefuncéo de si
[...] A trindade divina no homem, acima do homem vidial
[...]7%*%. H& uma concepcéo do divino, de si.

Em Feuerbach h& a divinizacao radical do homenondaese
um homem concebido a maneira da trindade cristé ¥0 para si.
N&o tem finalidade exterior, mas é auto-referenBialjure o homem,
se de facto ndo vive, deveria viver, pois coloama fde si 0 que era
seu. E preciso reconduzir o homem a sua essénsiaq infinitude.
Feuerbach mais no final d&sséncia do Cristianism@retende
sublinhar que esse amor é altruista (comunidadgogcdilno) do
ponto de vista do suporte (metafisica da espééie)podemos deixar
de dizer que também é espécie. E astuto porqueeatizando a
divindade. H4 um registo da alteridade, porque magbes que se
encontrarem tém que bater a0 mesmo ritmo, nota@dwrs oposicao
a Max Stirner que dird:0 que eu ndo sou mas desejo ser e me
esforco por vir a ser, isso é o meu D&85 Por isso a esséncia
humana néo esta no individuo isolado, mas na catadei

Acima do homem individual ha a trindade. H& umasde

entre a colocagdo da tonica no movimento — espikitmtade,

?91dem p. 21.

%0 1dem p. 11: “Mas qual é o fim da razdo? A razdo. Do@nO amor. Da
vontade? A liberdade da vontade”.

28! |hidem

262 |Ludwig FEUERBACH, Filosofia da Sensibilidade, Escritop. 173. Cf. Henri de
LuBac, S. J.O0 Drama do Humanismo AteBRorto Editora, p. 27.

94



movimento e a tonica biblica, nas figuras — sultstanEsta razao
inclui dinamismos projectivé®’ que podem acabar por fechar, para os
dar, os atribuir a outro. As faculdades da raz&,vdntade, do
coracdo e do amor sdo 0 que constitui a sua easgedo por elas
que inventa deuses. Quando aquelas faculdades laganfora, séo
acometidas como que de vertigem, pois até dessarlgara fora a
propria consciéncia nasce nessa capacidade queetajectivar, de
por fora. O homem né&o tem essas faculdades, mssaé faculdades,
constituem a sua esséncia. Mas quando objectiva asséncia pode
passar a té-las. Sao, também, um poder divino pando lhes pode
fazer resisténcia. Ndo tém alteridade, ndo ha tibjexterior. E ser
para si proprio, ser em si e para si € a marcaidood O homem
individual € um pouco de Deus, pois pode tomar @énsia em si do
que é divino. Momo, homini Deus &8f". E preciso que pela
consciéncia 0 homem singular se apreenda a siipré@mo notas na
sua esséncia, que quebre com o singularismo. Nacsguwilua na
espécie de progresso da humanidade, mas que tomeié@mia que
fara esse infinito da espécie um homem. E um pojewividual,
mas tem que o construir quanto mais se exerciteaizéo, na vontade,
no amor. Assim Deus vira. Como que se trata de filosofia do
advento, a espera em oposicao a Hegel, uma fitodafiQuaresma.

A razdo moralmente ndo no-la da. A forca da afpdoaé
retirada do testemunho. Um exemplo mostra que aftmacao
arranca de uma leitura da Histéffaque o homem se engrandece ou
se empobrece. Quer dizer, objectivando a sua e@asémdiomem
precisa de um espelho, 0 homem precisa de quatmisa para se
conhecer, de se objectivar para se poder conhésss. O homem

63 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 12: “ [...] imaginacéo,
fantasia, representagéo, opinido”.

%41dem p. 328. Cfldem p.68.

%5 |dem p. 13: “Tinham uma Unica paixdo fundamental d@mie: a realizacdo
daquele fim era o objecto essencial da sua actleida
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carece de um espelho para se conhecer. Quandooteuiéncia de
qgue é um espelho seu é positivo. Mas o0 problemaaidp este
espelho é colocado como uma imagem a qual se iestd. © homem
carece do homem, porque é o0 objecto que o tornscemte de Si
proprio (verdadeiro em relagcdo aos objectos idewis também aos
objectos sensivefSf. Quer dizer, o homem também tem o seé’Sol
Por isso, € importante saber o quéeguredo homem, o que néo € a
religido, isto €, dar o seu a seu dono. Nao sedimporque € que 0
homem é em si. Esta-se perante o pressuposto femtadecisivo —
com a suspeita — que de facto ndo ha Deus, mamerhoSempre que
conhecemos alguma coisa, conhecemo-nos a nos qEOdE o
encontro da subjectividade e do entendimento a spierefere
Feuerbactf® e é o objecto que o torna sujeito cognoscenteandm
consciéncia do homem no cosmos. O caracter divenalgb tem em
si 0 seu principio e fim. Da-se em actividade. Gmelmos muito
antes de nos conhecermos. Feuerbach sublinha orahalhado, no
horizonte, como zona relacional onde cada linham& dinha de
incompletude. O instinto faz 0 mesmo mas s6 pa, fap exterior.
Mas o homem tem outro destffiy porque é impossivel sentir como
forcas limitadas, finitas ou nufd& O pensamento que se pensa por si

proprio € infinito (Espinosa). O objecto de que omem tem

256 |hidem “Pelo objecto conheces 0 homem e é nele quedieep a sua esséncia: 0
objecto € a sua esséncia revelada, o seu verdaeobjectivo E isto ndo se aplica
somente aos objectos espirituais, mas também ast/eis”.

%71dem p. 14: “Também a Lua, o Sol e as estrelas fazenbiar ao homemvwou
caavtdv, 0 “conhece-te a ti mesmo”. O facto de os ver eslver como 0s vé, € um
testemunho da sua propria esséncia”.

%8 |hidem Referéncia a Kant, dltimo § da p. 13. Constitoic@ horizontes, Cf. P.
14: “Sé o homem tem alegrias e emoc¢des puraseaitelis, desinteressadas — sé o
homem celebra festas tedricas do olhar”.

?%9 |bidem,“O olho é de natureza celeste. Por isso 0 homesesdleva acima da
terra com os olhos; por isso a teoria comeca cothar que se dirige para o céu. Os
primeiros fildsofos foram astronomos. O céu reca@ddomem a sua destinacao, o
facto de ndo estar determinado apenas a accadambém a contemplagao”.

2% 1dem pp. 14, 15: “E porque querer, sentir, pensar iteicoes, realidades, é
impossivel sentir ou percepcionar com razéo a raz#to sentimento o sentimento,
com vontade a vontade, como forcas limitadas afniisto €, nulas”
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consciéncia, seja ele qual for, torna-o0 consci@l@esua esséncia.
Quando o homem afirma algo diferente de si, afisma si mesmo. O
homem vai experienciando em acto. E como se o homsem
experienciasse nisso. Ao nivel do querer, do serdivs pensar ndo ha
critério de verificagdo do exterior, a ndo ser pegiéncia disso como
“ [...] verificacdo e confirmacdo imediata de si mesifa. H4 uma
espécie de auto-afirmacéo neste processo.

Na antropologia classica Deus é levado ao infinEmn
Descartes a vontade e a razao levam a Deus.

No homem, naquilo que queremos esquecemo-nos que
queremos mais do que queremos, o infinito. Autovefcao,
momentos felizes do pensamento. E n&o estar separamh ser
distinto do ser como consciéncia de si mesmo. Qlizer a
consciéncia é poder de auto-afirmacdo, amor d@ siro que fractura
€ de passar para a especie 0 que sao limitacoesligauo. Dessa
fractura € que emerge a vertigem: o homem € igtardimito. No
entanto, isto ndo pode ser do homem e por isdmats predicados a
outro (ilusdo). O homem vé-se ao espelho comoiaigmbre a morte.
E a consciéncia € um jogo de espelhos que acompgmifiguer outro
acto, diferente do animal. Tudo o que é difererdeggo de distingéo.
E esta duplicidade profunda que constitui o home®ndo a
consciéncia a forma méxima da auto-afirmacéo do enomPela
imperfeicdo do homem é que o homem toma conhecimeet si
como limitado e nisto surge o erro e € também 80 Que existe a
diferenca em relacdo ao animal: 0 homem toma camleeto de si
como limitado, porque tem por objecto a infinitudte género face as
suas limitacdes?

211dem p. 15.

?21dem p. 16: “[..] porque tem como objecto a perfeicéo, a infinitddegénero,
seja ela objecto do sentimento, ou da consciénaaalmou da consciéncia
pensante”.
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Esséncia e Inteligéncia

“Esta esséncia € a inteligéncia — o entendimentasPe
pensado como extremo do homem, é a esséncia whjecti
do entendimentt?”®

E a vida que leva a que o homem transforme aslisuitacdes
em limitac6es do género, originando uma ilusdoadipdo momento
em que a vida do homem é assim, o0 homem tem o banaiberto
para especular noutro lado, transformando as lpdés individuais
em limitacbes da esséncia humana. O que Feuerlmumcda é a
esséncia de um processo a que Nietzsche chamasmihilonde o
nada foi erigido em principio, em que os fracosefazisso para
dominar. E a Antropologia em Feuerbach. Na espéciaim
determinismo psicoldgico. E verdade que se aluémagpa esséncia
humana como subjectividade transcendental ondeesenlece a
subjectividade individual, sendo nisso necessaricaorificio da
subjectividade empirica. (E necessério ter consi@égenérica, da
espécie. E como se houvesse graus de consciénciand®
desabrocha h4 uma espécie de alargamento ondenssérwias se
encontram).

A primeira parte d&sséncia do Cristianismmostra como a
religido cristd de facto € uma Antropologia. A giélo € a cisdo do
homem consigo mesmo. Deus € visto como positiven@enoem como
negativo. Na religido o homem objectiva o que teamsrsecreto de si:
a sua esséncia. Por isso Feuerbach utiliza o métledaritivo,
genético e demonstrativo para provar que a religiéonsciéncia de si
do homem, o homem objectiva a sua esséncia secmia Deus ¢é a
esséncia objectiva do entendiméfitoA religido é um sintoma, pelo

gue Feuerbach pretende com dados historicos, ymsiftextos que

23 |1dem p. 42.
2" 1dem p. 41 e Cf. Prefacid da 2.2 Edicéo (1843), p.436.
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busca na tradicdo cristd) textos como documentasidmguticos a
que ele préprio dé a sua interpretacdo. Se Destisssd como outro, 0
homem né&o sentiria aquela cisdo. Feuerbach pr@rmmacar de um
facto, o sentimento da cisdo do homem, e que aipad dada a Deus
pertencede jure ao homem. Ha desunido de algo que devia estar
unidd®”®, que é prépria do homem.

Feuerbach diagnostica a situacao patoldgica asidernar uma
ilusdo entender como limitada a esséncia absolothodnem, pois
engquanto esséncia ndao pode negar-se para si prépmizora seja
limitada para uma outra fora de si. A razdo dedsear limitacoes da
esséncia humana encontra-se no entendimento deoge&kssim, o
entendimento pensa Deus como o oposto do homeractoaf-se.
Esséncia e entendimento tém um certo modo de aealidporque
podem estar juntos ou separados, havendo umaregdesibilidade.
Porém, na consciéncia humana h& um desat@rqoe estabelece o
principio de “lancar para fora”. Deus € a esséruligectiva da
inteligéncid’’. Deus é o limite do entendimento, isto &, exprame
possibilidades ultimas dos limites do entendimeAtqossibilidade
altima. Deus como um horizonte dltimo dos possivp@a o
entendimento. Possibilidade mais radical, mas tbpa (houve
uma espécie de esquecimento, dissimulacdo da ieadogocultar o
que é da esséncia do entendimento). Esta obje@tiv@gmportante.
Assim, todas as religides, mesmo a cristd, sdo cameologia
especulativa, dissimuladoras, canones que daonpeetealidade ao
que esta fora do entendimento. O entendimento desdcoloca
horizontes a que ndo corresponde nada e num samti® amplo

introduz o sentido de uma duplicidade em simultaneo

275 |dem p. 42: “[...] que, por consequéncia, na essémaajerdade, sdo um sé”.
"% |dem p. 17: “O desacordo de entendimento e esséneitgalildade de pensar e
faculdade produtiva [...]".

2" |dem p. 42: “A esséncia divina, pura, perfeita, serfeites é consciéncia de si
do entendimento, a consciéncia que o entendimemala sua propria perfeicao”.
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Entendimento e coracéao

“O entendimento nada sabe dos sofrimentos do coragéo
ndo tem desejos, nem paixbes, nem caréncias e,
justamente por isso, deficiéncias e fraquezas como
coracad?™®,

O entendimento pensa, objectiva por si. Por dast é
perfeitd’®. E por isso que acontece uma ruptura com 0 cordao
processo de objectivacdo o entendimento separaraese tornar livre
do pathos dos desejosdas paixdes, das caréncias, deficiéncias e
excessos do coracao.

A inteligéncia ou entendimento ndo tem saber daquie é o
sofrer do coragdo o que faz com que 0s homens guEsalem em
sentido puro ndo sejam determinados pelo sentimedém se
encontram submissos, mas dominam as coisas. Agquel@éncia e
consciéncia imparcial, origem da medida absoluteen@ndimento
permite ao homem juizos e ac¢des em oposicdo ausneatos,
desde que o Deus da inteligéncia o exigir. Ist@ est origem de
muitos conflitos com o nosso coracdo. O homem abgiela
inteligéncia, elevando-se da sua subjectividade dnmeccdo a
conceitos e considerando o objecto como deternardad impressoes
mas sem relacionamento com o homem. O entendimedxo se
engrandece nem entristece. E a consciéncia do @oe possui
contradicdo. E o lugar onde o homem ajuiza e ag®@gicio aos
seus mais queridos sentimentos pessoais ou hunsaina, ordem do
Deus do entendimento ou da lei.

A consciéncia no limite une ou separa. Porém, eqaer
refutar-se esta posicao é preciso levar isto aieljimporque superar a

dicotomia é viver, experimentar. Pergunta-se: nédephaver um

>’ Ibidem
219 |bidem “A esséncia divina, pura, perfeita, sem defefias consciéncia de si do
entendimento, consciéncia que o entendimento tesa@@ropria perfeicao”.
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outro assunto de consciéncia? Assim, quem tem iémtsa supera-a,
revelando isto que nao tem limites.

Em Feuerbach n&o héa outra luz para |4 do ententbtmE por
este que o homem abstrai de si proprio, enquamntsufgectivo e se
eleva a conceitos, de considerar o objecto dasesspes sem relacéo
com o homem. O entendimento € onde o homem é D&ste modo
a esséncia do entendimento do modo como € objachaopghomem no
dominio da religido, € Deuscdmo esséncia universal, impessoal,
abstracta, isto é, metafisica, Deus enquanto Ddus]”?®’. O
entendimento agrava as dicotomias da razao, serfdonem como
que acometido de vertigens, perplexidades sem ocaxpfiorqué. A
religido ndo se explica pelo lancar para fora, pele o entendimento
separa-se das paixdes de modo a isentar-se, isfibreeter a nada. E
uma faculdade genérica, da identidade, das reBrasfaculdade do
geral, possibilitadora da ciéncia, enquanto o @waexprime 0
individud®>.  Mesmo os antropomorfismos religiosos s&do a
contradicdo do entendimento. Porém, o Deus livrgudas
antropomorfismos € mesmo Deus, mas sem o lancar fpeat da
fantasia, de felicidade, de consolo. Este Deupa talis, enquanto
Deus.

A esséncia do entendimento € de natureza maisrigrop
consiste em objectivar. Neste aspecto o entendomenetende ir ao
arrepio da ldégica religiosa, pois ao nivel da i@bgo homem
comporta-se com a esséncia humana como difereletendsmo, mas
depois vé-a como sua. Ou seja, 0 homem ainda qiquexisténcia
de Deus ele quer, também, que ele mesmo seja lgam@esmo 0 seu
Deus ‘Um ser para ele, um seumand?®%. Ha como que uma espécie

de movimento orientado do homem, pois este aceisgar-se pela sua

2801dem p. 43.
%81 bidem 1.°8.
21dem p. 44, 2.° 8.
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existéncia jA nisso esta imbricada a sua existéi@igpensamento
volta-se para a existéncia de Deus (pretensdo denear uma
demonstracdo da existéncia em Deus) visando a cegsBamana.
Usando Lutero como seu interlocutor, Feuerbach iders que o
préprio Cristo precisa de um salvador, de um os&#n acima do
homem, pelo que ao colocar-se um outro ser supepi@e-se 0
homem por intermédio da sua esséncia. Por issoagar be Deus €&
necessario colocar a Humanida@em este exemplo de Cristo, onde
se faz a exigéncia de um mediador simultaneametesim e Deus.
Feuerbach quer elucidar, Deus e o0 homem, articedmas duas
dimensdes. Pois s6 Deus aparece como alguém qeegepdcificar,
dar consolo, que sofresse com 0 homem, sO essesbauga para o
homem, colocar-se na pele do homem de modo a darepee ele
desej&®. Ou seja, quer que Deus seja humano. O cristiantpner
manter o outro no outro e mesmo. Cristo € homemeesDNeste
sentido a interrogacdoCbmo posso partilhar da paz de um ser, se
nao faco parte da sua esséncia? Se a sua essédderénte, também
a sua paz é essencialmedtterente, ndo é paz para miift’. Assim,
se 0 homem fosse um ser diferente de Deus haveridiato, um
abismo. E por isso que Deus é a verdadeira esséociaomem,
“porque s6 nela ele esfoéximo de si. [..]°%. H4, em Feuerbach,
uma critica ao cristianismo face a filosofia cléastla Antiguidade
pois o0 cristdao pensa em si, na obtencédo da fetlei@amquanto que a
filosofia nasce mais preocupada com o exteriorataraza, pensa de
igual modo o piolho, a pulga e o honf8MmH& como que um colocar

a religido mais do lado do coragdo, ao contrarie deuses dos

23 |dem p.45: “Na religido, o homem quer satisfazer-se Beus. Mas como

poderia encontrar nele consolo e paz, se ele tossger essencialmente diferente?”.
284 |

Ibidem
*% Ibidem
2% |bidem “Os cristéos trocavam dos filésofos pagéos, ppelas, em vez de terem
pensado em si, na sua salvacdo, apenas tinhandparesacoisas exteriores”.
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filosofos, pelo que € preciso voltar as origensntEntar o sentido
oculto ao longo da historia.

O Deus do entendimento nédo € o Deus da religidmue €
uma esséncia objectivada. E por isso que o conketinde Deus tem
como condi¢do o conhecimento de si. Para justiigsw Feuerbach
remete-nos para o facto de o cristdo s6 pensai‘émFeuerbach tem
por horizonte mostrar Deus como a esséncia do dntento e
desvincula-o com o coracdo. O entendimento tem esta va
objectivagéo e é por isso qué...] considera com igual entusiasmo a
pulga, o piolho, ou a imagem de Deus, o hoii&incomo conceitos.
Quer dizer, o homem né&o deve estar fora de sié0is seu interior
que se encontra a verdade. Feuerbach detecta momesio religioso
algo que mostra como os mistérios da teologia saples, vendo-os
como um discurso em que interpreta o homem naideligrista, ao
vé-lo como esséncia subjectiva humana. Em sentdtrario, ainda
qgue o entendimento afirme, também, a esséncia meino trata-se de
uma esséncia objectiva no sentido cientifico. Esgam@ssim, no cerne
da religido: o homem. Feuerbach tenta desmistitjoarpor detras de
um grande mistério ha algo quase ingénuo.

Deste modo as acc¢fes sdo de quem as praticagyeiodo o
ser ndo pode negar a sua naturéxgd o que for que ponha — pde-se
sempre a si mesrifd®. Assim tudo o que o homem diz de Deus, o diz
dele mesmo. Por isso, o semelhante conhece o samn®lipelo que
“Toda a admiracédo €, no fundo, auto-admiracéo, todzogio auto-

elogio, cada juizo que emites sobre outra coisajuizo sobre ti

“7|dem p. 46, cf. nota: “A te incipiat cogitatio tuaigtte finiatur, nec frustra in alia

distendaris, te neglecto. Praeter salutem tuarhguobites”.

8 |bidem Ver ainda Fi6doDOSTOIEVSKI,Crime e Castigp(Traducdo do Russo
de Nina Guerra e Filipe Guerra), Editorial Presemisboa, 2007 Na p. 66 é de

notar este pormenor quando o personagem Raskélmikosidera o ser humano
como um piolho: “E mais, num balan¢o geral, o qggmifica a vida desta velha
tisica, estupida e maldosa? Nao significa mais o ajvida de um piolho, de um
barata, até porque também é nociva”.

289 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismo, p. 18.
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mesmd*®. E a afirmacdo da subjectividade absoluta. Trataks
trazer o todo para o todo da espécie, pelo queeéispr tornar a
teologia em antropologia e dizé-lo do homem, paisitm segredo que
nunca ninguém ousou dizer. A esséncia religiosaasciéncia do
homem que tem no outro lado do espelho a essé&ilgasa. O que
torna religioso este sentimento € o facto de gsentimento é f...] o
orgao do divino [...] “o sentimento € o mais nobrenais excelente,
isto &, o divino, no home&A?. O homem n&o se deve iludir e ndo
lancar para fora de si, pois a esséncia humandcatundamento da
religiosidade por estar no proprio homem, tem em seu Deus. O
sentimento ndo vem dos deuses, ele € proprio defnoré para Si
mesmo, negando um Deus objectivo. Por isso, neganbmento &
negar Deus. Logo, 0 homem tem medo de ser Deusntémto o
sentimento é a esséncia da religido, poder inttn@a® homem mas
elevado, porque o afecta (determina) como sends.Ogwer dizer, o
que se designa por esséncia € simultaneamentebubje objectivo,
pelo que o homem *“ [...hunca podera vir a ultrapassar a sua
verdadeira essénci#® Pela imaginacdo e pela fantasia o homem
elabora suposicdes, porém ndo abstrai da sua @répséncia e 0s
predicados atribuidos a seres superiores fantassforetirados de si

do homem, pelo que é a si que se determina.

A Perfeicdo moral — ou Deus como amor

“A consciéncia religiosa opde a si a sua propricées&a
como objecto, como esséncia sem defeito e sem@qecad

2% hidem
211dem p.19.
Idem p. 21.
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perfeitamente santa — é a sua prépria essénciajueg
a lei do homem, [.."f*3
No seguimento do apresentado na Introducdo, Facterb

reitera que as determinacdes que o homem objesdivauas, da sua
esséncia, representando-se a si mesmo.

A determinagao do entendimento e da raz&o aoedstay a
distincdo Deus — homem reenvia-nos para uma alcaéwteristica
do homem: a perfeicdo mofél Esta é uma determinacdo visto que
vai levantar problemas a proposito do bem e do mal.

Deus ao nivel da vontade é um ser moralmenteifgerEntao
por que € que o pecado aparece como uma contramigfia esséncia
divina? Ou encontra-se na esséncia do homem?

A contradicdo do pecado em Deus € porque contradiz
esséncia humana. O homem é bom e é por isso qlieaaese que o
pecado contradiz a esséncia divina é porque é&amt esséncia do
homem. Dado que a esséncia divina ndo se distidgueumana a
existéncia do pecado mostra uma contradicdo ad divehomem
individual com o que é seu, a sua esséncia poisutt®e modo o
homem agiria em acordo no univeétSoO pecado s6 contradiz o que
o0 homem deve e pode ser e introduz Deus paraesd idifectamente
ao homem. Porque a esséncia divina e a esséncianause dizem
uma pela outra é que o pecado é uma contradic@sséacia divina o
pecado contradiz a esséncia humaHda, assim, uma espécie de
intuicdo da esséncia humana como perfeita. Enquamsséncia do
homem é s0O, completa, sem pecado, ai se exprimielada esséncia

a consciéncia moral da Humanidade.

23 |dem p. 47.

294 1dem p. 46: “Deus é objecto da religido como ser nmegite perfeito. Deus s
habita num coracdo puro, s6 é acessivel ao sertinpemo. Mas porqué, se ele
mesmo nao é o searoral puro? O pecado € uma contradicdo com a easdimma —
na linguagem da religido, que tudo personifica: Dedeia o pecado, € contra ele”.
2% |dem p. 47: ‘Se, por natureza, o homem agisse no pecado, emidocamo
devia agir, entdo o seu pecado seria um commeut] fama harmonia e ndo uma
dissonancia no universo
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O homem religioso opde a sua esséncia como sasia,Por
Isso ele sente-se em contradicdo com aquela essgerdeita. Neste
sentido ha uma cisdo da sua esséncia na consc@nsiado homem
religioso. O individuo tem consciéncia de si porad® realizou a
contradicdo da esséncia. H4 uma espécie de opadécdoem dois
planos: entre o individuo/espécie (ser/dever) entenelimento. O
homem é dever como dever ser. Mas com@o“é como deve ser e
[...] como pode se&f Ele sente-se infeliz, sem sentido,
condenad®”. Na religido a esséncia do dever é Deus, enquanto
legislador, lei, sendo a lei moral objecto de oesséncia que exclui o
homem da graca, da salvacao e felicidade. Porém,veedade isto
dado Feuerbach lidar com uma tradicdo dogmaticaitmse ha um
conflito entre a representacéo do entendimentog@emo legislador,
lei/perfeicdo moral) que mostra o que o homem deve nao é, surge
um conflito pratico — o que o homem néo é. Nesidid® Deus se
acaba por representar utelos'.

Como sarar esta oposi¢ao?

E preciso objectivar o poder do coracdo, o poaechor.
Nao apenas o de Deus que julga (juiz), mas aprdenc@#mo poder
de perdado, misericordigpbrque ao evocar em mim o que eu devo ser,
diz-me a0 mesmo tempo na cara, sem qualquer lisornjge eu nao
sou”?%®, Assim, o0 homem n&o pode permanecer nesta discéndie
0 entendimento e o coracdo e entre si, pecadorser perfeito. O
entendimento representa o ideal da perfeicdo nmearaloposicao a
perfeicdo da espécie, a hospitalidade — que o ,n&@édo-se por isso

um fosso,

2%%|dem p. 48.

27 |bidem “tanto mais quanto na religido a lei moral ndo é pate objecto apenas

como lei e como sua esséncia propria e verdadeies como objecto de uma outra
esséncia pessoal que odeia os pecadores, que hs dacsua graga, da fonte de

toda a salvacao e felicidatie

28 1dem p. 49.
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O homem tem, por isso, de afirmar e objectivar
ndo apenas o poder da lei, a esséncia do ententtimen
mas também o poder do amor, a esséncia do coraedo,
€ que deve e quer satisfazer-se na religido e ghaa
tranquilidad@gg.

Tem que ir além da objectivacdo, do representar do
entendimento e p6r o poder do coracao.

O entendimento é qualquer coisa que é mais divinbomem,
pois basta-se a si proprio, pensa-se. Porém ndanbasn ao outro,
porguanto a lei condena e o coragdo € misericardidando este
altimo a consciéncia do ser homem enquanto qudéeméimento da a
consciéncia da nulidade do homem, do ser pet&déssim, porque
a lei é racional o homem precisa de encontrar a¢éor (cuidadoso,
atencioso, indulgente, misericordio®0) E preciso ir além da ruptura
do entendimento, de Deus no entendim&AtoDeus aguenta a
esséncia no entendimento (perfeicdo moral) masdd gio homem,
porque a oposi¢cdo Deus — homem € a oposicao entrgivaduo e
Deus, um individuo como espécie. E preciso recarhem Deus os
aspectos lancados para fora pelo entendimento.dD @m verdadeira

unidade do homem e Deus. Deus é cori¢a® amor é como um

299 hidem

%% |bidem ver nota “Omnes peccavimus...Parricidae cum legment et illis
facinus poena monstravit”.

%1 |bidem “Apenas ao ter consciéncia do coragdo, do amor, conpmder e a
verdade supremos e absolutos, ao intuir a essédigiaa, ndo apenas como lei,
como esséncia moral [...] mas antes como uma ess@oeiama, que é cordial, e
que € mesmo subjectivamente humiana

39214 nisto uma espécie de “preparatio” da Incarnacéo

393 |dem p. 50: ‘O amor é o terminus medius, o vinculo substanoiglincipio da
mediacédo entre o perfeito e o imperfeito, o selagec e o ser puro, o universal e o
individual, a lei e o coracéo, o divino e o corag@adivino e o humano. O amor € o
préprio Deus e fora dele ndo ha Deus. O amor fazhdmem Deus e de Deus
homem. [...] O amoré a verdadeira unidade de homem e Deus, Natueza
espiritd. Ver ainda Jo 4, 1-42. Este aspecto faz ter ptese didlogo de Jesus com
a Samaritana, onde ha a referéncia a que Deudréaespgue 0s actos externos séo
apenas expressdo da adoracdo em espirito e verdade.
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poder universal, com carne e sangue, real e que padar esta

contradicdo entre esséncia e entendimento é Deus amor’.
Enquanto que para o judaismo Deus é legisladag pa

cristianismo a afirmacéo central € a ideia de Imagéio sendo por isso

que é antropologia.

304 Feuerbach utiliza textos da tradicdo teolégicacobeus é dito como amor. Cf
Biblia Sagrada 1Corintios13, 1-13; Autores classicos (S. TomésAduino, S?
Agostinho, Boécio, René Descartes) que colocamgagdio, a juntura em que nao ha
conhecimento de Deus sem conhecimento de si. Fatlerbtoma esses textos num
significado antropologico.
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A existéncia verdadeira

“Quem tem vergonha de ser finito, tem vergonha de
existir. Toda a existéncia real, quer dizer, toda a
existéncia que é existéncia de facto, re vera,jsténcia
qualitativa, determinada e por isso firlit&.

395 |Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 26.
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1. O homem como finito e empirico.

Os primeiros momentos dé& Esséncia do Cristianismo
referem-se as faculdades genéricas que se encom@aivase da
formacdo inconsciente do processo teomoérfico eriquaue os
momentos que se seguem sdo, cadapamsj a concretizacdo das
analises de Feuerbach em novas doutrinas e asibaterca da
mostragem das dimensfdes do homem como finito eriempEstas
dimensdes séo a partir de agora tratadas.

Feuerbach refere que Esséncia do Crisinismo sé pode ser
compreendida por eruditos e por isso ndo tinha mmeemcdo nem
expectativa que o seu livro fosse lido pelo pubéoogeral. E diz isto
porque pela erudicdo e filosofia entende o meia pdgsvelar o
tesouro secreto, escondido no horf8mAqui é preciso ndo
confundir, pois Feuerbach é bem claro, que o mesmsidera que o

verdadeiro método de ensinar e de escrever ndoegidito nem

3% |dem do “Prefacid’ da 2.2 Edicdo (1843), p.435: “ Tenho ainda demar que
foi contra a minha intencdo e expectativa que o theo chegou ao grande
publico”.
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qualquer um dos filésofos em particular, mas o hame universal.
Porém, o livroA Esséncia do Cristianisma®d pode ser compreendido
pelo eruditd®”’. E que hé& referéncias histéricas sem serem dekigna
e gque sO o referido erudito entende, pelo que sinqconhece as
condicionantes histéricas da obra referida € guseague estabelecer
as juncdes das razdes e pontos de vista de Feherbac

Feuerbach ao corrigir as aberracdes da religiddedlogia e
da especulacdo serve-se das expressdes das mesmas pesolver.
Quer dizer, reduzir a teologia a antropologia. Asgdia um principio
gue se desenrola em concreto do que denominglgswfia novaque
se atém ao homem. E um principio produzido desdetesior da
religido, da sua esséncia. Assim, a verdade entergple se oculta
“sob lagrimas e suspirb¥®,

O Segredo da Incarnacao, da Trindade e os atsilmgdeus,

da Criacéo, do Milagre e da Salvacdo mostram-nes qu

O corpo e a carne, a passividade, a dependéncia e
a afectividade, a relacdo interpessoal e dial6gitgo
sdo ja componentes de uma teoria da esséncia; farma
no seu conjunto os principios ou elementos de uma
antropologia real e sensivaf.

Incarnacdo — a consciéncia do amor

“E pela consciéncia do amor que o homem se recancili
com Deus, ou melhor, consigo, com a sua esséne@, q
na lei ele pde face a si como uma esséncia difet&fit

397 |bidem “ — Entenda-se, apenas por aquele erudito queaaneadade, capaz de

julgar, que se eleva acima das convic¢des e preitoacdo povo instruido e ndo
instruido, pois embora seja um produto inteirameanténomo, € a0 mesmo tempo
uma consequéncia necessaria da historia”.

%8 1dem p. 438.

399 Adriana Verissim@&ERRAO, Pensar aSensibilidadep.100.

310 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 51.
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“A intuicdo, a consciéncia do amor divino ou, 0 gue
mesmo, Deus como um ser ele mesmo humano — esta
intuicdo é o segredo da Incarnac¢ib.

Deus € amor, o amor € Deus no sentido de partde
partiihar o que se tem, no sentido de uma imediaE&oerbach
inverte, pois é necessario transformar o amor geitauO amor é que
€ Deus. Trata-se de, pelo amor, o homem se re@ncdm Deus.
Quer dizer [...] consigo, com a sua esséncia, ["3}> O amor é uma
espécie de encargo que s6 falta transferi-lo des@eda-la ao seu
dono. Descoberto este segredo, o homem é Deus oip amando e,
por isso, este é o segredo id@arnacdo Nao esta fora, esta por
dentro. Assim, a incarnacdo é a natureza humabede que se torna
sensivel. A incarnagéo resulta do amor e da mdeliec de Deus.

Feuerbach entende que compreender o fendmenimseligao
termina no interrogar-se sobre o que é Deus ou.anpenspectiva
genética, demonstrarqtie Deus € homémmas por que razdo o
homem cria Deus? Assim, o homem religioso pretam@ vida
plena. No entanto enquanto detentor de sentimestbgctividade,
submisso ao animo e ao coracdo todo o sentidoigi@esia depende
da afectividade e da emocdo com outro ser e pdigaereligido, o
homem quer satisfazer-se em Deus [...] Por isso, Beneem sente
paz em Deus, s6 a sente porque Deus é a sua vealadséncia,
porque s6 nela ele esta proximo dé&*si E neste sentido que se
distingue razdo naturakdt éEoynv) da razéo cristd e quesée os
predicados divinos séo determinacées da esséncimha >, logo o
sujeito deles tem esséncia humana. Sabendo tambédifatente

divisdo entre os predicados divinos, sO 0s pess@@isa esséncia da

! Ibidem

#21dem p. 51.

3 1dem p. 45.

%141dem da Introducad, p. 30.
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religido, onde a esséncia divina é objecto da ideljgpois sdo
determinag®es humanas, verdades, coisas, realtfades

Mas, por que é que Deus incarnou, se fez hofffem razao
encontra-se na infelicidade e necessidade do honpens, quer
satisfazer-se; na misericordia, porque ja era honaates de o ser na
realidade,in concretg e por essa razdo sentia as necessidades dos
homens, ficava sensibilizado com a miséria humAniamcarnacéao €
uma verdade no sentimento compadecido pelo hometa-$¢, deste
modo, o sentir do homem religioso como ser sulyjeatm relacao
afectiva com outro ser pessoal que também posbjgdividade. Um
sentir de um ser que sente de modo humano, uré sargua esséncia
humano.

E naquele sentido que podemos socorrer-nos dusstee S.
Pauld'’ e de S. Jo&Y® onde temos um Deus para nésse ajj como
uma espécie deikoniae diferente do ser da teologia: um Deus em si
(esse i, pois o cristianismo diz qué®eus € amdr

A doutrina da incarnacdo é donde arranca o cristiam
porque conduz a verdade: Deus é homem. Naquilo rquela,
esconde — que Cristo antes de se fazer homeng @@ectado como
homem, esconde que antes de Deus se fazer homenguepa era
Deus, esconde-o, revelando-o. Cristo é fundamemtonatureza
humana — Deus como corac¢ao, mana, intervindo néribisPor outro
lado esconde, diz do homem antes de ser Deus. Ggjuevela na

15 |dem da ‘Introducad, p. 31: “A esséncia da religido reside precisat@mar
facto de para ela estas determinacdes exprimiresséncia de Deus. [...] A religido
€ essencialmente emocao, por isso, também objewtivie@, a emocdo é
necessariamente de esséncia divina”.

%1% | udwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismpo42: “El
dogma fundamental del cristianismo: Dios se halagleea los hombres, es decir, se
ha hecho hombre — pues la encarnacién de Diosftevklacién de Dios -, no tiene
entonces otro sentido mas que éste: en el cristianDios se ha convertido de un
ser de pensamiento en un ser sensible”.

317 Biblia Sagrada1Corintios 13, 1-13.

%18 | dem 1Jo 4, 8-20.
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Incarnacédo, esconde-se ndo dizéhtid\esta citacdo exprime-se o
segredo da Incarnagcdo como amor. S¢ falta dizqudem € — que nédo
pertence a Deus, mas ao homem. O transcendente F#ho) e Deus
torna-se homem. O que o cristianismo quer esco@idpre antes de
Deus se tornar homem a condi¢éo de possibilidadeajéNisto reside
0 segredo do cristianismo, da Incarnagao.

Na Incarnacao é posto Deus feito homem. Poréng n&o ha
mistério porque no lado escondido da consciéndigiosa 0 Deus
que se pde na Incarnacdo € manifestacdo do honiwenDieus. H&
uma precedéncia da elevacdo do homem a Deus apheite a
descida de Deus ao homem, porque 0 homem ja s&tea em
Deus antes deste se tornar homem. E isto porque &epreocupar-
se com o humano torna-se homem. E um Deus comafigumana,
pois no mais profundo, na sua esséncia, € humano.

Para a Igreja € o Filho, segunda pessoa da dokendaue
incarna e no Filho encontra-se a criagdo do muselodo a palavra
gue fala ao homem e que representa 0 homem pdbmnuie E ©
Deus humanbé o Deus verdadeiramente, pessoa verdadeira,é&pois
ele a primeira pessoa da religido. Parte-seteloninus medidsaqui
da incarnacéo, porque € amor, mediacdo, pelo qoeéndm facto
empirico nem é resultado da teologia classica,doka, nem de
raz6es metafisic¥S. A metafisica é pertenca da primeira pessoa pelo
que ndo é uma pessoa que se comove.

Mais uma vez Feuerbach se refere ao uso do mémusiico-

critico como um método da suspeita pois anula édsisdisteriosas e

$91dem Jo 1, 14: “E a Palavra se fez carne”.

320 | udwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismpo45: “Asi
pues, el tesoro mas noble y el consuelo mas atageotros los cristianos tenemos
es que la Palabra, el auténtico y natural Hijo desDse ha hecho hombre, tiene
realmente carne y sangre, como otro hombre, y par auestro se ha encarnado,
con lo que llegamos a poseer la magna gloria dengestra carne y nuestra sangre,
la piel y los cabellos, las manos y los pies, #raago y la espalda estan sentados
en lo alto del cielo, iguales a Bib
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pela critica torna natural o que o nédo é para endodQuer dizer, a
razdo da Incarnacdo estd no amor, pois que 0 dergeiestdo é 6
mistico “homem-Deus”, € o amor de Deus pelo homemmedida
em que Deus ama o homem, [...] j& é hori&h;E por essa razdo
gue a segunda pessoa, o Filho, é dramatica. Apsilmamor ha uma
negacdo do espirito pelo espiritcaty amar, Deus renuncia a sua
divindade, desapropria-se de si, antropomorfiz&®$e afirmando a
humanidade intima de Deus.

A religido diz que Deus é ami6t Feuerbach esta perante a
duplicidade da religido. Deus é o proprio amor.ilisser sujeito é ser
predicado. Quando se diz Deus, diz-se amor. O tsujdio se
distingue do predicado. Se realcar qeUts envioypor amor o0 seu

filho unigénito™?*

onde fica o amor? Esquecido pelo sujeito Deus.
Porém, o amor é na afirmacdo aqui referida umarigagde de um
sujeito, mas determinante. E por isso que s6 emoterde espirito e
animo é a posicao do predicado, mas ndo a do®uieia aparece e
desaparece, mantendo-se a ideia de Deus como {ooltecoso.

E necessario que o amor seja posto como ess&eiautro

modo algo se mantém como sujeito pois

Deus continua a aparecer-me ainda numa outra
figura que ndo a do amor, na figura da omnipoténdia
um poder tenebroso, ndo unido pelo amor, de umrpode
do qual os demonios, os diabos, embora em menar, gra

também participaﬁ%‘r’.
Por essa razdo emerge o fanatismo religioso, sxprem
praticas distintas do amor. No entanto, fica-nosl@io amor que é o

essencial da Incarnacdo pois € o amor que persimils a

%21 | udwig FEURBACH, A Esséncia do Cristianismgp. 53.

%22 pidem

323 Biblia Sagrada1Jo&o 4-5.

324 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianism@. 54. Ver aindaApéndicé,
Idem p. 347.

%2 Ibidem
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desapossar-se do que em si é divino, como afir8aBernard’®. E
como um despojar-se da divindade, negando-a, da@eaoncreto da
Incarnacéo. Este desapossar-se, auto-negacao étamse de Deus
como uma esséncia humana. A negacdo da divindad®eds
encontra-se no predicado, no amor, porque este pagier superior

ao da divindade. E por isso qu® ‘amor vence Delisporque é um
amor pelo homefi’. Este amor pelo homem é o mesmo que amor
humano, porque para se amar o homem tem que se amar
humanamenf®®. Ama-o com amor que é igual em toda a parte, sem
dualismos entre divino e humano. Com amor verdadeiramor do
sacrificio pelo outro.

E o amor que situa o homem acima da diferencae entr
personalidade divina e personalidade humana, oi® famor que
salvou o homem e ndo Deus enquanto Deus. Do megmo que foi
por amor que Deus se entregou também devemos calc@aor no
lugar de Deus. Isto é, 0 ndo sacrificio de Deusmaor tem como
implicag@o o sacrificio do amor a Deus. Ha, as&m,Feuerbach a
afirmacdo do predicado amor em vez do sujeito Déwste do
referido fanatismo religioso. O que estad em vistandlar a ilusdo de
que a Incarnacdo encerra um segredo, mais ndo sandeez de
mistério sobrenatural e metafisico uma verdade Issnmatural ao
homem logo uma verdade universal, valida para tamoscredos
religiosos. Deus é dado, os sentidos mostraraifi-no

3% 1dem p. 55: “O Amor vence Deus”.

%27 |dem p. 347: “O segredo da incarnacdo é o segredonuwr a@e Deus pelo
homem, mas o segredo do amor de Deus pelo homense§redo do amor do
homem por si mesmo”.

328 |dem p. 55: “Mas Deus, ao amar o homem, ama o homémhgenem, para o
tornar bom, feliz, bem-aventurado”.

329 | udwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo42: “No
es producto de la razén humana, como el Dios ddiltisofos, pero tampoco un
producto de manos humanas, como el Jupiter deskidaun ser autbnomo que,
consiguientemente, me es dado no a través demuiagravés de si mismo. Yo veo
solo lo que se deja ver. El ser sensible es ungeeise da [...] La revelaciéon da lo
que jamas podria salir de la cabeza de un homiere, $blo los sentidos dan al
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Contra este significado da Incarnagao temos anacao crista
que é diferente da incarnacdo dos deuses pagaoguais eram
produtos do homem, produtos da imaginacdo, porqueéeemos de
existéncia nada mais havia nessas representacfesjudo a
representacdo de Deus. Pelo contrario, no cristramiDeus é visto
como sobre humano, manifestando-se como humana bomem.
Note-se, no entanto, que na incarnacao cristd fa eslocada,
previamente, a esséncia humana. Quer dizer, nesém@a humana
h& propriedades que consistem no amor de Deusipeiem, no facto
de Deus ter em si um filho, por isso é pai. Hagéda de humanidade
que ndo sao pertenca unica de Deus ainda que onbun@ seja
distante de Deus nem este tem desconhecimenttd&lale verdade
um amor real, em esséncia nao diferente da do horAssim, a
incarnacao é expressao “forte”, “terna” e “sincesa’amor pois pelo
amor altera positivamente o estado do objecto, coamtemplacéo
presente no homem como num acto de presenca, @nt@er outro.
A bem-aventurancga esta no olhar o amado pois edtaacerteza do
amor. E por isso que a incarnacgio ¢ a certezaitgiabdo amor de
Deus pelo homem. Além disso, 0 amor € permanenf®|sso que a
incarnacdo aconteceu, manifestou-se, deu-se esfdomralmente.
Pelo contrario a esséncia deste fenOmeno exiséeseanpre, € eterna
e universal. O facto de se crer no fendbmeno danacao € sé pela
esséncia porque o que dela fica € intuicdo do amor.

Estamos, novamente, perante a evidéncia inquastbrde

que a religido nos mostra que o homem

hombre lo que supera a todas sus expectativasrgsagaciones, a donde jamas
podria llegar por si mismo”.

330 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianism@. 58: “Por isso, ndo existe

mais na esséncia de Deus do que existe na map#estda incarnacao, a religido
apenas confessa 0 que noutros casos ndo quer radmoié Deus é um ser

inteiramente humano. A incarnagéo, o segredo des{hemem, ndo é, pois, uma
misteriosa composicdo de opostos, ndo é um fantétiso, como é considerado

pela filosofia especulativa da religido, porquetsemma alegria especial com a
contradigdo; é um facto analitico — uma palavradnarcom sentido humano”.
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E para si objecto como objecto divino, como fim
divino, de que na religiao ele se relaciona apecas a
sua propria esséncia, apenas consigo mesmo — é0o am
de Deus pelo homem: o fundamento e o centro da
religiéo331.

E por isso que Deus se desapropria mesmo da eokéngdor
causa do homem. E neste aspecto que se encont@ndezp da
incarnacao, porque Deus revela humildade, humehpes causa do
homem. E 0 mesmo que dizer que em Deus o homena femic&o
da sua esséncia pois Deus ao tornar-se homem pglenh da-se a
maior elevacdo do homem, tornando-se este fim ajtmostrando-se
assim a propriedade divina da esséncia humananAssra Deus que
se humilha ou € o homem que se engrandece?

Esta-se perante uma determinacgéo divina: o0 ambreds pelo
homem e que amando cada homem ama o homem em Ejeraste
ponto fulcral que se encontra o primeiro animoeligiéic®>?. O Amor
divino € um acordar para o amor hum&noO homem ao amar Deus
ama o amor, mais ainda, o amor pelo homem. Amanérar, pelo
gue quando o homem ama esta a venerar o0 amor qoiad ®eus ama
o0 homem. O amor por Deus € amor pelo homem.

Temos, assim, no homem a matéria de Deus, pelouaredo
Este ama aquele é o préprio intimo do homem quarsée O homem
nao tem coracdo quando ndo ama, porque o amor & @eeracao do
homem. Logo, 0 homem ama 0 seu coragcao que eesséacia.

A propdsito dos fundamentos da incarnacao, podeaatjzer-
se que ao perder o objecto amado o homem perdexgacoe este € o
principio da vida, sendo por isso verdade que ogmomd o coracao de

Deus. O homem ao ser objecto de Deus quer dizerctobide si

%11dem p. 59.

%32 |bidem “A humildade de Deus torna-me humilde, o seu atoora-me amante.
Apenas o0 amor é objecto do amor: s6 0 que amarse por sua vez amado”.

333 Biblia Sagrada1Jodo 4,19: “N6s 0 amamos, porque ele nos anoeipo”.
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préprio em Deus, sendo a esséncia humana a maresséncia
divina. Deus como amor quer dizer que o amor despelo homem é
o cerne da religido. O conteudo do amor € o honpaio, que € o
amor do homem para consigo préprio. E nisso quergende a
objectivacdo e intuicdo da suprema verdade do honi2eas —
homem mostra-nos o eu e o0 outro, aumento dos pkBositivos e

anulacéo dos predicados negatiios

A Oracao

“O acto essencial da religido, no qual ela confirmque
indicAmos como esséncia, é a ord¢ab

Todas as religides assentam no pressuposto deaepgerido é
alheio aqueles que o veneram, ou seja, 0 humanenperlhe pois o
objecto de veneracao faz dele um Deus humano.

Assim, pela oracdo desvela-se 0 que estava esloomd
incarnacdo, pois cada oracdo é de factmma Incarnacdo de
Deus**. Porqué? Pela razdo de que na e pela oracdo Dieamidd
para junto do humano, sofrendo com os que sofrparteipando nas
fraquezas humanas, sendo sensivel e sofféd@u seja, Deus ndo é
autista para com os gemidos — lamentos — humaewes/ando-se

misericordioso e, por isso, afasta a ideia de adw-poderoso divino

334 Da “Introducad in Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp, 24 “ A
esséncia divina nada é sendo a esséncia humamaelbar, esséncia do homem
purificada, liberta das limitacbes do homem indinal] objectivada, isto é, intuida e
adorada como uma esséncia proépria, diferententdisdele — todas as determinacdes
da esséncia divina sdo, por isso, determinac6earasn

335 1dem,p. 235.

33 1dem p. 56.

%7 |dem p. 177: “Onde o Deus pessoal é uma auténticassieizele do coracao, ai
ele proprio tem de sofrer necessidades. S6 nocggmento reside a certeza da sua
realidade efectiva, s6 nele reside a impressadas@essencial da incarnacao”.

120



para 14 da finitude e da humanidade. Pelo que gstr atento e
solicito a0 homem, mostra-se homem como o hotffel® amor é o
coracao que late pelos outros, € a preocupaca@samutros.

A proposito, refira-se que a teologia esta imiglécao que se
denomina por determinagbes metafisicas do ententimé&endo
assim ndo aceita o compadecimento de Deus. Faaer dizer ndo a
verdade da religido. Neste sentido, mais uma vaerbach inverte o
sentido sofistico de uma afirmacdo sobre a impididsitte e
compassibilidade de Delig

No acto da oracao a religido, melhor, o homenygicso,
acredita que a divindadén concreto, imiscuida no sofrimento e
necessidade desse homem, isto &plantas Deidetermina-se pela
interioridade propria da oracdo, bem como pelaafaig animo. E a
presenca do conhecimento concreto, actuando permatiio do
coracao, porque Deus é para o homem religioso &oyagn impulso,
animo que o coracgao pode sentir, ou sé€pcbracao so pode dirigir-
se ao corac&t™® pois no coracdo, no animo tem o seu consolo na
pura esséncia. Neste sentido o Deus necessarié tdn-poderoso,
transcendente, mas precisa de ter livre-arBffri& por isso que o
cumprimento da oracdo mostra um Deus determinéslel lpomem

como ndo atendimento real. Dai esse cumprimento estar

338 |dem Ver ainda p. 175: Ao participar da miséria humana, Deus enquanto
objecto da oracgao é ja decerto um ser humano, osv@esejos humanos, mas ainda
ndo é objecto da consciéncia religiosa como homamfattd. Cf. Ludwig
FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismpp. 53-54: “El amor en
el sentido de un ser no humano o sobre-humanon d&as no sensible, incapaz de
sufrir, es una mentira manifiesta. [...] Dios no e®d) es decir, no es un ser
inhumano e insensible; El es amor, es hombre”.

339|dem p. 56, Ver nota de rodapé: “Impassibilis esteed non incompassibilis,
cui proprium est misereri semper et pacerere”.

301dem p. 57.

%1 Ludwig FEUERBACH, Escritos en torno a La esencia del cristianismo8: “El
nombre “libré albedrio” no rima con el hombre, siqoe es un hombre vy titulo
divinos que nadielebiera desear llevar, pues Unicamente el Sefia izioe (como
dice el salmo 115) lo que quiere y como quiereglesielo, en la tierra, en el mar y
en todas las profundidades”.
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determinado desde sempre como uma maneira mecdmigensar.
Quer dizer, a decisdo de Deus em aceitar, agoezd@ do homem é
igual a aceitacado passada. Acrescente-se a eslel@spe a oracao
revela Deus determinado pela oracédo, pelo animaxréditar-se num
ser ‘providéncia e de assisténtfa’ num ser que é amor e que tem
neste o principio que determina as suas acc¢Oes algditar-se num
ser que possui coracdo. Mesmo que nado seja igupbio de vista
mecanico, sé-lo-a psicologicamente como o do homem.

Deste modo o0 que € que o cristianismo, os crisfrdsuiram
ao seu Deus? Sensacfes e emocdes do amor e miari€h amor
colocado em Deus pelo animo religioso ndo é unexeflmas real e
verdadeiro, pois oDeus é amado e por sua vez amor; no amor divino
objectiva-se e afirma-se apenas o amor huf&ioO amor é o
aprofundar da verdade de si de Deus.

Feuerbach entende que Israel corporiza, do pontwista
historico, a consciéncia religiosa embora enredaaaquestdo do
interesse proprio do Estado Judaico. Se retiraorestado, a questéo
nacional, o que fica é a religido criéfa Assim, tem-se no Judaismo
espiritual o cristianismo préprio do comum das pass Deus surge
como hipostasiado, fora, transcendente, omnipqténti®-poderoso,
relativamente ao homem. O israelita € o mediaderliga 0 homem a
Deus. Quer dizer, era ao israelita, enquanto isaiaejue se referia a
relacdo com Deus e este era a consciéncia delsiad® que se punha
como absoluto, & consciéncia nacional, o centro da politit®. Se
retirarmos o obstaculo da consciéncia nacionalsraelita fica o

homem. Detectamos algo comum ao israelita e atdcriambos

342 |Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 57.

33 |1dem p. 58.

34 |dem p. 143: “A religido cristd é a religido judaicarificada do egoismo

nacional, mas é, sem duavida, por sua vez, umaideligova, uma outra religiao;
pois cada reforma, cada depuracdo produz, sobretasiccoisas religiosas, onde
mesmo o insignificante tem significado, uma altécagssencial”.

% bidem.
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objectivam algo em Deus. O israelita objectivasérsia nacional, ao
passo que o cristdo objectiva a sua esséncia humanactiva. Pelo
lado de Israel ha o configurar as necessidadesegnsdndo este
aspecto a divinizacdo do poder politico. O crid&na objectivacéo
das necessidades da vontade humana em poder absolei. O

cristianismo deu feicdo espiritual subjectiva aoisgo judaico. A
felicidade terrena que o judaismo tinha em vistaldgar a felicidade
gue o cristianismo tinha em vista num outro mumeddteste.

Comparando as duas religides vé-se que consciélacikei
como poder absoluto e divino € o0 modo de afirmaltzioocdo mais
superior, Deus no ambito de uma comunidade. Nagidelicrista o
Deus do animo, apolitico do homem, @mor que a tudo renuncia
voluntariamente em prol do amado. O amor tem poo léesejo do
amado e a fantasia como poder.

Deus € amor mostra-nos que o0 homem se relaciectval e
emocionalmente com Deus, pois satisfaz os des&osothem. O
proprio Deus € um desejo do coracdo do homem torreadidade. O
homem parte da sua individualidade para a suadigade, o seu
intimo e daqui para o desejo. Quer dizer, Deusérteza como poder
supremo, existente, divino. Quando se diz que Bearmior afirma-se
a certeza de si do animo humano, um poder quexsiire® absoluto
e divino e que mostra a realidade dos desejos datido coracdo
humano. Deste modo Deus é o nhome dado idealmemte ser que
satisfaz os desejos do homem, sendo o conjuntoddesjos de
amor*®. Deus envolve o desejo do coracdo do homem que se
transforma no tempo no poder do sentimento, ngdordQ que fala e
ouve a si proprio, com forcas e fraquezas, nd@ms®malgo objectivo

%% |dem p. 145: “Deus é o amor — quer dizer, o animo Bens do homem, é
mesmo Deus sem mais, a esséncia absoluta. Deussgéncia do animo que se
objectiva, o &nimo livre de barreiras, puro”.
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mas também subjecti¥t. Nisto se distingue o coracéo da Natureza,
porque esta é insensivel a dor, aos sofrimentdsodem. Assim, 0
homem encontra no seu intimo, no seu interior @ ladcreto e
resguardado das forcas insensiveis, a audicdo paraseus
sofrimentos. E nesse interior que o homem falaeos sofrimentos,
diz 0 que o aflige. Mas que significa dizer os ssafsimentos, aliviar

0 seu coracdo, confessar a sua dor? Numa palaeus D Na oracéo
encontram-se as necessidades reais do mundo dorh@mnealidade
da miséria bem como do sofrimento, homens congretass. Sinais
de uma situagdo tragica, propria da religido dstienismo.

Aquilo que é a esséncia mais dificil de compreeddeeligido
mostra-se no acto mais simples desta: a oracaugaodo amor sem
consolo, na oragdo que tem 0 seu inicio no soffiopera miséria, no
desanimo mas acaba na suprema felicidade.

Na oracdo o homem esta face a face com Deus. ®enstu,
outro eu. Pela oracdo o homem diz, confessa a @®une o0 ser mais
préximo e intimo Hs seus pensamentos mais secretos, 0s seus desejos
mais intimos, que noutras situacdes se envergoalexgrimir em voz
alta”*°. O ser outro da oracéo que ouve os desejos é uqus®uve
0s gemidos, pelo que a oracéo € o desejo do cocagdiante no seu
cumprimento. Estamos, assim, perante o poder des Dee é a
vontade do homem, isto €, a esséncia do animo humanse ouve a

si mesmo e se afirma sem obstaculos ou exigéncias.

37 |bidem “ O animo que se percebe a si mesmo, o eco desasalores”. Cf. P.
327: “[...] o conteldo e objecto da religido € ira@iente humano, e humano no
duplo sentido deste termo, que significa tanto alggositivo como de negativo;
demonstramos que a religido afirma incondicionabmendo apenas os poderes da
esséncia humana, mas também as sus fraquezassejesdmais subjectivos do
coracdo humano [...]".

%8 1dem p. 145: “Deus é uma lagrima do amor derramadaais profundo segredo
sobre a miséria humana. “Deus é um suspiro inexpeintolocado no fundo da
alma” [...]".

%91dem p. 146.
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O que até aqui foi referido mostra que o homena,rem
oposi¢cado ao ponto de vista de quem tem represestagédiadoras
sobre o0 mundo e que é limitador, remetendo o hopema 0 mundo
das necessidades. Rezar, significa o entrar em Isochem, recolher-
se, na sua interioridade. Pela oracédo esté foguestdo a mediacao,
de submissao, de necessidalieNa oracéo, os desejos do coracéo sdo
ditos de maneira ilimitada, convertidos em objed® esséncia
absoluta, todo-poderosa. A oracdo € a confiancammo humano
numa totalidade integral de subjectivo e objecti®o.oracdo é a
relagao do coragao humano consigo mesmo, comesséacia.

Na oracdo ha um dialogo do homem com o0 seu coragad®
em voz alta. E um discurso sobre o que oprime oehore uma
objectivacdo do seu coragdo na concentracdo. Assiroracdo €
concentragcdo, fechamento em si mesmo, na relacéo aosua
esséncia. A confianca, o apoio, a ajuda esta naiproracado onde o
subjectivo é objectivo, condicdo da oratio

A oracdo ndo € um dizer da dependéncia, masvaaia¢inte ao
coracao e sentimentos do homem, néo ja relativanzenma entidade
exterior. Orar implica confianca sem entraves dbjestividade,
liberta de necessidades sendo as sensacdes realidizthad™> No
amor ha uma mesma forma pedir e mandar, ou sdjaperativo.
Assim, o imperativo do amor é medido pois 0 amor néo é todo-
poderoso mas manifesta-se no mais intimo dandotendar os
desejos de amor tendo a certeza imediata do sepricoemto. Dai a

diferenca entre o despotismo e o0 imperativo do ar@oprimeiro

%0 |dem p. 222: “[...] Homem entra em ti! Sé em ti e jurtdi como em casa!
Recolhe-te! Reza! Rezar significa recolher-se,uzado dispersivo diadlogo da vida
no sério mondélogo da consciéncia interior”.

%1 |dem p. 148, nota de rodapé. As razbes subjectivamragdo colectiva:
“Multorum preces impossible est, ut non impretermuit Ambrosius”.

%2 |dem p. 149: “A crianca que pede ao pai alguma co@ase lhe dirige como a
um ser auténomo, distinto dele, como a um senha oma pessoa em geral, mas
dirige-se-lhe na medida em que o sabe dependeeterndnado pelos seus
sentimentos paternais, pelo amor pelo seu filho”.
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assenta na forgca mecanica enquanto que o segumda sela accao
numa espécie de atraccao.

Pai é, na oracdo, a maneira mais intima de dizerspois
quando o homem se lhe dirige, dirige-se a sua essabhsoluta. Na
palavra Pai est a identidade mais interior, n@aig fonde se encontra
0 penhor dos desejos do homem e da sua salvagadoEs a que 0
homem se dirige na oracéo, a bondade que é o ntpseno poder do
coracdo e do sentimento. E uma forca que vai a#entendimento,
dos limites naturais e que apenas quer que exiganobmento, o
coracdo. A esséncia do todo-poderoso é a essémd@aicho que ao
sentir os obstaculos anula-os. O poder esta naigkeao que ha de
mais intimo do animo. Na oracao € a si que o hosedirige, ao seu
proprio coragdo onde capta a esséncia absolutasénaa do seu

animo.
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A humanidade sensivel

“O homem sensivel, sentimental, cré num Deus sknsive
sentimental, apenas cré na verdade do seu progri@s
esséncia, pois em nada mais pode crer sendo naguio
ele mesmo é na sua esséhtia

%53 Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp 68.
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1. Antropologia real e sensivel.

Ha trés pontos constitutivos da esséncia antrgp@Eoda
religido. Deus-Pai seria uma perfeicdo; a seguredsga, o Filho,
seria o centro da debilidade humana. O sofrimers&acéalizado pelos
cristdos e é colocado em Deus. O Filho é considavaipra-sumo de
uma certa concep¢do de Deus enquanto supra-sumbomem.
Enquanto Deus-Pai é acto puro, o Filho € puro sofrdeminilidade
na trindade revela que ainda que Maria ndo tenhicipado dela,
Maria € a mée do Filho na auséncia de relacionansntual. Maria
tem uma grande importancia por moldar o Filho ediédicar afecto o
gue faz com que o amor divino se torne feminindigdra de Maria,
mae € a figura da emocéao, do sofrimento. O préorior possui uma
natureza feminina. Neste aspecto ha diferenca e@ti@icismo e
protestantismo, pois enquanto este abandonou i@ fagiMaria, mée,
0 catolicismo conservou-a, conservando na imagmacdigura da
mulher celestial. Feuerbach vai recolher, porque ihteressava
recolher, todas as notas antropologicas decisi@ascristianismo
assegurou o feminino embora este nunca correspardaus, pois

nunca Maria é Deus, embora sejostra Domind Maria esta

marcada de qualquer coisa absoluta. E a amadauge De
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O sofrimento — determinacao fundamental do homem

“Uma determinagéo essencial do Deus feito-homem ou,
0 que é o mesmo, do Deus humano, portanto de Céisto
a paix&o. O amor confirma-se pelo sofrimeritd”

Foi referido que o segredo da Incarnacéo se erecantamor. E qual
€ 0 segredo do amor?

Feuerbach refere que o cerne da religido cristifé no Deus
que se fez homem por aBr e que isto ndo é mais que fé no amor
que ndo é sendo a fé na verdade e divindade dgécohamano. Quer
isto dizer que o homem que conhece a sua esséntia toracdo e o
entendimento como um todo, integral como divindssolutos. De
modo diferente diz a religido alicercada na cisatreeesséncia do
homem e sua realidade, pois projecta, objectivesé@neia do coracao
como uma esséncia diferente, fora de si.

Desvelar o segredo da Incarnacéo é referir eas € amdr
E o segredo do amor encontra-se no sofrimento. @ aonfirma-se
pelo sofrimento, pois 0 segredo da paixdo é um jpge nao se
controla até ao fim. Nao ha amor que néo tragaigoresta espécie
de corolarid®®. A divindade é instavel, nas religides, pois nurdas
sequiosa, requer o sofrimento da vitima para apagsgatar qualquer
coisa. Em perspectiva feuerbachiana isso ainda @ fonma
antropolégica. Se o que se lanca para fora em Peusjue ha de
melhor, mas se a divindade nédo corresponde a bgativacdo do

coracdo, como amor, entdo seria uma divindade geisaa

4 1dem p. 61.

%% |bidem

%% para os Gregos a divindade ndo podia amar. O aeta uma imperfeicéo.
Assim o divino é como um ser invejoso. Referénckeaofanes: CKIRK, G.S. &
RAVEN, J. E.,The Presocratic Philosopher€ambridge University Press, 1957, p.
169, “Theology, Fr. 23, Clement Strom. V, 109: “Qgea, greatest among gods and
men, in no way similar to mortals either in bodyirothought”.
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E quem confirma isto é Cristo, como Deus que sénfgnem.
No caso de Cristo o sofrimento é o ponto nodal elessgmentos e
sensacOes que inicialmente estédo ligados a Deu®dirm ha a soma
de perfei¢cdes divinas. Em Cristo as necessidadges@&ia humanas.
A divindade grega era uma hipostasiacéo do entemdonem que a
espontaneidade da inteligéncia era como actividhd@a para os
primeiros filésofos. Para os cristdos o sofrimetittha algo de
santificado, pois € préprio de Deus. Temos assiem@eus enquanto
acto puro € o Deus dos filésofos e em oposicaotdCri3eus dos
cristdos, € o sofrimento puro. Oposicao enarity’ e “passid sendo
o lancar para fora do entendimento oposta ao lapgea fora da
consciéncia.

Na perspectiva de Feuerbach o que mais impressona
sofrimento do amor, pois a paixdo toca no intimcoi@cao humano
e 0 que nela se objectiva é a esséncia do cdraclio Cristianismo a
“pars meliot da consciéncia religiosa, sem contradi¢des, Klaea e
ndo lhe sera tirada, porque ainda que aquela segainvencdo do
coracao pois o0 coracao é passivo, pois quandoag@oise apodera do
homem é como o fosse pelo seu Deus e, assim, asséacia é a
esséncia do coracdo. O Cristianismo na sua mebnte p pathos, é
coracao foi, portanto, a partir da esséncia humana, tal coefa se
revelou como coracdo e pelo coracdo, ['*f. O coracdo comporta-
se receptivamente mas também € criador. O segr@dacdrnacéo
também passa pela mulher, sendo o elemento femipieaesolve a
aporia da trindade, pois ira fazer a juncdo daléie por intermédio
dos dois aspectos da imaginacao: receptiva e a@iw®racdo vence

0 homem.

%57 Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianism@. 62: “ [...] dai se segue
inevitavelmente que nesta histéria nada se expnmada se objectiva, a ndo ser a
esséncia do coracao”.

%8]dem p. 62. Na segunda parte Feuerbach vai dizer gueaso inverter.
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Na proposi¢cdoDeus € amdrdevemos tomar como sujeito o
gue a religidao pde como predicado e vice-versaligi&o diz que se
deve sofrer para os outros e ndo para si. Na pggm®eus sofrg
sofre ndo é predicado para si. Em Feuerbach quesignificar que
apenas sofrer por outros é divino, tornar-se Dewa ps homens. E a
inversdo. E o que é aquele que sofre, 0 amor que?sB a esséncia
suprema do coracdo. Ainda que a luz da trindadeesalvam os
problemas, Deus é impassivel. Porém, Deus ndo @sshpl, porque
sofreu por outros. O Verbo @ctio’. Cristo sofreu pelos outros pelo
gue na impressao e no contetdo da histéria defsmeyato afirma o
humano, pois estamos perante algo com positiviqadeinterfere na
cabeca e no coracao.

O verdadeiro homem que se coloca pelo sofrimeatGristo é
o homem em si, a espécie humana. A impressdo garinento
causa é real pois Cristo sofreu porque quis sgfedgs outros e com
livre amor. Esse sofrimento coloca Cristo aléem dmém comum,
mas nao do verdadeiro homem. E por isso que Dgus é o filho do
homem. Para Feuerbach Cristo cumprdesideratt da espécie, pois
consegue cumprir a perfeicdo da espécie, ja quareim vulgar ndo
consegue. Cristo cumpriu por antecipacdo a pededz espécie.
Deus em Cristo. Cristo € o Adao perfeito.

Se com este sofrimento humano se pensar num clnted
religioso ou dogmético sobrenatural, pensa-se nstdCisofredor
sendo em simultaneo Deus. Por isso 0 docetismmaatgue como
Deus, Cristo ndo sofreu como humano, mas apenasaspetto pois
como divindade entende-se que Cristo ndo poderspi® que tem
que simular, fazer teatro, sendo um sofrimentoeapér®. No entanto

o sofrimento de Cristo @tia talis um acto de passibilidade, pelo que

%9|dem p. 64: “[...] 0 seu sofrimento era apenas um swrito para ele enquanto
homem, ndo enquanto Deus, apenas um sofrimenterdpando verdadeiro — em
suma, uma mera comédia”.
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a religido cristd ndo é a religido do além humaus confirma a
debilidade humana. Cristo revela a sensibilidadedns®. A morte

na cruz dava-se aos covardes, pelo que era o mhimsoi da

humildade. E por isso que Feuerbach tinha de ppssai, pelo Deus
do sofrimento para poder responder ao “lancar fmaed do coragao
humano.

Feuerbach entende que o cristianismo tem por magtta o
sofrimento e que o0s antigos cristdos, os de andgtennao os de hoje
(os actuais, do Estado Prussiano), e ao contré® mhgaos d's
suspiros e as lagrimas do coracao sofredor, do aniiezem parte do
culto divind>®*. Os suspiros s&o sons que saem do mais intimo da
alma, logo da esséncia mais interior, intima dodas cristdos. Com
as lagrimas, reveladoras de pontos sensiveis, y@Ensgulgavam
homenagear o seu Deus. Porém, Feuerbach ndo perde & refere
que um Deus que tem prazer nas lagrimas revelaes®o c
objectivacéo do coracéo que sofre, logo do aninmoamo.

Cristo ndo se socorre do Antigo Testamento mas dssumir
da cultura histérica, num determinado momento arlugssim, nao
h& uma consciéncia Unica. A Incarnacdo é o assarsonsciéncia
historica. Como a consciéncia de Cristo vai credgemio € muito
diferente do modo como a nossa vai crescendo. @03 levam a
sério a Incarnagcdo e a Paixdo de Cristo, haver&to nm mistério
inexplicavel. Ser4 que devemos concordar com enafiio de que o

mandamento do Cristianismo é o sofriméff® Feuerbach pela via

39 |bidem p. 64. Cristo chorou pela morte de Lazaro; Notéjo€risto proclama:
“se possivel que se afaste de mim este calice’rahiea aparentemente ateia.
Ambrdsio admira a humildade de Cristo, Expositio evangelii secundum Lucam
L. X. c. 22", Cf. Carta aos Filipenses — expredsiite de Cristo que se esvazia de si
préprio obedecendo até a morte e morte na crunoliese homem. Nao se valeu da
sua divindade, pois entregou-se ao nada do nada.

%11dem,p. 65.

%2 José Maria SilvaROSA, “Cristianismo: uma religido do sofrimenton
Agéncia EcclesiaSemanario de Actualidade Religioszl de Marco de 2009/n°
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inversa diz 0 mesmo, pelo que ha também uma teologilicita em
Feuerbach. Porém, Feuerbach confunde a religidcpdgdos e dos
antigos cristdos, porque Deus alegra-se com o erdepento do
homem e nédo com o sofrimento. E Cristo estara@fém na agonia
do Horto. Feuerbach como que se mostra num homemteciao
interrogar-se Deverda ela ser para mim apenas o objecto de unaa fri
recordacdo, ou um objecto de alegria, ja que esfeémmento me fez
ganhar a salvacdd?®® Talvez o sentido genitivo subjectivo se refira &
Igreja protestante ou catélica da época.

Mesmo a referéncia as imagens de Cristo cruciicstb um
docetismo pois ainda que a humanidade possa sadajra divindade
ndo. Acresce, também, as auto-crucificacfes assentma leitura
psicolégica da perspectiva religiosa. Porém, pa @o reler a obra
por via do traidor, como por exemplo Pedro que negaosto varias
vezes numa noite, mas outras tantas teve perdé@@qePor isso
Feuerbach acusa a experiéncia cristd de sadomasaguacusacao
aleivosa, havendo como que uma espéciemitaesis como uma
ineréncia as imagens do sofrimefifo Porém, sofrer como auto-
negacao, nisto consiste o amor da religido, a carepise da ferida,
no alimentar a propria ferida dira Marx, tendo estava eternidade
celest&®. Intuir Deus que sofre é a afirmacéo de si proptideite do
coracao sofredor. Afirmar qu®tus sofréé afirmar que Deus é um
coracadd, pois no coracdo estd a génese do sofrimentost ni
encontra-se a razado do coracdo. Ha, assim, umeenjie entre o

entendimento que € espontaneo e o coracao pelmdwahem sente,

1189, refere quede jure o Cristianismo ndo tem de ser uma doutrina joatbra
do mal no mundo.

363 |Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 66.

%4 Ibidem “Como n&o haveria de sentir prazer em se cragific si mesmo ou a
outros aquele que tem continuamente debaixo doesoln imagem de um
crucificado?”.

%5 |dem p. 67, Cf nota de rodapé: “Abstine...ab omnibusiketelectationibus, ut
post hanc vitam in coelo laetari possis cum angelis
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sendo no ambito do Deus que sofre que se encootali, 0 secreto

da sensacao. Por isso o Deus sofredor € um Desendacéo, estando
no sofrer e no ser infeliz o lado para saber tenpgax&o e piedade,

misericordid®. A sensacdo é divina. Trata-se de um apelo ac#msa
pois Deus s6 pode ser sentido, nunca pensado. & goenum abrir a

porta a via mistica. Ha uma experiéncia ndo dita.

Nestas frases estamos em presenca de circunlogisiasnos,
de novo, a ver a relacdo entre o que é ser s@jgitedicado realcando
Feuerbach no predicado o sujeito, a esséncia. Dest@o para
Feuerbach a religido é a consciéncia de si do howigectivada,
sendo que o homem tem consciéncia de si como séaas maxima.
E por isso que o homem tem de si consciéncia coenadgra de
actividade e de sofrimento. O homem sente, muitaes/ tendo por
oposi¢cdo a vontade e o0 pensar. A sensacdo é compoder, uma
forca e perfeicdo divinas, pois a sensacao brotagemidos e em
lagrimas na religido.

A experiéncia crista tem relagéo com o corpo, #tpa’’’. No
estoicismo € por via da ataraxia que o estoicismmir@igo da
sensacao. O homem sensivel cré num Deus sensgtel@o mesmo
que crer na sua propria esséncia, pois 0 que adgagara 0 homem €
0 seu intimo. Assim, s6 o Deus possuidor de seasagdeno, Vivo,
concreto e positivo, porque tem o que para o hortegm valor e

expressa a esséncia humana. Feuerbach entendgiansimo como

%% |bidem nota de rodapé, S. Bernardo: “pati voluit., unpati sciret, miser fieri,
ut misereri disceret’Cf. Biblia SagradaHb 4.15: Ao contrario, passou pelas
mesmas provacdes que nés, com excepcao do petHrb,8: “Embora fosse Filho
de Deus, aprendeu a obediéncia por meio dos softasie

%7 1dem p. 68: “Existir é uma sorte, um favor especialq@ existe ama-se. Se o
censuras por se amar, estas a censura-lo porrefststir significa afirmar-se,
amar-se. Quem se farta da vida, arranca de si @ Wihde a sensagcdo nado é
preterida ou reprimida, como entre os estéicoseamd ser ndo é invejado, ai ja se
introduziu poder e significado religioso, ai ela@elevou aquele grau em que pode
espelhar-se e reflectir-se, em que pode olhar eus,D® seu proprio espelho. Deus
€ o espelho do homem”.
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patolégico, mas mais patolégica é a reduplicacdamegacdo da
sensacao.

O que é sagrado para o homem € o seu intimo, gwesgencia
da sua individualidade. Por isso sO satisfaz o InoroeDeus que €
expressao da propria esséncia do homem. O hom@iogeltem um
fim, um ponto em que se concentrar, fora e acine éelo contrario
o homem irreligioso conserva isso na sua cabecar&&teristico aqui
€ que a falta da religido parece tornar a vida mando homem sem
um fim. E por isso que o homem capaz constr6i umiitimo onde
se resguarda uma vida ética arquitectada nestagteoNo fim liga-se
o tedrico e o0 pratico sendo isto a razdo da éRoa.isso, 0 homem
dito vulgar perde-se sem religido, porque lhe falfzonto de coeséo,
concentracdo sendo por isso o facto de cada honegenndnar um
Deus para si, determina um fim Ultimo. Deste magleem tem um
fim Gltimo tem uma regra, lei acima de si. E coridoz possui uma
terra onde nasceu e um santuario. Por isso é Agjuzele que possui
um fim em si verdadeiro e essencial para o homem,risso a sua

prépria religiad®.

A trindade

“Em suma, s6 um ser que traz em si o homem total pod
igualmente satisfazer o homem total. A consciégqeeo
homem tem de si na sua totalidade € a consciérzia d
trindade >*°.

O segredo do sofrimento encontra-se precisamenfacto de

o Deus do Cristianismo ser um Deus que sofre.

%8 |dem p. 70: “sendo na acepcdo da religido vulgar, danig, pelo menos na
acepgdo da razdo, da verdade, do amor universéhido amor verdadeiro”.
%91dem p. 71.

136



A consciéncia da trindade oculta que Deus é plho fe
espirito santo. E a consciéncia da trindade é aco&mcia de si do
homem. O segredo da trindade exprime que Deus pemsgpensar-se
gera o filho, ama-se e conhece. A trindade é coma objectivacéo
da consciéncia de si. A trindade é esta imediatez aj consciéncia
tem para o0 homem dum significado absoluto, ao pesesg@ensa-se
sempre trinitariamente, ou seja, como mente, comeeto e amor. O
amor liga o conhecimento com o objecto, activideoignitiva, quase
uma funcdo de juntar. Tudo o que liga € amor. UmsDgue fosse
ignorante de si ndo pode ser Deus. Este é o panssigredo da
trindade, a consciéncia da consciéncia, a autoc@mga do homem.
Do mesmo modo que o0 homem néo se pensa sem cang¢sEmbem
Deus ndo o pod®. Esta-se perante um lado ainda abstracto que
carece de conteudo, determinagdes, carece quescofdho se digam
como um eu e it

Porém, Deus é somente enquanto pai. Este DeusgoEcum
filho para se mostrar. O homem religioso ndo anms hwmens eles
mesmos, mas o seu salvador.

Deus enquanto tautologia, Deus enquanto Deusjmefese a
si proprio € sem antropomorfismos, pois apenasfeeera ele mesmo.
Neste aspecto o homem é rejeitado enquanto quéhnaofhomem é
novamente posto. Quer dizer, Deus-filho é o Emanu filho Deus
é assunto da religido. Trata-se da reconducacottzgta a cristologia,
porque na religido cristd se diz Deus faz-se homfeneologia que
Feuerbach privilegia é cristologia. H& uma redudaoteologia ao
mediador, porque se Deus ndo se manifestasserelavante. Ha,

aqui, uma ponte para a recondugéao, transfere pammem o0s seus

370 |dem p. 72: “A consciéncia de si divina ndo é sen&orsciéncia da consciéncia
como essencialidade absoluta”.

31 Ibidem “Mas a religidio é a consciéncia que o homem tersidha sua totalidade
empirica, na qual a identidade da consciéncia dé sixiste como unidade rica de
relacdes e preenchida de eu e tu”.
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predicados poisst no filho é que ele é objecto da religido; Deus
como objecto da religido, como Deus religioso, @®eomo filht*'%
No filho tém-se as necessidades humanas.

Do ponto de vista antropoldgico o judaismo sen@a Ufalsa
religido, pois faltaria o elemento de ligagdo, seadconsagragcéo da
alienagao.

Para o homem religioso o outro e o mundo sdo uma
necessidade essencial pois sendo para ele umtracbsprecisa de
um tu concreto, real. Da mesma maneira ele despranzor natural e
a amizade, elegendo a comunidade religiosa comessieade.
Assim, Deus enquanto Deus é um Deus s0, solit&riauténomo,
porque solitario. A soliddo é sinal de forca deactar e de
inteligéncia. Pelo pensamento o homem est4 so, gualor é ser a
dois. Por isso na soliddao encontra-se a necessidiadegensamento
engquanto que a companhia € a necessidade do coracéo

Na trindade temos o segundo segredo, pois expainala
verdadeira do homem, plena comunhdo. O homem @ouaora
relagdo, estar com, basta auscultar o mais fundoodamgdo — uma
relacdo pessoal, com outro. Por isso a trindadecieade alteridade.
Assim, 0 monoteismo restrito € bastante antropodggim Deus a
parte. Do Deus solitario esta ausente a partilltanaunidade, o amor
sendo estas essenciais para 0 homem, a consciinoigro eu. Um
entendimento com amor e amor com entendimento formaspirito,
sendo este o homem total. Esta necessidade da&uiagreenchida
€ Deus-filho. Cristo foi morto porque ousou admatipossibilidade de
ser filho de Deus. Deus enquanto ser-com.

Temos, assim, o cerne da afirmacédo do segredttiin Deus

é um ser-com (co es$&) Deus é umCwov moitiéy”, eis o icone da

$21dem p. 73.

¥31dem p. 74. “S6 a vida em comunidade é vida verdadsitisfeita em si mesma,
divina”.
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verdadeira comunidade. No entanto, como € queigia@lexpressa
esta verdade? De modo invertido quando afirDeus € uma vida em
comunidade, uma vida e esséncia do amor e da agifZadDo ponto
de vista da trindade celeste um mais um é igualisa Mas do ponto
de vista real, da vida em comunhdo, um mais unual ig trés, do
ponto de vista da vida. Do ponto de vista da gremaala vida a
trindade exprime simbolicamente esta vida rica eterchinacdes. A
trindade € um sonho do homem, encontrar um tu garar um
terceiro. O segredo da trindade € o mesmo dagaolie Aristételes.
O homem precisa de outros, de conviver.

O espirito representa o amor como vinculo, angpreco do
pai e do filho, tender a fazer dele uma pessoastap@ndo o amor. A
terceira pessoa ficou sempre vaga na teologiaupasq quer dizer o
amor, substituiu-se, hipostasiou-se o predit2d®ois é o principio
do amor, pois assim ndo se reduz a forca do ansemeamor nao
existe coracéo e este € o homem, porque ama. @dfithprincipio da
vida comunitaria. O filho existe a partir do paipartir do outro. Na
segunda pessoa da vitfa O amor é o que distingue. Assim, Deus
como filho é ser finito, existe de outro. Deus significa existir por si
mesmo. Deus coloca em si 0 principio da finitudeyando-se homem
no filho através da esséncia. Por isso ao tornaassinto do
sentimento, do coragédo Deus torna-se objecto deehmrlo filho o
sentimento afirma o filho e esta aqui o profundadléndade pois é
no filho que ha o sentimento que por ser visto cascuro pelo

homem é nisto que existe algo de misterioso. @ fiimo que acaba

" |bidem

375 |dem p. 75: “Que, no fundo, ndo haja mais do que chessoas — porque a
terceira pessoa, embora seja por sua vez reprdaecwano um ser particular, ndo
representa, como se afirmou, sendo o amor — rasiddéacto de dois serem
suficientes para o estrito conceito de amor”.

%7 |dem p. 76: “S6 Deus como filho aquece o homem, sé Baus se torna, de
objecto do olhar, do frio e indiferente sentido inoso, num objecto do sentimento,
da emocgao, do entusiasmo, [...] mas apenas porquépoigfilho nada é senéo o
fervor do amor, do entusiasmo”.
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por ficar como uma figura muito vaga. O verdadee do filho
divino é o coragdo do homem e o filho é o coragibamem que se
objectiva como esséncia divina. SO existe Deus eRrie 0 principio
da dependéncia, da empiria e s6 assim 0 homeniosgiggma um
Deus que tem em si a esséncia do amor. Se Deupantcipar no
finito ndo pode ser o pai dos homens, se nao tivefilho em si como
sabia o que é antar?

Para completar esta familia divina era precismthizir uma

figura que dissesse o feminino em Deus.

A questéo do feminino

Mas para completar com toda a ordem a familia
divina e o laco de amor entre pai e filho, foi dddh no
céu ainda uma terceira pessoa, uma pessoa femifiina

O espirito santo € uma figura vaga e fragil (piega
Feuerbach pretende que a trindade nao seja radisaodo ortodoxo.
A riqueza do género humano é masculino e femingreciso
introduzir o que a politica classica deitou foraia Becessario ver
como é que na trindade se podia encontrar um etemgeile mostrasse
o feminino, Maria a par do pai e do filho. Marieaémée de Deus,
porque mée de Cristo e Cristo é Deus e homem fis@mjue ser méae
de Cristo, Maria € a mae da divindade de Cristméaé de Deus. A
mulher, por via de Maria, tem o lugar de trono seademinino quase
endeusado pois ao conceber o filho sem a preseagaufma do
mesmo modo que Deus gerou o filho, sem a intereefeg@inina. A

377 |dem p. 77: ‘Deus pai ama por isso o0 homem apenas no filho e filab. O
amor pelos homens é um amor derivado do amor ple&j.f
38 1dem p. 78.
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mulher deve ser o icon da virgem mée, fecunda eltsineamente
eterno feminino. Por via de Maria h4 como mesuramor. Maria
representa esta introducdo em Deus do que lhedakapassividade,
pois Deus como activo carece da sua passividate 0 Lwov
rolitikov” carecesse de determinacgfes activas e passivasa pala
da comunidade era expressa pelo dogma.

Em Cristo mostra-se o animo feminino de Deus e um
humildade da parte de Deus ao dizer ndo a exadlizglei da sua auto —
consciéncid’®.

Feuerbach avanca para a importancia a dar a mésfeav a
atraccao do filho pela méde em que se mostra o dmtwomem pela
mulher, tornando-se o amor do filho pela maepfimeira aspiracao,
o primeiro acto de humildade do homem face & muiffier

O Filho de Deus esta ligado a mée de Deus, parquaneiro
pde como condicdo a mae de Deus pois afirmar oepongé pér a
segund®’. Deus filho tornou-se homem na mulher, porque esta
aspirava pelo filho e este adquiriu sob o corag@ande impressoes
que ndo se apagam, pois é pelos sentidos e pelgdoogue a mée se
apresenta, d4 ao filho. Feuerbach torna-se um stafete Maria, da
mae e refere que do mesmo modo que se adora Gsbem se deve
adorar a mée de Deus. Ou seja, Deus do mesmo medo&p tem
vergonha de ter um filho também néo a tera dertex m&e. Coloca
Maria em tal altar celeste. O lugar do femininolapg@a da mae,
mostra ainda mais que o amor de Deus por nés estdracdo de mae
que é o amor mais profundo. Deste modo, enquargoogpai com

principio estéico se consola da morte do filho aenmdio tem

39 1dem p. 79: ‘O filho &, pois, o sentimento feminino de deperidésm Deus; o

filho imp&e-nos também sem querer a necessidadendeesséncia efectivamente
feminind.

%80 |hidem

%11dem p. 80: “Onde esta o filho, ndo pode faltar a nélho é inato ao pai, mas
a mae é inata ao filho. O filho supre ao pai a ssidade da mée, mas o contrario
ndo acontece”.
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consolagdo, a mée é sofredora encontrando nacaéligérdade do seu
amor.

A reconducdo da trindade ao homem comecou pelo
protestantismo. Schleiermacher, colocando-se ens Deas nunca
devolvida ao fiel. Tirou o feminino de Défsmas devia ter reunido
ao pai e filho celeste. O protestantismo prefemaumulher terrena no
seu coracdo a uma mulher celeste, mas devia ®csitsequents®
O protestantismo, que € uma antropologia, traz ew seio um
principio ateu gerador do publico e do privado, eraméo o tenha
levado ao fim. Devia ter revelado o segredo antdmico ndo sé do
feminino, mas também da trindade toda, estando coomprir a
vocacao politica da religido protestante. Feuerloadkidera que é ele
que vai fazer, revelar isso. Quanto mais vaziavé&a, mais rico é
Deus — perspectiva prépria das correntes teolégifiamavam uma
nocdo de Deus unitariS88 Num Unico acto da-se o esvaziar do
mundo concreto, real, e o preenchimento da diviedAduilo de que
o homem sente falta, isso € Deus. Dai a necessitdade homens se

amarem em sociedade, sendo isto Deus.

%32 Ibidem “Onde decai a fé na mée de Deus, decai també&ma filho de Deus e
no Deus-pai”.

33 |dem p. 81: “Mas por essa razdo deveria ter sido igmfiemente honesto e
consequente para renunciar, juntamente com a @@bém ao pai e ao filho. Sé
quem ndo tem pais terrenos necessita de paiseslest

%4 José Maria SilvaRosa, O Primado da RelacdoUniversidade Catélica
Portuguesa, Lisboa, 2007, p. 114: “ E o caso domismos, reeditando a ideia de
gue o Pai é superior a Cristo — verdadeiramentBJes@nerece o nome de Deus [...]
“0 lluminismo europeu reduziu a fé cristd ao “ma@isino”.
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O Segredo do Logos e o afundamento na intuicéo
sensivel

“A palavra é a luz do mundd®®.

O cerne do logos significa a centralidade da &Eggm no
homem, o homem é homem porque detém logos, peloDepues
apresenta-se mas também fala. A palavra de Deusseja-se,
porque € um vinculo essencial. Na trindade haeyesse colocado no
filho de Deus, o logos é palavra, sendo o mediadgadadeiro Deus
de uma religido, bem como o seu objecto imediatsim, se na
trindade o logos é palavra, significa que na vidhtipa a palavra é
decisiva e essencial. O logos satisfaz a necessiaattiopologica de
uma palavra que seja como uma imagem, que digandQualguém se
dirige a um santo pressupfe que este € um meitedacéo a Deus,
cré que Deus Ihe concede o que ele pede. A suplcaona como
capa de humildade no acto de pedir, mostrando uto peder sobre
um outro ser. Assim, o0 santo funciona como o sengro, do qual
depende Deus. Neste sentido, Deus depende do genigo €
determinado pelas suplicas, pela vontade do sapétoeseu coracao.
No entanto, o Deus que se encontra “oculto” dooolgitio do santo é
uma ideia, uma abstraccdo, pelo que o papel do samegar esta
ideia, pois a ideia de Deus para la do santo, ddiader € como o
entendimento para 14 do coracdo. Pela incarnacéis Bmunciou a
sua majestade e poder, afirmando o Deus que é haroetoracao

humano bondoso e misericordioso.

%85 Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 90.
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A inteligéncia enquanto actividade separada engigel ndo se
adequa ao homem sensivel e com sentimentos. Nedi#odo que
anima o homem sensivel € a imagem.

Esta tematica acaba por real¢car o ser imagemiatemque o
filho é a imagem de DetfS. E uma imagem que o homem cria de
Deus, colocando-a no préprio Deus, sabendo-a coeatidade
objectiva expressando a necessidade de exprespader divino,
neste caso como fantasia. Porém, isto ndo basta diho € a
imagem que o coragao prefere, expressando o filhecassidade de
um outro sef’. O filho expressa o primeiro lugar do referenta, d
imaginacdo. O efeito do objecto figurado é o eféidoimagem. No
ambito da historia sagrada, o objecto sagradoogca®nde a imagem
guarda a sua forca misteriosa. A fantasia exeredp pbjecto
religioso, o dominio sobre 0 homem. Ha uma intezdepncia entre
sacralidade da imagem e sacralidade do objectoimAss vé a
consciéncia religiosa. No entanto esta ndo é eérwitde verdade.
Apesar de a Igreja ter estabelecido a distincdoe eobjecto da
imagem e imagem bem como negado a veneracdo daenmag
“confessou ao mesmo tempo nolens volens, pelo menos
indirectamente, a verdade da imagem e proclamou ua S

é388

sacralidadé®™". Quer dizer, aceitar o0 modelo € como aceitar a

reproducdo. Por isso sendo a imagem de Deus, vivague tem de ser

7

morta a imagem do santo, se a imagem é resultadespioito que

3% |udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianisma. 86, Nota de rodapé:
“Proprium est filio esse imagem, quia illi conversecundum proprietatem
originis... Filius ex quod ab alio est, habem quenteatur...ideo dicit Augustinus,
quod eo imago est quo filius”.

37 |demp. 87: “O filho é o principio supremo e Ultimo dalto das imagens, pois é
a imagem de Deus; mas a imagem toma necessariaroeligar da coisa. A
adoracao do santo na imagem é a adoracdo da imeagem se fosse o santo. A
imagem é a esséncia da religido; onde esta a imag&ima expressdo essencial, o
orgao da religiao”.

%8 1dem p. 88.
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impele as maos do artista a apresentar o santo etaproprio se lhe
apresentou?

Se formos ao cerne da centralidade da linguagehomzm, o
homem €& homem porque detémgos Por isso Deus tinha ndo sé de
se apresentar mas também falar — a palavra de &mesenta-se,
porque a palavra é um vinculo essencial. Se ndatlm o logos é
palavra, significa que na vida politica a palavteéisiva e essencial.

O logos satisfaz a necessidade antropolégica de uma palavr
gue seja como uma imagem, que diga. Os homenspelecimento
da palavra imaginam conhecer a coisa desighada.od®rpda
imaginacéo é o poder da palavra. Para os primjtpas os cristaos e
no tempo de Feuerbach os homens acreditam no pofigticador da
palavra, pois é fruto da imaginacdo que actua copio sobre os
homens, amarrando-os a fantasia. Mas o importantpeé para
Feuerbach, as palavras detém um poder revoluconéwnduzindo
alguém pela palavra, dominando a Humanidf&d&ssim, o homem
além de possuir o impulso para pensar, fantasiar tembém o
impulso para falar, isto é, comunicar. O poder déaypa € um
impulso divino. ‘A palavra é o pensamento figurado, manifesto,
radioso, que brilha, que ilumirid®. llumina, esclarece, liga. E um
vinculo que liga os homens politicamente. A palagra luz do
mundd®’. Antropomorficamente a palavra em Deus e em Cop&ya
milagres®2. A palavra tem poder divino. A palavra ndo deieaser

%89 Faz lembrar d~edro de Platdo. CfPLATON, Le Banquet, PhédrgTraduction,
notices et notes par Emile Chambry), Garnier-Flanon, Paris, 1964, 271b-272a:
« Socrate - Puisque le propre du discours est ddui@ les ames, pour étre un
habile orateur, il faut savoir combien il y a d'ésps d'ames [...] ». Cfdem
268a-268d; 274d-275c, — o discurso e a palavra agrmespécie de farmaco.

39 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 90.

391 |bidem “A palavra conduz a todas as verdades, exclugams segredos, faz ver
o invisivel, presentifica o passado e o distanieififa o infinito, eterniza o
temporal. Os homens passam, a palavra permanpat\aa € vida e verdade”.

%92 |dem p. 91: “Todo o poder foi dado & palavra: a paleaz cegos verem, coxos
andarem, doentes sararem, mortos ressuscitarepalawa faz milagres e mesmo
os Unicos milagres racionais. A palavra é o Evdngal Paracleto da Humanidade”.
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multiplicada, tanto mais existe quanto mais selpart-. Ha aqui uma
fenomenologia racional — o poder de nos confessaims aos outros
tem o poder de nos redimir, de unir, de chegarudim aa diavida ao
perddo. O segredo dogose Deus € o segredo de o homem encontrar
no outro uma palavra que o acolhe — o homem eldguBerla palavra
o homem torna-se livre e falar € um acto de libdedaendo a préopria
palavra um acto de liberdade e a cultura da palavedicerce da
cultura e o cultivo da Humanidade. Um vinculo deciz politikon”
enquanto “zoon logikon”. Pela palavra o homem @iaue nao
existia, comunidade, reconciliando, conciliandoatarse, assim, de
mediar a filosofia com a vida, uma vertente prascperadora da
perspectiva eruditd’. E o enquadrar a sensibilidade no espirito vivo
de que resulta o livro onde fica grafado o testdmoude uma
perspectiva pessoal de vida que se pode prolongaempo e no
espaco, uma forma de se imortalizar na forma tarrBela escrita o
homem, o individuo torna-se simbolo do género humBela escrita,
produtora de ideias, o0 homem é um zoon politikois moigina a
comunidade e a comunicacao entre os homens. Qzearah palavra
ao livro o homem da-se a Humanidade passando airsebem
comum. Esta aqui, segundo Feuerbach, a primaziactlaidade
filosofica: produzir textos escritos e p6-los gdsicdo do homem — o

sentido universal. Eis aqui o sentido de uma vigx §g escreve por

39 |bidem “A palavra tem forca para redimir, reconcilianrriar feliz. Os pecados
que confessamos sdo-nos perdoados gracas ao podieo da palavra. O
moribundo que confessa os pecados durante longpoteralados, despede-se,
reconciliado, da vida. O perddo dos pecados rasdeonfissdo dos pecados. As
dores que revelamos ao amigo estdo ja em partdasarAquilo de que falamos
mitiga as nossas paixfes, torna-se claro em ndisjecto da célera, do desgosto, da
preocupacdo aparece-nos a uma nova luz na qualheoemos a indignidade da
paixdo [...] e muitas vezes no instante em gbeimos a boca para fazer uma
pergunta ao amigo desvanecem-se as duvidas e inlasirs”.

394 Adriana Verissim®ERRAO, Pensar a Sensibilidad@, 129 “ Dai a acentuacéo
de que tanto na literatura como na filosofia nddrata de seguir um processo
abstractivo, de ascese ou de recusa do real, madesioptar por uma orientagéo
espiritualizada, que é porém sempre de imersao“afdedamento” (Versenkung)
no elemento da intuicdo sensivel”.
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meio de aforismos mas que ao inserir-se na tradiggando-se ao
texto da histdria passada, forma o continuo deatitea em que quem
escreve e quem |é se encontram numa comunhaot@aspifazendo
uma s6 obr®>.

A vida humana é para Feuerbach o modelo da fiensBtta é
um aspecto determinado de o homem comunicar aléncatalicoes
de comunicacao, encontrando-se na linguagem o etergencreto e
constitutivo. A filosofia sendo um modo de pensatagbém uma
partilha prépria do acto de comunicar. Pela bocadizer ou pela
pena, no escrever, a filosofia regressa a suaiprfomte.

O pensamento precisa da linguagem para se extarioHa,
assim, uma relacdo entre pensamento, linguagenmentcacdo. A
linguagem ndo é outra coisa sendo a mediacdo dergégracas a
superacdo do seu isolamento individual, sendo o alemento da
palavra. Pelo escrever coloca-se em duvida queutresosaibam o
gue escrevem ou sabem. Esta é a razdo por quearhoomunica. O
pensador ndo € o0 meio de um pensamento absolusosufgito que
pensa por si proprio e, por isso, € autor. Assima Lexposicao
filoséfica remete para um original, um autor. Cddatrina filosofica
€ confirmacdo de uma autoria subjectiva, resultadée uma
perspectiva singular da verdade. Embora sem sea @ino entanto,
multipla.

A exposicdo € um pensamento que se exteriorizéardedo-
se na linguagem. A exposicdo do pensamento é démaiive e
mostrativa. A exposicdo da filosofia tem de ser osigho

filoséfica®®. Tudo se deve expor, demonstrar-se e isto é aameed

3% 1dem p. 130.

3% | udwig FEUERBACH, Para a critica da filosofia de Hegelin Ludwig
FEUERBACH, Filosofia da SensibilidadeEscritos,p. 55: “é aqui que a exigéncia da
identidade da forma e do conteddo encontra a stdigacdo. A exposicdo, ela
mesma filos6fica, adequada aos pensamentos, ésammite a exposicdo
sistematica”.
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pois 0 pensar é anterior a exposi¢cdo do proprisgre exposicao é
em si e para si, auto-exposicdo subjectiva de quesmsd”’. O autor

torna possivel que o pensamento encarne enquargdoo que a
linguagem se desenvolva. Na comunicacdo transfeamae

pensamento e a linguagem. Mas a comunicacdo dearpentos,
sendo espiritual, é aquilo que é apenas atravésjdito.

A exigéncia filosofica desperta o pensamentomesé-o pela
palavra. Demonstrar é mostfdr sendo referéncia ao leitor é
pensamento para outrem, sendo necessaria a linguageno a
realizacdo do género, a mediacdo do eu com o limgAagem é, por
isso, criagdo da comunidade ao ligar o autor dorJeambos sujeitos,
suprimindo o isolamento individual. E o acto coneativo como
actualizar-se uma universalidade racional pressapoemo prévia,
tornando-se real apenas no acto em que se reRlzasso, entre a
comunicabilidade do pensamento e a propria comgédicaurge uma
duplicacdo que permite ao pensador sair do seanm&oito para se
tornar verdadeiramente dial6gicd Deste modo, para Feuerbach, ndo
€ na unidade para com 0 seu oposto, mas na refutieste que
consiste a verdade. Por issA #ialéctica ndo € um mondlogo da
especulacdo consigo mesma, € um dialogo da esgécula da
empirid’*®°. Deste modo o processo dialdgico é dialécticoa, dum

cada lado da relagcdo comunicative pensador é dialéctico apenas

%7 |dem p. 54: “A demonstragéo é portanto unicamente i melo qual retiro aos
meus pensamentos a forma do que € meu, a fim de qu&o os reconhega como
0S seus proprios”.

3% |bidem “A demonstracado é portanto unicamente o meio ge# retiro aos meus
pensamentos a forma do que é meu, a fim de qué®@ @aireconheca como 0s seus
préprios”; Cf.ldem p. 51: “A demonstracdo ndo é sendo a mostracdoelaquilo
que eu digo é verdadeiro, ndo é sendo o reportartdaorizacdo do pensamento a
fonte originaria do pensamento”.

%91dem p. 58: “[...]. Para demonstrar, s&o precisos dmsdemonstrar o pensador
cinde-se, contradiz-se a si mesmo; e s6 na medidgue o pensamento sustentou e
superou esta oposigdo-a-si-mesmo € um pensamentmdeado”.

P Ipidem
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na medida em que é o seu proprio adverg4ffo Assim, é préprio da
filosofia despertar o pensamento, pelo que para euesta
comunicacdo ha necessidade de um duvidar de dgahdo de um
certo conteudo bem como das significacdes subgctdo pensar
individual'®. Trata-se da complexidade do comunicar e isso/iélae
a um certo estado de convencimento de se pensarteza do que se
escreve, especialmente em dominios mais hermétidom-se que

pela escrita se pode vivenciar sofrimento.

Dai ser com a maior das dificuldades que se
chega tantas vezes a escrever acerca do que se sabe
melhor, do que para nds é tdo absolutamente certo e
claro que nos € impossivel conceber como outros nao
haveriam de o saber tamb&f

Estd-se como que perante o assumir da douta igriara

socratica, 0 reconhecer que por mais que se salpacré que isso

saiba, um néo saber que se sabe

Ao escrever acerca de um assunto de que esta tao
certo, que considera, 14 no fundo, que nédo valseguer
a pena escrever sobre ele, um escritor é lancada pa
um especial género de humor. Ao escrever, torna va
sua escrita, ao provar, estd a trocar da prova.deeo
escrever, e escrever bem e com profundidade, entéo
tenho de poér em ddvida que os outros saibam o gue e
sei, pelo menos que o saibam como eu 4ei

Ha como um autor cindido: sabio e ignorante, gatea ironia
e no humor, por intermédio da duvida, sendo estam&o de

comunicacao. Ha que pressupor a comunicabilidaide, p

1| dem pp. 58-59.

%2 |dem p. 51: “ Se devo escrever, e escrever bem e cofunglidade, entdo tenho
de p6r em duvida que os outros saibam o que epedeimenos que o saibam como
eu o sei”. Ver ainda nota 404 deste estudo.

93 Ipidem

404\er nota 402 deste estudo.
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Qualquer demonstracdo ndo € por isso uma
mediacdo do pensamento no e para o0 préprio
pensamento, mas uma mediacdo através da linguagem
entre o pensar, na medida em que é meu, e 0 peosar
outro, na medida em que é ke

E o reconhecimento de uma medicdo do Eu e doSangd no
meu pensamento o pensamento do outro.

Os homens ndo rejeitam a comunicacdo, pois pela
comunicacdo podemos avancar em direccdo a verdaligacao do
eu — tu é verdadeira, porque o que une € bom. detonstrar e
comunicar os homens dividem entre si, partilhandssim,
distinguem-se filosofia dialégica e filosofia draima. Na

comunicacao filoséfica entram o humor e o amor.

O elo de intermédio, o terminus medius, entre o

superior e o inferior, o abstracto e o concreto, o

universal e o particular é, do ponto de vista préfio

amor, do ponto de vista tedrico, 0 hurtfSr

O humor é o dominio da autocritica para consigguanto
gue o0 amor é comunicacao relativamente ao outra ifgplicacdo do
humor no amor e vice-versa. Deste modo ambos m&mpeEs um
método humoristico-filoséfico que tem a funcédo dgarl ambos
empiria e especulacdo, em oposicdo ao docentelamfi'®’. A
verdadeira filosofia comeca sem pressupostos eatdifmerdade e a
ousadia para duvidar de si mesma, realizando-sar@r plo seu
oposto. O acto de orientar o outro a descobrir.

Que relacdo entre comunicar e demonstrar? Ha unseda

porque — 0 que é meu é algo que deve ser de iqua o outro. Ha

4% |dem p. 52.

408 | udwig FEUERBACH “A Karl Riedel. Para a Edificacdo do seu esbocaf,
Ludwig FEUERBACH, Filosofia da SensibilidadéEscritos p. 38.

97 |dem p. 37: “Este método consiste em ligar constanitene elevado com o
aparentemente comum, 0 mais longinquo com o maisrpo, o abstracto com o
concreto, o especulativo com o empirico, a filas@dm a vida; [...] no meio de
ser-fora-de-si da sensibilidade esteja imediatagnemt si mesmo [...]".
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na exposicao filosofica, seja oral ou escrita, @titade de desejo no
sentido de mediacdo, pois o que € de cada um devans/ersal.

Assim

Ele quer certamente conduzir-me até aos
pensamentos dele, ndo porém enquanto sdo dele, mas
enquanto pensamentos universalmente racionais,, logo
também os metf&

Estamos perante o caracteristico da filosofia:peiear o
pensamento, reconhecendo o outro. Esta-se perantecriiério
intersubjectivo de verdade pois 0 que € verdadefo” €
exclusivamente nem meu nem teu, mas uniV&f3amas o
pensamento em que se unem o eu e o tu, pois petoseutem certeza
da verdade. Por isso o verdadeiro € o pensamentpialcse unem o
eu e o tu, porque o que une € bom. Assim, o adijecivo racional
torna presente um universal, confirma uma compéeemdicercada
numa base originaria, comum aos homens — a unidad@zao. A
demonstracdo e a comunicacdo sao modos de pensamede
expressdo. Por isso qualquer exposicdo ou demoasiraté o tipo
sisteméticd'®, deve ser entendida como um modelo metddico da
filosofia que tem noutros modos de pensar o referén seu discurso.
O pensamento néo refuta o seu adversario pelo qwecaminho da
alteridade que se compreende que 0s segredos mudisIgDS se
encontram nas mais simples coisas naturais.

No acto comunicativo actualiza-se a universalidezt2onal
pressuposta como prévia, tornando-se real apenasta@m que se
realiza. Por isso, entre a comunicabilidade po&min pensamento e
comunicacao efectiva interpde-se uma desvinculgg@&opermite ao
pensador sair do isolamento para se tornar verdatkente dialdgico.

“%1dem p. 54.
“%1dem p. 52.
“1%|1dem p. 55.
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Neste processo sao precisos dois. Assim para Faledoverdade nao
se encontra na unidade com o oposto, mas na réfutdele. Em
resultado disso, diz-se queé\ “dialéctica ndo € um mondlogo da
especulacdo consigo mesma, € um dialogo da esgécula da
empiria’ **~. Deste modo o processo dialégico é dialéctico] dua
cada lado da relacdo comunicativa.

Deste modo é exigéncia da filosofia despertar s@@ento,
pelo que para que exista comunicacao ha necessidatievidar de si,
duvidando de um certo conteddo bem como das siggdes
subjectivas do pensar individual.

Feuerbach vé no filosofo sistematico, engenhose,anula a
descoberta, o filosofo artista, referindo-se taml@éforma, ao rigor
dedutivo. A historia da filosofia, neste sentidovista como galeria
dos artistas e pinacoteca dos criadores e das -pbnags do
pensamenfd®. Feuerbach opde aquela filosofia a filosofia que f
que ndo se esconde da vida nem fecha esta numajstel seja,
promove a filosofia do futuro, da vida. Este tigofibsofia estd quem
das cisdes e tem na elipse o0 seu brasdo. Em opasicé&culo era
centripeto e uniforme com os pontos a igual disédde um Unico
centro fixo. O circulo é o simbolo da filosofia esplativa, do
pensamento em si, a filosofia de Hegel. Pelo coatia elipse tem
dois centros, representando a polaridade, sendookinda filosofia
sensivel, do pensamento apoiado na intuicdo. Ael@ simbolo da
razao tolerante que da lugar ao outro, ao que stgexi

Feuerbach discorda da uniformidade, do sistentexinel, do
circulo. Em oposicdo existem exemplos de multiploentros
simbolizados por outras analogias geométricas:raisgparabola e
hipérbole. A que se pode acrescentar a linha rectafolha. Por

exemplo, a espiral revela um padrdo acumulativocréscimento,

11| udwig FEUERBACH, Filosofia da SensibilidadeEscritos, p. 58.
“21dem p. 55.
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processos essenciais da vida. Mesmo nas espiragntda e do
girassol notam-se espirais num sentido e noutram@ortante é
verificar-se nestas analogias geomeétricas uma iesple funcéo
teleoldgica. Trata-se da filosofia antropologicigolar, tensional nédo
havendo submiss&o de um ao otfftoA verdade n&o é nem realismo,
nem idealismo, nem materialismo, nem espiritualisiofilosofia
nova procura o ponto firme, “0 ponto de Arquimedgsdnto de
equilibrio ou ponto de apoio, ou ndo sera mais tébaa de salvacéao,
gue permite ultrapassa-los? O Unico critério cajlgadecidir acerca da
verdade é a intuicdo. E nessa direccdo que o pensarefectua a

ruptura com o circulo, comecando a elaborar aedfibs

“3 Artur MORAO, Tensdo ou distensdo entre Ciéncia e Fé religiosa
(www.lusosofia.ngt Covilhd, 2008 p. 6: “No horizonte da consciéng&ssoal, a
sua harmonizagdo tensiva e o seu equilibrio cagnitrealizado em circulos
diversos mas com intersec¢fes ontoldgicas, de menmodo se revelam
impossiveis”. [Consultado em 12/03/2009).

414 |Ludwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FututoPrincipio 48, p. 66: O
pensamento idéntico consigo e continuo faz, emradigho com a realidade
efectiva, girar o0 mundo em torno do seu ceninas o pensamento interrompido
pela observacdo da ndo uniformidade deste movimeottanto pela anomalia da
intuicdo, transforma, de acordo com a verdade,adstalo numa elipse. O circulo é
o simbolo e o braséo da filosofia especulativapeiossamento que apenas se apoia
em si mesmo — [...]; a elipse, pelo contrario, émbsilo e o brasdo da filosolia
sensivel, do pensamento que se apoia na intuif@ohsultado em 28 de Julho de
2009].
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QUINTA PARTE
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Do Homem como individuo ao Ser

Social.

“A Trindade era o mistério supremo, 0 ponto cential
filosofia e da religido absolutas. Mas o seu segrpd]

€ 0 segredo da vida comum e social — 0 segredo da
necessidade do tu para o eu ['*¥.

413 |_udwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FuturdPrincipio 63, p. 73.
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1. O homem como ser social — Da relacéo Eu —
Tu ao emergir de uma nova teologia.

O referido anteriormente torna manifesto que Hmacr se
abria, de modo claro, a uma reflexdo sobre o qyede denominar
por humano. Quer dizer, reflectir sobre o homemniaa realidade
que da a todas as demais o seu ser.

O contexto cultural que assistiu ao nascer ddiksafia leva
a que a sua reflexdo antropolégica concluisse, openge por
necessidade, pela incompletude do que é o puexctieflpensar sobre
o homem visto na sua individualidade, da esséucradl e abstracta
do humano. Porém um ser que € pensar, que €& pedica
determinacéo do entendimento € um ser abstragio,néo tem ser. O

pensar clama para si a singularidade.

[...] A esséncia do homem estd contida apenas na
comunidade, na unidade do homem com o homem — uma
unidade que, porém, se funda apenas na realidade da
distin¢do do eu e doitf.

18| udwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FuturdPrincipio 59, p.72
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Feuerbach realiza uma reflexdo sobre o homem atmua
individuo mas que revelando-se incompleto, deve pietar-se na
compreensao global, do que de verdadeiro € o homenser situado
num conjunto de relacbes com os outros homens, djger, um ser
social. Assim, Feuerbach ndo incide unicamenteado kensivel do
homem, no seu aspecto subjectivo. Ha, por isso, reftexdo acerca
da comunidade humana e da humanidade como corfdigdamental
na formac&o do homer& assim o pensar de Feuerbach no sentido de
afirmar que s6 tem existéncia o que existe em simeb para o outro
e para mim. No puro pensar o homem ¢é identidade elerproprio.
Por intermédio dos sentidos o homem é um ser teakgq manifesta.
Assim, 0 homem s0 é eu para si e para outro comsessivel. E pela
comunicacdo do homem com o homem que as ideiagrmurg
necessdria a existéncia de um outro homem extrioim, pois A
verdadeira dialéctica ndo € um mondlogo do pensasilitario
consigo mesmo, é um dilogo entre o eu € 8tuQuer dizer, para
Feuerbach, a consciéncia real ndo prescinde do &utrpara a sua
construgdo como homem sendo, por isso, necesséoaanicagao.
Neste sentido, ha como que uma reinterpretacdomteito hegeliano
de dialéctica, a saber, de que tudo o que foiditser deve ser dito
do homem. Assim, se toda a reflexdo acerca do hoserdeve
compreender como reflexdo sobre o homem concratép drata-se
do homem em relagdo com os Outros, 0s outros honiéeste

sentido, Feuerbach afirma

O homem singular por si ndo possui em si a
esséncia do homem nem enquanto ser moral, nem
enquanto ser pensante. A esséncia do homem esta
contida apenas na comunidade, na unidade do homem
com o homem — uma unidade que, porém, se funda
apenas na realidade da distingdo do eu e dtu

“17|bidem Principio 62.
“18 |pidem Principio 59.
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A consciéncia da existéncia do outro € necessaria,
imprescindivel, porque € pelo outro que o universomundo fora do
homem adquirem, possuem senti@omo € que isto acontece? A
explicacdo de Feuerbach € que o outro faz sungiduz no homem,
em si, uma consciéncia, a consciéncia da sua g&otaA isto chama-
se reconhecimento das coisas fora do ser do ho@eem objectiva a
minha esséncia, 0 meu ser € o outro. Nesta questaese perante
uma experiéncia de humildade, pois had o reconhetonde algo
exterior ao meu ser. Ha como que um desferir unmpegoé vaidade do
Eu, por intermédio do Tu, ou seja, um outro Ru.soliddo, diz
Feuerbach, € finitude, limitagdo enquanto que a ucitade é
infinidade™®. Isto mostra, segundo Feuerbach, que aquela aeiag
foi 0 que a tradicao filoséfica remeteu para akgtando ao homem a
soliddo, uma incompletude aqui referida como fotuA abertura ao
Tu significa a liberdade do homem entregue a shmoes perante um
horizonte de possibilidades. Ora € o outro quédigagdo entre mim e
O universo. Surge aqui uma dependéncia do univpms se €
dependente de outros homens, precisa destes dadotramem-se
abertos para o mundo. Pelo outro o homem da seatidaundo, ao
universo, tornando-se claro e consciente de sirjor@ é isto que
torna o mundo também claro. O ponto de vista natirdiomem é o
ponto de vista da distincdo Eu — Tu. O homem perkeiverdadeiro
ndo anula nada de sHvmo sum, humani nihil a me alienum pdtd
O homem que existisse sO para si proprio ndo eetiend homem
enquanto homem nem a natureza como natureza. Onh@ai& si é

um homerf*!, é o primeiro objecto do homem. A filosofia noea tio

419 |hidem Principio 60, “A soliddo é finitude e limitac&comunidade é liberdade

e infinidade. O homem para si € um homem (no setabitual); 0 homem com o
homem — a unidade do eu e do tu — é Deus”.

420|dem Principio 55, p. 71.

“21dem Principio 60, p. 72.
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homem, incluindo a natureza, o objecto Unico e mtaopologia a
ciéncia universaf?

Segundo Feuerbach, o homem que se pensa a si mgseno
quer saber da sua esséncia ndo deve deixar-secca&mo em que
permaneceu a filosofia até ao seu tempo, considerande modo
abstracto isolando-a da contingéncia. E que tantooeal como a
consciéncia afastam o homem da sua situacdo. Mdoterg esta que
Ihe da sentido e realidade, pela qual pode sendidie apoiando-se
na razao que tem por esséncia o0 homem, numa nagAegnada de
carne e 0sso e sangue. E uma relagdo situada ndénidooma
sensibilidade, numa filosofia da corporeid&d¢a um feixe de
relacdes interpessoais para definir o homem, istonéeu que para ter
uma correcta dimensionacao de si precisa de umgaehecessaria a
um tu. O ponto de vista natural, Eu — Tu, é veritade absoluto. E
nesta unidade que se encontra 0 Deus do homeiorhem com o
homem — a unidade do eu e do tu — é DEfisNeste aspecto ha
tedlogos que defendem que da relacdo Eu — Tu podege uma
nova teologia. Ou seja, do encontro do Eu com aoT@ytro homem,
pela comunicacéo e partilha pode ressurgir o enceom Deus.

N&o estaremos perante o lancar dos alicercespaitmpcos,
futuros, do que se possa antever como uma reflexgmariamente
cristd? Que alteracéo fez Feuerbach?

Estamos perante um humanismo religioso, pois Baukrnéo
deixa de remeter para um modelo abstracto, denwodéde, ainda
que realcando o ponto de vista pratico do ser homsendo este um
dos eixos influenciadores de Marx, En§&ls S6 deste modo o
homem chegaré a si mesmo em toda a sua amplitindenskio. E esta

422 |dem Principio 54, p. 71.

4% Adriana VerissimoSERRAO, A Humanidade da Razddrundacgdo Calouste
Gulbenkian, Lisboa, 1999, p. 219.

24| udwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FuturdPrincipio 60, p. 72.

% Entende-se que 0 humanismo vai ter aceitagéogste ge Marx.
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dimensao que tinha sido sempre atribuida pela afifigsofia, pela

tradicdo filosofica a outrem, deixando o humano awituagdo de
solidao, isto €, de limitacdo e finitude. Essa atmgk encontra-se na
liberdade do homem, entregue a si mesmo, numa asuast

redescoberta, em si, de possiveis.

A completude do homem — um novo modelo
interpretativo.

“Homo sum, humani nihil a me alienum pdta

A diferenca entre o homem para si e 0 homem comneem,
entre o dado e o possivel, o finito e o infinitd, & realizara em
plenitude pelo assumir do homem em si mesmo aamdla razéo,
da vontade e do coracdo, completando-a nas inexdes infinitas
das relagdes sociais. E 0 passar do individuo @a@munidade que
permite o “fechar” do edificio da filosofia feuedgand®’. E um
homem que n&o é mais individual, pois recebe d&ureule da
humanidade, das relagbes sociais, em comunidadeuo peder
humano é infinito. Trata-se de afirmar a Humanidadgénero, e o
futuro do qual é responsavel. Quer dizer, Feuerlaacfazer aquela
transposicdo — do individuo para o colectivo — leege como uma
alternativa critica a filosofia de Hegel, pois estastrava-se como a
maneira maxima e ultima de interpretacéo da reddiddesta forma o
homem e a sua liberdade desvaneciam-se peranésenpa absoluta

do estado prussiano, visto como encarnac¢ao da hét@oica.

426 | udwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FuturdPrincipio 55, p. 71.

27 bidem Principio 61, “O filésofo absoluto, em analog@rco | état ¢ est moi do
monarca absoluto e I'étre c’est moi do Deus alisddizia ou, pelo menos, pensava
de si, enquanto pensador naturalmente, ndo comerhorta vérité c’est moi. O
filosofo humano, pelo contrario, diz: no proprionpamento, também enquanto
filosofo, sou um homem com os homens”.
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Todavia Feuerbach reenvia-nos para o modelo tedgi
terndrio, e para a sua completude numa unidaderistfp® Quer
dizer, esta referéncia apontada a Hegel como semdone de todo o
seu sistema filosofico, € recuperada pelo propeoeFach. Somos
remetidos para ela.

Assim, em que medida € que o homem concreto a que
Feuerbach se refere, ndo é ele mesmo uma abstraogé&sentido
filosofico? Deste modo, sera que Feuerbach evitesnmo os perigos,
as dificuldades que apontou nos ataques a tradilpgofica que o
antecedeu?

A trindade humana que adquire a sua verdadeirardido na
relacdo comunitaria, ndo esta isenta da criticaFguerbach desferiu
a tradicao filosofica anterior. Por isso, pode\dsta como mais um
paradigma interpretativo, hermenéutico, uma absi@ado que o
homem possivelmente seja.

Porém, pensa-se que o reforcar, por FeuerbacHinuenséo
pratica do homem em contraposi¢cdo a sua sobrexadiaidimenséo
tedrica deve ser um aspecto a considerar, poishiies a abertura
de novas perspectivas a filosofia que se lhe segando este aspecto
uma das bases que influenciou o pensamento fitusafe Marx e
Engels bem como de toda a corrente filoséfica que & inspirar-se
nestes dois pensadores.

Para Feuerbach o humano é a dU(nica dimensdo que

verdadeiramente existe. S6 o dominio do humanadagieiramente

28 |dem, Principio 63, p. 73: “A Trindade era o migtéupremo, o ponto central da
filosofia e da religido absolutas. Mas 0 seu segredmo se provou histérica e
filosoficamente em A Esséncia do Cristianismo,s&gredo da vida comum e social
— 0 segredo da necessidade do tu para o eu —adecdd que nenhum ser, quer seja
ou se chame homem ou Deus, espirito ou eu, é ag@mrasi mesmo um ser
verdadeiro, perfeito e absoluto, e que s6 a ligagaanidade de seres de idéntica
esséncia constitui a verdade e a perfeicdo. Oiprmsupremo e Ultimo da filosofia
€, pois, a unidade do homem com o homem. Todaslagdes fundamentais — os
principios das diferentes ciéncias — sdo unicamespgcies e modos diferentes
desta unidade”.
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real. Por isso, a referéncia a dominios exterigediferentes do
homem tem de ser considerada falsa, pois a sumlagal é uma
ilusdo, exterior ao homem, ndo sendo sendo umaqgdy. Neste
sentido fazer ou tentar fazer do homem algo deafife do homem
no seu todo, é ir por um caminho enviesado, ppiprio homem é a
verdadeira trindade, o principio e fim de toddasfifia.

Se se puder falar de sistema em Feuerbach pemngeeseesse
o motivo pelo qual tem necessidade de fechar ailoirpor uma
reflexdo sobre a relacdo do homem com outros hgnsoize a
relacdo Eu-Tu, isto é, de uma reflex&do sobre arfar§pciedade.

Naturalizac&o do individuo. A sensibilidade.

Viragem

A seguir aos trés primeiros momentos da primeirgepe “A
Esséncia do Cristianismo”, apresentam-se predicaldogprocesso
teomorfico e mostram-se dimensdes do homem fingmpirico. S&o
aspectos reveladores do dominio intimo e secrethiaoem: é o
segredo do corpo e da carne; o do sofrimento eqnedislade; da vida
social; da imagem e da palavra e a experiénciai@ogd. Trata-se
dos elementos de uma Antropologia empffita

Feuerbach volta ao finito elaborando a estrutussaénitude,
valorizando esse dominio, restituindo-lhe os atobperdidos.

Feuerbach ao inverter a filosofia de Hegel fé-lorapa

revalorizar a natureza e para relevar o modo consgrohumano

% |dem Ver ainda, Adriana Verissim8eRRAO, Da raz&o ao homem ou o lugar
sistematico de A Esséncia do CristianisindPensar Feuerbaghl. Baratdvl OURA,
V. Soromenhd ARQUES p. 16.
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partilha, participa dessa natureza. Feuerbach sdomstou a uma
reducdo do humano ao natural. Foi, no entanto, aiém, acabando
por reconduzir os atributos do ser e de Deus (tofe perfeito) para o
novo ser do homem, finito do ponto de vista daoigial bem como da
metafisica.

Numa obra sua de 1842, ilustra, por um lado o ickfeg por
outro revela a alteracédo da sua filosofia, em eapagartir da obra
“Esséncia do Cristianismo”. Essa viragem ira tratar natureza
humana e do homem. Tendo por referéncia a obra iomaua,
Feuerbach identifica os atributos em geral dado®eas pelas

religides antigas com a natureza,

A natureza é a esséncia que ndo se distingue da

existéncia, 0 homem é a esséncia que se distingue d
existéncia. A esséncia ndo distinta € o fundamedato
esséncia que distingue — a natureza €, pois, O
fundamento do homérfi
Assim, o homem surge do universo da totalidade dténa,
distinguindo-se da natureza pois, nele, o seuoseivel da imediatez
propria ndo se confunde com a sua existéncia poegtee aparece
como um processo complexo de unificacdo e integrad@ sua
esséncia. Esta é elevada a um novo estatuto. Afitasafia positiva
€ 0 homem que € e se sabe que é a esséncia astteotm da
natureza., mas também do Estado, da historia eligéo. O homem
€ uma esséncia passivel de determinagdes.
Feuerbach, a semelhanca de Hegel, ira apoiar-pamdigma
teoldgico ternario, para construir a sua filosofiasim,

O segredo da teologia € a antropologia, mas o
segredo da filosofia especulativa € a teologia — a
teologia especulativa que se distingue da teologia
comum, porque transpde para o0 aquém, isto é, detyal

30| udwig FEUERBACH, Teses provisérias para a reforma da Filosofia 16.
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determina e realiza a esséncia divina que a oy,
medo e estupidez, exilava para o digm

E este aspecto de volta & antropologia que revetavertente
original, propria da filosofia feuerbachiana, mastto um fil6sofo
humanista, no sentido de regresso ao homem. FebedEloga com
a maxima “Conhece-te a ti mesmo” em que presemsienodo de ver
o homem unificado, melhor dizendo, o homem perf@tom razéo,
coracdo e sentidos). E uma doutrina da sensibdidad da
individualidade. A razdo sempre foi atribuida ambm, mas agora é
acrescentado o coraddo Este quer Objectos, seres reais,
sensiveis™® A ambas Feuerbach acrescenta os sentidos, também
esquecidos. O homem descobre-se como unidade m@ngbes na
direccdo em que se pode lancar, prolongar. Até amuela projeccéo
do homem sempre se realizou no campo da ruptw@; €io proprio
homem, da finitude para o exterior numa imagemitafi Todavia,
com Feuerbach, o homem inicia a tomada de consai@&gcque a
unidade no homem pode orientar para potencialidadestas. A
infinitude e perfeicdo até aqui sempre atribuidé®uatro” sdo agora
resultado das possibilidades de combinacdo daqu&agundo
Feuerbach é pela tomada de consciéncia desta enigleedo homem
se auto afirma orientando para uma maneira delggreae positiva
do homem. Alegre por orientar para a perfeicacirsgmse satisfeito
com a sua figura. Positiva, porque remete parantaho aquilo que a
religido e a metafisica lhe roubaram. Por issorsa@éncia é a auto-
activacdo, auto-afirmacdo, amor de si. Consciéngiao sinal

caracteristico de um ser perfeito.

“ldem p. 1.

432 |Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianism@. 49: “O homem tem, por
isso, de afirmar e objectivar ndo apenas o poddeidasséncia do entendimento,
mas também o poder do amor, a esséncia do coragdo (

433 Adriana VerissimoSERRAO, A Humanidade da Razdd-undacdo Calouste
Gulbenkian, Lisboa, 1999, p. 224.

164



O verdadeiro ser

O que é verdadeiramente a esséncia do homem, Heletem
consciéncia, ou 0 que é que constitui o génerouraahidade no
homem? A resposta € apresentada pela existéntiésdaculdades: a
razdo, a vontade e o0 coracdo cuja unidade faz enzergidade do
homem: Um verdadeiro ser é um ser que pensa, ama €' 4tie®
homem existe para pensar, para amar e para gher@zao engloba a
capacidade cognoscitiva e de imaginacdo. O coragpesenta a
capacidade afectiva do homem. A vontade represeoc#gpacidade de
querer, atingindo a sua completude no dominio dardiade. O
verdadeiro ser é 0 ser que pensa, ama e quéereddeiro, perfeito,
divino é apenas o que existe em funcdo t°sE a trindade divina
no homem, encontrando-se acima do homem singuldiyidual.
Assim, amar é ser intimamente com o otiffosem ser o outro. A
vontade e o amor s&o poderes divinos.

Para Feuerbach o homem nada é sem objecto, peislgssto
é a sua esséncia propria, objectiva. E 0 objecto mpssibilita ao
homem tornar-se consciente de si, dado que a émtszido objecto é
“a consciéncia de si do hom&H. Até onde chega a esséncia do

homem, o seu sentimento ilimitado significa seDseas até ai.

34| udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 11.
% Ibidem

43¢ Adriana VerissimoSERRAO, A Humanidade da Razadundacdo Calouste
Gulbenkian, Lisboa, 1999, p. 229.
437 Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 13.
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O saber do homem sobre si mesmo

Feuerbach ao remeter, reconduzir para o campo a@rhoa
sua esséncia que foi lancada para fora do homeng tmanente a
reflexdo acerca de Deus e sobre o ser, concedemdmwomem a
dimensao transcendente que soO havia sido atribcodaedida a Deus
e ao ser. O objecto religioso esta no proprio honi2an a diferenca
relativamente ao objecto exterior, sen$ffel Assim, o homem
restituido de todas as suas faculdades tem depensado tendo em
vista, da parte da filosofia, construir em voltdedem novo edificio,
no caso antropologia. Quer dizer, enquanto na petisp da filosofia
da religido, teologia, O saber do homem sobre Deus é o saber de
Deus sobre si mest3®, agora, na perspectiva da raz&o natural, ha a
validade de um principio contrari®“saber do homem sobre Deus € o
saber do homem sobre si me&fid Ha nisto uma tautologia, pois o
gue para o homem é Deus, iSso é 0 seu espiritteevgrsa. Deus € 0
lancar para fora do si mesmo do homem. Dai serinpate a
diferenca na religido, da consciéncia de si do montpe € a
consciéncia de Deus, da falta da consciéncia guaentem religioso
tem de que a consciéncia que possui de Deus sgjasaiéncia de si
da sua esséncia. Assim, s6 com 0 homem se compreeadséncia
que revela a religido ao homem. E este um momenporiante: o
que anteriormente houvera sido intuido e adoradwddeus é agora
manifesto, conhecido como algo de humano. A esaélfivina é a

esséncia humana.

“3%1dem p. 22.
439 bidem Cf nota **.
440 1bidem Cf nota **.
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Esta-se perante um projecto ndo de ateismo, masowve
humanismo, pois quando se refere a relacdo entdicados e
antropomorfismos também a crenca de que existe Beria um
pressuposto humano. Porém, no ser sujeito surgecessidade de
Deus e os predicados surgem da actividade do pe@s&omem
existe primeiro e é ele a condi¢cdo dos predica@oser do sujeito
encontra-se no predicado, sendo este a verdadgeitmsDai que o0s
predicados divinos sejam determinacdes da essénaoi@ana, do
mesmo modo o sujeito desses predicados é de esd@moana. Os
predicados sdo determinacdes unicamente humanadoitio da
religido o homem comporta-se para Deus como pama &osua
esséncia. Os predicados sao verdades, coisas.aPeelgido 0s
predicados revelam a esséncia de Deus. A razaalguafiecte sobre
a religido nega-se porque os entende como im&geMo entanto,
aquilo que € dado ao Deus do homem é dado ao hatgemesmo,
isto €, 0 que o homem diz, afirma de Deus é derGrip que o
afirma. Ha, aqui, o fundar de algo peculiar, edpecha religido. O
homem religioso afirma a actividade humana ao famehomem o
fim de Deus, sendo um meio da salvagdo humanamAsshomem so
aparentemente é rebaixado, pois 0 homem visa-sepEio em
Deus. Na religido acontece o mesmo que no coracBhomem lanca-
se para fora de si, negando-se para em seguida @oltseu coracao,
recebendo nele a esséncia rejeitada.

Deste modo, o homem é restituido de todas as acaklades.
Deve repensar-se, em torno dele, tendo em vista-fzpela filosofia
a construcdo de um nova estrutura, embora Feuerbactenha
lancado as suas bases: a Antropologia. E que “Eissétio

Cristianismo” ainda é uma obra sistematica, copialaeologia. No

441 ldem pp. 33, 34.
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entanto ja ndo se pretende um sistema fechadtidéate, porque ha

abertura histérica, um abrir ao futuro.

O Homem medida

“Mas é so0 pelos sentidos que o eu € ndd‘eu

Esta-se perante um espirito novo que da a conhacer
restituicdo do homem total no ambito de uma novi@mopalogia.
Feuerbach abandona o método da inversédo passaindaia sobre
uma analise da existéncia, dando 0s novos prirecifaoccompreensao
da existéncia: a sensibilidade e a individualidadlenova filosofia

antropolégica pensa o concreto de modo concreto

Que reconhece o real na sua afectividade (...) o
pensamento realizado deve ser algo diverso do
pensamento ndo realizado, do simples pensamenfo. [...

O que é entdo este ndo-pensar, este elementotdidin
pensar? O sensivel. A realidade da Ideia é, pois, a
sensibilidade, mas a realidade, a verdade a ldeia —
portanto — a sensibilidade é a sua verdade.4(1?’..)

No principio 32 Feuerbach mostra duas linhas atoras da
viragem levada a cabo pela nova filosofia antrogicli a
sensibilidade e a individualidade. Para Feuerbagdb b real se reduz
aos sentiddé*. A nova filosofia reconhece o homem como um ser
sensivel, uma unidade de corpo e consciéncia, hale ganha

sentido. E uma espécie de homem medida que Febheybac afirmar

442 | udwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FuturdPrincipio 32, p. 52.

443 |dem p. 51, Principio 31. Ver ainda Principio 32.

44 |dem p. 52, “O real na sua realidade efectiva, ou antpureal, é o real enquanto
objecto dos sentidos, é o sensivel. Verdade, esldié@ sensibilidade séo idénticas.
S6 um ser sensivel € um ser verdadeiro e efedpenas através dos sentidos é que
um objecto é dado numa verdadeira acepcdo — e mdiliamte 0 pensar por Si
mesmo”.
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como fundamento de tudo, com modelo Unico de tadaledade, que
tudo ganha sentido nele. Existe como corpo e coorpocé no
mundo. Pelos sentidos o homem relaciona-se com bdopuo

material. O homem é uma realidade individual. A adilosofia

reconhece a verdade na sensibilidade, com congtiénc

E encontrar para o corpo, sede dos sentidos, wm esiatuto,
integrando o corpo, inseparavel do homem, na sojripresséncia.
Feuerbach revaloriza o corpo.

Como ja foi referido, Feuerbach menciona que ad#de
divina foi restituida ao homem. Com esta afirmagidilésofo
pretendia assimilar, num conjunto, a razéo e osdeey bem como a
afectividade. Esta esteve sempre indissociada tempela religido. E
deste modo que a nova filosofia se prop6e commaliga a religiao,
pois era importante restituir ao homem o seu corde&to sem o qual
o homem religioso continuaria separado do homemsgu¢e e do
homem que pen$& H4, assim, uma unidade entre razdo e homem
incarnada no género humano, como figura divina.

O homem é, para Feuerbach, ndo s6 um ser que eseaqnte
pensa mas também um ser passfhalA reflexdo de pendor
antropolégico pode ser notada na sintese do pensame

feuerbachiano, na proposta de um novo imperatitegoaico:

45 1dem pp. 54, 55, “A nova filosofia funda-se na verdaideamor, na verdade do
sentimento. E no amor, no sentimento em geral, gua homem reconhece a
verdade da nova filosofia. A nova filosofia, refatnente a sua base, nada mais é do
gue a esséncia do sentimento elevada a consciérgfmma apenas na e com a
razdo o que cada homem — o homem real — reconleeceragdo. Ele é o coragao
elevado ao entendimento. O coracdo ndo quer objeetoseres abstractos,
metafisicos ou teoldgicos — quer objectos e sews e sensiveis”.

4% 1dem Principio 39, p. 57: “A antiga filosofia absolutgeitou os sentidos para o
dominio dos fendmenos, da finitude; e, no entatgterminou contraditoriamente o
absoluto, o divino, como o objecto da arte. Masheaio da arte — mediatamente
nas belas artes, e imediatamente nas artes pfasti€abjecto da vista, do ouvido e
do tacto. Portanto, ndo é so finito, o fenémenas taenbém a esséncia verdadeira e
divina que é objecto dos sentidos — os sentidososérgdo do absoluto. A arte
“representa a verdade no sensivel” — correctameotgpreendido e expresso isto
significa: a até representa a verdade do sensivel.”
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N&o queiras ser fildsofo na discriminacdo quanto
ao homem; sé apenas um homem que pensa; ndo penses
como pensador, isto €, numa faculdade arrancada a
totalidade do ser humano real e para si isoladangse
como ser vivo e real, exposto as vagas vivificamtes
refrescantes do oceano do mundo, como membro do
mundo, e ndo no vazio da abstraccdo como uma moénada
isolada, como monarca absoluto, como um deus
indiferente eexterior ao mundo — podes, depois, estar
certo de que os teus pensamentos sdo unidades de se
de pensaAr”.

Para Feuerbach o humano € a dUnica dimensdao que
verdadeiramente existe. S6 o dominio do humanadagieiramente
real. Por isso, a referéncia a dominios exterigediferentes do
homem tem de ser considerada falsa, pois a sumlagal é uma
ilusdo, exterior ao homem, ndo sendo sendo umrlgaga fora. A
afirmacao unitas hominum nihil aliugxprimat significetque, quam
unitatem rationis ipsiu$“®. Assim, fazer ou tentar fazer do homem
algo de diferente do homem no seu todo, € ir por aaminho
enviesado, pois o préprio homem é a verdadeirdade, o principio e
fim de toda a filosofia. E o estabelecer uma rebiidade entre o
humano e a razdo. Quer dizer a razdo situa-se malonkiumano,
lugar da sua manifestacéo. Trata-se de negar amscgndéncia

Se pudermos falar de sistema em Feuerbach pepsd egse 0
motivo pelo qual tem necessidade de fechar o “fcmelhor,
afirmar a elipse, por uma reflexdo sobre a relag@domem com
outros homens, sobre a relacdo Eu-Tu, isto €, deraftexdo sobre a
propria sociedade como acima foi referido. Nestpeet® ha o
permanecer da Humanidade devido aos lacos existenite o0s

individuos, sendo a raz&o a condi¢do real podsithdia do género

“47|dem Principio 51, p. 68.

448 Ludwig FeuerbachDe ratione, una, universalis, infinitan Adriana Verissimo
SERRAO, A Humanidade da Razad&undacgéo Calouste Gulbenkian, Lisboa, 1999,
p. 33.
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humano. Assim, a raz&o revela-se na relacdo estiedividuos e na
vida em sociedade na forma dmfhunitas sive univrsitatis’. Deste
modo, ha diferenca entre os planos da sensibilidadie sentimento.
Pelo primeiro da-se uma unido entre quem sentejeeosente. No
segundo, ha uma comunhao entre os individuosjmééese um certo
relativismo pois o outro é outro eu que tem indiaililade.

Ao nivel do pensamento abre-se uma relacdo urlyarsis
naquele ha a unido ao que ha comum a todos o0s Bkpnden
Humanidade. Por isso quando cada ser humano pensea é
simultaneidade eu e outro, relacdo universal, urdddodos, a
Humanidade. Por isso, quando cada um pensa é ananespo eu e
outro, um outro &lter omnind**°. Dai ser no pensamento que esta a
esséncia do homem, o absoluto do homermogitatio ergo hominum

absoluta est essentf&* raz&o e ser universal e genérico.

“91dem p. 35.
% |bidem
“!1dem p. 36
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2. |deia de Futuro

No Prefécio da segunda edigcdoAl&sséncia do Cristianismo
“j& se anuncia com toda a clareza a transformacaamea filosofia
predominante critica numa filosofia doutrinal e pes, bem como a
passagem de uma filosofia da razdo a uma filostdiaHomer**2
Nos Escritos,Necessidade de uma Reforma da Filosofia Teses
Provisorias para a Reforma da FilosoféaosPrincipios da Filosofia

do Futuroha toda uma referéncia a uma filosofia nova cohoesdfia

452 Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. [XXI].
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do futuro. S&o como o lancar dos alicerces deskzsofin ou
Antropologia que terd& como amago a vida dos homezass,
concretos, a existéncia humana incarnada no conemd social.

A Filosofia Antropologica de Feuerbach pretendeefaa
reconstru¢do da unidade humana, o dualismo ané&gigol no lugar
dos dualismos tradicionaisVérdade € o homem, ndo a razéo in
abstracto, a vida, ndo o pensamento que fica noelpgp.]”**>.
Feuerbach refere que o0s seus pensamentos resukarfactbs
objectivos, rejeitando a especulacdo imaterial,esstando dos
sentidos para pensar. Pensar a partir do objectas$b cré {...] que
muitas coisas [...] sdo tidas hoje em dia como faatasomo ideia
jamais realizavel, até como simples quimera, efistiem plena
realidade ja amanh, isto é, no préximo século J"[*** Temos,
assim, por um lado umrealismo teoéricoe, por outro, unidealismo
pratico como duas formas de entender a Filosofia Antrapcéd Por
essa razdo ho dominio da filosofia tedrica [...] apenas sdo gas
para mim o realismo, o materialismo, na acepcaoicada *>> A
filosofia tedrica esta ligada a vida, as coisasnsas fora de noés e
possui um principio que tem por base a praticafirooado no
concreto, b principio de uma filosofia nova essencialmenterdnte
da filosofia velha**® e que é inerent& esséncia verdadeira, real e
total do homefif*’. Trata-se de relevar o homem integral em oposicéo
aos homens tolhidos por uma religido ndo humana megnral. Por
isso a filosofia tedrica, sendo a filosofia do yéaim olhos, ouvidos,
MAaos, pés e que tem por coisa verdadeira ndo almepensamento,

0 pensamento da coisamas no objecto do homem real, total,

453 Do “Prefécio a 2.2 Edicdoin Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismo
p. 421.

“541dem p. 425.

**% |bidem

%% Ibidem

457 |bidem

173



[...]”**® E uma filosofia que ndo se alicerca no pensanesoluto,
impessoal mas no pensamento do homem, que se afianahdio-
filosofia, na filosofia que nasce da carne e dgsandaquilo que no
homem néo filosof&”. Uma filosofia que se funda no homem e que
tem por principio o que € positivo, material. Qdé&er o caracter
racional do homem afunda-se nas condi¢cdes conaetasmem

Que comega por se relacionar com o seu
objecto sensivelmente, isto €, passiva e
receptivamente, antes de o determinar com o0
pensamento — eis, pois, 0 meu livro; se bem que ele
seja, por um lado, o resultado verdadeiro, feito
carne e sangue, de toda a filosofia até hoje, esta
longe de ser um produto a colocar na categoria da
especulacdo; [...] € mesmo a resolugcdo da
especulacat’

Em seguida vai do objecto, da coisa real paransgmeento.
Produz o pensamento a partir do objecto. Por isseiBach diz-se
idealista ‘apenas no dominio da filosofia pratica, isto €, iagéo
transformo as barreiras do presente e do passaddamneiras da
Humanidade e do futurt'®. Dai a necessidade da reforma da
filosofia vista por Feuerbach como a verdadeiraeeessaria a que
tenha por referéncia a época e a humanidade, ndsidi verdadeira

necessidade no ladogte tem a exigéncia de futuro — o futuro

58 |dem p. 426. Ver ainda Ludwi§EUERBACH, Principios da Filosofia do Futuro
Principio 50, p. 67: “ O real na sua realidade ®litlade, o objecto da nova
filosofia, € também s6 objecto para um ser realta.tA nova filosofia tem, pois,
como seu principio de conhecimento, como seu eyjadio 0 eu, ndo 0 espirito
absoluto, isto é, abstracto, numa palavra, naa@&orpor si s0, mas o ser real e total
do homem. A realidade, o sujeito da razdo é apeihasnem. [Consultado em 20 de
Agosto de 2009].
http://www.lusosofia.net/textos/feuerbach_ludwignpipios_filosofia_futuro.pdf

4% |dem Principio 52, p. 69: “ [...] mas ao mesmo tempo.ekd é a verdade da
mesma e, claro estj, como uma verdade nova e awdprefectivamente, s6 a
verdade feita carne e sangue € que é a verdadaris{@@ado em 20 de Agosto de
2009].

480 Do “Prefacio a 2.2 Edicdoin Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismo
p. 426.

*Lidem 424.

174



antecipado: naquele que é movimento para a fféfteDeste modo o
homem apresenta-se como realidade e como ideidp S@or esta
razdo que a filosofia nova, antropoldgica, tem eecihento da
realidade e € pesquisa do futuro. Por esta razderlpach afirma-se
idealista préatico pois abrange o dominio idealdéepor modelo a
ideia de homem integral (com elementos como o welng amor, a
corporeidade, a linguagem, o didlogo e a interstiijdade) e o
dominio do possivel, aberto, ndo definitivh."] o tempo da vida real
€ o0 tempo cheio, onde montanhas de dificuldade®dke a espécie
separam o agora do instante seguiffté A dimens&o do futuro como
um dominio de possibilidades, de algo por fazeéd® acabado, mas
como trajectéria, um caminhar, porque filosofia flburo. Neste
sentido e como acima foi referido para Ludwig Fbaeh o que hoje é
considerado ateismo, no futuro sera religido ou fqueonsiderado
erro, sera verdade no futuro. Trata-se de umaofislo querer e do
pensar, do compreender no espaco e no tempo, em dev

A nova filosofia do futuro, a filosofia antropoiég, é a
negacédo de toda a filosofia de escola, da tradsgiwlo por iSso
positiva, pois ‘{...] ela é o proprio homem pensante — o homem que é
e sabe que é a esséncia autoconsciente da natuaegsséncia da
histéria, a esséncia dos Estados, a esséncia dgidel— o homem
que é e se sabe que é a identidade real [**]'belo que 0 homem

compreende a partir de si no viver presente, cefirg € a vida dos

462 | udwig FEUErRBACH Necessidade de uma Reforma da Filosoffa 2.
[Consultado em 20 de Agosto de 2009].
http://www.lusosofia.net/textos/feurbach_necessidaeforma_filosofia.pdf

463 |Ludwig FEUERBACH, Principios da Filosofia do FuturoPrincipio 12, p. 19.
[Consultado em 20 de Agosto de 2009].
http://www.lusosofia.net/textos/feuerbach_ludwignpipios_filosofia_futuro.pdf
464 |Ludwig FEUERBACH, Teses Provisérias para a Reforma da Filospfi 17.
[Consultado em 20 de Agosto de 2009].
(http://www.lusosofia.net/textos/feuerbach_tesesvigorias_de_reforma_da_filoso

fia.pdf.
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homens reais, concretos em relacao social, a ssmapre no futuro,
havendo sempre a religido dos homens e do sewfutur

CONCLUSAO
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O que foi desenvolvido neste estudo revelou quenda
pensamento de Feuerbach, para além da criticasafith especulativa
de Hegel e a religido, a afirmacdo do humano pedeat nas varias
obras centrais do fil6sofo alemédo da modernidadiedaAque acabe,
em certo momento, por se quedar por algo pareaigocgticou em
Hegel, o genérico da humanidade parece abrir, ge, rmouma nova
teologia. Apesar deste aspecto o que €, de facwvador, é a
afirmacdo de que o humano é a unica dimensdo \a&rdatente
existente, sendo mesmo verdadeiramente real, ca#o,ra&oracao,

vontade e sentidos. Um homem com corpo, de casaague. Vimos
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como é que o homem inventa Deus, sendo ele messujeito dessa
invencao.

Retirar o Cristianismo da posi¢cdo que ocupava fparde do
projecto que tinha por objectivo esclarecer bem c@mancipar a
Humanidade. Em interligagdo com este aspecto hgqwa diluir a
realidade metafisica, afirmando que a vida terégemaal, finita bem
como o préprio homem. A compreensdo da transcerad@ocle ter
um sentido humano, porquanto ha que referir qugifiiativos séo
0s sonhos e a sua importancia na vida, pois arlsigi@inamizada por
essa imaginacdo em que os Deuses podem ser vistas @ NOSSO
ponto de seguranca, a nossa salvacéo, a ultimeaagpedo homem.

A afirmacéo de que os tempos modernos tém de razonal
teologia ao que verdadeiramente €, a antropoldgialo ao homem o
gue lhe foi usurpado é uma tese que vai ter infliadnem posteriores
criticas a religido. Feuerbach, diz-se, é o pdbde o ateismo, que se
pretende reflectido, com argumentos e nao reaagp&diata contra
uma sociedade que em nome de Deus defendia o s'st@to’, o
dominio sobre os outros.

Feuerbach é o adjuvante da purificacdo de quelegia € que
pode ser o lugar das piores das idolatrias. Impaefaitar toda a
teologia e toda a religido. Ele vai mais além dicera teologia crista
em nome da reforma da filosofia em Antropologiaudtbach, na
linha da esquerda hegeliana, p6e a ténica na t@éd-ez sua a
tarefa fundamental da filosofia: desvelar o segredais bem
guardado desde o inicio do mundo. A Boa nova éduamem real €
que existe, sendo necessario liquidar todas astdjas, projeccoes,
importando abandonar as narrativas miticas e etaergela
verdadeira génese da religido, génese psicolégiegundo o

mecanismo de lancar para fora. Nado mais fazer ddagel que pos o
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finito no infinito*®®

, mas pelo contrario mostrar como o infinito esia n
homem. O ponto efectivo na relacao finito-infindaa separacdo que
anula a possibilidade de o finito ultrapassar datgpale vista do
conhecimento a sua finitude e dar-se conta delsimfA® finito como
que se transformava em infinito ou divino. Destalmpassa a existir
uma presenca do Infinito e de Deus no homem, pob&sido
consciéncia absoluta. Por conseguinte, se 0 hongemnsontrasse
inserido s6 na sua finitude néo saberia nada swloyge o ultrapassa
nem sobre a sua finitude, porque segundo Hegb“se conoce o
siente algo como limite, como deficiencia, en cniaet esta al mismo
tiempo mas alld (de elloSf°A teologia implica o mundo
fantasmatico, é a faculdade da imagin&Yadrata-se do advento do
humanismo radical, sendo necessario reduzir a deoloa
Antropologia. Importa uma pratica efecti¥a E necessaria uma
revolucéo efectiva.

Feuerbach descobriu o segredo da religido maisguemdado
desde a criagdo do mundo. E interessante fazeparganta: como é
que foi possivel que se Deus ndo existe, como éoghemem se
desapossou do que é mais seu? Somos ndés proprosnag
desapossamos. H& um momento em que nao acreditpracsOmMos
isto que somos, temos vertigens, desapossamo-mosga&ndo 0 que
h& de melhor em nds. Em Marx somos expropriadosyitoos.

Segundo Feuerbach a verdade é o que esta de amordo
género, sendo que 0 engano do cristianismo cansisti ver 0s
homens como individuos. Segundo o género restabstea relacédo
eu-tu, pois algo surge na incompletude desta reld®@ém, tornou a

unir individuo e género, pois o mirar-se em Deus meste o ideal da

%5 ManuelCABADA, El Humanismo premarxista de L. Feuerbaph154.

4% HEeGEL, G.W.F. in Manuel CABADA, El Humanismo premarxista de L.
Feuerbachp. 155.

467 Ludwig FEUERBACH, Teses provisdrias para a Reforma da Filospfia5.

“%8 | udwig FEUERBACH, Necessidade de unfeforma da Filosofigp. 5.
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vida eterna com recusa da vida terrena. Dai o todsamorte pelo
cristdo, pois a morte liga os homens com a etedpid®or iSso
Feuerbach prefere o cristianismo primitivo ao do sampo: Mas
imaginem-se aqueles tempos em que se ainda seitaceecem
milagres vivos [...] o céu existia [...] apenas na suaginacas*®®.
Feuerbach é a melhor introducéo a Marx. Porémsp€laze
Teses sobre FeuerbdchMarx diferencia-se de Feuerbach. Marx
chama a atencdo a teologia tradicional, escoladiieal. Podemos
ver em Marx continuidade e ruptura com FeuerbaeguSdo Marx é
preciso fundar o Partido, transformar, ter umavatdade humana
concretd’®. Marx distanciou-se da teoria de Feuerbach pé&aarcia
dada a nocdo de critica e critico-pratica, paterde actividade

“revolucionaria®’®,

H& uma viragem na histéria do mundo, mas
Feuerbach ndo entendeu esta viragem “critico-pratieara Marx,
Feuerbach rompeu com o abstracto hegeliano, maseypee na
esséncia genérica, abstracta, homem geral, pensagm uma
esséncia comum a todos os individuos, em todag@sstancias e
sociedades. As condi¢des concretas de cada honasmeld¢cdes que
tem com os outros pelo trabalho e com a sociedademgio do
Estado e das relagbes com a natureza sao o gaeigoper em conta.
Em Marx a esséncia € a sociedade. A unidade dernotom
o homem, o género humano, o que é sendo o comiesitociedadé?
Ainda que Feuerbach refira 0 Homem de carne e efsmao tira as
consequéncias disso. Mesmo assim Marx entendebeaperbach foi,

depois de Hegel, o pensador revolucionario dandtceeao modo

%% | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismpp. 159, 160.

4 Karl MARX, Teses sobre Feuerbadhisboa, Editorial Presenca, tese n.° 1, pp. 7,
8. [Daqui em diante citamos a obra do seguinte m&@ol MARX, Teses sobre
Feedbackp. x].

" 1bidem

472 ManuelCABADA, El Humanismo premarxista de L. Feuerbaph164.
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como criticou a religidd® No entanto é da opinido que a filosofia
feuerbachiana é, ainda, contemplativa, ndo tramsfdora pois a
verdade consiste em experimentar, tem o sentid@@ra#\ realidade
é o que fizermos dela, construirfids A novidade consiste em

instaurar o novo, dependendo de uma prética relooiacs' "

. Hegel

e Feuerbach compreenderam bem, mas que fizeramp BN
comprometeram na vidd? Feuerbach centra a argumentacdo no
retorno a sensibilidade, na intuicdo como pratieasivel, sem
conceber aquela com eta Contrariamente a Feuerbach, para Marx
a esséncia humana € a sociedade, 0“ conjunto das relacdes
sociaig?’® Ha toda uma teoria da revolucdo contra as filasof
estéreis, pois a verdadeira filosofia é a pratiwarabalh4”. A accédo
concreta tem sempre a solugéo, dissolvendo os aglificuldades
dos problemas.

Segundo Marx a nocao de Feuerbach de que Deysé&ssiio
do desejo de perfeicdo humana situa a religido calgo falso do
ponto de vista histérico. O homem inventa Deus bmmo os
predicados espirituais e religiosos, consideramdorgdo por Deus e
precisando desses predicados espirituais. Feuedmmbminou esta
inversdo entre os dois mundos, humano e divino,altenacéo,
significando que o homem se pensa como outro, vargl@ esséncia

na figura de outro, de Deus.

473 |dem, Cf.MARX, K. (escrito por Engels, pero aprobado también Mar), p.
165: “¢,Quién ha descubierto el secreto del “sistenteuerbach. ¢Quién ha
aniquilado la dialéctica de los conceptos...? FewtrbaQuién ha establecido, no la
“definicién del hombre™ - como si el hombre pudignaer una definicién diversa de
la de ser hombre-, sino “al hombre’, en vez dealsguallas o la ’infinita
autoconciencia’? Feuerbach, y s6lo Feuerbach”.

47 Karl MARX, Teses sobre Feuerbachese n.° 2, p. 8.

“>|dem Tese n.° 3, p. 8.

“’®|dem Tese n.° 4, p. 9.

“"|dem Tese n.° 5, pp. 9 e 19.

“’®|dem Tese n.° 6, p. 10.

“®ldem Tese n.° 11, p. 11.
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No entender de Marx a posicdo de Feuerbach regurer
tratamento materialista e pratico, pois se a @igé vista por
Feuerbach como uma alienacdo torna-se necessamer fa
desconstrucdo do modo como aparece na consciéndimrdeni®.
Assim, é necessaria a ndo transi¢do da crencaukudéversal para a
crenca no homem geral, isto €, o homem genéricoes$¥€ncia
imutavel mas entender o homem de modo revoluciorténdo por
referéncia relacfes sociais e econOmicas que da@sencom o0s
outros homens e com a natureza. A nocao Feuerlpach@guivocou-
se ao nao compreender a dimenséo social da rekgde alienagéo
religiosa. Quer dizer, o ser dos homens deseneolasseu processo
de vida redf'. Com Marx ha uma referéncia a transformacdo do
mundo de maneira radical, a partir do individuocceto, real, social.

O que o homem é assenta em bases concretas, mmatexigida real e
nao na afirmacao de uma natureza humana iguaba.tod

A ideia de céu e de Deus imortal depende de cada pem
como a ideia de vida futura e suas compensac¢Oesis§o para 0
cristianismo a vida terrena, sensivel é de recusamdo melhor
acreditar no Aléff2 No entanto ao acreditar no Além, acredita na
fantasia e na afectividade. Assim, para Feuerbaehconcluséo,
volta-se ao inicio, © homem é o comeco da religido, o0 homem é o
centro, 0 homem é o fim da religid®® Neste sentido, a religido é
equivalente a antropologia, sendo necessario a@mmonecuperar a

sua autonomia e responsabilidade face ao munda @agque é

80 Cf. MARX, K.-ENGELS in Manuel CABADA, El Humanismo premarxista de L.
Feuerbach p. 166: “El fundamento de la critica irreligiosa: el hombre hace la
religién, la religion no hace el hombre. La religiGs la autoconciencia o
sentimiento de si mismo del hombre, que 0 no s@dsasionado todavia de si
mismo o se ha perdido de nuevo a si mismo”.

481 Cf. Karl MARX e FriedrichENGELS, A Ideologia Alema Editora, Presenca,

Volume I, Lisboa, 1975, pp. 24-27.

“82 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianism@. 194: “ O corte com o

mundo, com a matéria, com a vida genérica é, [3m, is objectivo essencial do
cristéo. E este objectivo realiza-se de modo sehsé/vida monéstica”.

“83 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismp. 222.
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necessario compreender o seu mecanismo. E o maseéochntado e
a passagem da religido para a politica.

Além deste aspecto, ha outros no pensamento derldaein
que tém suscitado interesse, a saber: a tematiczligééo como
patologia psiquica e sua influéncia na andlise freud faz da
religidac*®*. Em ambos os pensadores a religido tem uma comfgone
doentia, constituindo-se como uma ilusdo e em glgondo garante
nenhum futuro a Humanidade. Em consequéncia, iaacde Freud a
religido mostra a sua ligacdo com os pensadorefggelianos que a
recusavam, vendo nela um factor de alienagao.

Foi por este caminho que Feuerbach tentou comgeeem
cristianismo. Assim, para ele bem como posteriotmepara
Nietzsche o cristianismo na época, século XIX, wstdecadente
sendo necessario descobrir os elementos que altekawcristianismo
do inicio ao seu tempo, fazendo como que uma tedwpesquiss.

E um esforco de inspiracdo iluminista para claifios assuntos da
religido. Basta-lhe reparar os erros da finitudenéwa — observar a
sua finitude sem pontos de vista misticos ou netaf, a semelhanca

8% |dem do “Prefacid, p. 4: “Ora, neste livro, as imagens da religi#@o s&o
transformadas nem em pensamentos — pelo menos epcdac da filosofia
especulativa da religido — nem em coisas, mas@dgderadas como imagens, isto
€, a teologia ndo é tratada nem como uma propaganistica, como o faz a
mitologia cristd, nem como ontologia, como o failasofia especulativa da
religido, mas como patologia psiquica”. Cf. IdempfXll] e [XXIlI] referéncia ao
interesse por Feuerbach.

8% |dem do “Prefacid, p. 5: “O cristianismo moderno ndo tem quaisqoetros

testemunhos para mostrar sendo testimonia pauper@tque ele talvez ainda

possui — ndo possui por si — pois vive de esmolasétulos passados. Se o
cristianismo moderno fosse um objecto digno decerfilosofica, o autor poderia

ter poupado o labor de reflexdo e de estudo queidiwo lhe custou. O que neste
livro se demonstra por assim dizer a priori — quesegredo da teologia é

antropologia — ja foi ha muito demonstrado e comdido a posteriori pela histéria

da teologia. “A histdria do dogma” ou, na expresses lata, a histéria da teologia
em geral, é a “critica do dogma”, a critica dadg@ em geral. H4A muito que a
teologia se tornou antropologia. E deste modo @rwsrealizou e transformou em

objecto da consciéncia 0 que em si — e neste aspeanétodo de Hegel é

perfeitamente certo e historicamente fundado -a@sséncia da teologia”.
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da lagarta para quem a sua folha € o seu univelisute, ndo tendo
necessidade de ir além disso, sendo a medida desemma sua
inteligéncia, fazendo a sua critica a Schleiermacbenhecer Deus é
auto-conhecer-se sendo que, porém, essa consci@dcaée a
consciéncia de si, sendo dai que surge a religido.

Com a critica de Feuerbach, Marx, Nietzschhe,k€igaard e
Freud a religido o cristianismo teve de repensiaudas e praticas.
Deste modo o que era religido deixou de o ser aeosg tinha por
ateismo seria religido no futuro. Sendo a antrapal@a esséncia
verdadeira da religido e a teologia a esséncia fisreligidao, hd uma
referéncia a ter em conta: o pratico € o momergeresal da religiao,
sendo o bem, a salvacéo, a felicidade o fim dai&eli Dai que o
homem ao relacionar-se com Deus se relacione ceuoaaalvagao.
Temos, aqui, um momento soteriolégico dado o en&mo se
transformar numa doutrina da salvacdo, pois a Gatv& como um
bem nao terrestre, em que a felicidade aqui atastamem de Deus
mas o sofrimento o liga mais a Deus. Mas porquis, gmnfelicidade,
assim, surge como um factor na moldagem do creasridospouco
favoravel para a fé pois dispensaria a ajuda desP®ai notar-se a
crenca como o apelo do coracéo, da afectividade hagiendo lugar
para questdes.

Seréd a idade da religido uma idade inculta, peerdar na
subjectividade? Talvez por isso Feuerbach vejare-hrbitrio como
uma mistificacdo do acaso, logo sem sentido. Orfrdpecanicismo
serve-se da imagem de Deus para explicar poisetremilagres
passados é ndo acreditar neles, sendo a religi@@eada noite, pois
nada explica. Ou explica de modo simplista no méaglivre-arbitrio.
Porém a oracdo é um acto essencial da religido detgo elementos
divinos de poder. A religido era, para Feuerbaaie)agdo do homem

com a sua esséncia. Porém, ela ndo deixava demsecaentradicdo,
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pois a sua inverdade consistia em julgar que o hose relaciona
com um ser supremo.

Deus existe porque os homens pensam nele? Deusigste
modo independente da vontade humana? N&o seréal&adéo de
Deus uma contradicdo e um caminho para o ateismo?

Se tivermos em conta Kant, Feuerbach entende Bé&o
possivel a deducédo da existéncia de Deus a partged conceito.
Sera que soO pode agir moralmente o homem religi8go& possivel
uma ética racional, internalizada no préprio homem?

Feuerbach ao atacar a ideia de Deus como meiersibral e
ao fazer da semelhanca entre Deus e 0 homem aperaastraccao
pretende mostrar que nem Deus € totalmente humaame homem
Deus. Dai ser uma ilusdo. Nao estaremos, em Fealerbza
compreensao de uma religido sem metafisica lodiicp®

Por que existe o religioso e as religibes? Porpguece existir
um mistério que foge a explicacdo clara?

O fendmeno religioso ndo se esgota no campo ontekd
experiéncia de cada um, sendo configurado no saleseelar dos
tesouros ocultos. Por que parece ao homem senmdeentvida sem
religido pois

O homem vulgar perde-se sem religido (em
sentido vulgar, mas universalmente valido), falta-lo
ponto de concentracdo, de coesdo. Cada homem tem,

portanto, de determinar para si um Deus, isto é,fum
Gltima’ 28,

Ou tem necessidade de um Deus pessoal

A necessidade de um Deus pessoal tem em geral o
seu fundamento no facto de a pessoa sO estar fusio
s6 se encontrar a si mesma na personalidade. [..§ Ma
homem s6 esta satisfeito e feliz onde esta justpjanto
a sua essénci¥.

“86 | udwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismpp. 69, 70.
“871dem p. 116.
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O homem néo tem uma cidade permanente, por issma
futuro “pois ndo temos aqui cidade permanente, mas buscamos

futura’ 4%®

por isso procura no céu o Salvador. O céu é patimnda
Humanidade.

N&o querera o homem realizar o céu na Terra?

O principio do século XXI parece dar razédo a Feaf®® A
filosofia torna-se um terreno neutro em que aid@igem a luz.

H& uma ideia de futuro, ponto de viragem da hestéelo que
a critica da religido da uma ideia de terapia pemafuturo melhor,
como preparacdo para uma humanidade mais conscierdes
emancipada. Esta preparacéo deve radicar na Huatnisendo mais
politica que tedrica. E preciso recuperar estechspea consciéncia
de si do homem para que o homem se reconheca aagexiucoes
inconscientes.

Por que é que o homem busca o ponto de coes@ac¢&a) um
ponto que dé sentido a sua fragil Humanidade? Rer o |he
bastam as explicacbes claras da ciéncia, prefepnolcurar algo de
salutar pelo trilhar nas coisas surpreendenteseande se ficar pelas
coisas esclarecidas? Por que sera que o homem endibesta
facilmente da ideia de que as coisas finitas, seissitém uma
realidade verdadeira?

N&o poder viver sem a necessidade da religiad)eles, €
revelador da fragilidade da pobre Humanidade do emonou da
grandeza metafisica da sua eternizagdo infinitahddué a critica da
religido a critica do vale de lagrimas da exist&nbumana, o

destronar da flor da vida o0 modo de levar o homgmeresar, agir, a

“%8 Biblia Sagrada, Hebreus 13, 14.

489 Ludwig FEUERBACH, A Esséncia do Cristianism@p. [XXII], [XXII]: “Se
multiplos aspectos da doutrina feuerbachiana néo déixado de suscitar nas
Ultimas décadas um crescente interesse, a ponteerd@ossivel identificar um
“retorno a Feuerbach”, tal s deve ao facto de wselanscreverem algumas das
categorias que moldam a mentalidade do nosso tdmgb.
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fazer a sua vida em torno de si mesmo? Pela aegéoa, como em
Feuerbach, ndo foram lancadas as bases fundamegtat#oac¢édo do
homem no mundo, da espécie tomando o homem cooiciéa ser
no mundo e limites sem se consolar em vdo comai&dorque,
como Feuerbach refere, quem tem vergonha de séo, fitem
vergonha de existir. O homem deve ter consciéneiai tnesmo, dos
seus limites, porque

Desear algo todavia después de la muerte,
sentir aun afan de algo, es un enorme error, paes |
muerte viene ella misma de un affan interno de la
naturaleza, que en ella, mientras existe, se alimmen
del impulso y de la incontenible tendencia de la
naturaleza a mostrar lo que ella es, [*°9

A morte ndo deve assustar-nos, angustiar-nos eofu
mueres precisamente solo porque, antes de la muest@ ya todo lo
que tu te imaginas uUnicamente poder alcanzar despde la
muerté**’, A vida mais elevada é a vida dedicada a religidméncia,
a arte, na totalidade histoérica e universal da midaae. Esta € a vida
por cima da vida sensivel passageira, a vida poa da morte. A
esséncia como individuo € o género, como pesso#léranidade.
“Después de tu muerte, pues, quedan otros, quedssdncia, la
humanidad, que no sufre dafio ni mengua con tu ®d&tPor isso o
homem deve thorir humanamente, morir com la conciencia de que
en la muerte realizas tu ultimo destino humano,imeor tanto, en

paz con la muerte: sea éste tu Ultimo deseo, imaitin’**>

9% Ludwig FEUERBACH, Pensamientos sobre muerte e inmortaliddgtitora
Alianza Editorial, (Traduccién y estudio preliminde José Luis Garcia Rua),
Madrid, 1993, p. 79.

L pidem

492 1dem

493 Manuel CABADA, EI Humanismo premarxista de L. Feuerbadla Editorial
Catolica, S. A., Madrid, 1975, p. 200.
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