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Resumo. A arte feminista, desde sua origem, preocupou-se em subverter os mitos do
que seria o feminino. Por isso, muitas artistas trabalharam com o tema da domesticidade,
da religido e da violéncia em relagao as mulheres. Estas obras procuraram desafiar os
limites do discurso, da moral e do permitido, inventando assim novas categorias do
possivel. Para isso, através da parddia, do riso e do escarnio, apropriaram-se desses mitos,
desmistificando-os e remitificando-os a0 mesmo tempo. Neste artigo, analisaremos
como alguns coletivos feministas subverteram o mito da Virgem Maria e criaram suas
proprias Virgens.
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Contemporary Mitoforias: the reinvention of the Virgin by collective
feminist artists

Abstract. The feminist art, since its origin, has been concerned with subverting the
myths of what the female would be. This is why many artists worked with the theme of
domesticity, religion and violence against women. These works seek to play with the limits
of speech, morality and the allowed, for the purpose of inventing the new categories of
possible. Through parody, laughter and mockery they have appropriated these myths,
demystify and remystify them at the same time. This article analyzes how some feminist
collective subverted the myth of the Virgin Mary and created their own virgin.
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As religides sempre estiveram em pauta entre os movimentos feministas
que surgiram a partir da segunda metade do século XX. Nao se pode dizer que
ocupavam os centros das aten¢oes, mas se pode afirmar que uma boa parte
das feministas tiveram a preocupacao em associa-las ao sistema patriarcal e ao
controle dos corpos femininos. Por isso, observamos que a religido — da mesma
forma que o modelo de casamento e de maternidade propostos as mulheres —
deixou de ser vista como um meio de realiza¢io e passou a fazer parte do universo
de angustias e desilusdes que levaram um imenso grupo a questionar os valores e
a moral vigente. Simone de Beauvoir narra com destreza esta decepcio feminina
em seu livro Anne, quand prime le spirituel. Apesar de ter sido publicado pela primeira
vez em 1979, a autora afirma que o escreveu em sua juventude e que 0 manuscrito
tem uma estreita relacio com suas experiéncias pessoais.

Coloquei muito de mim nesta obra. Eu estava em rebelido contra o espiritualismo que
me oprimiu durante varios anos e queria expressar esta repugnancia através da historia de
mulheres jovens que eu conhecia e que, umas mais, outras menos, tinham aceitado ser suas
vitimas. Eu me interessava pela ma fé que me parecia — e todavia me parece — inseparavel
de tudo isto. Me propus entdo a dificil tarefa de fazer com que sejam ouvidas as vozes — e

os siléncios — da mentira. [Tradugdo da autora] (BEAUVOIR, 1980, p. 07)

Nos Estados Unidos, Betty Friedan também observa essa desilusio em
relagio a religiao e afirma que ela gerou fortes reagoes da parte de membros da
Igreja Catolica e das Igrejas Evangélicas. Curas e jornalistas classificaram, em
diversas ocasides, as agoes feministas de “blasfemas”, além de pastores evangélicos
que interromperam as reunides do movimento para recitar passagens da Biblia
onde as mulheres apareciam como seres naturalmente inferiores e submissos
(1971, p. 70).

No entanto, essa desilusao nao abriu brechas somente para o ateismo, mas
também para a busca de novas espiritualidades e para a formac¢ao de movimentos
feministas dentro destas religies monoteistas. Por isto, varias tedricas se
dedicaram a escrever sobre o tema, como Julia Kristeva e Luce Irigaray. Além
disto, também surgiram, no seio dessas Igrejas, movimentos feministas que nao
pretendiam necessariamente romper com a religido, como o Catdlicas pelo direito
de decidir, que teve sua primeira aparicio no inicio da década de 1970, nos Estados
Unidos, e atualmente é um movimento internacional. Mesmo sendo catédlicas, as
integrantes defendem alegalizacdo do aborto e ainclusao de mulheres na hierarquia
eclesiastica. Outro exemplo mais recente sao as feministas mugulmanas, como
Ali Zahir, que acreditam em uma possivel renova¢ao do islamismo e pretendem
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quebrar determinadas barreiras e condi¢bes relacionadas ao feminismo ateu.
Assim, esses movimentos sao de extrema importancia para se pensar em “novos
feminismos” a partir de uma perspectiva pluralista.

Nas artes, varias mulheres foram impulsionadas a questionar a funcdo dos
mitos religiosos a partir de suas experiéncias. Ateias ou nao, tiveram como objetivo
desvelar as associagoes entre Igreja e Estado na manutencdo do patriarcado e
desvincular as mulheres de determinadas caracteristicas consideradas “naturais”
de seu “sexo”, como a fragilidade, a compreensio e a submissdo. Assim,
comegaram a aparecer nas artes “virgens” insubmissas, revolucionarias, livres,
“putas", enfim, uma imensa quantidade de virgens que contestam o poder
patriarcal. Hsse fenémeno nos leva a indagar sobre os “ecos marianos” que
existem em nossas sociedades e como eles todavia participam na construcio da
subjetividade feminina.

Aqui, vale sempre lembrar que, como afirma Luce Irigaray (1974), as leis
que definem um pafs como laico nos da a sensagao de que o tema da religiao ja esta
resolvido. No entanto, s6 podemos dizer que um estado ¢ laico quando realmente
existe uma auséncia da religido na sociedade (BADER, 2009), o que esta longe de
acontecer. Apesar de varios intelectuais e artistas terem decretado a morte de
Deus, observamos que as instituigdes religiosas e monotefstas estaio em constante
crescimento. Quanto as institui¢oes cristas (PEW RESEARCH CENTER, 2015),
que é o que nos concerne neste estudo, tiveram nos tltimos anos um crescimento
consideravel, sobretudo na Africa subsaariana, na Asia ¢ na América-latina.

No caso do Brasil, 90,2% da populacio se diz crista. Apesar de a maioria
ainda ser catdlica (69%), observamos que as Igrejas evangélicas estio ganhando
um poder outrora inimaginavel, através do controle de meios de comunicac¢io
e de seus representantes na Camara dos Deputados e no Senado brasileiro. A
partir dos anos 1990, estes religiosos comec¢aram a agir de maneira organizada,
fundando assim a Frente Parlamentar Evanggélica, que hoje conta com quase 90
representantes na Camara dos Deputados. Como mesmo afirma o movimento,
e como podemos verificar em sua pagina na rede social Facebook, um dos seus
principais objetivos é propor leis que ferem diretamente os direitos da mulher
e da populagao LTGB, impondo assim o modelo heteronormativo e patriarcal
para a sociedade brasileira. Nesse sentido, diversos projetos de lei que hoje estio
tramitando no congresso significam um profundo retrocesso em relacdo aos
direitos humanos, como por exemplo: o projeto de lei que institui o Dia Nacional da
Conscientiza¢ao Antiaborto, proposto pelo deputado federal e pastor evangélico
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Marco Feliciano'; o projeto de lei conhecido como Escola sem Partido, proposto
pelo senador-pastor evangélico Magno Malta, o qual proibe a discussdo politica,
reintroduz o ensino religioso ndo obrigatério, proibe a discussio sobre género nas
escolas publicas e ainda permite que alunos homossexuais sejam punidos por suas
condutas’; o projeto de lei no 5.069, do deputado-evangélico afastado Eduardo
Cunha, que dificulta o atendimento de mulheres vitimas de estupro’.

Na Argentina a situacdo nao ¢ muito diferente. Apesar de ser um pais laico,
no Art. 2° da Constituicio Nacional podemos encontrar a seguinte afirmagao
“O governo federal mantém o culto catdlico apostolico romano”. Nesse caso, a
palavra “manter” significa garantir, através da Secretaria de culto, os salarios de
bispos e arcebispos, conforme a lei 21.950 promulgada pelo ditador Jorge Videla
em 1979. No mais, segundo a Coalicion Argentina por un Estado Iaico (CAEL), além
de a Igreja nao pagar impostos, o Estado também financia as ONGs catdlicas e a
manutengio do patrimonio eclesiastico (Noguis son los curas, 2016)*.

Assim, como podemos observar, as parcerias entre Hstado e lgreja
permanecem no século XXI, e uma das consequéncias disso é a participacdo
ativa das instituicdes religiosas nas decisOes politicas estatais relacionadas ao
corpo e a subjetividade humana. Por isso, discorrer sobre os “ecos marianos”
em nossa sociedade ndo parece um exagero. Esses ecos seriam todos os mitos
que se formaram em torno das virgens catdlicas que serviram (e servem), em
alguns lugares mais e em outro menos, como modelos de mulher para o Ocidente.
Obviamente, cada mulher, devota ou nio, relaciona-se com esses mitos através
de sua individualidade de maneira distinta, ao incorporar, dialogar ou recusar
definitivamente esses modelos.

Aqui, entendemos a Virgem Maria como uma “personagem exemplar”
que carrega consigo todas as “melhores” virtudes de uma mulher. Assim, essa
personagem funciona como uma espécie de arquétipo que foi utilizado para
construir imagens e bibliografias de varias outras santas. Se observamos, todas
elas seguiram mais ou menos os mesmos caminhos (do sofrimento e da espera
eterna de seu encontro com Deus) e possufam praticamente as mesmas virtudes
(eram castas, puras e obedientes em geral). Esses arquétipos, carregados de um
principio moral, ainda sdo usados nos sermoes religiosos com o objetivo ndo s6
de facilitar a compreensio de algum preceito, mas também de fazer com que essa
figura seja “imitada”. A figura da Virgem ¢ tdo poderosa e tdo presente que se
tornou um exemplo que nao precisa ser explicado, apenas mencionado.
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Nas artes, aimagem da Virgem Maria, e todas as outras que dela derivaram,
foi cautelosamente representada nas pinturas religiosas. O cuidado com os seus
gestos € 0 Seu Corpo eram constantes, pois era necessario representar uma Virgem
impregnada de valores e, além disso, uma virgem com imagem de mulher, mas que
fosse totalmente desprovida de seu carater sensual. Assim, por serem consideradas
imorals, varias imagens de Virgens foram censuradas ao longo da histéria, como
A Virgem com o menino Jesus (1452-1455), de Jean Fouquet e a Madona de Palafrenieri
(1605-16006) de Michelangelo Caravaggio.

Outra personagem feminina que foi (e continua sendo) bastante
utilizada nos discursos religiosos é a de Eva, vista como o contra-exemplo da
Virgem, como o exemplo que nio se deve seguir, por representar a perversio e a
desobediéncia. Segundo o Concilio do Vaticano de 1964: “O né da desobediéncia
de Eva foi desatado pela obediéncia de Maria; aquilo que a virgem Eva atara com
a sua incredulidade, desatou-o a Virgem Maria com a sua fé”°. Assim, a Virgem
funciona como a redentora do pecado de Eva, a que veio para salvar o mundo dos
pecados e das tentacdes.

O bindmio composto entre a figura da Virgem e de Eva teve suas variagoes
aolongo da historia. Em seulivro Argumentaires de I'une et 'autre espéce de fenme, Marie-
Claude Malenfant analisa alguns dos principais textos literarios do renascimento
e observa que através do exemplum a figura da boa e da ma mulher coexistiam
(MALENFANT, 2003). No século XXI, também poderfamos nos perguntar em que
medida as misticas femininas que foram criadas ao redor da mulher sdo também
varia¢oes desse binomio e em que medida elas modificaram, inclusive, as leituras
sobre o “mito original”. Betty Friedan, ao analisar os movimentos feministas
desde as sufragistas do século XIX, da pistas de que as criticas relacionadas as
mulheres sempre estavam ancoradas nesse binomio entre mulher boa e mulher
ma, do exemplo e do contra-exemplo. A partir da década de 1950, ela também
afirma que se criou uma nova mistica ao redor da mulher exemplar:

A mistica feminina afirma que o valor mais alto ¢ o compromisso tnico da mulher ¢ a
realizacdo de sua feminilidade. Afirma ainda que o grande erro da cultura ocidental, no
decorrer dos séculos, foi a desvalorizagdo dessa feminilidade. Diz ainda que esta ¢ tao
misteriosa, intuitiva e préxima a criagdo e a origem da vida, que a ciéncia humana talvez
jamais a compreenda. Contudo, por mais essencial e diferente que seja, de modo algum
¢ inferior a natureza do homem; em certos aspectos pode até ser superior. O erro, diz a
mistica, a raiz do problema feminino no passado, ¢ que as mulheres invejavam os homens,
tentavam ser como eles, em lugar de aceitar sua propria natureza, que s6 pode encontrar
sua realizagdo na passividade sexual, no dominio masculino, na criagdo dos filhos e no
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amor materno. Mas a nova imagem de que essa mistica reveste a mulher ¢ também uma
velha imagem: “ocupacio: dona de casa”. Transforma a esposa mie, que jamais teve a
oportunidade de ser outra coisa, em modelo para todas as mulheres; pressupde que a
histéria tenha atingido um final glorioso neste capitulo. Sob roupagens sofisticadas, faz
de certos aspectos concretos, finitos e domésticos da vida feminina — conforme era vivida
pelas mulheres cujas vidas foram confinadas, por necessidade, ao ato de cozinhar, lavar e
procriar —uma religido, um padrio que todas as mulheres deviam seguir para ndo perder a
sua feminilidade (FrIEDAN, 1971, p. 40-41)

Assim, ela conclui que esses novos mitos sao, na realidade, nada mais
que “novas roupagens” criadas para que as velhas ideias permanecam. Apesar
de terem sido sofisticadas, o objetivo dessas ideias é sempre 0 mesmo: manter o
patriarcado e fazer com que a mulher nio tenha ambigdes que fujam daquilo que
lhes foi destinado. Assim, observamos que a esséncia desse padriao feminino e
exemplar segue mais ou menos a mesma dire¢do. Por isso, a imagem da Virgem
naturalmente submissa, pura, maternal e oprimida continua tendo espa¢o na
contemporaneidade. Esta ¢ a grande engenhosidade do sistema patriarcal que faz
com que se estabelecam certas continuidades culturais fundamentais para garantir
a sua existéncia.

Hssas misticas femininas mostram que nossa sociedade, por mais racional
que seja, estd repleta de mitos, como os mitos citados acima, o mito das trés ragas
no Brasil, o mito do “gadcho” argentino e assim em diante. Neste sentido, Roland
Barthes, em seu livto Mitolggias (1957), realiza uma das primeiras reflexdes sobre
estes mitos contemporaneos, mostrando como os meios de comunica¢io, a escola
e a sociabilidade em geral vao criando tais narrativas.

No entanto, como afirma Jean-Jacques Wunenburg, tais mitos nao
sao rigidos e imutaveis, justamente o contrario. Sao narrativas (escritas, visuais
e orais) que, como as metaforas, se transformam e se atualizam a cada vez que
sao contados e a cada vez que sio utilizados em um novo contexto. Assim, as
sociedades contemporaneas vao criando inimeros e incansaveis novos mitos a
partir da apropriacao, da desmistificacdo e da remitificacdo dos grandes mitos
(WUNENBURG, 1994). Isto seria o que o autor denomina Mitoforias.

E quais sdo as fun¢oes dessas narrativas? Tanto nas sociedades ditas
racionais quanto em qualquer outra, os mitos sio modos simbolicos de apreensao
da realidade, ou seja, sdo construtores de sentidos. Eles geralmente possuem uma
moral e uma verdade que devem ser vistos como modelos ideais, funcionando,
assim, como os “exemplos” que descrevemos anteriormente. Por isso,
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percebemos que existe sempre um propoésito, uma hierarquia, uma ideia de uniao
e um consenso no qual nao todos saem ganhando.

Ao construir esses consensos magicos, os mitos dominantes normalmente
mascaram uma certa realidade social. Assim, tendem a expor como natural uma
condi¢do que foi, na realidade, culturalmente construida. As diferencas de género,
por exemplo, foram pensadas a partir da incorporagio desses mitos que fazem com
que determinadas caracteristicas culturais da mulher sejam vistas como naturais, o
que nos leva a algumas afirmag¢des do tipo: a mulher nao pode cumprir fungdes
importantes em uma empresa porque ¢ naturalmente fragil e emotiva, entre outras...

Foi a partir de tal l6gica que se criou igualmente o mito freudiano sobre
a inveja que as mulheres tém do pénis masculino. Segundo Betty Friedan, Freud
cometeu dois erros graves ao buscar entender a psiqué feminina: primeiro, ele
considerou as caracteristicas culturais das mulheres vitorianas de finais do século
XIX e principios do XX como caracteristicas proprias e naturais de todas as
mulheres; segundo, ao naturalizar essas caracteristicas, ele entende essa inveja do
pénis como algo fisioldgico e ignora o contexto historico e social no qual essas
mulheres viviam. Tal contexto proibia as mulheres de aspirar a algo mais que ser
dona de casa e mae de familia, o que gerou varias frustragdes, doencas e angustias
nas mulheres daquela época. Isto, segundo Friedan e segundo varios outros
psicanalistas que vieram depois, nao tem nada a ver com a falta ou a presenca do
pénis no corpo feminino, mas sim com as limita¢oes sociais impostas as mulheres.
O problema é que esse mito foi tio difundido que deixou, inclusive, os seus rastros
no mundo contemporaneo (FRIEDAN, 1971, p. 91-110).

Ao serem naturalizados, esses mitos também podem funcionar como uma
forma de violéncia exercida pelo opressor em relagiao ao oprimido, na medida em que,
de uma maneira simbolica, faz com que estas formas de dominagao sejam aceitas.
A situagdo se agrava quando a resisténcia a esses mitos dominantes nao possui uma
visibilidade social, o que gera a falsa ilusao de que a sociedade esta conformada a partir
de consensos onde o oprimido, visto como passivo, aceita de maneira inconsciente a
ideologia do opressor e, por consequéncia, a ordem estabelecida.

Pierre Bourdieu foi bastante criticado pelas feministas justamente por ter
afirmado que a mulher aceitou (e ainda aceita) estaideologia dominante de maneira
passiva, como se a sua condi¢ao submissa tivesse sido inscrita em seu inconsciente
através da violéncia simbolica que ela historicamente sofreu. A grande polémica
gerada ao redor deste pensamento — além de outros pontos que nao valem a pena
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ser citados aqui — estd no fato de que, segundo Nicole-Claude Mathieu (1999),
Bourdieu ignora o peso da violéncia fisica nesta relacio de dominacao. Para ela,
a violéncia simbolica ndo ¢ mais que uma parceira da violéncia fisica, na medida
em que uma serve para justificar a outra. Ademais, em seu livro I anatonie politique,
escrito sete anos antes de A dominacio masculina (1991), de Bourdieu (2014), ela
afirma que ¢ uma ilusdo dizer que as mulheres aceitaram (e aceitam) de forma
passiva, inconsciente ¢ comoda a domina¢io masculina. Muitas delas tinham
consciéncia da situagdo e outras nao, mas o que estas mulheres buscavam era
viver da melhor forma possivel a partir das possibilidades de agao que possufam.
Por isso, muitas vezes cediam. No entanto, como diz o préprio titulo de um dos
capitulos do livro, “ceder nao é consentir”.

Levando em consideracio todas essas questOes, varios coletivos
feministas contemporineos questionam a falsa laicidade estatal, as relagdes de
poder existentes nos mitos cristios e a influéncia direta das Igrejas na biopolitica.
Através da ocupacao dos espacos publicos, da desmistificacao e da remitificacao
da Virgem, estes coletivos buscaram questionar o patriarcado e abrir novos
caminhos para a autonomia feminina em relacao a seus corpos e suas agoes.

Neste artigo, analisaremos a pratica de alguns coletivos que criaram suas
proprias Virgens. A primeira esta encarnada na imagem do Santo Cosio ou Santo
Chumino, apelidos dados ao clitoris na Espanha. A segunda é a Virgem que teria
poderes para legalizar o aborto na Argentina, criada pelo coletivo Mujeres Priblicas.
Por fim, a terceira é a irgen de las Panochas, nome dado a vagina pelos mexicanos,
criada pelo coletivo feminista Las Swucias. Com muito humor, esses coletivos
utilizaram a parédia, o riso e o escarnio como formas de reivindica¢ao social.

Santo Cofio e a campanha pela legalizagao do aborto na Espanha

A partir do século XXI comegaram a aparecer alguns grupos feministas
na Espanha que organizam, além de outras atividades, algumas procissoes
onde se venera o clitoris. Dentre eles poderfamos citar: Santo Chunzino Rebelde
(Malaga); Anarcofradia del Santisimo Coiio Insumiso y el Santo Entierro de los Derechos
Sociolaborales (Sevilha); Cofradia del Santisimo Corio de Todos los Orgasmos (Madrid).
Com muito humor e criatividade, essas procissoes safram as ruas carregando,
com a ajuda de um ataide, uma Virgem em forma de vagina. As participantes
dessas manifestacoes normalmente se vestem com o habito comum as confrarias

Aline Miklos, Mitoforias Contemporaneas: a reinvencdo da Virgem por coletivos de artistas feministas



europeias: uma tunica larga e um capuz que tapa o rosto. As oragdes que realizam
sao das mais diversas. Porém, todas elas insistem na defesa da lei pela legalizacao
do aborto, na libertacio do corpo em relacio a religidao e na luta por um estado
verdadeiramente laico.

Vale lembrar que as leis que regularizam o aborto na Espanha sao alvos
de grandes polémicas desde 1983, quando o parlamento se propos pela primeira
vez a discutir essa questdo. Em 1985, entrou em vigor a lei que permite o aborto
em casos de estupro, de tisco a saide da mulher e de ma-formacao do feto. No
entanto, foi somente em 2010 que a interrupg¢ao voluntaria da gravidez entrou
em vigor. Isto fez com que Igrejas e organizagdes religiosas realizassem varios
protestos, o que levou o ministro da justica da época, Alberto Ruiz-Gallardon, a
elaborar em 2013 um projeto de lei todavia mais restritivo que o projeto aprovado
em 1985. Aqui, o aborto s6 seria permitido em caso de estupro e risco a vida da
gestante. Gracas as inimeras mobilizacoes ocorridas, o projeto foi retirado e em
seu lugar foi aprovado, em 2015°, um outro que mantém as diretrizes principais do
projeto de 2010 (E/ fracaso de Gallardon con la reforma del aborto termina con 30 ajios de
carrera politica, 2014).

Foi principalmente entre 2010 e 2015 que essas procissdes em homenagem
ao clitoris safram as ruas. Foram procissoes organizadas de tal maneira que os lagos
entre procissao religiosa e manifestacdo politica se tornaram evidentes: as duas
sdo realizadas em espagos publicos, normalmente os participantes percorrem um
caminho enquanto entoam oragdes ou gritos de guerra através dos quais milagres
ou direitos politicos sao reivindicados.

Santo Chumino Rebelde, em frente a Catedral de Malaga, em 2013, saiu aos
gritos de “Santa Clitoriana de las feministas”, “Vamos a quemar la Conferencia
Episcopal”, “El Papa no nos deja comernos las almejas”, ou entio “Bentida tu
eres entre todas nuestras partes y bendito es el fruto de tu sexo. Santa Vagina,
madre de todas, ruega por nosotras, liberadas, ahora, y a la hora de nuestros
orgasmos, himen””. (Figs. 01 ¢ 02)

La Cofradia del Santissimo Corio de todos los Orgasmos, por sua vez, saiu as ruas
em Madrid, no bairro de Lavapiés, no dia 12 de abril de 2014% para “celebrar”
a Semana Santa. Percorreram um caminho em forma de vagina e pararam em
diversos pontos para orar, cantar e louvar o Santo Cosio. Os “confrades” deixaram
claro, na ocasido, o estreito lago entre os interesses catélicos e o projeto de lei de
2013. No mais, também louvaram a sexualidade, o direito ao aborto e o feminismo.
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Fig. 01. Santissimo Cofo de Todos los Orgasmos.
Abaixo esta escrito: No soy santa, pero hago milagros.
Fonte: http:/ /www.tiffotos.com/procesion-mujeres/index.html

Fig.02. Procissio Santisimo Coflo Insumiso. Fonte: http://www.andalucesdiario.es/
ciudadanxs/imputadas-las-tres-feministas-que-sacaron-en-procesion-el-santisimo-
cono-insumiso/
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Por fim, a Anarcofradia del Santisinmo Coito Insumiso y el Santo Entierro de los
Derechos Sociolaborales organizou, junto com a CGT (Confederacion General del Trabajo)
espanhola, uma procissao em 2014 com o objetivo de protestar pelas mesmas
pautas reivindicadas pelas outras confratias e, além disto, também contra o recorte
nos direitos trabalhistas.

Apesar de esses movimentos terem sido fundamentais para a retirada
do projeto de lei do entdo ministro da justica, participantes dessas procissoes
continuam sendo perseguidos pela justica e por associaces religiosas. Por
exemplo, a Associagao dos Advogados Cristaos em Sevilha processou membros
da CGT e da Anarcofradia del Santisimo Cofio por terem participado das
manifestages, enquanto em Malaga essa mesma associagdao levou a justica a
militante Elisa Mandillo, por ser considerada uma das organizadoras do protesto.
Todos respondem por um delito contra os sentimentos religiosos, por incitar a
discriminacao e por 6dio e violéncia contra os cristaos. Como afirma Jean Boulege
(2010), ¢é interessante observar como nesses casos a Igreja, através de agrupagdes
religiosas, aplica um discurso vitimista e se apoia nos direitos humanos para
defender os seus interesses politicos e sociais.

Oragio pelo direito ao aborto de Mujeres Publicas

Em 2004, o coletivo de artistas feministas Mujeres Priblicas elabora este
santinho. O principio de fabrica¢io e distribuicio ¢ o mesmo dos santinhos
religiosos: com a imagem de um santo na frente e uma oragdao no verso. Eles
foram distribuidos nas ruas, escolas e igrejas no mesmo ano em que foi fabricado

(Fig. 03).

Os santinhos comegaram a ser bastante utilizados no século XVII, logo
ap6s a Contrarreforma, com o objetivo de difundir e popularizar a imagem de
um determinado santo e os “poderes” que a ele eram associados. A difusio
dessas imagens era usada como um método para ganhar adeptos e, por isso, era
fundamental no processo de beatificacdo e canonizagao de alguma figura religiosa
(GArcla, 2005, p. 55 e 141 apud MeNeDEZ, 2012, p. 29-30). No entanto, como
observa Hans Belting (2007, p. 84), muitas vezes essas imagens transcendiam o seu
carater material, uma vez que eram entendidas ndo como “substitutos”, mas como
a presenca real dos santos que eram representados. Assim, serviam como se fossem
reliquias ou amuletos que possufam determinados poderes transcendentais.
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Fig. 03. Mujeres Puablicas, Oracion por el derecho al aborto, 2004.
Fonte: www.mujerespublicas.com.ar

Hoje em dia, tais santinhos possuem praticamente as mesmas func¢oes
daqueles que eram distribuidos nos séculos anteriores’. Ou seja, continuam sendo
distribuidos em vias piblicas como propaganda e sendo utilizados como amuletos
magicos para aqueles que acreditam. O coletivo Mujeres Pribicas, com o seu santinho
Oracidn por el derecho al aborto, utiliza-se entdo de um dispositivo religioso comum
para divulgar uma mensagem totalmente oposta as convicgoes cristas. O retrato da
Nossa Senhora dos Milagres, que aparece na parte frontal, tem a funcio de chamar a
atenc¢ao do publico para o texto que vem em seguida. No entanto, texto e imagem sao
incompativeis e a uniao dos dois ¢ o que gera o choque e a surpresa dos transeuntes.

No verso também se encontra outra imagem da Santa, mas de cabega para
baixo. Em alguns paises se costuma colocar o Santo Antonio de cabega para baixo
até que ele faca o milagre que lhe foi encomendado. No entanto, nao encontramos
nenhum relato de costumes semelhantes em relagio a Virgem, o que nos faz
concluir que Mujeres Priblicas, ao representar a Virgem dessa forma, tem o objetivo
de inverter as suas funcOes e subverter a sua reputagao. Aqui, através da oracao,
ela é invocada para atender as principais reivindicacOes feministas: o direito ao
aborto, o direito de decidir sobre os seus proprios corpos, o fim do patriarcado
e um Estado verdadeiramente laico. Em um texto de 2012, Claudia Mandel Katz
analisa separadamente cada uma das frases contidas na oragao e as relaciona com
a luta feminista que vem se realizando desde, principalmente, a metade do século
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XX. Assim, esta “historicizacdo” e contextualizacio das lutas nos faz concluir

que as reivindica¢oes feministas de hoje continuam praticamente as mesmas

dos anos 1970. A Igreja, nesse caso, ¢ uma das principais responsaveis por essa
> b

continuidade. A ideia do santinho ¢é justamente romper com essas permanéncias.

Para isso, a santa precisaria nos conceder o milagre da legalizagao do aborto.

Virgen de las Panochas, do coletivo Las Sucias

Em 2010 surgem as primeiras aparicGes da 17rgen de las Panochas (Virgem
das Vaginas) no México (Fig. 04). As artistas pedem para que enviem ao blog do
coletivo depoimentos de pessoas que viram a Virgem, que puderam falar com ela e
passaram a cultud-la. Ademais, com base em alguns relatos, elas lancaram o video Las
bondades de lo visible (2011), no qual algumas mulheres vao narrando suas experiéncias
e contando como a Virgem mudou suas vidas. Com muito humor e perspicacia,
os depoimentos provam entdo a existéncia da 17rgen de las Panochas ao usar mais
ou menos a mesma logica argumentativa que ¢ usada em relatos de pessoas que
presenciaram a aparicdo de outras Virgens, como a Virgem de Fatima e a Virgem
de Lourdes: normalmente sao encontros inesperados, em um lugar qualquer e de
preferéncia na natureza, mas antes, alguns sinais foram dados de que ele aconteceria.

Nesse caso, as mulheres que se encontraram com a |7rgen de las Panochas
afirmam que, desde entdo, suas vidas voltaram a ter sentido e elas passaram a
usufruir livremente de seus corpos (Fig: 05).

Segundo o blog, a Virgem pode aparecer em diferentes suportes, como
no tronco de uma 4arvore, em uma pedra, no formato de uma flor, de um pao, de
um pimentdo etc. Tendo em vista as inimeras provas de sua existéncia, o coletivo
empreendeu algumas campanhas a seu favor. Por exemplo, em setembro de 2011 elas
convocaram todas as mulheres atrevidas do mundo a doar seus pelos pubianos para que
com eles fosse tecido um manto para a Virgem. Em 2012, o coletivo sai em “procissao”
na Cidade do México, com a imagem da Virgem, em meio a uma manifestacao contra a
ptisio dos membros da banda punk Pussy Riot (PENA, 2013, p. 288-289)'°.

Conclusio

A arte feminista, desde sua origem, preocupou-se em subverter 0s mitos
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do que seria o Feminino. Por isso, muitas artistas trabalharam com o tema da
domesticidade, da religido e da violéncia em relacdo as mulheres. Hstas obras
buscaram a todo momento jogar com o limite do discurso, da moral e do permitido,
inventando, assim, novas categorias do possivel. Para isso, elas se apropriaram dos
mitos, desmistificando-os e remitificando-os a0 mesmo tempo.

Se aparecio!!!
LA VIRGEN DE LAS PANOCHAS

Domingo 21 de marzo del 2010
5:40 pm.
Dia de la primavera, una semana antes del domingo de ramos

Entre galletas, guayabas y tes, apareci6 en la pantalla de la computadora, al modificar la imagen
de una papaya, la gozosa imagen de la Virgen de las Panochas.

Las bolsas de pan que utilizdbamos para un proyecto, tenian el nimero 6... presagiando que
cerca de esa hora de la tarde, serfa nuestro primer encuentro con la santisima virgen de las
panochas, hermosa papaya, gorda como lo bonito.

En el éxtasis que nos produjo tal encuentro, escuchamos la frase que salfa de sus labios
“CONVIERTETE, Y CREE EN EL FEMINISMO”

Todo ha cobrado sentido...

ATTE:LAS SUCIAS... PRESENTES ANDANDO Y ENSUCIANDO

Fig.04. Imagem retirada do site do coletivo Las Sucias. Fonte: http://lassuciassomos.
blogspot.com.at/search/label/ VIRGENY%20DE%20LASY20PANOCHAS

SANTA PANOCHA!!!

“DESDE TIERRAS GUATEMALTECAS” nos ha llegado una oracién a la “virgen de las panochas”,pero
kuanta debocién!!! Y ke dedicacién!!! Seguramente es resultado de un trance gozosoOOO!!!

B0 SN o esra,

B A

"Panocha nuestra que estas en la tierra,tu bendita que vives en el cuerpo de todas las
mujeres, gozamos en tu nombre con el bendito fruto del orgasmo.

Dejame entrar en el gozo y aleja de mi los prejuicios que me han ensefiado sobre la tentacién.
Que con el disfrute de los jugos, los clitoris multiformes y los pliegues misteriosos logre la
libertad de mi cuerpo y mi mente y nazca de mi, la felicidad de liberarme de la moral del
padre.

Oh, santisima virgen de las panochas que con tu infinito placer, todas las mujeres encontremos
el verdadero gozo en la noche y en el dia.”

Fig. 05. Imagem retirada do site do coletivo Las Sucias. Fonte: http://lassuciassomos.
blogspot.com.ar/search/label/ VIRGEN%20DE%20LASY620PANOCHAS
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Como observamos, para realizar esta remitificacdo, os coletivos acima
citados utilizaram como dispositivo a parddia e o riso subversivo. Essa tatica
também foi bastante utilizada na ofensiva antirreligiosa do século XIX. Sobre este
assunto, Georges Minois afirma que alvos nao faltavam:

Os padres, os relatos biblicos, os mistérios da fé, o culto e até o préprio Deus, “o velho 14
do alto’, ‘o velho prefeito das nuvens’, crivado de gargalhadas. E verdade que a Igreja do
século XIX, por recusar qualquer compromisso com o mundo moderno, fornece munigao
a seus adversarios. A manutencao da crenca na verdade literal da Biblia, de Addo e Eva a
Arca de Noé, de Matusalém a baleia de Jonas; o apego supersticioso a detalhes ridiculos,
gravemente discutidos como pontos essenciais da fé pela congregacio dos ritos; a atitude
covarde diante da menor inovagio técnica; a persisténcia de crengas populares nos
milagres, nas apari¢des ¢ nas reliquias; as excentricidades de certos eclesidsticos sujeitos
a obsessoes, como o cura de Ars e seus diabos; o refinamento da casuistica, da moral, do
ensinamento sobre o inferno e de certas crengas gratuitas, tais como indulgéncias, tarifadas
como contas de boticario; e outros tantos temas de derrisio generosamente oferecidos aos
anticlericais e aos antirreligiosos, que ndo se privam de explora-los. (MiNors, 2003, p. 505)

Hoje em dia, a situagdo nao parece ser tao diferente, pois a recusa da Igreja
Catolica em lidar com a realidade social ainda é o que fornece elementos aos seus
adversarios. Por exemplo, o fato de ela ainda restringir o uso de contraceptivos fez
com que aparecessem milhares de charges do papa com uma camisinha no nariz
e na cabega, do papamoével em formato de camisinha etc. Ou entdo, o fato de a
Igreja ainda tratar o problema da pedofilia de uma maneira bastante superficial e
displicente — apesar de podermos observar um avan¢o em relacio a isso a partir
do século XX, o que fez com que inumeros artistas se ocupassem do tema de
maneira ironica e subversiva.

A partir do surgimento dos movimentos feministas da segunda metade do
século XX, a imagem da Virgem também passou a ser alvo de burlas e chacotas.
A virginidade, a castidade e a submissio sio praticas que nao deveriam ter lugar
hoje em dia. No entanto, a Igreja continua sustentando esse modelo de mulher.
Entao, cabe as feministas ridicularizar e profanar esse tipo de imagem, como
vemos através da apropriacdo e ressignificacdo que os mencionados coletivos
fizeram de praticas, crencas e costumes religiosos. O humor é uma consequéncia
desse processo, pois aqui observamos a presenca de um riso libertador, um riso
que transborda quando a liberdade de espirito faz “uma brusca intervencao que
desarranja o conveniente, abala a ordem e introduz um puro jogo no que parecia
ser seriedade permanente” (PENJON apud MiNois, 2003, p. 504).
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! Esse projeto pode ser consultado no site http:/ /www.camara.gov.br/proposicoesWeb/prop_most
rarintegra;jsessionid=E419A148F9F5D3A61A8DB737F3F054 AD.proposicoesWeb2?codteor=147
2180&filename=Avulso+-PL+5617/2016. Ultima consulta: 30/07/2015

* Esse projeto de lei pode ser consultado no site https://wwwl2.senadoleg.br/ecidadania/
visualizacaomatetia?id=125666. Ultima consulta: 30/07,/2015.

? Projeto de lei disponivel em: https:/ /www.camara.gov.br/proposicoesWeb/prop_mostratintegta?c
odteor=1381435&filename=Tramitacao-PL+5069/2013. Ultima consulta: 30/07/2015

* Uns mais e outros menos, a maioria dos governos ocidentais e cristdos financiam de alguma
forma a Igreja Catdlica ou as protestantes por meio de isencio de impostos, da manutencio do
patrimonio eclesiastico, de impostos destinados as Igrejas ete. Ver http://www.20minutos.es/
noticia/1701715/0/financiacion/religiones/europa/. Ultima consulta: 30/07/2015.

> Hsse trecho estd presente em Lumen Gentium, uma das quatros constitui¢oes conciliares
promulgadas pelo Concilio do Vaticano IT em 1964, e foi citado em (Estébanez, 2008, p. 70).

¢ Algumas explicagdes sobre a nova lei do aborto podem ser encontradas em http://para-abortar.cs/
aborto/ley-actual-del-aborto-espana/

"Uma parte da manifestagio pode set vista em https:/ /www.youtube.com/watch?v=Qb3PIUbGPYc
8 Uma parte damanifestacio pode ser vistaem https:/ /www.youtube.com/watchPv=QsZnXOBcw2k

? Roberto Menendez mostra, em sua dissertagio de mestrado, como os santinhos com a imagem
de Santo Expedito foram importantes para a “recanonizacio” popular desse santo no Brasil e,
posteriormente, para sua difusao no territério argentino (Lopez Menedez, 2012).

1" Segundo Julia Antivilo Pefia, “se realizé una marcha hacia la embajada de Rusia en México, DE
La Virgen de las Panochas formé parte destacada en la procesion politica carnavalesca que protestd
(antes que dieran la ingrata sentencia de dos afios de presidio) contra el encarcelamiento de parte
del grupo musical que irrumpi6 en el altar de la Catedral de Cristo Redentor de Mosct con una de
sus canciones que pide a la Virgen Marfa que se haga feminista y que saque a Putin del poder. En la
manifestacion convocada por grupos feministas mexicanos se reivindico y se dio gracias que la Virgen
de las Panochas sea feminista.” (Antivilo Pefia, 2013, p. 288—89). Parte da manifestagao pode ser vista
no youtube: https:/ /www.youtube.com/watch?v=1neuUQgdhSw . Ultima consulta: 30/07/2016
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