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SONORIDADES AFRO-BRASILEIRAS EM CORUMBA:
UM ESTUDO SOBRE REPRESENTACOES MUSICAIS
EM RITUAIS DE UMBANDA

Carmem Silvia Moretzsohn Rocha 2

Introducéo

Na relagdo entre antropologia e musica, Seeger (Velho, 1977: 39) afirma que
existem dois grupos de etnomusicélogos: os que se preocupam com “a relagdo entre a
musica e a sociedade que a produz” e aqueles que se voltam para “o estudo dos sons
musicais em si” (Velho, 1977: 39). Em sua obra classica, “Por que os indios Suya
cantam para as suas irmas?”, procura trabalhar com as duas concepgdes de forma
complementar. Inspirado no conceito de fato social total de Marcel Mauss, o autor
chama a aten¢ao para “a importancia do acontecimento musical total”, em que ¢ preciso
observar todo o contexto em que a manifestagdo musical ocorre a fim de compreender
mais profundamente seus significados (Velho, 1977: 45).

No processo de observacdo, o antropologo deve, segundo o referido autor,
privilegiar a audicdo sem abrir mdo de sua visdo que é capaz de registrar 0s eventos
concomitantes que contextualizam a manifestacdo musical. Dessa forma, serd possivel
analisar a cosmologia e a organizacdo social do grupo estudado. A primeira parte do
trabalho do pesquisador é a descricdo do fendbmeno estudado representado pela
pergunta: “o que eles estdo fazendo?”, e a segunda, uma andlise que se constitui na
questdo: “por que eles a fazem desta maneira?” (Velho, 1977: 39). Segundo Oliveira
Pinto (2001),

Mdusica € manifestacdo de crencas, de identidades, é universal quanto a sua
existéncia e importancia em qualquer que seja a sociedade. Ao mesmo tempo é
singular e de dificil traducdo, quando apresentada fora de seu contexto ou de seu
meio cultural.

(Oliveira Pinto, 2001: 3)

Partindo desses pressupostos tedrico-metodologicos, 0 objetivo da presente
pesquisa € abordar o universo sonoro em rituais de Umbanda como crucial e

constitutivo dessas manifestacoes religiosas. As perguntas fundamentais que motivam
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este estudo s@o: como se organizam 0s aspectos sonoros durante esses rituais? De que
forma revelam a cosmologia da Umbanda e dialogam com a complexa gama de gestos,
procedimentos, cores, imagens, enfim, todo o contexto em que estdo inseridos? Como
0s personagens envolvidos se relacionam com suas praticas musicais e 0 que pensam a
respeito?

A hipdtese subjacente ao processo de investigacdo em que nos langcamos é de
que a curimba®, presente nos rituais a que nos referimos, esta repleta de aspectos
pertencentes ao imaginario da identidade negra ou negritude, de maneira a reafirma-la,
integrando sua cosmologia. Para tanto, abordaremos o debate sobre os significados
desse universo simbolico, a complexidade desse conceito e, ainda, as imbricadas
relagbes que estabelecem com outras searas, como, por exemplo, os lagos familiares
com ascendentes escravos negros, a relacdo com o movimento negro e a questdo dos
quilombolas. Embora constitua tarefa inexequivel abordar todos esses campos de estudo
de forma aprofundada, por constituirem areas autbnomas de pesquisa, faz-se necessario
tocar nesses pontos, posto que surgiram no decorrer do proprio trabalho de campo,
iniciado em junho de 2011.

Esta pesquisa apresenta algumas particularidades que acreditamos ser proficuas
aos campos de estudo que integra. Os pontos cantados da Umbanda s&o, geralmente,
transmitidos oralmente, e o registro das letras e, menos ainda, dos elementos musicais
ndo constitui uma pratica recorrente da maioria dos antropo6logos, apesar de estar,
atualmente, em franca expansao. Além disso, o principal terreiro onde foi realizada a
observacdo participante € situado em uma comunidade quilombola. Esse aspecto
representou um elemento significativo na relagdo desse terreiro com a nogdo de
identidade negra, cultivada conscientemente pelo grupo.

Ademais, a pesquisa acerca das religides afro-brasileiras aparece inimeras vezes
na literatura com enfoque regional, como, por exemplo: o tambor de mina maranhense
(Ferreti, 1986; Ferreti, 1993), o xangd pernambucano (Ribeiro, 1952; Motta, 1988;
Carvalho, 1984; Segato, 1995), o batuque gaucho (Corréa, 1992; Oro, 1994), o
candomblé baiano (Rodrigues, 1935; Bastide, 1978; Verger, 1981), o candomblé
carioca (Conduru, 2010; Rio, 2006), o candomblé paulista (Amaral, 1992; Silva, 1995).
Como se pode constatar, o Estado do Mato Grosso do Sul ndo figura entre 0s mais

pesquisados no que concerne ao estudo dessas religides. Porém, tanto a presenca de

¥ Curimba e corimba s&o sinénimos e significam "cantico religioso afro-brasileiro” (Lopes, 2006: 84).
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afrodescendentes quanto os seguidores das chamadas religides de matrizes africanas
sd0 significativos nesse territorio.* Vale ressaltar que o professor Gustavo Villela,
antropdlogo e unico professor de antropologia da Universidade Federal de Mato Grosso
do Sul — Campus Pantanal, situada em Corumbd, declarou-me no dia 23 de marco de
2012 que ndo existem pesquisas antropologicas consistentes realizadas na cidade e,
portanto, qualquer estudo a realizado contém carater inédito.

Para esta pesquisa qualitativa, além da observagdo participante e das entrevistas
semi-abertas com importantes personagens dos rituais de Umbanda, foram tiradas
fotografias e feitas gravacdes em audio e filmagens a fim de registrarmos 0 maximo de
informacdes em diferentes tipos de midias. O objetivo foi enriquecer o diario de campo
e criar um acervo que podera ser Gtil a outros pesquisadores e, ainda, viabilizar o
desdobramento desta pesquisa em outras producdes que possam abarcar, por exemplo, o
campo da antropologia visual. Por fim, serdo inseridos ao corpo desta tese em
construcdo o registro de parte das letras e musicas coletadas tanto no campo quanto nas
entrevistas, especialmente as que estéo relacionadas ao tema da identidade negra.

Corumba, locus da pesquisa

Segundo a matéria Capital do Pantanal, publicada no Jornal On Line, em 17 de
novembro de 2011, Ednir de Paulo, presidenta do Instituto da Mulher Negra do Pantanal
(IMNEGRA), afirmou que os afrodescendentes representam 71% da populagdo de
Corumba. No mapa abaixo, € possivel perceber que, segundo o IBGE, ha uma

concentracdo de pretos e pardos entre 60 e 80% da populacéo.

*k*k

* Apbs sofrer uma mudanca de curso — originalmente meu projeto para o doutorado seria um
aprofundamento de minha dissertagdo de mestrado sobre cotas raciais no Rio de Janeiro — decidi, com
apoio de minha orientadora Marcia Contins, investigar os meandros do universo sonoro em terreiros de
Umbanda. No terceiro ano do curso, vivi uma profunda angustia: a de ser obrigada a levar o0 meu estudo
para a futura residéncia, a saber, a cidade de Corumb4, situada no Estado de Mato Grosso do Sul.
Ignorava a viabilidade de realizar minha pesquisa nessa cidade. Pouco a pouco, fui me dando conta que o
desafio descortinava-se em grande oportunidade: a de adentrar um campo pouco estudado.
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Figura 1 — Localizagdo de Corumba.
Fonte: http://maps.peeplo.com/?g=atlas+brasil
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Figura 2 — Distribuicdo da populacéo de cor ou raca preta e parda — Brasil.
Fonte: IBGE, Censo Demografico 2010.

*k*k

O municipio de Corumba abriga um contingente significativo de frequentadores
de religides do tipo supracitado. Em box explicativo sobre etnoboténica e o uso das
plantas medicinais (ewé), nas religiGes de matriz afrodescendente presente no Relatorio
Anual das Desigualdades Raciais 2009-2010 é citada uma pesquisa realizada no
municipio pantaneiro de Corumba (MS), onde foram mencionadas "49 plantas
utilizadas, sendo 24,5% usadas com exclusiva finalidade medicinal e outras 25,5% com
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finalidades medicinais ¢ litargicas” (Tucan e col., 2004: 52). Esse fato corrobora a
constatacdo de que em relagdo a religiosidade “afro-brasileira”, 0,26% da populagdo de
Mato Grosso do Sul declarou pertencer a esse grupo, ficando logo ap6s da Bahia,
territério que se destaca nesse campo, ocupando o quinto lugar no ranking dos Estados,
segundo o Novo Mapa das Religides, publicado pelo Centro de Politicas Sociais da
Fundacgdo Getulio Vargas (CPS/FGV) em 2011. Os trés primeiros sdo: Rio de Janeiro,
Rio Grande do Sul e Sdo Paulo. Quanto a distribuicdo dos adeptos de religiGes afro-
brasileiras entre as regides do Pais, esse mesmo documento apresenta 0,56% no
Sudeste; 0,43% no Sul; 0,14% na Regido Nordeste; 0,11% no Centro-Oeste e 0,07% no
Norte do Brasil.

Através do site do CPS/FGV podemos obter uma lista resultante do
processamento dos microdados do Censo Demografico 2000/IBGE Mapa das Religides
publicado pelo Centro de Politicas Sociais da Fundacio Getulio Vargas (CPS/FGV)° e
observar que, entre os 5.507 municipios onde seus habitantes autodeclaram-se
afrodescendentes, Corumba é o 144° municipio, enquanto Salvador - cidade relevante
no imaginario popular e na literatura académica sobre o tema - figura em 172% lugar.
Além disso, a cidade ocupa o primeiro lugar entre 0s municipios do Estado de Mato
Grosso do Sul nesse quesito. Ainda a fim de ressaltar a importancia de Corumba para o
universo pesquisado, foi revelado em entrevista com um famoso pai de santo local que a
cidade tem aproximadamente 300 terreiros de umbanda ou candomblé. No Jornal
Correio do Estado On Line Ié-se: “Com 25 anos de existéncia, a Federac¢do dos cultos
afro-brasileiros e amerindios de Mato Grosso do Sul (FECAMS), afirma que em Campo
Grande existem 600 terreiros registrados € em Corumba o nimero chega a 1.200.
Aceitar essa estimativa como correta significa que, para uma populacdo de
aproximadamente 100.000 habitantes, haveria um terreiro de umbanda ou candomblé
para cada 83 individuos. Abaixo, temos um mapa da cidade acrescido de algumas
caracteristicas e dados estatisticos disponibilizados no site da prefeitura do municipio.

**k*k

% http://www.fgv.br/cps/religiao
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Figura 3 — Mapa de Corumba.
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Antecedentes e metodologia da pesquisa

Figura 4 - Viséo frontal da “Tenda” (Corumba, 09/09/2011).
Foto: Carmem Silvia Moretzsohn Rocha.

**k*k

Conciliar acasos e inten¢des, esforcos, constrangimentos, davidas, realizacdes,
angustias em um universo de magia e, a0 mesmo tempo, organizacdo de complexos
elementos materiais e simbolicos constitui um dos desafios desta pesquisa de doutorado
sobre as sonoridades afro-brasileiras.

Paulatinamente, decidimos focalizar um famoso terreiro de Umbanda da cidade
de Corumba para realizar uma observacdo participante. Alguns personagens e fatos,
juntos, desencadearam esse processo. Em primeiro lugar, ao chegar a Corumba, no dia 3
de junho de 2011, conheci Daniel® e fui convidada por ele a conhecer a Tenda’, o que
representou um fato fundamental para a minha entrada no campo. Além disso, Daniel

® Utilizarei nomes ficticios a fim de preservar o anonimato dos individuos citados, exceto no caso de
Ednir de Paulo, reconhecidamente presidenta do Instituto da Mulher Negra do Pantanal (IMNEGRA).
Ednir € uma importante articuladora do movimento negro em Corumbda e participa ativamente do
processo de reconhecimento das comunidades quilombolas, assim como dos mais variados eventos desta
seara.

" Daniel é um dos fundadores da Tenda, sindnimo de terreiro, que significa o local onde ocorre a maioria
dos rituais. Referir-me-ei desta forma para nao revelar a identidade do grupo pesquisado, j& que,
geralmente, cada terreiro tem seu nome.
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também concordou em conceder-me uma entrevista, a primeira de todas, que ocorreu no
dia 10 de junho do mesmo ano e teve a duracdo de aproximadamente trés horas. Ainda
fui convidada para a festa de Santo Anténio que, segundo ele, era conhecido na
Umbanda como "Exu?, o orixa® responsavel pela comunicagdo entre os homens e 0s
orixas".

Na obra O antropdlogo e sua magia, dedicada especificamente ao trabalho de
campo sobre religies afro-brasileiras, Silva chama a atencéo para as peculiaridades da
observagdo participante realizada em terreiros: “as dificuldades no estudo de uma
religido duramente perseguida durante anos, iniciatica, de transe, com uma especial
visdo da relagéo entre poder e conhecimento” (Silva, 2006: 15).

E importante levar em conta as metamorfoses sofridas pelo método da
observacao participante desde os tempos de Malinowski até o mundo contemporaneo.
Clifford nos lembra que é preciso, no processo da referida metodologia, “resistir ao
impulso de representar o outro de forma autolegitimadora” (Clifford, 2011: 44). O autor
afirma que, “entendida de modo literal, a observagdo participante ¢ uma formula
paradoxal e enganosa, mas pode ser considerada seriamente se reformulada em termos
hermenéuticos, como uma dialética entre experiéncia ¢ interpretagao” (Clifford, ibidem:
32). Segundo o autor, a nocao tradicional de que a etnografia é capaz de traduzir de
forma perfeita a alteridade da cultura estudada néo é possivel em funcéo da interferéncia
da subjetividade do pesquisador. No entanto, se levarmos em consideracdo o carater
interpretativo do método, podemos reconhecé-lo como valido.

O aspecto polifonico dessa metodologia também deve ser levado em conta:

8 Exu, segundo Maggie, trata-se de uma "Entidade que representa o bem e o mal. Algumas vezes é
identificado com o Diabo. Sua imagem de ceramica representa um homem com pés de bode, orelhas
pontiagudas segurando as vezes um tridente, vestido muitas vezes com capa preta ou vermelha e usando
cartola. Outras vezes sdo homens de peito nu. Os Exus, quando estdo no terreiro, dizem palavrdes e fazem
gestos obscenos, dao gritos lancinantes e gargalhadas estridentes. Sua figura é ambigua, pois, podendo
fazer o bem e o mal, tornam-se perigosos e poderosos. A relacdo dos homens com os Exus é quase
sempre um risco porgue eles podem trapacear seus filhos, dizendo uma coisa e fazendo outra. Os Exus
sdo os donos das encruzilhadas e do cemitério, onde séo depositadas oferendas” (Maggie, 1975: 161).

% "A religido dos orixas esta ligada & nogdo de familia. A familia numerosa, originaria de um mesmo
antepassado, que engloba os vivos e 0os mortos. O orix4 seria, em principio, um ancestral divinizado, que,
em vida, estabelecera vinculos que lhe garantiam um controle sobre certas forgas da natureza, como o
trovdo, o vento, as aguas doces ou salgadas, ou, entdo, assegurando-lhe a possibilidade de exercer certas
atividades, como a caca, o trabalho com metais ou, ainda, adquirindo o conhecimento das propriedades
das plantas e de sua utilizacdo. O poder, ase, do ancestral-orixa teria, apés a sua morte, a faculdade de
encarnar-se momentaneamente em um de seus descendentes durante um fendmeno de possessdo por ele
provocada” (Verger, 1981: 18).
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O dialogo ficcional é de fato uma condensacdo, uma representacdo simplificada de
complexos processos multivocais. Uma maneira alternativa de representar essa
complexidade discursiva é entender o curso geral da pesquisa como uma negociacao
em andamento.

(Clifford, ibidem: 44)

No caso desta pesquisa, pude perceber que em minha entrevista com Daniel
havia, pelo menos, quatro personagens. Enquanto discorria sobre o0 mundo espiritual,
comentou que havia uma entidade™ préxima a ele orientando sua fala e, a0 mesmo
tempo, eu considerava a presenca de minha orientadora em meus procedimentos. Nesse
momento, além de mim e Daniel, tinhamos dois mentores contribuindo para o didlogo
estabelecido. Se levarmos em conta outros atores do mundo espiritual representado pela
entidade mencionada por Daniel e da comunidade académica em que me Vi inserida,
podemos perceber a polifonia descrita por Clifford exemplificada nesse contexto.

Ap0s passar pelo ritual académico da Qualificacdo em agosto de 2011 na UERJ,
voltei a Corumba e fui apresentada por Daniel ao pai de santo responsavel pela Tenda,
em 9 de setembro do mesmo ano. Tive, entdo, permissdo para frequentar a casa que era
igualmente sua residéncia (seu quarto fica logo atrés do local onde ocorrem 0s
trabalhos?).

Podemos dizer que o trabalho de campo teve dois marcos iniciais. O primeiro,
no dia 3 de junho de 2011, quando conheci Daniel, que me levaria a “Tenda”, e antes de
minha Qualificacdo; o segundo, apds esse evento académico, teve inicio no dia 9 de
setembro de 2011 (figura 4), quando conheci o pai de santo desse terreiro e obtive sua
permissdo para realizar a pesquisa. Neste estudo, que se encontra em andamento,
podemos considerar que o Ultimo evento do trabalho de campo foi a visita no dia do
aniversario do pai de santo, 21 de setembro do presente ano. Do primeiro encontro ao
ultimo evento, temos um ano e trés meses decorridos. Neste periodo, foi possivel reunir
um acervo com 4.537 fotografias; 493 videos, totalizando 33 horas, 59 minutos e 17
segundos, gravados em 27 eventos e 9 entrevistas que, por sua vez, somaram 12 horas,
19 minutos e 01 segundo gravadas. Atualmente, debrugamo-nos sobre esse material

com o intuito de anélise e construcdo da tese de doutoramento.

19 Entidade: "Espiritos. Os Orixés. As figuras do sobrenatural” (Maggie, 1975: 161).

! Rituais que as pessoas da comunidade frequentam e onde ocorrem os passes, aconselhamentos, curas e
desobsessdes. Por meio do passe, a entidade incorporada em um médium transmite fluidos a uma pessoa
com o objetivo de curar ou auxilid-la em seu equilibrio vital. Embora a palavra desobsess&@o ndo exista no
diciondrio Houaiss, ela estd presente na linguagem popular e significa afastar o(s) espirito(s) que
persegue(m) alguém. Esse procedimento, também chamado de “transporte”, € realizado durante os rituais
com a ajuda dos médiuns. Muitas vezes, existe um dia e um momento especifico da sessao.
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Amaral e Silva defendem o uso de variadas tecnologias na pesquisa das religides
afro-brasileiras: “Acreditamos, assim, que a etnografia em hipermidia por permitir
interpretar o fluxo do discurso social em seus maltiplos planos inter-relacionados tem
potencialidades inexploradas no sentido de realizar o objetivo da etnografia (...)”
(Amaral e Silva, 2006: 111). O objetivo das fotografias e videos foi, em primeiro lugar,
construir um diario de campo o mais rico possivel, pois poder retornar aos eventos por
meio deles auxilia muito na construcdo da tese. Como ja mencionado, tive a intencdo de
criar um acervo e, ainda, abrir portas para desdobramentos da pesquisa em outros tipos
de producéo cientifica e/ou artistica. O foco na musica também influenciou a decisao de
gravar de madaltiplas formas que interagissem posteriormente na compreensdo e
transcricdo dos fendbmenos. O préprio ato de fotografar e filmar ajuda também na
interacdo com 0s grupos que, visivelmente, sentem-se valorizados. Silva (op. cit.) relata
que “o registro de eventos rituais atraves de maquinas fotogréaficas e de filmadoras de
video ja se tornou comum nas religiGes afro-brasileiras, e vem sendo feito ndo apenas
por pesquisadores dos terreiros, mas também pelos préprios religiosos” (Silva, ibidem:

63). Ainda sobre esses recursos, afirma que

Na prética atual da etnografia, a utilizacdo de gravadores de som e de filmadoras tem
possibilitado ao pesquisador registrar falas, situagbes e imagens dos seus
interlocutores de forma mais detalhada se comparada com o registro por anotac6es
feitas na hora ou de memoria. A capacidade desses recursos de capturar com
fidelidade imagens e sons ndo se confunde, porém, com uma maior “aproximagao do
real”, pois, ao filmar ou gravar, o pesquisador ja seleciona entre as in‘imeras
possibilidades aquilo que ele deseja ver e ouvir, seja no momento em que os fatos se
desenvolvem, seja posteriormente ao selecionar quais partes desses registros serdo
significativas para a sua interpretacéo.

(Silva, ibidem: 59)

No caso do presente estudo, buscamos captar o maximo de informagdes possivel
dos eventos presenciados, voltando nossa atencdo tanto para o pai de santo, como para
0s ogans e médiuns. Geralmente, ndo fotografava ou filmava a assisténcia a fim de néo
constranger os que foram procurar ajuda espiritual na casa. No processo de selecdo em
andamento, buscamos nos orientar pelos dois principais eixos da pesquisa, a saber, as
sonoridades envolvidas nos rituais e representacdes do universo da identidade negra.

E interessante notar que as representacBes de negritude perpassam diversos
aspectos e, apesar de ndao podermos essencializar nenhum deles, é possivel captar
significados que se entrelagam, se afastam ou se aproximam de acordo com valores e

interesses de determinados individuos ou grupos sociais. Bernd esclarece que o termo
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negritude surgiu ha aproximadamente setenta anos na Franca e seus multiplos
significados foram listados em um artigo de Lylian Kesteloot (1973) e, segundo a
autora, “pode remeter: ao fato de se pertencer a raga negra; a propria raca enquanto
coletividade; a consciéncia e a reivindicagio do homem negro civilizado; a
caracteristica de um estilo artistico ou literario; ao conjunto de valores da civilizagcdo
africana” (Bernd, 1988: 16).

Segundo Contins,

Os simbolos ligados a pele branca ndo necessariamente tornam-se indesejaveis, mas
os simbolos da pele negra podem passar a condicdo de desejaveis. Ser negro
enquanto parte de uma raca é indesejavel e considerado inferior, mas enquanto parte
de um grupo étnico seria bom, na medida em que faz parte de um grupo coeso, que é
visto como ativo e anula as desvantagens de seu status de minoria (Contins, 2008:
95).

**k*
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Figura 5 - Visdo posterior da camiseta do ogan da “Tenda”, tocando durante a Festa de Ogum.
(Corumba@, 23/04/2012). Foto: Carmem Silvia Moretzsohn Rocha.

**k*k

Podemos notar na foto acima que 0 ogan vestiu uma camiseta em que afirma
conscientemente a identidade negra em um importante evento publico de sua religido de

matriz africana. Os individuos entrevistados eram personagens de destaque como pais
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de santo e lideres no que tange as curimbas, 0s ogans ou cambones®?, responsaveis por

puxar os pontos, ou seja, iniciar o canto das toadas.

Resultados preliminares: universo sonoro e etnicidade na Umbanda

No processo de observacdo participante e nas entrevistas realizadas com 0s
adeptos de Umbanda, percebemos a nitida articulagdo entre aspectos da identidade
negra, a Umbanda e os pontos cantados. Nesta pesquisa, 0 foco sdo os elementos
sonoros inseridos na cosmologia umbandista e o didlogo com outras manifestacbes que
afirmam a negritude, tais como 0 movimento negro e as comunidades quilombolas. E
possivel notar, ainda, a constante exaltacdo de universos simbolicos tanto de negros
quanto de indios representados por falanges*® de caboclos™ e pretos velhos™. A prépria
Federacdo dos Cultos Afro-Brasileiros e Amerindios de Mato Grosso do Sul

(FECAMS) tem em seu nome ambas as referéncias.

**k*

Figura 6 — Ala dos caboclos. (Corumba, “Tenda”, 09/09/2011).
Foto: Carmem Silvia Moretzsohn Rocha.

12 cambone ou cambono: “auxiliar de pai-de-santo, na Umbanda” (Lopes, ibidem: 60).

¥ Na Umbanda, conjunto de entidades espirituais que agem dentro de uma mesma linha (‘faixa de
vibracdo') (Dicionario eletrénico Houaiss da lingua portuguesa).

4 Entidades que representam indios e também figuras do campo como, por exemplo, o boiadeiro. S&o
também chamados de Oxosse, 0 deus da guerra da mitologia africana e sdo associados ao Santo Catélico
Sebastido, o padroeiro da cidade do Rio de Janeiro. Sua imagem de ceramica representa um indio ou india
de torso nu, pintada de uma cor amarronzada com cocares e arcos ou flechas. Recebem nomes indigenas
como o Caboclo Irapud e a Cabocla Jurema (Maggie, ibidem: 159).

15 Entidades que representam velhos e velhas pretas. Sdo velhos ex-escravos (vovos e vovos ou tios e tias)
gue andam curvados, algumas vezes apoiados em bengalas e falam errado. Esses ex-escravos teriam sido
velhos feiticeiros ou velhos guerreiros. Sua imagem de cerdmica representa um velho ou velha preta com
os cabelos brancos e roupas rusticas brancas, sempre fumando um cachimbo (Maggie, ibidem: 167).
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Figura 7 - Ala dos pretos velhos. (Corumba, “Tenda”, 09/09/2011).
Foto: Carmem Silvia Moretzsohn Rocha.

Figura 8 - Caboclo Pena Branca. (Corumba, terreiro do Pai André, 03/03/2012).
Foto: Carmem Silvia Moretzsohn Rocha.
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Figura 9 - Pai Benedito (preto velho e chefe espiritual da “Tenda”) incorporado. Neste momento, 0s
médiuns colocam-se em fila para receber sua béncéo e dar inicio aos trabalhos.
(Corumbad, 24/10/2011). Foto: Carmem Silvia Moretzsohn Rocha.

*k*k

Como processo descritivo da curimba, transcrevemos tanto as letras quanto os
elementos melddicos e ritmicos dos rituais registrados. Alguns entrevistados também
cantaram pontos e falaram sobre eles, 0 que é bastante significativo para o presente
estudo. Em entrevista a um importante pai de santo de Corumb4, perguntei: “qual a

importancia da musica nas religides afro-brasileiras?” A resposta foi bem elucidativa:

Sim... muito bem... eu vou dizer pra vocé... nds costumamos dizer que... o leigo, o
que vem ao terreiro, quando ele fala: "Ah, é uma mdsica..." sim, pra vocés € uma
masica, pra nds... nos dizemos que é uma curimba. A curimba, realmente, € o que?
Um ponto cantado, que expressa essa musica que se escuta, as vezes, até mesmo no
radio, porque vocé vé que tem cantores de pagode, cantores do samba brasileiro, de
raizes africanas que eles puxam certas coisas que sao, vamos dizer assim... oriundas
do terreiro. Eu vou dizer, seu Pena Branca, ele é denominado cacique Pena Branca,
ele vem na Terra hoje, incorporou em mim, hoje... ele tem duas maneiras de se
identificar-se... ta?... Costuma-se dizer que 0 médium desenvolve quando ele recebe
0 espirito pela primeira vez, o espirito ao entrar no corpo, na matéria, ele tem que
deixar a dijina™® dele, o nome dele. Entdo, ou ele deixa o nome dele, ou ele risca o

16 «“Nos candomblés bantos e na Umbanda, nome iniciatico pelo qual o filho ou filha-de-santo sera
conhecido apo6s a feitura. Do quimbundo dijina, nome” (Lopes, ibidem: 92).
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ponto que é os tracos que corresponde a origem, a aldeia, ao nascimento, de onde ele
veio,... entendeu? Entdo... ou entdo ele canta a curimba dele! entendeu? Entéo é isso
que, muitas vezes, nesse cantar do orixa, é o orixa que faz as curimbas! E as vezes o
orixa passa pra nés pais de santos também as curimbas que vém na nossa intuicéo e
que a gente escreve e depois a gente coloca a musica em cima daqueles versos que
eles expressam.

No principal terreiro estudado, a articulagdo com a identidade negra é um
aspecto extremamente importante. O pai de santo da casa € neto de uma escrava, e 0S
integrantes de sua familia, que constituem uma associa¢do, ganharam no presente ano o
Certificado de Comunidade Quilombola da Fundacdo Palmares. O territério onde esta
situado o terreiro €, portanto, parte deste quilombo onde moram vérias familias
descendentes da referida escrava. Ednir de Paulo (IMNEGRA - ver nota 6) explicou-me
que, embora a escraviddo tenha, teoricamente, findado em 1888, isso ndo aconteceu
uniformemente em todas as regides do Pais. A mulher que deu origem a familia
mencionada chegou, ainda escrava, a Corumba nos idos de 1920, estabelecendo-se em
terras indspitas e lutando por sua sobrevivéncia e de sua familia. Ela, seu companheiro e
seus descendentes sdo considerados verdadeiros desbravadores da regiéo.

Além das letras, evidentes quando referem-se diretamente aos negros, a Africa, a
Bahia ou explicitamente a escraviddao e aos sofrimentos a ela relacionados, existem
elementos estruturais da masica que sdo considerados negros. Esses aspectos serdo
analisados posteriormente, no processo de elaboragéo da tese em curso.

Abaixo, transcrevemos duas toadas'’ que quase sempre sdo cantadas uma
seguida da outra no inicio dos trabalhos e, igualmente, nas festas da Tenda cujo chefe
espiritual € o preto velho Pai Benedito. Apds incensar a casa, 0 pai de santo e 0s
médiuns cantam acompanhados do toque do atabaque (cujo ritmo esta escrito na linha
de baixo da partitura). A melodia do canto foi transcrita no primeiro pentagrama e a
letra, acima. O pai de santo toca constantemente o adja*®.

E possivel notar as diversas referéncias ao universo dos negros. A curimba foi
transcrita a partir do que foi cantado durante os rituais e, portanto, nenhum titulo foi
anunciado antes. Decidimos dar um titulo as transcri¢es a fim de poder classifica-los
com mais facilidade. Os preto é uma alusdo clara aos negros e Aruanda refere-se a

Africa e aos seus orixas. Ogum, famoso orixa e que também é conhecido como S&o

7 Como os adeptos também se referem aos pontos cantados.

18 «f uma sineta de metal, usada em especial nos Candomblés e nos Xangds (Recife) de origem ioruba,
cuja finalidade é chamar os filhos-de-santo para reverenciar os Orixas” (Mattos, 2011: 31). Segundo um
ogan entrevistado, o adja também pode auxiliar na incorporagéo.
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Jorge e possuidor de um espirito guerreiro. Esse personagem foi homenageado por
muitos compositores brasileiros, entre eles Zeca Pagodinho e Jorge Benjor.

O segundo ponto que é cantado em seguida refere-se ao Pai Benedito, chefe
espiritual da casa. Enquanto é entoado, o pai de santo incorpora a entidade, iniciando,

assim, o processo de incorporacdes e curas que decorrem desse importante momento.

**k*
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Transcricdo: Carmem Silvia Moretzsohn Rocha

**k*k

lluminuras, Porto Alegre, v.13, n.31, p.118-143, jul./dez. 2012 134



SONORIDADES AFRO-BRASILEIRAS...

Sobre o papel das curimbas, foi-me revelado por uma das entrevistadas,

cambone do principal terreiro pesquisado:

Tem os ponto que serve de protecdo, de abertura do trabalho e pra se chama os
orixas... tem os ponto pra chamada dos preto velho, tem os ponto pros caboclo, pra
eles podere vim... eles tdo tudo ali mas tem que canté pra eles vim. Todos 0s orixas
tem que ter o ponto. Em geral, pra chamar todos os orixas em geral, né? Tem
entidade, que cada entidade tem o seu ponto, né? Que quando uma pessoa comega a
trabalha na Umbanda, tem um tempo de gira ali... e quando as entidade comega a vir
nas pessoas... entdo as propria entidade, faz o ponto dele... ele diz quem ele é,
entendeu? Através do ponto, ele risca o ponto no chdo... ai ele da o nome do caboclo
dele, né... se é o caboclo Sete Cachoeiras se é o caboclo Sete Flechas, entdo ele ja
canta o ponto dele... a entidade espiritual... eles canta o ponto dele, ndo é a gente que
canta pra eles, ele ja vem com o ponto deles, entendeu? Af eles ensina a gente, eles
fala como é que é o ponto deles e ai a gente vai comegando a conhece o ponto, a
canta, ai chama o Silvino™ e Silvino bota uma batida de atabaque pra ver qual 0 som
que vai fica bom com aquele ponto ali que ta cantando.

*kxk

Figura 10 — No dia 30 de dezembro, os terreiros de Corumbé vao para a beira do rio Paraguai. Na foto,
atabaqueiros tocam de frente para um pequeno barco com oferendas a lemanja
(Foto: Carmem Silvia Moretzsohn Rocha).

**k*k

19 Nome ficticio, atribuido pela pesquisadora ao ogan da casa.
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Abaixo, a transcricdo de um trecho da entrevista com um dos fundadores do

terreiro, falando sobre o papel do ogan.

Entrevistado: o ogan de atabaque, na verdade, é um guardido também. Porque nés
temos os guardides espirituais e o guardido presente. Enquanto as entidades estdo
trabalhando, o presidente esta trabalhando, o ogan esta de frente pra porta de
entrada. Entdo, se entrou uma pessoa, que a gente chama assim, ndo sei se é a
melhor palavra, mas é assim que é conhecido na Umbanda, vocé, vocé entrou 14 e
vocé demanda contra o presidente da casa, o chefe da casa ou contra alguma
entidade. Demandar é vocé jogar um ponto que ndo convém, desafiando a
autoridade da casa, isso é demandar. Antigamente tinha muito isso.

Pesquisadora: uma pessoa de fora pode fazer isso?

Entrevistado: uma pessoa de fora que eu digo € assim: uma pessoa iniciada, que é de
outra Tenda, af tem conflito... 14 ndo faz direito, vamos ver se la faz direito... dai eu
chego 14 pra visitar e eu firmo o ponto, pra ver se vocé sabe, se vocé ta firmado. E
um ponto de demanda, ta te desafiando. Se ndo for o presidente, o atabaque ja some.
Ele interrompe, pede ag0, agd pra gente é... licenca, né? Licenga. Agd! (faz um gesto
com a mao como se estivesse interrompendo o0 som) Segurou o ponto que tava sendo
firmado, ta... segurou a corrente...

Pesquisadora: o ponto firmado seria...

Entrevistado: é a mdsica. Porque existe o ponto riscado e o ponto firmado O ponto
riscado € a identificacdo grafica da oOrbita que aquela entidade trabalha. Qual o
dominio dele. Se é mata, se é agua, se é... sei l4... qual o dominio dele. Se é na linha
da fé, se é na linha da... ndo sei, da orientagdo... porque cada um... sdo soldados. A
gente trabalha pra uma determinada funcéo. Se € cura... se é quebra de demanda, se
é quebra de trabalho feito...

Os diversos aspectos articulados pela Umbanda sdo extremamente ricos e
complexos. Em variados espagos urbanos e rurais, a religiosidade de matriz africana se
faz presente. Na cidade, nos rios, mares, cachoeiras, congressos académicos e terreiros,
eterniza uma tradicdo que articula lacos de sangue e espirito, manifestacGes artisticas e
politicas como resisténcia a ataques frequentes ainda no século XXI. A musica, através
das curimbas, € um poderoso instrumento inserido nesse contexto e a identidade negra é
cantada de variadas formas como elemento fundamental em sua construgéo.

Em setembro de 2012, apresentei no IX Congresso Internacional da Brazilian
Studies Association (BRASA), em Champaign-Urbana, Illinois, alguns trechos de
videos gravados durante o trabalho de campo. Vale ressaltar que o grupo autorizou-me a
divulgar imagens em ambito reduzido, pois luta pelo reconhecimento como comunidade
quilombola e de suas tradicOes. Para eles, a pesquisa pode vir a contribuir com esse
processo. A fim de acessar os significados de palavras e expressdes que aparecem nas
curimbas, recorri, principalmente, ao Novo Dicionario Banto do Brasil de Nei Lopes,
que consta nas referéncias deste artigo. Considerando a nogdo de fato musical total,
sugerida por Seeger (Velho, 1977: 45), farei a descri¢do de algumas cenas presentes nos

videos mencionados.

lluminuras, Porto Alegre, v.13, n.31, p.118-143, jul./dez. 2012

136



SONORIDADES AFRO-BRASILEIRAS...

Video 1: no primeiro quadro, vemos 0 pai de santo em frente a foto de sua tia,
filha de uma escrava matriarca da familia e famosa mée de santo que recebia caravanas
de Onibus lotados com brasileiros e estrangeiros. Ela atendeu personalidades como
Xuxa, Chacrinha e Roberto Carlos, que chegou com seu iate Lady Laura, em busca de
curas. Passou a seu sobrinho, neto da matriarca, a responsabilidade de dar continuidade
a sua trajetoria. A masica para o preto velho Pai Benedito, chefe espiritual da casa cuja
transcricdo da musica e da letra situam-se acima neste artigo, é cantada e o pai de santo
incorpora a entidade, dando inicio aos trabalhos. A referéncia ao cativeiro é recorrente
nas letras.

Video 2: a curimba inicia falando do preto velho De Angola, “top6nimo que se
origina do quimbundo Ngola, ‘nome do primeiro rei dos angolenses, ao qual atribuem a
estes as doutrinas que fiaram seus usos e costumes’ (Alves, 1951: 945) In: (Lopes,
ibidem: 29). Em seguida, mencionam o navio negreiro trazendo os africanos para
trabalhar. Falam, também, do povo de Congo, “cujo nome deriva de um rio africano”
(...) “onde os suditos pagavam seus impostos aos reis” (Lopes, ibidem: 82). A gira
mencionada é a “roda ritual para cultuar as entidades” (Lopes, ibidem: 110).
Referéncias & Bahia e & Africa, a presenca dos chapéus de palha e dos cachimbos e a
postura curvada dos médiuns sdo consonantes com o mundo dos pretos velhos,
cultuados nos rituais.

Video 3: esse video faz referéncia a escraviddo, ao excesso de trabalho do preto
velho, ao senhor e ao tocar dos tambores. Fazem alusdo, ainda, a senzala, “conjunto de
alojamentos que, nas antigas fazendas ou casas senhoriais, se destinavam aos escravos.
Do quimbundo, sanzala, lugar de habitacdo dos individuos de uma familia” (Lopes,
ibidem: 203). Cantam o nome de Oxald, “o0 mais poderoso dos orixas” (Berkenbrock,
2007: 248), “identificado sincreticamente com Jesus Cristo” (Berkenbrock, ibidem:
249) e pode ainda ser chamado de Orixanla, Orixal4 ou Obatala. Ogum também surge
na letra da curimba, o orixa masculino do ferro, da mata e da guerra. Ouvimos: Sarava! ,
“saudacdo dos umbandistas, significando ‘salve!’. Bantuizacdo do portugués salvar,
saudar” (Lopes, ibidem: 202). Referem-se, ainda, a Xangd, orixa masculino do fogo, do
trovéo, do raio, da guerra e da justica. O nome Xangd também é utilizado para designar
a religido afro-brasileira de tradicdo Yoruba praticada em Recife. O grupo canta que:
“negro ja foi escravo e ja serviu, mas que hoje ¢ tratado como doutor”, mostrando a
mudanga do passado para o presente; conclamam: “ndo batam no lombo do negro,

senhor, negro ¢ humano, negro também sente dor”. Aqui vemos que clamam pela
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humanidade do negro. Lembramos que para justificar os maus tratos que 0s escravos
negros sofriam, a Igreja Catélica afirmou que “negro ndo tinha alma”. Em outro trecho,
entoam: “no tempo da escraviddo, quando o senhor me batia, eu rezava por Nossa
Senhora, senhor, como a chibata doia!” Segundo Lopes, a palavra chibata utilizada
significa “vara delgada para fustigar ou chicote”. A etimologia é controversa. O autor
Nascentes faz derivar de chibo (a chibata seria a vara usada pelo pastor para fustigar o
chibo — bode ndo capado). J& Raymundo v& como bantuizacdo do portugués espada
confirmado pelo Dicionario Complementar Portugués-Kimbundu-Kikongo de Maia que
confirma ao consignar como significado espada com as seguintes designacdes em
kimbundo: xipata, xibata, sipata, songolulu, njangu, kimpumpu, mbanji (Lopes, ibidem:
78). Nesse video, sdo recorrentes as alusdes ao sofrimento vivido pelos escravos negros.

No quarto video, exaltam o orgulho e a identidade negra. O terreiro é composto
por uma tipica familia de santo, onde os lacos de sangue e de santo se misturam,
perpetuando uma tradicdo religiosa em que a identidade negra tem um importante papel.
O video da destaque para a mulher que esta proxima ao pai de santo, sua mée de sangue
e filha de santo. Essa familia ganhou no presente ano o Certificado de Quilombo da
Fundacao Palmares de comunidade quilombola.

A presidenta do IMNEGRA, importante personagem neste processo, relatou-me
que a matriarca da familia chegou a Corumba nos idos de 1920, ainda escrava. Apesar
de o fim oficial da escravidao ter sido em 1888, essa instituicdo permaneceu ainda por
muitos anos nos rincGes do pais. Essa familia € uma prova inconteste desse fato. O pai
de santo, com apenas 30 anos, é neto de escrava! Ednir luta pelo reconhecimento de

familias como remanescentes de quilombos e conseguiu esse feito inédito em Corumba.

Confissbes antropoldgicas

O campo é um desafio Unico e intransferivel para o antropélogo. Nao ha como
ndo se deparar consigo, com sua prépria identidade, suas experiéncias, frustracbes e
expectativas. Buscamos sentido, significados em ndés e nos outros. Como chegamos até
aqui? Para onde vamos? Questfes Obvias e, a0 mesmo tempo, complexas, com as quais
temos que lidar quando nos langamos ao campo.

O que representa tudo isso, afinal? Campo, objeto, aspectos antropoldgicos que
nos levam a relacdo com o outro. Complexa relacdo sujeito-objeto, repleta de
intersubjetividades entrelacadas a construir a historia presente, apontando, igualmente,
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para o futuro. Imbricacdo de tradicGes, vidas, paixdes, construcdes e desconstrucdes,
relacfes de poder, mistérios, buscas e realiza¢cbes. Sem Duvida, ndo é facil, mas, por
iIsso mesmo, fascinante! Abragamos o conhecimento adquirido como porto seguro. No
entanto, o mundo de significados a decifrar chega a ser assustador! Duas questdes
simples e, a0 mesmo tempo muito profundas: como cheguei até aqui e para onde vou?
A seguir, compartilho um pequeno trecho de meu diério de campo, com adaptaces, a
fim de melhor compor o quadro de elementos ja esbogados. Os nomes dos personagens

foram alterados, a fim de resguardar suas identidades.

Corumba, 23 de outubro de 2011

-- Vocé gosta de quiabo?

-- Eu adoro quiabo!

-- Com ou sem baba?

-- U§, e existe quiabo sem baba?

-- Claro! E é muito mais gostoso do que o com baba!

-- E mesmo?

-- Minha filha sabe fazer um quiabo sem baba muito bom. VVocé precisa provar!
-- Huumm... eu adoraria!

Esse é o trecho de um pequeno diélogo travado entre mim e Joice no dia 21 de
outubro, sexta-feira, apos os trabalhos que nesse dia, terminaram mais tarde, por volta
das 23 horas. Era dia de Exu e Pomba Gira. Foi a segunda reunido desse tipo em que
estive presente. Na primeira, Exu mandou Joice me oferecer cerveja. Foi no dia 30 de
setembro e eu ndo podia beber, pois tinha tomado quatro vacinas. Agradeci, joguei um
pouquinho no chdo, como me foi ensinado por Daniel e manda a tradi¢do, entreguei 0
copo para Dolores e expliquei: ndo posso beber. Tomei quatro vacinas hoje! Ela sorriu e
recebeu o copo.

Voltando ao dia 21 de outubro. Exu ofereceu-me cerveja duas vezes e aceitei.
Estava muito calor e estava com sede. A cerveja corria solta. Dei duas goladas bem
grandes! Para segurar a caneca da mao de Exu enquanto filmava, tive que pegar de
qualquer jeito, pois ndo deu tempo de interromper a filmagem. Apds beber, voltei a
focalizar as cenas que achava interessantes. La fora, o pessoal comecgou a servir comida,
mas ndo aceitei. Achei que eles sé ofereceram por educacdo. Ai, Dolores perguntou:
mas, nem cerveja? E respondi: ah... cerveja, eu aceito! Logo em seguida, Joice me
perguntou sobre o quiabo. Disse que um dia iria me convidar para comer e eu disse que

aceitaria: “E s6 chamar!”, respondi.
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Nessa mesma noite, uma moga que ndo nunca tinha visto mas cantou e tocou
junto com Sebastido, 0 ogan da casa, e outro rapaz, perguntou-me logo apds a
finalizacdo dos trabalhos: “para onde véo essas fotos?” Expliquei que estava fazendo
uma pesquisa sobre religides afro-brasileiras e que escreveria uma tese sobre 0 assunto
e, por esse motivo, era importante registrar tudo. Ela me disse que o pai dela tinha um
terreiro de candomblé e me convidou para uma festa no dia 8 de dezembro. Trocamos
telefones.

Nessa mesma noite, Dolores me contou que, embora ndo quisesse, teria que
entrar na gira. Isso significa que ela sera iniciada como girante, ou seja, aprendiz de
médium. Ela disse que ndo queria isso, por causa da responsabilidade, mas que ndo teria
jeito, pois estava sendo chamada ja ha algum tempo. Contou-me ainda que falou sobre
mim com a Ednir de Paulo, pessoa responsavel pelo processo de registro da familia
como comunidade quilombola. Posteriormente, encontrei Ednir algumas vezes. No
primeiro dia, foi em frente ao terreiro e ela perguntou o que estava fazendo. Ao saber
que eu pertencia a comunidade académica, aprovou a pesquisa.

As biografias, afinidades, interesses, objetivos, condicGes, acasos e limitacdes de
todos os individuos envolvidos no processo de uma pesquisa antropoldgica abarcam
uma complexa gama de elementos inseridos na comunicagdo que se estabelece. Faz-se
necessario, além de o esforco intelectual, colocar a disposi¢do, o proprio corpo, a
sensibilidade, incluindo todos os sentidos e sensacfes, sem perder o rumo da trajetoria
que nos levou até aquele lugar e aquelas pessoas. A entrada de um pesquisador em um
grupo é, inevitavelmente, uma invasdo. No entanto, pode coadunar-se com 0s interesses
e intengdes desse mesmo grupo. Por vezes, ha cobrangas ou ciimes. Certa vez, ouvi do
pai de santo do principal terreiro que pesquisei em relacdo a uma festa que iria ocorrer:
“vocé nao vai a outro lugar ndo, viu? Venha aqui!” J& estava, na verdade, nos meus
planos comparecer a sua casa, mas percebi a importancia e responsabilidade expressa

em suas palavras.

Breves consideragdes

Gilroy (2001) denomina “politica da transfiguracdo” aquela que enfatiza o
surgimento de desejos, relacbes sociais e modos de associacdo qualitativamente novos
no ambito da comunidade racial de interpretacdo e resisténcia e também entre esse

grupo e seus opressores do passado. Ela aponta especificamente para a formacdo de uma

lluminuras, Porto Alegre, v.13, n.31, p.118-143, jul./dez. 2012

140



SONORIDADES AFRO-BRASILEIRAS...

comunidade de necessidades e solidariedade, que é magicamente tornada audivel na
masica em si e palpavel nas relagdes sociais de sua utilidade e reproducéo culturais.

Embora tenhamos consciéncia de que é inviavel e inadequado essencializarmos
a noc¢do de raca, faz-se necessario, no entanto, abrirmo-nos a premente necessidade de
reparacao em relacdo as populacdes afrodescendentes, considerando o triste passado e
suas sequelas ainda presentes.

A intencdo da pesquisa em curso e, ainda, deste artigo que se encerra, com as
devidas proporcOes, € conciliar diversos objetivos, entre eles, oferecer a comunidade
académica uma narrativa ou, segundo Clifford, uma alegoria, considerando que “os
textos etnograficos sdo inescapavelmente alegéricos” (Clifford, 2011: 60) que constitua
uma contribuicdo capaz de aprofundar os debates em voga através de variados
elementos como o préprio texto escrito, 0 universo sonoro e o contexto em que esta
inserido, elementos imagéticos e outros que possam representar a relevancia das
tradigdes vividas por individuos e grupos consonantes com este estudo. Acima de tudo,
que a realizacdo deste trabalho possa significar um retorno positivo para todos os foram
envolvidos nesse processo.

Buscamos trazer a tona as praticas, os discursos em diferentes formas e os
significados atribuidos, fundamentalmente, pelos atores sociais que as vivenciam e
estabelecer um contraponto polifénico com algumas éareas da antropologia, em especial,
a etnomusicologia e a antropologia visual.

Partindo do pressuposto de que muitos foram os esfor¢cos empreendidos por
alguns setores da sociedade brasileira no sentido de vilipendiar aqueles oriundos de
raizes afrodescendentes, desejamos colaborar com a construcdo de um contexto de
valorizacdo dessas populacbes, que se intensifica nos mais variados espacgos, desde a
prépria academia até os reconditos urbanos e rurais, nas artes, no mercado de trabalho,

nas escolas e nas religiosidades.
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