View metadata, citation and similar papers at core.ac.uk brought to you by fCORE

provided by Archives of the Faculty of Veterinary Medicine UFRGS

VISOES E ABUSOES : PATRIMONIO CULTURAL E QUESTAO ETNICA NO
RIO GRANDE DO NORTEe !

Julie A Cavignac?

"O negro Belarmino era homem de confianca, para todo
servi¢o, de modo simples e habitos rudes. Passava o dia no
campo, entregue aos afazeres da agricultura ou da criacgéo.
Uma das suas esquisitices era o seu costume de pegar cobras
vivas e estragalhar, botando um pé na boca do ofidio e
rasgando-o com violéncia da cabeca ao rabo (...) Dessa
brincadeira, o Belarmino sempre saia sangrando, todo mordido
pelas serpentes, mas ndo dava sinal de sentir uma dor de
cabeca, pois tinha o corpo fechado."

Raimundo Nonato, Visdes e abusfes nordestinas, 1980, p. 53.

Se o sertdo do Rio Grande do Norte foi o cenario de uma importante resisténcia
indigena da histdria colonial brasileira, encontramos, hoje raros grupos que se reivindicam
como indios (Cascudo 1985; Lopes 1999; Puntoni 2002). Esse paradoxo é explicado, em
parte, pela forma como foi escrita a historiografia local e pela auséncia de estudos
especializados na regido. O mesmo acontece com os descendentes dos escravos trazidos da
Africa desde o século XVII. Apesar da falta de uma sintese historica geral e de dados
empiricos completos, podemos pensar que as populacdes indigenas e afro-descendentes que

povoaram a regido foram bastante numerosas. ® O estudo dos grupos etnicamente

' Uma primeira versdo deste texto foi apresentada no IV Encontro de Historia Oral do Nordeste, em Campina
Grande, Paraiba em setembro de 2003.

2 Profa do Departamento de Antropologia, da Universidade Federal do Rio Grande do Norte — UFRN,
cavignac@interjato.com.br

¥ No estado do Rio Grande do Norte, a emergéncia dos grupos indigenas é recente e foi formalizada em
audiéncia publica no dia 15 de junho de 2005. Entre os grupos que reivindicam uma identidade étnica
diferenciada, encontramos os "Eleotério” do Catu (mun. de Canguaretama); os "Mendonga" (munc. de Jodo
Céamara); os "Caboclos" do Acu e de Bangiié (munc. de Agu). Para mais detalhes, ver o dossier no site do
Mandato do Deputado Fernando Mineiro: http://www.mineiropt.com.br. As popula¢bes quilombolas, mais
organizadas politicamente e mais assessoradas em nivel nacional, conseguiram mais visibilidade e maiores
avancos nesses Ultimos anos. Contam-se hoje, no Rio Grande do Norte, de dez a setenta registros de
comunidades, segundo as fontes. J& cinco comunidades entraram com um processo de regularizacdo de suas
terras: Sibaima (munc. Tibald do sul), Jatoba (munc. de Patu), Acaud (munc. de Pogo Branco), Capoeiras
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diferenciados parece uma via fecunda a partir do momento em que, explicitando as
mudangas ao longo do tempo, se recupera a versdo da historia contada pelos membros dos
grupos e a analises de suas representagdes; registros narrativos de uma memoria que foi
preservada ao longo dos séculos de dominagdo. Assim, pensamos que € necessario reavaliar
as perspectivas investigadas até entéo.

As pesquisas desenvolvidas por nds contemplam ao mesmo tempo o ‘patriménio
cultural’ — seja ele construido ou ndo - e a consciéncia étnica da populagdo local ou, ao
contrario a sua auséncia. Para isso, é preciso antes abordar a representacdo das figuras
esquecidas da histéria e da cultura do Rio Grande, pois os ‘indios’ e 0s ‘negros’ ocupam
um lugar interessante nas representacfes do passado, no imaginario coletivo, sendo
marginalizados do ponto de vista da sua atuacdo no espaco geografico e social. Queremos
avaliar a visao que estas comunidades tém de si enquanto grupo social, deixando um pouco
de lado a questdo da identidade étnica para nos dedicar ao estudo das representactes

simbdlicas.

PENSAR A IDENTIDADE E A MEMORIA: a via das narrativas e da analise
simbodlica

Propomos iniciar uma investigacdo que contempla ao mesmo tempo as
representacfes simbdlicas — sobretudo o sentimento de pertencimento a uma histéria
comum e a um grupo, as imagens do passado e do espaco natural — e uma realidade
histdrica, a das populagdes indigenas, ainda pouco investigadas para o periodo pds-colonial.
Ao mesmo tempo, e para levantarmos 0 manto que encobre as identidades distintas e iniciar
as investigacOes, precisamos comecar por uma revisdo bibliografica, sobretudo doas
producgdes locais.

A historia e a vida cotidiana das populac@es rurais no Nordeste, revisitadas a luz das
reivindicages identitarias ou da busca de um reconhecimento social, aparecam como

relativamente novas porque 0s grupos surgiram como atores politicos s nas ultimas

(munc. de Macaiba) e Boa Vista dos negros (munc. de Parelhas). Para mais detalhes sobre a questdo étnica no
RN, ver o artigo “A etnicidade encoberta: ‘Indios’ e ‘Negros’ no Rio Grande do Norte”, Mneme, vol. 5, n. 8,
maio/julho 2003 [ www.seol.com.br/mneme].




décadas do seculo XX, inseridos em realidades sociais, econdmicas ou politicas movedigas
e, muitas vezes, extremas, porém analogas a outras do continente sul-americano.® A
‘afirmacdo étnica’ se é contextualizada, corresponde, antes de tudo, a uma vontade politica
que nem sempre se expressa no modo identitario. Além disso, cada vez mais, 0s membros
dessas ‘comunidades’ sdo profundamente integrados a sociedade envolvente. Devido a alta
mobilidade das populacdes nordestinas, encontramos, no RN, mais registros de uma
memoria diluida, marcos de uma hist6ria pouco gloriosa e, por isso, invisivel ou encoberta,
do que grupos organizados e que se afirmam como tais. Porém, a auséncia de reivindicacdo
étnica no estado ndo impede que, num futuro mais ou menos proximo, esses grupos passam
a redescobrir sua histéria e acionem, com toda legitimidade, uma das identidades possiveis,
sejam ela indigena ou negra (Cavignac 2003). De fato, quando solicitados, os individuos
contam suas histdrias familiares, revelando uma rica tradigdo oral e um ‘passado mestico’,
geralmente ignorado pelos historiadores. Adotam, contradizem, atualizam e reinterpretam,
geralmente num modo narrativo e ficcional, o roteiro de uma historia escrita pelas elites
dirigentes. Sinal de alienagdo ou forma de resisténcia cultural? Ou as duas coisas a0 mesmo
tempo? De qualquer modo, esta ‘solucdo narrativa’ permite que a memdria ndo se
desagregue totalmente, evitando, por serem discursos pouco perigosos, a censura.
Paralelamente, os eventos do passado serdo contados varias vezes e recompostos a luz de
interesses do momento — entre outros politicos - e de uma situacdo econdmica cada vez
mais precéria. No Rio Grande do Norte, as lutas territoriais ndo seguiram o caminho da
reivindicacdo identitéria, pelo contrario. Por outro lado, e contradizendo tudo o que ja foi
dito sobre a emergéncia étnica, o extraordinario ‘despertar indigena’ que encontramos em
terras potiguares com a leitura do ultimo censo, parece ser o resultado de um processo
individual de tomada de consciéncia. Longe de ser a reivindicagdo de uma identidade
coletiva ou refletir uma acgdo politica fundada num interesse em reconhecer os direitos
ancestrais sobre um territorio, parece que a redescoberta pessoal de um passado até entdo
abafado, inicia uma reflexdo introspectiva sobre raizes diferenciais que sé hoje podem ser

* A perspectiva que escolhemos traz beneficios, tanto do ponto de vista do conhecimento empirico de
sociedades e culturas especificas, as vezes compardveis a outras regides da América Latina, quanto das
possiveis inovacdes metodoldgicas ligadas a uma tal proposta (Losonczy 2002; Oliveira 1999: 8; Wachtel
1993: 18-22).



afirmadas e declaradas a um agente do Estado brasileiro. A afirmacéo individual de uma
identidade, até entdo pouco lembrada, pode ser o primeiro passo para o afloramento da
“consciéncia de uma historia coletiva e de uma comunidade de destino” (Wachtel 2001:
29).

Por isso, achamos mais pertinente iniciar a discussédo a partir de uma revisdo da
historia para, num outro momento, abordar a delicada questdo étnica que comeca a ser
colocada pelos prdprios interessados. ' Mesmo se “a leitura critica e cuidadosa da
documentacdo administrativa nos fornece(ra) apenas uma reconstru¢do dos
acontecimentos do ponto de vista do conquistador” ou para uma época mais recente, dos
agentees do Estado Brasileiro (Puntoni 2002: 79), devemos nos ater a ela e tentar
apreender, nas entrelinhas dos raros textos produzidos sobre a questdo, o “ponto de vista
dos vencidos” que, afinal de contas, deixam transparecer “fenémenos de resisténcia
autdctone, (...) continuidades, rupturas, transformacées e criagdes” (Wachtel 2001: 29).
Esta perspectiva nos oferece elementos sobre a histéria dessas popula¢des engajadas a forca
no processo de conquista colonial e explica em parte porque foram desprezados pelos
estudiosos.

A uma perspectiva centrada na definicdo dos grupos e das suas fronteiras (Barth
1998), adequada quando da aplicacdo de um conhecimento antropoldgico para elaboracéo
de laudos técnicos, preferimos para a ocasido, uma abordagem mais proxima de uma
antropologia dos sistemas simbdlicos, na qual os acontecimentos historicos servem a
discusséo dos elementos salientes da cultura. Pois, por enquanto, no RN, ndo existe ainda
nenhum movimento significativo de reivindicacdo étnica, apesar dos multiplos indicadores
da existéncia de identidades diferenciadas. Aqui, séo avaliados, em conjunto, o papel da
memoria na definicdo da identidade individual e da diferenciacdo dos grupos entre si, bem
como sao procurados a ‘emergéncia’ dos atores marginalizados nas formas discursivas. Isto
é, queremos focalizar o estudo nas representacdes do tempo e das marcas culturais inscritas
na paisagem: monumentos historicos — as famosas ‘casas de pedra’, nome genérico para
todas construcfes coloniais cuja elevacdo é geralmente atribuida aos holandeses - ou
lugares definidores de identidade local (igrejas, centros de romaria, cemitérios, tdneis,
arvores, lagoas ou montanhas encantadas, etc.) por se encontrarem ‘habitados’ pelos



espiritos dos seus antigos donos, sejam eles indigenas, negros ou brancos. Na ocasido,
podemos propor uma reflexdo sobre os mecanismos de rememoragéo, pois 0 monumento
ou o objeto fixa e reativa a memoria — produtora de ‘identidade’ —, seja ela individual,
familiar ou do grupo (Pollack 1989). Precisa entdo relativizar a teoria dos limites étnicos e
adapta-la a realidade vivida por grupos que nao levantam a bandeira da etnicidade nas suas
reivindicacdes politicas ou para individuos que ndo se reconhecem como um grupo
homogéneo — como é o caso dos ‘indios urbanos do censo’ que nem sequer se conhecem —
ou ainda para os descendentes das populagdes autoctones que ndo se reconhecem como
indios (Barth 1998). Se as fronteiras étnicas sdo ao mesmo tempo mantidas e ultrapassadas,
pois tratam-se, antes de tudo, de representacfes simbdlicas. As separacdes entre grupos
permitem estabelecer limites de identificacdo socialmente significantes, e, a0 mesmo tempo
que separa, a fronteira produz um fluxo continuo de individuos atravessando
cotidianamente os limites. Barth abre a via para uma analise das relagdes entre grupos,
concebidas como sistemas de forgas sociais, politicas e econdmicas, mas esquece um pouco
a dimensdo simbolica que é o fermento das a¢cGes humanas. Fundamentando as identidades
coletivas, a memoria se transforma em acdo, pois os individuos e os grupos fazem escolhas
e colocam em movimento estratégias identitarias, escolhendo num registro memorial e num
repertério aberto, quais sdo as representagdes, as mito-histdrias, as crencas, 0s ritos e 0s
saberes que Ihes sdo (teis naquele momento. E importante analisar as narrativas no sentido
da compreensdo das mudancas histéricas no meio de uma sociedade colonial, mas néao
podemos esquecer que sdo producdes simbolicas e, pelo tudo que indica, encontram-se
fortemente marcadas pelo que poderiamos chamar uma ‘concepc¢éo amerindia do mundo’;
inspirando-se de estudos realizados em outras regides da América, reconhecemos aqui
também o poder das ‘almas’ e dos ancestrais na vida dos humanos e uma intensa
comunicacdo entre as diferentes ordens da natureza (Castro 2002; Cavignac 1997; Galinier
1997; Reesink 1997). Com isso queremos esbocar as vias de explicagdo do passado e 0s
modelos de apreensdo do mundo, comparando as narrativas locais e as versdes mais oficiais
da historia. Ao se discutir questdes relacionadas a etnografia e a histdria, abrem-se novas
perspectivas que permitem entender como se elaboram 0s processos identitarios

conjuntamente a reiteracdo de uma cultura nativa através da tradicdo oral (Carvalho s.d.;



Cunha 1992; Wachtel 1993; 2001). Podemos aproximar esta perspectiva a de Nathan
Wachtel (2001: 32), quando ele propde a abordagem da “problemética da construcdo da
identidade nas suas relacbes com a meméria coletiva”. Para isso, € preciso utilizar os
recursos tradicionais da literatura, as formas discursivas da historia e da antropologia |,
principalmente, no tocante a pesquisa empirica. Finalmente, uma discussdo nesses termos,
longe de se opor a outras perspectivas e ir ao encontro do interesse das chamadas
populagdes tradicionais, reforca a legitimidade das reivindicacGes identitarias e territoriais
dos grupos historicamente marginalizados (Arruti 1997). S&o freqlientes as criticas
virulentas acerca dos movimentos politicos que envolvem esses grupos e do engajamento.
No Rio Grande do Norte, muitos grupos podem, com toda legitimidade, acionar uma ou
outra identidade; para isso, ndo € necessario que haja interesses econdémicos, nem uma
doutrina ou organizacdo politica guiando as acdes, pois como se explicaria, entdo, a
“emergéncia étnica” dos indios urbanos e invisiveis do IBGE? A redescoberta de uma
histria coletiva é antecipada, neste caso, por uma tomada de consciéncia individual. De um
modo geral, os ‘emblemas culturais’ retomados pelos descendentes das populagdes
indigenas nas suas préticas rituais, ou nas ‘brincadeiras’, sejam elas ligadas ao Carnaval ou
a festas de santos, sdo formas de afirmacdo de uma identidade diferencial e de uma
consciéncia histérica que esta visivel, por engquanto, apenas nas estatisticas. Assim, 0s
dados recentes nos ensinam que ha, como no resto do pais, um “despertar étnico” no Rio
Grande do Norte e que precisamos encontrar um meio de interpreta-los.

Um tal estudo parece uma via fecunda a partir do momento em que, explicitando as
mudangas ao longo do tempo, se recupera a versao da historia contada pelos seus atores e
descendentes, deixando um lugar privilegiado para a analise de suas representacdes;
registros narrativos de uma memoria que foi preservada ao longo dos séculos de
dominacdo. Assim, pensamos que é necessario reavaliar as perspectivas investigadas até
entdo. Propomos realizar pesquisas que contemplam ao mesmo tempo o ‘patriménio
cultural’ — seja ele construido ou ndo - e a consciéncia étnica da populacéo local. Para isso,
é preciso tr uma idéia da representacdo das figuras esquecidas da histéria e da cultura do
Rio Grande, pois os ‘indios’ ocupam um lugar interessante nas representacfes do passado,

no imaginario coletivo, sendo marginalizados do ponto de vista da sua atua¢do no espago



geogréfico e social. Esses individuos, familias ou comunidades que vivem em ambientes
rurais — ou que foram absorvidas recentemente pelo mundo urbano -, sobrevivem
realizando atividades geralmente ligadas a agricultura e a criacdo de animais, inseridas na
economia da regido, comercializando produtos fabricados por eles mesmos nas feiras livres.
Apesar das dificuldades econdmicas, tentam conservar a terra em que vivem, sendo muitas
vezes 0 Unico bem que possuem, o lugar onde esta ‘enterrado’ o passado: espago ainda
habitado pelos ancestrais e pelos espiritos sobrenaturais. Mesmo quando sdo reconhecidos
pela populagdo vizinha como “caboclos”, € interessante observar que 0s integrantes nem
sempre se percebem como sdo designados. Apareceria ai a marca da sua maior resisténcia?
Assim, queremos abordar a questdo étnica na ocasido da investigacdo dos elementos da
tradicdo oral, da vida cotidiana, das préticas religiosas etc.; elementos que informam sobre
a configuragdo simbdlica da cultura dos grupos estudados. Desta forma, aparece importante
reavaliar o legado das investigacdes em antropologia que dedicaram-se ao estudo da

tradicdo oral, sejam elas classicas ou contemporaneas.

ANTROPOLOGIA VS NARRATIVAS

Sem querer refazer uma histria da disciplina, é sempre bom lembrar que foi a
antropologia que iniciou a reflexdo sobre o tratamento dos depoimentos orais e as
narrativas colhidas em campo.

Podemos citar, entre outros, B. Malinowski, que “inventou” e sistematizou 0 método
da etnografia; a observacdo participante supondo um conhecimento da lingua nativa, uma
estadia prolongada, levando a familiaridade e a confianca com os nativos e a utilizagdo de
entrevistas semi-diretivas. Método bastante cobicado por outras areas e reificado pelos
autores pds-modernas, a etnografia é tida como sendo o que possibilite a diferenciacéo
entre a antropologia e as outras ciéncias humanas. Também, a antropologia foi uma das
primeiras disciplinas a explorar o universo da oralidade: o mito é objeto cléssico das
investigacOes antropoldgicas desde o nascimento da disciplina. C. Lévi-Strauss mostra um
grande refinamento metodoldgico e conceitual na analise estrutural das narrativas
americanas nos volumes das Mitoldgicas. Partindo de uma critica da perspectiva classica e

criticando em particular a no¢do de Lévy-Bruhl de mentalidade primitiva, ele elabora o



conceito bucdlico de pensamento selvagem, muito proximo do pensamento mitico de
Maurice Leenhardt. ° Difere do pensamento "dos selvagens", categoria que ndo é mais
utilizada na antropologia moderna. Oriundo, antes de tudo na oralidade, o conceito designa
a atividade espontanea do espirito humano, um pensamento altamente simbélico que revela
a diversidade da cultura humana — arte, jogos, culinaria, habitos corporais, religiosidade,
organizagdo social, etc. — a0 mesmo tempo que aponte para existéncia de universais,
regularidades no funcionamento do espirito humano. Dai aparece a definicdo do mito como
uma cria¢ao simbolica atemporal e universal pois € uma das maiores expressdes do espirito
humano.

Com a critica do estruturalismo e do seu método e nas vertentes da antropologia
pds-moderna, é possivel perceber a introducdo de uma reflexdo sobre a elaboracdo das
etnografias como construgdes literarias que levam em conta a presenca e a percepc¢do do
observador (Geertz 1989). Mesmo se as criticas feitas a etnografia tradicional sdo legitimas,
encontramos limitagdes no que diz respeito a esses estudos: constatamos a impossibilidade
de generalizacdo e de conceitualizacdo dos resultados. Além da perspectiva universalizante
adotada pelos estruturalistas, a outra grande critica é ligada a visdo estatica da cultura
humana. A entrada das questfes ligadas a historicidade e as temporalidades diferenciadas
como o tema da mudanca cultural ap6s o contato nas sociedades colonizadas acompanha-se
de uma multiplicidade de estudos integrando a dimensdo diacrbnica; perspectiva que
lembra o caminho feito pelos historiadores em sentido contrério.

A questdo da narrativa, no Brasil e sobretudo no Nordeste, foi abandonada aos
folcloristas e aos historiadores amadores, sendo possivelmente considerada como objeto
indigno de uma investigagdo socioldgica. O estudo foi duplamente dificultado porque ele
foi tocado para sempre pelo estigma dos pioneiros: Euclides da Cunha para o sertdo, Silvio
Romero e Luis da Camara Cascudo para um estudo romantico da literatura oral. Assim, o
sertdo parece ser eternamente ligado aos assuntos classicos: a seca, o fanatismo religioso, o
cangaco, etc. (Cavignac 1994). Por outro lado, e de um modo geral, o conceito de

“oralidade” é utilizado ha bastante tempo sem que 0s pesquisadores se interessam em

® Para uma analise especifica da obra dos primeiros antropdlogos franceses, ver: Grossi, M.; Motta. A;
Cavignac, J. (org.), Antropologia Francesa do Século XX, Recife, Massangana, Mec, 2006.



definir os limites e a natureza dos seus objetos de estudo: inventada pelos folcloristas, a
terminologia foi aproveitada e retomada pelos antrop6logos que a utilizam junto ao
conceito de tradicdo. O conto popular, o género mais estudado de todos pelos folcloristas,
aparece desde entdo como uma obra andnima, porque nasce da memdria coletiva e pertence
a todas as camadas sociais. Descrito como singelo e revelador de um estado de inocéncia, o
conto ndo parece tdo digno de estudo hoje em dia. Além disso, o fenbmeno da oralidade
agrupa um grande numero de fatos culturais: a literatura oral nas suas diferentes formas —
em verso ou em prosa, cantada, declamada, improvisada, etc. -, as genealogias, os rituais —
sobretudo as férmulas magicas -, costumes, receitas e técnicas, transmitidas pelas geracdes
passadas. O estudo da oralidade possibilitaria entdo voltar até as origens da sociedade
estudada, sendo esta considerada como uma sobrevivéncia do passado. Os textos narrativos
orais ajudariam a manter a memoria coletiva, explicariam o presente e permitiriam perceber
as mudancas culturais. Da mesma forma, a atualizacdo das narrativas pela performance oral
possibilita compreender a continuidade das tradigdes narrativas (Zumthor 1983: 53). Fora
0s textos ‘ensinados’ que ddo uma explicagdo da histéria - mitos de fundacdo, lendas
historicas ou as crénicas — 0s mitos e 0s contos, juntos aos ritos e 0s costumes, constituem
uma heranca oral integrada “retrabalhada” a cada geracdo. Assim, ndo podemos esperar
encontrar o reflexo fiel do passado nas producdes literarias de um grupo particular; é
preciso analisar um discurso formalizado culturalmente, levando em conta a liberdade
criativa do contador, sem esquecer que se trata de obras de ficcdo. O conto poderia entdo
ser definido como uma categoria do discurso nativo, uma narrativa etnogréfica determinada
permitindo atingir ndo uma realidade presente ou passada, mas a sua modelizacéo; a
oralidade sendo determinante na perpetuacdo deste discurso formalizado.

Os estudos classicos sobre a poesia popular do Nordeste brasileiro ndo conseguem
aprisionar a riqueza do material encontrado numa perspectiva teorica, deixando mais
registros e antologias do que andlises consistentes.® Assim, como dar conta da
multiplicidade dos géneros poéticos? O poeta de cordel pode ser ao mesmo tempo cantador
de viola, glosador, contador de estdria, cantor, decorar romances e dramas, etc. Ele passa de

um género a um outro sem nenhuma dificuldade; géneros que sdo tipos poéticos e literarios

® Podemos reconhecer Luis da Camara Cascudo (1952) como pioneiro de uma tal perspectiva.



distintos e que, na hora da analise, precisam de um tratamento especifico. O pesquisador
interessado nos contos maravilhosos deve jogar fora tudo que ndo for pertencer a categoria
do ‘conto’? Se, junto ao conto, encontra-se lendas, provérbios, parlendas, cantigas de roda,
cangdes, romances da pura tradigdo ibeérica, fica bastante dificil reconhecer as fronteiras
entre 0s géneros narrativos. Em outras palavras, e para retomar uma discussdo classica,
onde devemos situar os limites entre 0 mito e o conto? Os dois podem ser definidos como
ficghes narrativas, o segundo sendo geralmente descrito como uma degenerescéncia do
primeiro. O conto, entdo, seria de uma natureza similar, mas ndo teria o carater sagrado do
mito; atualizada a cada enunciagéo, a estoria perderia forca e serviria para divertir ou fixar a
experiéncia humana. Porém, todos os estudiosos do assunto concordam em afirmar que essa
distingdo aparece pouco explicativa; os géneros literdrios correspondendo & categorias
préprias da sociedade investigada ou a do pesquisador (Belmont 1986: 56; Boyer 1982: 6;
Goody 1979: 210; Propp 1983: 27; Lévi-Strauss 1973: 140; Zumthor 1983).

Os trabalhos pioneiros de Propp (1965) que insistem sobre a recorréncia formal dos
contos de encantamento e sobre a possibilidade de utilizagdo de uma perspectiva
comparativa, inspiraram diretamente Lévi-Strauss (1974: 235-265) na elaboracdo do seu
método. ’ Porém, mesmo se o proprio Lévi-Strauss demonstrou a possibilidade da
utilizacdo do seu método para outras narrativas que ndo sejam os mitos, poucos estudiosos
seguiram 0s seus ensinamentos (Belmont 1970, 1986). Parece que a literatura oral foi
apagada pela analise estruturalista, por considera-la como “parent pauvre” do mito. A
perfeicdo e a amplitude do modelo estrutural inibem qualquer um! De um modo geral,
parece que pelo menos na antropologia, a anélise narrativa foi ‘esmagada’ pela explicacéo
estruturalista preocupada em primeiro lugar em procurar esquemas universais do
pensamento humano, separando assim as sociedades das suas producdes literarias. Durante
década, o mito era, dentro das producGes orais, 0 Unico objeto legitimo de investigacdo
antropoldgica, revelando as elaboragdes simbolicas mais profundas das populacdes
estudadas (Lévi-Strauss 1974: 235-265). Atualmente, com a critica da pretensdo

" O método de Propp inspirou outros estudos sobre os contos, sobretudo que tratam da literatura oral e da
mitologia africana (Paulme 1976; Griaule e Dierterlen 1965) e até mesmo estudos sobre o cordel (Slater
1984).
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universalista do estruturalismo e com a abertura da disciplina a outras vias de explicacéo,
torna-se possivel adotar um perspectiva pluridisciplinar, voltada para a sociedade produtora
da sua histéria ° a antropologia tendo eliminado as visGes romanticas associadas as
sociedades primitivas e 0s estudiosos tendo constatado a presenca da histéria e da
antropologia num mesmo campo da pesquisa — a da memdria.

Uma outra via — mais recente - de apreensdo da literatura oral é pelo estudo da
performance das producdes literarias e poéticas, que supde um estudo preliminar da lingua.
A etno-linguistica, que estuda as relacdes entre uma lingua determinada, a cultura e a
sociedade que a ela estdo ligadas, é a disciplina que se aproximaria mais do estudo das
producdes discursivas de um grupo de um ponto de vista antropoldgico. Considerando a
importancia dos modos de transmissdo, os “novos folkorists” americanos, elaboram um
método de investigacdo fundado na performance (Bauman 1975; Tedlock 1971, 1983,
1988). Por outro lado e seguindo o caminho aberto por Claude Lévi-Strauss, muitos
antrop6logos recorrem também a semioética, centrada na analise do discurso e das operacoes
cognitivas; a investigacdo das estruturas discursivas profundas permitiria a aparicdo de uma
significacdo. Essas perspectivas, que fornecem um método de investigacdo preciso, no
entanto, sdo bastante técnicas e centradas principalmente na lingua e nas técnicas de
transmissdo do saber. Mesmo que associando 0s aspectos sdcio-culturais das producdes
linguisticas, elas ndo conseguem fazer uma boa integracao do estudo dos sistemas de signos
ao do material etnografico e, sobretudo, ndo levam em conta a especificidade da analise das
producdes literarias que adotam uma forma narrativa. O termo etno-literatura seria mais
apropriado, mas nao foi erguido em especialidade e, ainda assim nao é suficiente para tratar
das especificidades da narrativa — por exemplo, a utilizagdo de formulas, a repeticdo ou as
ligacdes do oral com o escrito, etc.

Concebido como suporte da memdria do grupo ou das suas producgdes simbdlicas, o
texto oral vai ganhar novos adeptos com o revival dos anos setenta e a crise de objeto da
antropologia. Ao mesmo tempo que sdo redescobertas as tradicbes das populacGes

camponesas européias, - que eram até entdo estudadas pelos folcloristas -, novos estudos

8 Histdria com H designa a disciplina para diferenciar da Historia (oralidade).

11



aparecem ao nivel das jovens nagdes, tendo como enfoque principal as modificacdes
ocorridas durante o processo colonizador. Assim, as sociedades exdticas tornam-se 0s
campos de investigacdo "naturais” dos antrop6logos europeus e americanos, principalmente
a partir da generalizagdo dos movimentos de libertacdo das antigas colonias e com o
surgimento de uma antropologia nativa, e as vezes, nativista. Com o retorno dos
antropologos ocidentais no velho terreno dos folcloristas, a disciplina teve que elaborar
novos instrumentos de investigacdo para estudar a tradicdo oral. Uma da vias mais ricas —
que, as vezes, integra o estudo do texto literario - resulta da aproximagdo da antropologia e
a historia (Le Goff 1996; Mattoso 1999). Podemos perceber este movimento com o
surgimento dos trabalhos da histéria oral e dos estudos com o objetivo explicito de resgatar
a memoria dos excluidos; historias de vida adaptadas pelos pesquisadores que eram
apresentadas como autobiograficos. ° Inventado na Franca, o termo 'etno-texto' designa
qualquer producdo discursiva — independentemente da sua forma — elaborada pelo grupo e
que visa reforcar a sua identidade através da rememoracdo (Bouvier 1992). *° No Brasil,
poucos antropdlogos seguiram essa pista; 0s especialistas da literatura, adotando o0s
métodos e os conselhos dos antropdlogos, investigam ha décadas o estudo da tradi¢do oral
— sobretudo nordestina. Na sua grande parte discipulos de Paul Zumthor (1983), eles
apontam para a vocalidade das literaturas orais, adotando os métodos e a perspectivas das
ciéncias humanas (Ferreira 1996; Santos 1997; Santos in Bernd e Migozzi: 1997, 35-37).
Destacam-se trés tipos de problemas colocados ao antropdlogo “em campo”, na hora da
coleta e da analise do material. H& poucos estudos etnograficos sobre o Nordeste, sobretudo
do interior. Também existe uma indeterminacdo terminoldgica ligada & natureza do objeto
(texto, discurso, tradicdo, literatura oral, folclore, etc.). A terminologia utilizada pela
antropologia para designar o campo de estudo da narrativa oral ndo é satisfatoria - a
tradigdo oral, como o folclore, ndo propdem conceitos operatdrios -, nem existe uma teoria

unificada para o estudo das tradi¢Oes orais: cada disciplina tenta elaborar seus préprios

® Ver uma discussdo mais detalhada em Cavignac 1997a: 208-213.
19 Cf. a definicdo de Idelette Muzart-Fonseca dos Santos in Bernd e Migozzi (1995).

' Para o estudo dos folhetos de cordel do ponto de vista socioldgico ou histérico, podemos lembrar os legados
importantes de Arantes (1982), Menezes (1977), Slater (1984), Terra (1983).
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instrumentos e métodos de andlise, ignorando os resultados da outra. Enfim, na
antropologia “classica” e deixando a obra de Lévi-Strauss de lado, h4 uma auséncia de
estudos tedricos sobre a “matéria narrativa” (Lévi-Strauss 1996: 153). ' No nosso caso, a
analise das narrativas deve ser feita em conjunto a revisdo das fontes documentais e a
observacdo das praticas cotidianas. **

Finalmente, e lembrando autores que estudam as representagdes do passado e a
consciéncia histérica contida em formas narrativas, partindo do ponto de vista do nativo,
aparecem tematicas onde estdo relacionadas a memdria e a identidade, enriquecendo o
didlogo entre antropologia e historia (Pollack 1989; Price 1994, 1998; Wachtel 1990; 1993;
2001). A existéncia de uma historia ndo consciente, subterranea, invisivel e ndo oficial nos

levam para a investigacao das representacdes nativas do tempo e do espaco.

PASSOS METODOOGICOS: histéria, memdria e narrativa.

Ao longo das investigagOes realizadas no Rio Grande do Norte desde 1990,
aparecem tematicas e representacdes bastante coerentes (Cavignac 1997). O que tinhamos
percebido no sertdo apareceu com mais clareza nos nossos percursos pelo litoral e nas

zonas urbanas - no que diz respeito a mobilidade da populacéo, as narrativas escritas e orais

12 Ja que para ele ndo haveria uma diferenca de natureza entre o conto e 0 mito, podemos incluir o mito na
tradicdo oral das populagfes estudadas. Assim, os pesquisadores devem recorrer a Histéria oral, a teoria da
literatura ou a linguistica e a semidtica, etc. para dar conta do recado. Para mais detalhes, cf. Cavignac 1997a:
192-203 e 1999.

3 E a via escolhida nas investigacdes empiricas realizadas por n6s e nossa equipe composta por alunos de
graduacdo e de pds-graduagdo em ciéncias sociais e em antropologia na Universidade Federal do Rio Grande
do Norte. Na sua maioria, sdo também integrantes do Projeto de extensdo Tapera: em busca dos lugares de
memoria vém discutindo, de modo sistematico, desde 2001, as questdes ligadas & memoria, ao patriménio, a
tradicdo e a etnicidade, centrando suas atencfes no Rio Grande do Norte. Foram realizadas visitas aos
monumentos, sitios arqueoldgicos e algumas comunidades a serem estudadas. Destas viagens exploratdrias,
surgem alguns contatos com os responsaveis e os moradores, possibilitando o nascimento de novas pesquisas
em nivel da graduagdo e pds-graduacdo. Uma das producdes recentes do projeto é a realizacdo de uma
exposicdo sobre a "casa de pedra” em Pium que foi apresentada na comunidade em 2005. A_exposicdo propde
chamar atencdo tanto para um monumento histérico esquecido quanto para a necessidade de uma valorizacéo
da cultura e da memoria local, com a realizacdo de futuros_estudos argueoldgicos e etnogréficos. Ainda em
2005, foi criado o Nucleo C. Cascudo de Estudos Norte-Rio-Grandense - NCCEN ao qual o projeto Tapera é
associado. Enfim, em maio de 2006, foi iniciado um mapeamento do patrimonio cultural do Seridé num
esforgco conjunto de alunos e professores da UFRN (CCHLA e CERES), numa parceria com o0 NCCEN. Para
mais informacdo sobre 0s projetos, ver a home-page: http://www.cchla.tapera.ufrn.or e
http://www.redecascudo.reitoria.ufrn.br/Nucleo.htm.
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e, finalmente as representagdes simbdlicas, sobretudo em relagdo ao passado. O tempo
passado parece se esconder nas entranhas da terra ou nas &guas - lagoas, pocos, tuneis,
fontes, etc. Essa pesquisa pode ser estendida aos monumentos histdricos ou aos sitios
arqueoldgicos: marcos da memoria e sinais de resisténcia de uma historia que ndo foi
escrita nem considerada digna de interesse pelos estudiosos. O universo maravilhoso,
descrito nas “estdrias de trancoso’, nas historias de encantamento, nas lendas de fundacéo
das cidades, ou ainda, nos registros narrativos menores, que informam sobre as
representacdes nativas do passado colonial e a configuragbes simbolicas da cultura, como a
atribuicéo sistematica da autoria de constru¢do dos monumentos historicos aos Holandeses:
a ponte de Igapd, o Forte dos Reis Magos, as "casas de pedras", etc.

Quando examinam-se as representacdes do passado nas narrativas , exemplificamos
0s aspectos etnogréficos da criacdo narrativa, no que diz respeito a criacdo de uma “nova
historia local”. Isto através da leitura de textos formalizados em narrativas, bem como na
avaliacdo de registros ligados ao tema, espalhados nos discursos das pessoas entrevistadas.
Logo, em um momento inicial, podemos analisar como as narrativas véo se adaptando a
uma nova realidade para se constituirem em tradicdo: novos personagens e novas situacdes
encontram-se revestidos com as velhas estruturas narrativas, retomando tematicas
conhecidas (encantamento, mistério, subterrdneo, a escuriddo, a natureza, etc). Pouco a
pouco, foi se constituindo a certeza de que as imagens relativas a um passado comum
aparecem com regularidade e homogeneidade em todo o Estado - quadro que, poderiamos
avancar até mesmo para o Nordeste. Essas imagens encontram-se inscritas, sobretudo, mas
ndo somente, nas narrativas pertencentes a um corpus importante e pouco investigado pelos
antrop6logos: o que Vladimir Propp (1965, 1983) chama de “contos maravilhosos”. Desde
0 século passado, no Nordeste, eles foram coletados, inicialmente, pelos folcloristas, e
publicados junto a outras formas literérias: cancdes, cantigas, romances, poesias, etc.
(Santos 1997). Algumas lendas de fundagdo foram anotadas por historiadores amadores,
cuja proposta era resgatar a cultura e a historia locais. As ‘estérias’ das cidades podem
servir de ponto de partida para discutir a questdo da identidade e a evocagédo do passado.

Num outro registro, percebemos, no discurso cotidiano, a repeticdo de um detalhe

pertencente a um acontecimento histérico — que geralmente difere da versdao dos
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historiadores. Notamos também o ‘deslocamento’ de um monumento para uma outra época
— como é o caso das obras deixadas pelos Holandeses — ou, enfim, encontramos o relato da
presencga de monstros subterrdneos (aquaticos ou terrestres) povoando o subsolo das igrejas,
das montanhas e das lagoas. S&o temas recorrentes e dinamicos que formam os elementos
dispares de uma visdo bastante instigante da histéria local. Se analisarmos as narrativas a
luz das préticas rituais, podemos avangar numa via ja classica; pois reunidos,
“(...) Os mitos e os ritos oferecem com valor principal de preservar até a
nossa época, sob uma forma residual, modos de observacéo e de reflexdo que foram

e, sem davida, ficam exatamente adaptados a descobertas de um certo tipo: as que

autorizavam a natureza, a partir da organizagdo e da exploracéo especulativas do

mundo sensivel em termos de sensivel”” (Lévi-Strauss 1989: 29-30).

A busca de uma cosmovisdo com um substrato autoctone deixa aparecer forgas,
espiritos que entram em comunicagdo com os vivos, formando um conjunto onde espiritos,
seres vivos e natureza comunicam (Castro 2002; Galinier 1997).

Parece, entdo, possivel reconstruir os elementos de apreensdo do mundo através da
analise das suas producfes narrativas. Aqui, a natureza ndo habitada torna-se o "lugar de
vida" do sagrado autéctone e o revelador de um passado longinquo. O subsolo contém
também os seres ligados ao fim do mundo - sobretudo serpentes e animais aquaticos como
baleias e peixes gigantes - almas ou seres humanos encantados, no caso das princesas
adormecidas. Assim, a descricdo minuciosa deste mundo repleto de monstros, de espiritos e
de santos, que surgem como 0s primeiros colonizadores da regido, é relatada pelos
moradores das cidades historicas através dos discursos narrativos: textos miticos, “histérias
de almas”, milagres, romances de cordel, ou estorias de trancoso. Gragas a este conjunto
narrativo podemos tragar os contornos de uma cosmologia local. Reencontra-se, entéo, uma
representacdo do mundo onde o espago sagrado segue de perto os limites do mundo
habitado pelos homens. O espaco sobrenatural se iniciaria, deste modo, na fronteira da
cidade, ao entrar no cemitério ou numa casa abandonada. Ao atravessar qualquer zona
deserta, 0s homens devem proteger-se contra as agressdes dos agentes do mundo extra-
humano ou ainda, devem procurar ganhar os seus favores, realizando rezas, praticas
magicas, oferendas, ou mesmo sUplicas, no caso das aparicbes de Nossa Senhora. Esta
representacdo da natureza como lugar do sagrado, associada a um passado longinquo, pode
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ser também vista como o resultado de uma resisténcia de uma memdria oprimida por varios
séculos de dominagdo de todo tipo. O passado, localizado no subsolo e nas aguas foi
"encoberto", aterrado com os testemunhos da historia sangrenta. Temos, entdo, a convic¢ao
que essa representacdo do mundo natural-sagrado se apresenta, de um modo metafdrico,
como a colonizagdo. Podemos entdo comegar a enxergar a amplitude do fendmeno. Como é
demonstrado para outros paises latino-americanos, sobretudo no México (Galinier 1997,
Gruzinski 1988; Wachtel 1991), o invasor conseguiu tomar posse de terras, eliminar
fisicamente as populagbes nativas e impor, simbolicamente, contando com a ajuda da
Igreja, uma legitimidade da ocupac&o colonial. Podemos avancar que é possivel aplicar esta
analise ao contexto nordestino. Ao mesmo tempo, essas narrativas nos ensinam que a
elaboracdo da autoctonia passa necessariamente por uma reinterpretacdo singular da
historia. Versdo plausivel do passado, mostrando que os homens continuam tecendo
relacbes complexas e multiplas junto aos agentes sobrenaturais, sejam eles considerado
autoctones ou estrangeiros. Finalmente, essa anélise visa, antes de tudo, demonstrar que é
necessario reavaliar o estudo da narrativa e que este ndo deve ser limitado ao estudo formal.
E preciso, entdo, entender os resultados da analise textual, & luz das observacdes
etnograficas e dos dados histéricos, para desenhar os contornos de uma cosmologia local.
Produzindo afirmagfes historicamente possiveis para o Nordeste, os homens, contando
estdrias, repetindo anacronismos e formulas feitas, elaboram e reelaboram eventos passados

e presentes, propondo uma reinterpretacéo local dos fatos reais, inspirando-se na “tradicéo”.

Desta forma, parece cada vez mais dificil deixar de lado as multiplas dimensdes de
um texto. Uma narrativa é antes de tudo um fato social, cultural, historico, ideoldgico, etc.,
produzido num contexto e nas condi¢cdes materiais especificas a uma época e a uma cultura.
E preciso, entdo inverter a perspectiva classica que privilegia o ponto de vista da produc&o.
Apreender um texto a partir do seu “publico”, seja ele leitor e/ou ouvinte, e analisar o seu
uso facilita a recomposicao da riqueza do contexto de enunciagdo. Faz-se necessario, entdo,
realizar o exame ndo somente do conteldo da narrativa ou do fragmento discursivo, mas

também do seu contexto e da sua recepgdo, como aconselha Roger Chartier (1987).
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Comparando as diferentes expressdes literarias nos seus contextos de producao,
podemos avaliar também a transformacdo de uma cultura, chamada tradicional. As
metamorfoses ocorridas tornam-se visivel na composicdo do corpus narrativo:
memorizagdo ou esquecimento da estorias da “tradi¢do”, criacbes poéticas e narrativas,
sumico dos folhetos de cordel, etc. Também, através do relato das vidas pessoais, é possivel
perceber as mudancas ocorridas na vida cotidiana. De um outro lado, é a ocasido de propor
uma leitura cruzada dos textos orais e escritos, da realidade cotidiana dos moradores, dos
seus discursos e das suas narrativas, sublinhando a importancia do corpus narrativo na
elaboracdo de uma identidade e, através desta, uma apropriacdo da Histdria do lugar e do
espaco. A pesquisa pluridisciplinar auxilia a realizacdo de uma leitura antropoldgica da
realidade.

Seguindo ainda os ensinamentos de Claude Lévi-Strauss (1974), pensamos que nao
podemos deixar de analisar as diferentes expressdes narrativas, e sobretudo, as “variantes”
das Historias, sejam elas escritas ou orais, eruditas ou populares. Por exemplo, torna-se
possivel analisar o romance d “A pedra do Reino” de Ariano Suassuna (1971) a luz dos
romances de cordel, pertencendo a literatura popular e as "Histérias de encantamento”, do
dominio da tradi¢do oral (Santos 1997: 139). A metodologia adotada pode ser definida
como sendo o esfor¢o comparativo das diferentes formas discursivas no sentido de entender
a producdo e a transmissao dos textos e, de um modo geral, 0 que eles nos ensinam sobre as
representacdes simbdlicas da cultura. Longe de serem o simples reflexo da realidade social,
como pensavam os funcionalistas, as producdes narrativas informam sobre as formas de
resolucdo de problemas ldgicos, existenciais e até filosoficos, do tipo "Porque somos na
terra?", "Porque existem pobres e ricos?" ou ainda "H& uma forca maior do que 0s
homens?”, etc. Questionamentos universais estudados pela antropologia classica e

contemporanea que continuam a serem pertinentes.
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