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leitura de imagens
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RESUMO - Formacao cultural e hermenéutica: leitura de imagenA.crise da

nogdo moderna de formacéo cultural exige atualmente uma nova forma de decodificagéo
no campo do saber educati®chermenéutica de Gadamer admite, contra o lluminismo,

que a historicidade representa um limite e condicdo para toda a experiéncia possivel
de efetivacdo do fendbmeno da compreendgmdo assim, ela permite recolocar na
agenda de discussédo a possibilidade de valprizar apenas a imagem representada
pelo movimento da consciéncia de si, expresso através da metafora hegeliana do passa-
ro de Minerva, mas também as diversas imagens histéricas adquiridas pelo conceito ao
longo da histdria cultural do ocidenferecuperagéo da expectativa semantica, depo-
sitada em diversas representacdes da formagéo, é o proximo passo a ser dado na edu-
cacao para tecer ainda um aprofundamento da hermenéutica no sentido expressivo do
conceito.

Palavras chaveimagem, formagéo cultural, hermenéutica

ABSTRACT - Cultural formation and hermeneutic: image readindNowadays the

crisis in the modern notion of cultural formation demands a new way of decodification
in the field of education. Gadamgrhermeneutics admits, opposing llluminism, that
historicity represents a limit and condition for all experience susceptible to the
effectuation of the phenomenon of understandTiings way understanding brings back

to the debate the possibility of valuing not only the image represented by the movement
of self-consciousness, expressed through the Hegelian metaphor of Mirerdabut

also the many historical images the concept acquired througtestern Cultural
History. The recovery of the semantic expectation, deposited in several representations
of the formation, is the next step to be taken in education in order to deepen hermeneutics
in the expressive sense of the concept.

Key-words:image, cultural formation, hermeneutics.
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Ter ou ndo um gosto cultivado: eis a questao*

O passaro de Minerva ndo sobrevoa mais o campo da formacéo cultural
atualmente porque as asas da imaginacao dialética foram prematuramente cor
tadasA imagem evocada por esta metafora encontra uma justificativa na obra
de Adorno por exemplo, pois ao perceber a crise do conceito de formacéo
cultural no capitalismo monopolista ele passa a denunciar a sua impossibilida-
de segundo o estado atual de paralisacdo da dialética do Iluminigsterdl.
por sua vez, afirma: “O antigo principio segundo o qual a aquisi¢cdo do saber é
indissociavel da formacadildung) do espirito, e mesmo da pessoa, cai e
caira cada vez mais em desuso.” (1988, pA4drmacéo cultural se instituiu
como a utopia pedagdgica iluminista que entrou em descrédito frente ao dis-
curso poés-moderno, juntamente com outras categorias que davam sustentacao
ao edificio teérico da modernidade. No caso do Brasil, a “educa¢éo como tran-
smisséao cultural ha muito foi bloqueada a partir da interferéncia norte-amer-
icana nos curriculos eslares, realizada segundo os acordos com a USAID que
direcionaram a educacéo para o tecnicismo

O ser cultivado era um ideal lgwés, sugido entre os séculos XVII e
XVIII, que encontrou ressonéncia na proposta de uma educacéo estética idea-
lista. Em tal contexto, “O desenvolvimento espiritual e ético do individuo é
visto em analogia com o caminhar da humanidade.” (Bolle, 1997, p. 18). No
entanto, conforme a reconhecida adverténcia de Popper (1987, 1993, 1994),
nao é possivel efetuar qualquer previsdo sobre a possibilidade da existéncia ou
ndo de um curso regular seguido pela histéria humana no estagio atual de
desenvolvimento cientificé\ posicao aporética defendida patorno frente a
modernidade cultural e o diagndstico cético gletard sobre a situagéo da
Bildung (formacéo cultural) na pds-modernidade podem ser compreendidos,
portanto, como testemunhos contundentes das fissuras que estdo ocorrendo na
forma de abordagem do tema, enquanto baseada no paradigma da metafisica
da subjetividade. Porém, a questéo a ser enfrentada é: como garantir a vigén-
cia da formacao cultural no contexto do pensamento pés-metafisico, em que
ruiram todos os fundamento$8rna-se uma empreitada tedrica sumamente
dificil dar uma continuidade a discussdo neste estagio do pensamento, o qual
ndo acredita mais na possibilidade de se construirem premissas ou fundamen-
tos solidos e irrefutaveis para o procedimento, pela via cientifico-metodoldgica.
Qualquer tentativa neste sentido deve favorecer uma mudanca completa no
panorama da discusséo, um verdadeiro giro na forma de encarar a compreen-
séo do préprio problema.

" Texto aprovado para apresentacdo no RH®sofia da Educacgdo, da 252 Reunidao
Anual dsANPEd, que se realiza em Caxambu-M&29 de setembro a 02 de outubro
de 2002.
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Ora, como a dialética da formacao cultural encontra-se travada na impossi-
bilidade de sua verdadeira experiéncia, em funcdo da dominacao da semicultura,
nao seria possivel retomar a abordagem do objeto na perspectiva da produtivi-
dade hermenéuticaXinal, € justamente no terreno onde cederam todas as
certezas sobre o0 assunto, na situacdo de anguUstia, dusesuge muitas
vezes a necessidade de retomar o dialogo interromfuigid reside uma im-
portante tarefa para o modo filoséfico de pensar a educacédo na atualidade:
desbloquear o dialogo interrompido, desobstruir os poros da racionalidade co-
municativa, que estdo desativados, e repensar a expectativa de uma formacéo
auto-regulada da espécie humana. O que se p6e novamente em discusséo €, no
dizer de Schmied-Kowarzik, “a questdo do que o homem pode realizar através
da educacéo, o que a educacéo pode oferecer a humanizacao do homem” (1988,
p. 81).A dimensdo comunicativa da racionalidade ativada pode provocar a
fusé@o de horizontes da compreensao, permitindo retomar o didlogo a respeito
do tema nos fundamentos do mundo da vida comum a todos.

A discussédo proposta questiona se as imagens da formacao cultural, pro-
pagadas através da instancia expressiva da linguagem pedagdgica, tendem,
inevitavelmente, a aplicacdo de modelos ou cépias prontas, ou se ainda existe
uma preocupacao nesses discursos com o cultivo do pensamento préprio, do
argumento autdnomo e diferenciado. O artigo pretende investi@adireta-
mente o sentido pedagdgico da imagem visual objetiva, e sim, conforme suge-
re Aumont, “quando se fala do poder que certas palavras tém de “produzir
imagem”, por uso metafdrico, por exemplo” (1993, p. 13). Essa preocupacao
se justifica, entre outros motivos, em funcdo de que a formacdo do professor
deveria ter um compromisso maior com a formacé&o cuRy@la auxiliar o
aluno a ler a palavra e, neste mesmo ato, t@@maapaz de interpretar a rea-
lidade.Porém, a formagéo que lhe é repassada ndo consegue atingiui-
tos casos, nem o dominio conceitual. Embora ndo seja bem sucedida na articu-
lacdo indispensavel da compreenséao deste plano na consciéncia do educando,
a educacéo esta sendo agora confrontada congiongato de uma nova cul-
tura mediando as relagdes do homem com o univBremegéncia de uma
cultura imagisticaesta exigindo uma nova forma de reflexéo no trabalho pe-
dagdgico, uma verdadeira transformacéo da Pedagogia e dos cursos de licencia-
tura, uma vez que esta nova linguagem ndo é mais tributaria do dominio do
conceito simplesmente e, sim, o determina muitas vAzdscodificagdo da
imagem do voo do passaro de Minerva pode auxiliar o esclarecimento de ou-
tras imagens da formacéo, que estdo situadas na propria estrutura conceitual
inerente a linguagem. Mais do que guias ou diretrizes para a acdo imediata,
buscarse-4, através da reflexdo baseaddumudamentos da educag@oons-
truir um modo mais ampliado desr aquilo que é dado como inevitavel ou
natural Afirma-se, com isto, a necessidade de revisar o discurso bibliografico
sobre o tema, bem como de um redimensionamento da formagdo pedagdgica
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adequada as exigéncias educacionais vigentes, num contexto em que a razao
cientifica ameaca transformsge em um novo mito.

O ser moderno de habitos cultivados

A necessidade da leitura e interpretacdo de imagens ja esta prevista na
prépria origem do termBildung Segundo Hans-GepiGadamero conceito
de formacdo contempla o radicld, que significa, ao mesmo tempo, “ima-
gem imitada” e “modelo por imitar” (1996, p. 48).imitacdo” de um mode-
lo, através de sua imagem, esta na raiz da constituicao do conceito moderno de
formacdao cultural, o qual tem expressao maxima na filosofia hegeliana.

Hegel havia definido, neenomenologia do Espirit@ caminho para o
processo de realizacdo da formacao cultural, a partir de uma analise baseada
na triade das categorias dialéticas do movimento da consciéncia. No automovi-
mento do conceito, o individuo, ou o “em si”, se exterioriza no real, se aliena
no “para outro” e depois retorna enriquecido ao “parafsiimagem para
ilustrar o movimento completo do espirito que atinge o conhecimento do abso-
luto é representada, na obra hegeliana, pelo véo do passaro de Minerva, quan-
do faz o percurso sobre o campo da formacao batendo as suas asas ao anoite-
cer A viagem da coruja de Minerva ilustra a conquista da autonomia do eu —
prerrogativa tdo cara a modernidade — ou seja, do ideal iluminista baseado na
consciéncia, na filosofia da subjetividade construida segundo o modelo da re-
presentacao.

O lluminismo, em sua versao do idealismo alemao, op0s resisténcia a idéia
de secularizar a nocdo da criagédo divina do homem pelo mecanismo da ima-
gem e semelhancar(ago et similitudg promovendo um deslocamento se-
mantico em que o individuo passa a ser auto-produtor de sua imagem, que
reflete uma imagem da natureza. Em um trechBdlacagdo estética da hu-
manidade Schiller compara a beleza com a forca de uma natureza criadora, a
gual se faz presente no interior do processo de formacao:

N&o é, portanto, mera licenca poética, mas também um acerto filoséfico,
chamarmos a beleza nossa segunda criadora. Pois embora apenas torne pos-
sivel a humanidade, deixando a nossa vontadediguanto quemos ealiza-

la, a beleza tem em comum com nossa criadora original, aezatuo fato

de que ndo nos concede nada mais sendo a capacidade para a humanidade,
deixando o uso da mesma depender da determinagao de nossa propria vonta-
de (1995, p. 11).

A idéia predominante no programa iluminista da formacgéo € a da relagédo
de espelhamento, ndo mais entre um Deus todo poderoso e um homem sofre-
dor, e sim de uma imagem natural idealizada e universal da formacéo, e o
ponto de distanciamento em que se encontra grande parte da humanidade ne-
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cessitada de aperfeicoamento moral. Essa migracéo ocorre do plano da criacao
exterior para uma verdadeira construcdo interior com sentido espiritual, de
semelhanca com a reproducédo de uma imagem ideal (Bolle, 20@&Tacéo
de atracdo, por similitudes, entre o estagio de uma pré-histéria humana — vivi-
da como uma ndo humana relacéo natural —, com o imaginario utépico de um
fim da histéria da humanidade auto-emancipada, pertence ao substrato religioso
nao problematizado daufklarung

O empenho dos grandes pensadores ganaar programas pedagdgicos
adequados a época, bem como a soma dos esfor¢cos das ciéncias da educacado na
construcdo de métodos, técnicas e processos de bem ensinar e apeasrder
em diante deveriam estar a servico do encurtamento da excessiva distancia
que separa a utopia de sua realizacédo, conduzindo a humanidade ao destino do
esclarecimento. No programa Badung, caberia a estética oferecer um con-
junto de imagens cristalizadas em representaces da cultura, que pudessem
atrair as populacdes para a formacédo de noc¢des basicas de um bom gosto uni-
versal, superando deste modo as possiveis decisdes motivadas por diversos
particularismos ou entdo pelo impulso puramente instintivo. E neste sentido a
afirmacao de Schiller: “Para o homem sob a indulgéncia do gosto, a beleza
enégica é uma necessidade, pois no estado do refinamento despreza com o
maior bom grado uma forca que trouxe do estado de selvageria” (1995, p.
111). O caréter estético, inerente as suas praticas, obriga a educacéo a produzir
imagens utépicas secularizadaseteancipacédala espécie humana, a qual
deveria ser conquistada justamente pela adesédo a via pedagogica do processo.
Mas a inverséo do sentido da formacéo conduz a uma reapropriacdo distorcida
daimagempeloreflexq o que faz com que a educacéo se revista de contornos
ideologicos deformados do real.

A contra-imagem da formagéao cultural

O processo de imitagcao de imagens, originalmente de carater pedagogico,
foi intensificado, porémad absudum pelos meios oferecidos por uma socie-
dade tecnoldgica, gerando uma preocupacgéao na Filosofia com os rumos toma-
dos pela formagao cultural no capitalismo tardio. O diagnéstico da modernidade
estética dé\dorno detecta uma interrupgdo na dialética idealizada, uma para-
lisacdo no momento da exteriorizacdo, dado que o sujeito se perdeu e ndo mais
se tornou capaz de recuperar a si megimdustria cultural, a ciéncia, o
positivismo e os demais produtos do esclarecimento se encarregaram de pro-
mover essa dispersdo do espirto.voltar a si proprio, ele ndo se reconhece
mais, porque encontra-se como que intoxicado pelas alienac¢ées culturais. Como
resultado, “O que poderia ser outro é feito iglial € o veredito que estabelece
criticamente os confins da experiéncia possivalentidade de tudo com tudo
€ paga com o ndo haver nada podendo ser ao mesmo tempo idéntico a si mes-
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mo” (Adorno, 2000, p. 28). O sujeito ndo se reencontra mais no objeto, ha um
estranhamento com o mundo. O conhecimento qge slar giro fenomenolé-
gico, no sentido da volta do espirito a si mesmo, resulta como nao verdadeiro
pois ndo consegue capturar 0 outro, 0 nao idéntico a si nesasaliferencas.

Em diversos momentos de sua obiteeodoW. Adorno critica a explora-
¢cdo de imagens das obras de arte e da cultura que resulta na ‘semicultura
socializada’. Esta €, na verdade, uma semiformacao, porque reduzida apenas a
seu aspecto afirmativo, desprovida portanto da negatividade oferecida pelo
potencial critico da dialética. Poeg-ia dizerentédo, que a coruja de Minerva
se distanciou do campo da formacao cultural porque deu ouvidos ao canto de
sereia da industria cultural, que a atraiu para algo que era uma cépia caricatu-
rada do conceitod reducao do processo formativo a dindmica puramente
reprodutiva de imagens funciona como veiculo paenasiformacapsignifi-
cando esta a inabilidade dos individuos em promover articulaces entre o pla-
no da particularidade e o da universalidade, da singularidade e da complexi-
dade, resultando no “travamento de uma experiéncia emancipadora; (Maar
1994, p. 67)A critica da razdo levada a cabo pdorno suge no momento
gue se tem a consciéncia de que a razdo, operada no sistema, se tornou entao
decididamente irracionaA Filosofia da Histéria, subjacente a obrialética
do esclaecimentoescrita em parceria com Horkheim&bem uma expressao
desta consciéncia, cujo alicerce tedrico repousa na idéia de que uma nova eta-
pa evolutiva do progresso material € sempre acompanhada por uma inevitavel
regressdo espiritual.

Adorno dizia que os regimes autoritarios do nazi-fascismo, que encantou
uma boa parte da Europa em meados do século XX, ndo eram fenébmenos
isolados, e sim produto de toda uma estruturacdo social que os favrecia.
estrutura da sociedade ndo apenas permitiu silenciosamentgnoesiios de
tais patologias politico-sociais, mas colaborou e Ihes serviu de alitaise.
situagdes encontraram raizes no proprio conceifordeacéo culturale, por
isso, a dialética do esclarecimento aponta para a sobrevivéncia de contetidos
mitolégicos no funcionamento do coracdo da racionalidade. Depois de
Auschwitz, ndo é mais possivel falar no conceitBithung a ndo ser pela via
negativa, ou seja a partir da nogéo de semiformacao sociakdadd,. aque-
les que deveriam justamente contrarikcodificar e resistir ao fendbmeno do
autoritarismoséo testemunhas passivas de seu sucesso, coefermtascreve:

Os porta-bandeiras da oposi¢do ao esquema autoritario se transformaram
em testemunhas da autoridade ditatorial do sucesso ctahed prazer do
momento e da fachada de variedade transforma-se etexpo para desobri-

gar o ouvinte de pensar no todo, cuja exigéncia esta incluida na audicéo
adequada e justa; sem grande oposi¢cdo, 0 ouvinte se converte em simples
comprador e consumidor passivo. Os momentosigiarja ndo exerem fun-

¢ao critica emelagdo ao todo pré-fabricado, mas suspendem a critica que a
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auténtica globalidade estética exerce em relacdo aos males da sociedade. A
unidade sintética é sacrificada aos momentogip#s, que ja ndo mduzem
nenhum outs momento préprio a nédo ser os codificados, e mostram-se con-
descendentes a estes Ultinfa800, p. 70)

O diagndstico dAddorno em relacao a situacao particular da musica, que
regrediu em seu componente cultural na Ultima etapa do capitalismo, repre-
senta bem a situacéo de um produto do lluminismo ou esclarecimento que se
transformou em seu contrario irracional. Esta situacéo pode ser estendida tam-
bém para compreender o que acontece atualmente com a educacao.

A educacédo procura superar as lacunas deixadas pela auséncia de uma
preocupacdo com a formacédo cultural em suas praticas, procurando formulas
que aproximam o saber do existencial vivido no cotidiano do aluno, insistindo
nas nuancas dedaptacdodo eu as circunstancias. Nesta empreitada esquece,
muitas vezes, segundidorno, de trabalhar o plano dasisténcia da
reatividade, como por exemplo a capacidade do individuo aprender a decodificar
a manipulacao ideoldgica de imagerssmbolos, signos e icones produzidos
em sociedades complexaSom isto, a propria educacéo se submete as catego-
rias da semiformacéo, ao atuar com mecanismos de dominacdo semelhantes
aos adotados pela indulstria da cultétavés da adesdo a reproducédo de
modelos acabados, que reduplicam o existente, ela acaba desencadeando, des-
te modo, a copia mimética do recalque. Pelo estreito vinculo que guarda com o
plano concreto, a educacéo encontra-se vulneravel aos modismos que invadem
todos os dominios, os quais prop8em solucdes para os seus males de forma
instantanea e com facil aplicabilidadeproliferagdo dossmosem modelos
fechados, de acordo com pacotes mercadolégicos, requer fundamentalmente
dos educadores o esquecimento do papel imprescindivel que deve desempe-
nhar areflexaono trabalho pedagaogicA.veiculacdo de formulas ou modelos
para serem reproduzidos, copiados ou aplicados indiscriminadamente nos sis-
temas de ensino tém descaracterizado o sentido formativo implicito da pratica
pedagogica, revelando ai a presenca de uma imitacdo comercial vulgarizada.
A dificuldade da escola em quebrar o ritmo das rotinas macantes e a inclinacao
dos especialistas eaentificizara Pedagogia séo indicios ou demonstrativos
da tendéncia regressiva ja instaurada na pratica pedagogica.

Frente a essa situagdajorno radicaliza a dimenséo negativa do pensa-
mento, dado que seu diagnostico revela que Hegel ndo havia levado esse as-
pecto da dialética as Ultimas conseqiiéncias. Por isso a contra-imagem que
melhor traduz, em sua obra, a preocupacdo com o papel desempenhado pela
formacéo cultural € a desmpos de concentracdo Aaschwitz“A exigéncia
gue Auschwitz ndo se repita € a primeira de todas para a educagédo. De tal
modo ela precede quaisquer outras que creio ndo ser possivel nem necessario
justifica-la” (Adorno, 1995, p.19). Esta negacdo de uma imagem idealizada
da formacao é bem a expressao estética do pensamento que opera pela via
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negativa, no sentido de critica e resisténcia ao instituido. Ela representa a huma-
nidade aprisionada ao fundo da caverna, por obra do pensamento tecnocratico,
e sem possibilidades de sair das sombras deste uni&astwitz causa um
impacto desconstrutivo muito forte nas mentalidades, porque usa um efeito
estético de choque — a utopia negativa —, colocando a nu a hipocrisia burguesa
recoberta pelo manto do ser moderno de habitos cultivados. Compagnon apre-
senta uma reflexao, em forma de pergunta, que permite associar o modo de
Adorno filosofar ao ambiente de p6s-guerra: “Ai, € como se, desde o inicio da
guerra fria, ndo se pudesse mais representar o futuro sendo sob a forma de uma
catastrofe; e a consciéncia pés-moderna ndo é, antes de tudo, o fim da fé no
futuro?” (1996, p. 13).Talvez a idéia de um futuro sob o signo da catéstrofe seja
mais em funcdo de uma visao apocaliptica secularizada, a qual acompanha o
pensamento utdpico da vertente judaico-cristad desde o seu inicio. No marxismo
adorniano, trata-se de produzir contra-imagens utépicas de resisténcia e oposi-
¢do adeologiada imagistica midiatica, que promete uma felicidade facil, estan-
do simplesmente ao alcance da méo.

Na Teoria estéticaAdorno vai revisar essa posicdo, apelando para a arte
como uma dimenséo capaz de anunciar a possibilidade da razéo-sbeatéar
circularidade a que foi aprisionade longo do texto, ele permanece preocu-
pado em esclarecer por que as imagens culturais ndo sensibilizam mais os
individuos para os valores da formacao auténtica. No caso da poesia, sobra “a
resisténciecriativa e autocritica aeeredito de que, desde entédo, é um ato de
barbarie escrever lirica e poeticamente” (Felman, 2000, p. 47). Segundo
Habermas, essa tese permanece entretanto, no conjunto da obra adorniana,
bastante contraditoria. Os fundamentos da dialética negativa, baseados na
mistica judaica, devem acenpor um lado, para a imagem utopica da huma-
nidade reconciliada, que pode atingir uma vida verdadeir@mesisexpres-
siva representalocusonde as engias criativas e transformadoras encontra-
ram abrigo possivel, apés se deslocarem da alternativa representada pelo cam-
po da luta de classes. Porém, por outro lado, a reflexdo deve obedecer ao “tabu
da adoracéo das imagens”, pois 0 povo hebreu havia se desviado do caminho
da terra prometida justamente por endeusar um bezerro de ouro no deserto.
Mas esta € bem a situacao aporética de querer a rejei¢cdo da possibilidade de
uma arte auténtica depois Aleschwitz e queremo mesmo tempo, buscar na
mimesisda arte um reflgio capaz de recriar a realidade.

Em funcdo da tensdo auto-contraditéria, em sentido performativo, a que
se mantém preso ogumento critico dAdorno, é ugente estabelecer novos
critérios de avaliagdo dos diversos discursos vigentes na educacéo. Deve-se
levar em consideracao, neste caso, a difus@malgens da formagé&o cultural
através da instancia expressiva da racionalidade, que se faz presente na lin-
guagem. O desafio é retirar o tema das amarras as categorias hegelianas que
mantém a discusséo aprisionada ao paradigma da represeftantérpreta-
¢do daexperiénciada idéia de formacad&(fahrung, que passa pelo processo
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de compreensdo @@municacao imagéticabservada sob a ética de algumas
obras de Gadamer e Habermas, pode ser um caminho valido para erigir novas
possibilidades de avaliacéo dos diferentes discursos que reivirataasde
validade ou de legitimidade no ambito educativo.

Imagem da formacao nos horizontes das tradi¢goes

A tentativa filosofica da hermenéutica — de livrar a formacgéo cultural do
aprisionamento ao espirito cientificista moderno — exemplifica-se no procedi-
mento adotado na primeira parte do livesdade e métoddsadamer promo-
ve ai uma revitalizacdo da forca de efetividade da obra de arte para a vida,
valorizando o aspecto pedagégico da compreensdo como uma forma de diélo-
go com o passado. Encontra em Hegel um dos principais pontos de apoio para
reconstruir a reflexdo hermenéutica, pretendendo efetuar um resgate da nocéo
de formacao cultural, porém ndo mais de forma idealizada. Sua interpretacéo
de Hegel difere inclusive daquela efetuadaAmnrno, uma vez que este per
manece no interior da contradi¢éo da dialética com o real, salientando o aspec-
to negativo da racionalidade critica, tolhido pelo sistema. Gadamer acaba pro-
pondo uma correcao hermenéutica da dialética do espirito, pois, ao final do
processo de conhecimento, Hegel abandona a experiéncia em prol do conceito,
o qual foi elevado ao plano do absoluto. Ocorre neste momento um salto que
imobiliza o pensamento, posto que Hegel abandona de a possibilidade da ex-
periéncia tornase uma reflexdo sempre nova e continuada que ocorre na con-
tingéncia.A hermenéutica se constitui, assim, como um pensamento pos-
metafisico, uma vez que nao pretende buscar as certezas estaveis da razéao,
mas permanece no plano contingente, transitorio e vulneravel de que € revestida
toda a experiéncid viagem interpretativaEfahrung) que ela empreende ao
passado é vista sob este mesmo prisma, porque ndo desloca a experiéncia para
o plano metafisico e sim a desvela como mais um acontecimento da histérica
conceitual do objetdA recusa em fixar 0 movimento no conceito totalizante
levou Gadamer a procurar uma redefinicdo da formacé&o cultural, confrontada
permanentemente com a tradicdo e a linguagem. Estas dimensdes constituem
o inteiramente “outro”, impossibilitado de resgate na dialética negativa
adorniana, e que pode ser repensado através das sendas abertas pelo diadlogo
hermenéutico ndo interrompido.

Mas é possivel o didlogo sensibilizar o individuo para a formagéao auténti-
ca? Gadamer mostra o caminho possivel para desobstruir o didlogo sobre o
tema da formacao cultural, dizendo que varios conceitos importantes da tradi-
¢do humanistica sofreram uma espécie de restringimento de sentido efetuado
pelo racionalismo iluministaO estreitamento da discussao diz respeito a pa-
ralisacao do movimento da consciéncia no espirito absoluto, saltando fora da
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experiéncia, da historicidade, a qual foi utilizada apenas como mote ou trampolim
para alcar as suas asas em direcdo ao conceito. Para Gadtarparalisacdo ja
estava prevista no proprio sistema hegeliano, uma vez que ele abdica, no final
do processo de conhecimento, da efetiva compreensao histérica do conceito.
Ao propor a compreensao do termo na historicidade que deriva de uma tradicao,
a via hermenéutica de investigacao pode resgatar o potencial critico e formativo
da cultura, recuperando assim a preocupaca&sddeno com a reversao da
manipulacdo de imagens da formacéo. Na verdade, a hermenéutica procura ir a
origem dos termos para resgatar um sentido que foi contemporaneamente vul-
garizado. Esta reverséo passa necessariamente pela capacidade de identificar
decodificar e substituir metaforas velhas por outras novas, que déem uma vida
nova a um conceito em declinio.

O passap de Minerva abandonou definitivamente os elisios
campos educativos?

O lluminismo alemao encontrou na reinterpretacdo da metafora grega do
passaro de Minerva a forma estética mais acabada de auto-compreenséo do
efeito educativo da cultura, enquanto uma proposta de emancipacado e autono-
mia para as populacdes. Diversos autores trabalham as suas formulacdes to-
mando por base essa hipétese, ora reforcando um ou outro dos elementos refle-
xivos da dialética hegeliana do espffitmu mesmo tentando perceber por que
0 conceito ndo produziu a consciéncia critica esperada nas massas, como € o
caso deddorno. Mas essas posi¢cdes permanecem ambiguas, em certo sentido,
porque ndo conseguem se desvencilhar das aporias a que foram levadas pelo
uso das categorias hegeliand®ara compreender a crise da imagem da for
macao em toda sua amplitudegeientdo repensar o conceito em sua historici-
dade plena. Na perspectiva hermenéutica, a crise aludida expde as avarias
sofridas pouumaimagem absolutizada da formacéo cultural, e ndo das diver
sas formas adquiridas pelo conceito ao longo do acontecer da tradigdo. O pro-
grama hegeliano converteu uma forma historica contingente a tirania do con-
ceito, restringindo o potencial de acdo de outras imagens da formacéo
construidas na historia do Ociderieface totalitaria do lluminismo, téo de-
nunciada poAdorno e Horkheimerfica a mostra aqui, pois o conceito sé
atinge o ideal absoluto na medida em que se funde com uma representacao
particularizadaA decadéncia de tal projecdo, que alimentou os sonhos de re-
alizacéo dos ideais educativos da Modernidade, afeta hoje a propria legitimi-
dade do conceito dgildung contribuindo para o seu esvaziameitqartir
da compreensao da categoria segundo sua historicidade, abrem-se espacos para
a prevaléncia de outras imagens da cultura, que possam substituir metaforas
mortas por outras vivas, relativizando assim o ponto de vista hegeliano que
acaba sendo circunstanciado a um momento historico espeffial, este
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termo nao € privilégio unicamente do discurso da Modernidade e, sim, como
assevera Cambi, ele “pord em circulacdo aquela nocpaidi&iaque susten-

tou por milénios a reflexdo educativa, reelaborando-se @aiuia crista,
comopaidéiahumanistica e (s6) depois coBiddung’ (1999, p. 87, o parén-

teses é nossd).hermenéutica permite, deste modo, desvelar instancias esque-
cidas no tempo, fazendo com que as diferentes propostas possam vigorar a
partir de tradicdes e produzir efetividade histérica.

A imagem mais adequada da formacéo cultural, segundo os preceitos da
hermenéutica gadameriana, € expressa na metaftusdadados horizontes de
investigacdo Essa imagem ilustra o trabalho do intérprete no conhecimento
das dobras do passado, na perspectiva do resgate de horizontes distanciados no
tempo, os quais revelam o caudal sempre revigorado das tradicdes que inunda
de sentido as vidas presentes. Para explicitar melhor essa idéia, de acordo com
a obra de Gadamdomo como exemplo de analise uma imagem da formacao
produzida ainda no mundo grego antigo.

Da escultura a caverna: os horizontes dpaidéiagrega

A imagem mais expressiva adquirida pela educacao, ainda no periodo clas-
sico dapaidéiagrega, € a imagem daverna® que aparece ilustrada no Livro
7 daRepublicade Platdo. O entendimento de seu significado passa pela neces-
sidade de retroceder um pouco mais no tempo, para apreciar como a cultura
grega buscava anteriormente a sua auto-compreensao, em termos pedagogi-
cos, na figura representada peszultor A analogia veiculada por este discur
so culmina na transferéncia para o processo educativo da experiéncia do artis-
ta-artes@o no trabalho de producéo da escultura, o qual, em vez de infundir a
sua imagem no material, fazia brotar uma das diversas formas ali existentes
(Flickinger, 1997, p. 3)Algumas manifestacdes culturais do mundo grego
servem de exemplo a este procedimento, desde as representagdes artisticas das
grandegragédias aticaspassando pelo movimento filoséficostHistica até
alcangar a méaxima expressdo maiéutica socraticaAtravés do diadlogo
edificante, a maiéutica procurava partefiar a luz a uma verdade que estava
latente, escondida na mente do discipulo. Sécrates incorporou com perfeicao a
forca da imagem artistica @scultor espiritual de homen®rnando-se, atra-
vés do procedimento dialégico, o mais importante pilar do esclarecimento gre-
go e o alicerce tedrico do pensamento pedagdégico ocidental.

Platédo ndo se conformou com a idéia de uma educagédo que seguia 0 mode-
lo do trabalho do escultdPropds, diferentemente de Socrates, uma discussao
sobre a imagem da caverna como uma forma alternativa de ilustracée da ver
dadeirapaidéiagrega. O fendbmeno de comparagéo da educagdo com a produ-
¢do da escultura estaria mantendo-a prisioneira da dinamica da arte, que €
vista por Platdo apenas como uma sombra da realidade que aparece projetada
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no fundo da caverna. Mas esta é apenas uma parte do processo. E preciso que
o individuo saia da caverna se quiser conhecer a verdadeira realidade, isto é, o
serpresente em todas as coisas. O aprisionamento da reflexdo pedagdgica ao
fenbmeno da arte seria 0 mesmo que considerar a educacao atrelada a condi-
¢Oes socio-econdmicas vigentes, ou a tendéncias politicas da época: tudo sédo
meras aparéncias ou fagulhas do rAatducacédo genuinamente filoséfica
deve transcender as contingéncias em direcao a algo mais elevado, para s6
depois retornar ao convivio dos que continuam prisioneiros da caverna. E por
isso que, na visdo de Jaggejuizo de Platdo direcionado as formas sombrias

ou equivocadas de ensinar € impiedoso: “As almas mais bem-dotadas degene-
ram mais profundamente que as comuns, quando uma ma pedagogia as cor
rompe” (1995, p. 849).

E claro que a oposicéo, um tanto quanto difusa, entre a pedagogia platoni-
ca e a socratica nao foi capaz de desestruturar a Ultima. Pelo contrario, o fato
de a relacao entre mestre e discipulo ser de grande proximidade em termos de
defesa de idéias colaborou inclusive para que houvesse, na histéria da educa-
¢cdo, uma fusdo da primeira com a segunda. Esta fusdo contribuiu
indubitavelmente para uma maior difusaogpdédéiana histéria do ocidente,
bem como para que houvesse severas criticas de alguns autores na modernidade.
E neste sentido que se salienta a critica nietzscheana da formacéo inspirada
puramente nos valores apolineos.

Para Nietzsche, a formacéo inspirada nos pressupostos socratico-platoni-
cos esculpiram uma imagem idealizada do homem ocidental, realcando ape-
nas a intelectualidade artificial, o brilho da inteligéncia e a retérica vazia.
Esses ideais deixaram de operar com os valores do “baixo ventre”, isto é, os
desejos, os instintos e as emoc¢des, que representam o verdadeiro eu de cada
individuo e que poderiam tornar a vida mais plena de um sentido existencial e
menos idealizada. Os diversos recursos ou artificios de linguagem utilizados
por Nietzsche (as falas teatrais, 0s personagens postos em cena, principalmen-
te o Zaratustra e o ando), ao que tudo indica estdo a servico de uma critica
radical da tradicdo da educacéo inspirada na imagem do escultor de homens,
gue so6 é “competente” nesta tarefa porque viu algo ficticio “fora da caverna”,
que outros ainda ndo conseguiram vislumtiEd defende a idéia de que jus-
tamente esta é a pedagogia de rebanho, que colaborou decisivamente para a
criacdo de uma sociedade massificada, dependente, isenta de solidariedade e
sem iniciativas, porque alicercada na heteronomia. Em sua concepcéo, cada
individuo deveria ser auto-formado, isto €, deveria tomar as rédeas do proces-
so formativo em suas maos e se auto-imunizar em relacéo as solicitagdes pura-
mente apolineas da educacéo: a fixacdo do esforco na conducao do processo
educativo baseado unicamente no império da ordem, clareza e objetividade. E
por isso que a razdo socratico-platbnica € a mesma que se faz presente no
[luminismo.
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A critica que prop8e uma transvaloracao de todos os valores requer uma
inversdo, ndo apenas dos valores morais, mas também das imagens que sus-
tentaram por séculos o significado da educaddietzsche combate a tradicao
da formacéo que prevé o processo de saida da caverna, pois, na verdade, tudo
sdo sombras, tudo é aparéncia, ndo existe uma esséncia, um “em si” ou qual-
quer outro designativo que possa salvar o homem do perspectivismo. Mesmo a
metéafora do “eterno retorno do mesmo” pode ser interpretada como um eterno
retorno ao fundo da caverrdids, em Platdo ainda existe um fundo da caver
na, mesmo sendo falso, que precisaria ser removido, mas em Nietzsche o que
existe sdo possibilidades para infinitas caverfasiagem da formacao cul-
tural validada por sua filosofia € a doperhomem ou seja, do homem que
suporta viver num mundo sombrio, sem cultivar auto-ilusdes de que existe um
lugar privilegiado que o pde em contato com a verdadeira realidade. Conclui
que o homem fraco é aquele que procura viver a luz de uma verdade Ultima.

Mas qual é a importancia hermenéutica da imagem da caverna para a
elucidacdo do processo formativAaverna ndo somente é a imagem mais
sublime e bem elaborada da formacdo do homem grego, pois, se ela fosse
apenas assim considerada, estaria praticamente encerrada, em seu efeito, a
uma realidade especifica ou datddeambém néo seria o caso de a interpreta-
¢ao se render aos horizontes de aplicacdo a época atual, comparando seu en-
tendimento com o que acontece, por exemplo, as nossas escolas e universida-
des, ainda hoje. Quando falam de transferéncia de tecnologia ou de conheci-
mento, as universidades tendem por vezes a imitar pobremente este processo,
atribuindo-lhe, por exemplo, um designativo semelhante que lembra a sua
existéncia ou efeito, como é o caso da criacdoaderna digital'. Longe
dessas ligeiras aproximacdes, a imagem da caverna funciona como um verda-
deiro arquétipo da cultura ocidental, um ponto de apoio hermenéutico para
desencadear o ato da compreensdo, na medida em que todas as outras repre-
sentacBes da educacgédo vao se definir por aproximacéo ou distanciamento da
imagem primitiva. Sem davida, este é um fator importante para compreender
por analogia, o significado e o alcance tedrico de outras propostas pedagogi-
cas, mesmo estas assumindo uma postura critica em relacao a sua ¥igéncia.
imagem do supenomem se contrapde, sem divida, a no¢éo platénica-da for
macao, permitindo o enriquecimento do repertorio de imagens do processo de
formacgao culturalAlém disso, também se compreende o comego de uma tra-
dicéo, tornando possivel perceber por que a discussao chegou ao estagio atual
de esgotamento, criando o vazio do conceito. Mas a imagem proposta por
Gadamer de fusao dos horizontes recebe um complemento crilieorizada
acdo comunicativade Habermas, em funcéo das distor¢6es na comunicacéo
que ela pode provocar
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A correcao da imagem de fuséo dos horizontes no tempo

Julgen Habermas analisa os enunciados da hermenéutica filoséfica utili-
zando os instrumentos analiticos da pragmatica formal da linguagem, dando
assim um passo importante para o resgate do papel formativo da cultura para
0 mundo da vida. Na obfeeoria da acdo comunicatiygrocura fundir a
historicidade da compreenséo (Gadamer e Heidegger) com as novas contribui-
¢bes dos campos cientifico e da filosofia da linguagem. Estabelece entdo um
novo fundamento para o saber alicercado no ambito comunicativo, que tem
como base a intersubjetividade da compreensédo, o resgate da solidariedade
gue nos constitui como um ser socksd. converter 0s ganhos interpretativos
da hermenéutica a virada linguistica, a teoria da acdo comunicativa acaba
radicalizando a dimenséo dialégica da hermenéutica, revelando a instancia
performativa da linguagem. O uso performativo da linguagem permite ao in-
dividuo, ao proferir uma sentenca ou enunciado, manter a pretenséo de veraci-
dade voltada ao entendimento muftal.pretenséo exercitada constitui a base
de apoio para a acao comunicativa, que pode afirmar algo porque ndo exclui o
“outro”, que é diferente. Embora positivada, ela ndo se coaduna com a nogéo
de que tudo pertence a esfera de controle do mundo administrado, como pen-
savaAdorno, restando somente ao pensar filos6fico assumir a posicdo da
negatividade critica da dialética.

As pessoas em interac@o no discurso expressam enunciados por intermé-
dio dos trés planos integrados: o da subjetividade, das emocgdes, do eu, com o
plano da intersubjetividade, da relagcdo com os outros, e, por ultimo, articulado
as contribuicbes da linguagem objetivada e instrumental, que propicia a trans-
formacéo da natureza. Cada uma das esferas de comunicacgéo ressalta um as-
pecto da linguagem, sendo que a primeira manifesta-se predominantemente
nos gestos, na expressividade forga das imagens tem forte presenga no
campo da arte e da estética; a segunda forma encontra-se alicergada na dimen-
séo da eticidade; por ultimo, a terceira encontra apoio no campo da técnica e
da ciéncia. Uma hermenéutica performativa pode se fazer presente em todos
os planos discursivos, podendo inclusive abordar o tema a partir de qualquer
um dos angulos de agédo da racionalidade expressos na linguagem. O desafio é
promover a comunicagéo entre as esferas, de tal maneira que se possa corrigir
0s rumos unilaterais de desenvolvimento da racionalidade que apostou em
apenas uma dessas dimen¥bes

Um dos pontos em comum entre a hermenéutica de Gadamer e Habermas
€ a procura de um ponto de apoio que permita ao discursesé/tirs obstéa-
culos doretorno do espirito a si mesmgue caracteriza o giro completo da
formacéo cultural para Hegel e que se encontra inviabilizado. Como foi dito
anteriormenteAdorno acredita que a dimenséo do “outro” e do “ndo-idénti-
c0” permanece um problema aporético ou nédo resolvido na ultima etapa do
capitalismo, o qual transforma tudo em valor de mercado. Para Habermas, ao
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contrario, o didlogo hermenéutico representa uma instancia que escapa das
relacdes reificadas do mundo sistémico, porque situa-se no plano do mundo da
vida, e isso traz consequiéncias importantes para educacéo. E tarefa béasica
para a educacao do novo milénio garaatiavés de formas institucionalizadas
racionalmente, as prerrogativas basicas para a sobrevivéncia do mundo da
vida e, com isto, a sobrevivéncia da autonomia, liberdade e a dignidade huma-
nas. O processo educativo s6 acontece mediante a garantia institucional deste
pano-de-fundo, o qual se expressa no dialogo edificante das praticas diarias de
comunicacaoA racionalidade é um fator que ocorre desde sempre no mundo
pratico e ndo a partir de condi¢cbes dadas pegidori da representacdo, que

Ihe aprisiona a uma consciéncia dominadora, transcendental e alfstrata.
institucionalizacéo das praticas democraticas garante a incorporacao racional,
no mundo sistémico, do pano-de-fundo do dialogo quegenter mundo vivo.

Se faltar este ponto de apoio compreensivo, as decisbes comecam a acontecer
de forma autoritaria, o que acaba provocando, reconhecidamente, os malfada-
dos irracionalismos, que se traduzem, na educacao, em praticas burocraticas,
hierarquicas, protocolares e, portanto, nao-dialégicas.

Deste modo, Habermas conduz para o campo da linguagem a discusséo
sobre o fluxo de imagens que transitam na comunicacao, possibilitando assim
o resgate de potenciais semanticos depositados no discticsmeeao cultu-
ral, revelados nas mediacdes metaféricas que dizem respeito a dimensao esté-
tico-expressiva. O ambito expressivo da racionalidade ndo permanece, desta
maneira, uma negacgao a ser permanentemente instituida, como dadendia
no, mas sim, de acordo com Habermas, o potencial subjacente a dimensao
estética da linguagem pode entdo ser desbloqudadxperiéncia da
historicidade da compreenséo passa pela racionalizacéo das imagens de mun-
do, permitindo ampliar a leitura de expressdes pedagoégicas que se constituem
em diferentes referenciais para a educacado aindafpgetir dai € possivel
desvendar a concepcao que subjaz a teorias com forte pretensdo de racionalidade,
ampliando sua compreensédo para além dos estreitamentos lingiiisticos, atra-
vés da abertura ao proferimento de proposi¢ces em situacao ideal de fala, isto
€, de acordo com o campo performativo da linguagem. De posse destes pressu-
postos, Habermas analisa a proposicdo gadameriana de fusdo dos horizontes,
prevendo uma nova performance para esta imagem da formagé&o cultural.

Em Gadamer encontro de horizontes faz com queterpretandurméo
resguarde mais a nogdo dos limites histéricos, pois encontra-se frente a uma
tradicdo que fala como um outro sujekoacusacdo que Habermas dirige a
esta posicao é a de que no processo de formacao cultural o sujeito do conheci-
mento perde a sua autonomia, rendendo-se a conceitos e padrdes de conduta
criados alhures. Na perspectiva da intersubjetividade da compreenséo, a fuséo
de horizontes n&o deveria acabar por supmardimenséo do intérprete no
universo das tradi¢cdes, pois quem interpreta esta invariavelmente situado de
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forma distanciada no temptradicéo sé vai garantir permanéncia de um ponto

de vista critico, isto €, ao passar pelo crivo do intérprete que se encontra situado
no contexto histérico atual. Na correcéo da imagem dos horizontes de investiga-
¢do, que se fundem mutuamente, o sujeito da interpretacdo se imuniza para ndo
sucumbir aos apelos do redemoinho das tradig®eslesenvolver novas es-
truturas de compreensao, ele guarda a sua autonomia critica de aprender e ensi-
nar, como ocorre hum processo de comunicac¢éo nao distorcida.

A partir da reconstrucdo dos rumos da reflexdo, operada pela pragméatica
da linguagem, a produtividade hermenéutica pode se manifestar com mais
visibilidade intelectualNo contexto de crise do projeto da racionalidade mo-
derna, e conseqliente perda de referentes validos, a recuperacéo de potenciais
semanticos, depositados na forca da linguagem, que veicula diferentes ima-
gens da tradicao cultural humanistica, pode criar alguns parametros modifica-
dos de avaliacédo da pratica pedagdgica. Os parametros gemswa reflexao
hermenéutica sobre a formacédo cultural indicam, justamente, a abertura da
compreensao para as multiplas imagens da formacéo, que apresentam analo-
gias com as produc8es académicas e suas praticas pedagdgicas. Por essa via de
discusséo, se pode entendmm certa propriedade, a quais tipos de imagens
da formacé&o remetem os discursos pedagoégicos que disputam espacos de evi-
déncia contemporaneamente na educacao.

Conclusdes

A educacéo so existe enquanto campo de producéo e aplicagdo de conheci-
mentos porque se nutre, via de regra, da justificativa de seus procedifentos.
razdo, que operou na modernidade, exagerou na justificativa das a¢cbes peda-
gogicas, apostando no complexo do saber cognitivo-instrumental. Deste modo,
deixou de lado outras instancias importantes da racionalidade, como as ex-
pressfes da ética e da estética. Ora, quando ha uma mudanca na Filosofia,
nada mais fica intacto na educacao, pois se alterou algo que afeta todo o edifi-
cio tedrico e pratico do saber pedagogico. Uma analise das metaforas utiliza-
das no ambito estético da linguagem pretende recuperar instancias esquecidas,
com a finalidade de desocultar microestruturas aparentemente similares em
discursos distanciados no tempo. Nao é um desvelamento que considera o campo
da identidade epistemoldgica como fundamento, e sim, porque trabalha com o
ambito estético, permanece no nivel da aparéncia, da sensibilidade, das rela-
¢Oes de semelhancas e diferencas.

As producdes recentes sobre o tema da formacao cultural falam de um
esgotamento do sentido do conceito, como reflexo da evolucéo do capitalismo
em sua Ultima etapA.crise da no¢cdo moderna de formagédo aponta, inclusive,
para a incapacidade de se elegertempo presente, alguns critérios que apre-
sentam fundamentos seguros para os procedimentos no campo educativo. De
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fato, depois da critica de Nietzsc&orno, Gadamer e, principalmente, de
Lyotard, o passaro de Minerva ndo pode mais lancar as suas asas em direcdo
ao infinito impunemente, para dizer o que pode ou ndo ser considerado um
produto cultural auténtico. Mas do ponto de vista de uma compreensdo am-
pliada deste processo, acredita-se que é possivel propor uma recuperacédo da
discussao, levando em consideracdo o sentido expressivo do coAceito.
hermenéutica busca a valorizacdo da experiéncia estética que conduz ainda a
uma compreensao, para que a reflexdo nao venha a ocorrer no extremo do vale
tudo epistemoldgico, o qual garante um equilibrio de forcas entre as diversas
copias de copias que disputam espacos/tempos simultaneasmbesedisso,

a abordagem hermenéutica ressalta a histéria efetual, mostrando que algumas
imagens se apresentam com um efeito educativo mais importante do que ou-
tras. Historicamente, algumas representacdes imagisticas se sobrepuseram em
termos dexcontecimentoembora, mais tarde, fossem desconstruidas ou subs-
tituidas por outras mais significativas. Mesmo assim, ndo ha uma ruptura com

0 passado, mas uma permanente disposicdo em aprender com os grandes aportes
tedricos do pensamentdprendey por exemplo, como os grandes pensadores
souberam ilustrar as suas falas, apresentando justificativas plausiveispara der
rubar antigas metaforas. Sobrevive entdo, neste contexto, um pensar débil,
leve, ndo totalmente afirmado, mas que ainda ousa sair de si, timido, querendo
fazer uma nova experiéncia.retomada desses elementos, que se encontram
presentes no acervo do imaginario cultural, auxilia a desocultar uma tradicéo
humanistica revigorada para a educagao, que pode recolbuaranccomo

centro das preocupacdes pedagogicas.

As imagens recortadas do legado histérico da humanidade podem ser qua-
lificadas, na linguagem de Makeber como verdadeirospos-ideais Elas
sobreviveram as transformacdes de épocas, fazendq atétinoje, efeitos
subjacentes as praticas que se preocupam com o processo de humanizacao pela
via educativa. Com isto, a hermenéutica filoséfica consegue desvelar uma ri-
queza infinita de imagens, as quais foram obstadas pela prevalénciamde
imagem discursivapenas, utilizada como expresséo da critica ou do apoio a
vigéncia da racionalidade iluminista no ambiente pedagdgico. Em lugar da
investigagdo exclusiva da imagem metaférica do passaro de Minerva, foi pos-
sivel refletir neste artigo, sobre um conjunto de imagens da formacéo, a saber:
a figura doescultorem Sdcrates, a metaforackvernade Platdo, a nogéo de
superhomenxcriada por Nietzsche, a mengéo aampos de concentragédo de
Auschwitz segundddorno e, por ultimo, a imagem diasdo dos horizontes
de investigacdoproposta por Gadamer e reformulada por Habermas.

A semantica discursiva, depositada em diferentes representacdes da for
macéao construidas na historia cultural do Ocidente, pode ser recuperada com-
parativamente, para o chdo hermenéutico que nos constitui, a partir da recons-
trucdo do propoésito de Gadamer Teoria da agdo comunicativéPara
Habermas, a sintese da dialética da formacéo cultural, de acordo com a nova
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consciéncia de época, ndo se da maigrad&zdes conforme é a posicdo de
GadamerMenos ainda numeonsciéncia absoluta ou na intelectualidade
como pensava Hegelambém nao chega a nega-la, recuando para a
radicalizacdo de sua negatividagdeomo fazAdorno. Enfim, a sintese nao se

da maisdentio de um sujeitocom a aposta na volta do espirito a si mesmo, e
sim s6 pode ocorrer no mundo pratico, no campacda comunicativale um

mundo da vida que se traduz em linguagem. Neste sentido, a dialética vige
fora dos pélos distanciados da consciéncia, rompendo assim com as dicotomias
dos pares subjetividade e objetividade, teoria e pratica, pensamento e lingua-
gem,a priori ea posteriorj por exemplo, que mantém o discurso educacional
permanentemente retraido, preocupado escrupulosamente consigo préprio.
Abrem-se assim espacos para se construir novos canones na educacao, fora
das dicotomias irreconciliaveis e dos diversmsos Por este caminho, uma
iconografia da educacéexige um estudo sobre o reconhecimento de imagens

da formacdo cultural que, ao longo de diferentes épocas historicas, substanti-
varam o significado do processo pedagdégico. E possivel enquisdtarmodo,

nas diversas imagens da formacao e suas implicacdes, tanto as objecdes quanto
as anuéncias apresentadas por discursos que pretendem desfrutar da pretensao
a veracidade no campo do saber pedagégico.

Notas

1. Segundo Matterlat, neste tipo de concepcado modernizadora da sociedade, “a educa-
¢do € um numero de alunos nos estabelecimentos e ndo um sistema de transmissao
cultural” (1994, p. 177).

2. A educacao é atingida diretamente por esta dificuldade, na exata medida em que
evita enfrentar a discussao sobre um de seus componentes mais importantes, que € a
formacéo cultural. N&o é possivel realizar o ato educativo, em toda a sua amplitude,
sem antes porém discutir a existéncia ou nao, nos tempos atuais, de condi¢cbes e
possibilidades efetivas de sobrevivéncia da prépria nogéo de formacgédo ctural.
nal, é grave a situagao em que se encontra a formagao no capitalismo tardio, ameacada,
cada vez mais, pela tendéncia a semicultura geral. Em conseqiiéncia, ha uma
banalizacdo de todos dos conceitos, inclusive Bildieing, dificultando, ao extre-
mo, o estabelecimento objetivo de parametros para o reconhecimento de um produto
cultural auténtico, ou ndo, também no campo discursivo da Pedagogia.

3. Dada a centralidade necesséria das questfes culturais na educagéo ainda hoje, certa-
mente os envolvidos com a discussdo de temas importantes como, entre outros, a
formacdo de professores, o curriculo, a adogdo de métodos e técnicas de ensino,
também poderdo encontrar aqui motivos para dialogar sobre o assunto. O didlogo
entre a Filosofia da Educagdo com as outras areas do conhecimento pedagogico tem
ocorrido historicamente baseado na disposi¢éo para o questionamento mutuo e nao é
pretensdo da investigacdo mudar os rumos de tal interlocugédo proficua, que depende
de interesses despertados conjuntamente. Desta forma, provocar a intensificagéo de
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tal comunicagao ja é, por si s6, uma tarefa pedagpgioexcelence

4.Adorno alude a este assunto num dialogo com Becker da seguinte maneira: “Dito com
muita simplicidade: seria preciso estudar o que as criangas hoje em dia ndo conseguem
mais apreender: o indescritivel empobrecimento do repertério de imagens, da riqueza
deimaginessem a qual elas crescem, o empobrecimento da linguagem e de toda a
expressacAssim como o senhptambém pretendi discutir se a escola ndo pode
assumir esta tarefa” (1995, p. 146).

5. Freitag & Rouanet assim se referem a respeito deste episddio presente na obra de
Adorno: “A dialética negativa, ao contrario, enfatiza o momento da permanéncia no
exilio. (...)Afinal, quando Deus de fato se revelou aos homens, no Sinai, esses nao
quiseram ouvi-lo, preferindo dangar em torno de um terneiro de ouro (falsa sintese)
(1980, p. 40). Habermas, a sua vez, vai tecer 0 seguinte comentario sobre a influén-
cia do misticismo judaico na dialética negativa: “N&o obsta#derno nao teria
concordado com essa conclusao e teria insistido que € somente sob a forma de uma
metéafora que é possivel aludir a reconciliagéo, e assim mesmo porque essa metafora
obedece a proibi¢cdo da imagem e, por assim,dineta-se a si mesma.” (ibidem, p.

147).

6.Ao fazer um comentario sobre a primeira parteefdade e métoddiamm acaba se
pronunciando da seguinte maneira a respeito desta questdo: “Nessa abordagem de
grande profundidade e erudi¢cdo, Gadamer pretende masinando por base uma
andlise da histéria de varios conceitos-chaves da tradicdo humanistica européia —
como “formac&o” Bildung), sensus communitcapacidade de juizo'Utteilskraft)
e “gosto” Geschmacdk— que esses sofreram, na época do lluminismo, com o avango
da Filosofia racionalista, alteracdes substanciais e, em geral, de carater restritivo”
(2000, p. 42-43).

7. No livro Pedagogia dialética: ddristételes a Paulo Fire, Schmied-Kowarzik
analisa diversos autores modernos que tentam vislumbrar o conceito de formagao
cultural a partir do instrumental teérico da dialética hegeliana.

8. Werner Jaeger utiliza justamente a denomindg@averna: uma imagem geidéia
como um dos subtitulos de seu famoso clasBmidéia: a formagcdo do homem
Grego (1995, p. 883).

9. E por isso que Paul Ricoeur classifica a obra de Nietzsche como uma hermenéutica
iconoclasticaAo lado de Freud e Marx eles seriam os modernos destruidores de
falsas imagens ou idolos, esforgando-se racionalmente para desmitificar as ilusGes e
as mascaras (Cf. Palmédi97, p. 53).

10. Refiro-me ao termo “datada” de acordo como o significado atribuido por Harold
Bloom, quando considera um autor ou uma obra circunstanciado a um determinado
tempo histérico: “Quando um autor é destruido pela Histéria, sua obra €, devida-
mente, considerada “datada”, mas quando a ideologia historicista impede o acesso
do leitor a um determinado autaro meu entendimento, estamos diante de um
fendbmeno diferente” (2001, p. 23).

11. Segundo informacgdes veiculadas em jornais, trata-se de um experimento denomi-
nado Caverna Digital damérica Latina, instalado na USEcentemente (em 27/
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04/2001)A experiéncia é gerada em tempo real e comporta até seis pessoas, as quais
podem interagir com um mundo simulado através de um supercomputador, que per-
mite a imers&o total dos usuarios em mundos virtuais. Batizada de BIBRAte-

ma Brasileiro d&ecnologia da Informatica, ela possui cinco lados de projecdo com
alta resolucao. Por enquanto, podem se utilizar da nova tecnologia as areas de ensino
e pesquisa ligadas a Engenharia, Medicina e Ciéncias Basicas, como Biologia e Quimi-
ca.

12.Aqui se tem presente o diagndstico da modernidade realizado pela teoria da Escola de
Frankfurt, que considera a razdo moderna reduzida a seu componente cientifico-
instrumental, o que colaborou para torna-la totalitaria e unidimensional. Porém, de
acordo com a interpretacéo delimer, o proprio Habermas teria recaido em uma
espécie de cientificismo ao se preocupar teoria da acdo comunicativa, basica-
mente com o desenvolvimento do complexo do saber vinculado a discussédo da ética.
Desta forma, faltaria haver um desdobramento maior do debate para o campo da
estética, porque, na forma colocada fgdorno, 0 campo estético nao se reduz as
manifestages da linguagem, uma vez que ele se revela no mutismo das obras de
artes plasticas, por exemplo. E por isso que a passagem da discussionde
para Habermas, no interior da Escola de Frankfurt, torna-se bastante problematica,
pois a discussao ndo esta suficientemente equacionada em ambos os autores, mere-
cendo aprofundamentos tedricos principalmente em relag@o ao estudo de certas ca-
tegorias estéticas, como é o caso do conceitmideesis(Cf. Lara, 1994, p. I
Trevisan, 2000, p. 26, 223 e ss.).
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