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RESUMO: Esse ensaio objetiva discutir a mediagdo relaci@naaoletivos indigenas a partir
da postura pragmatica da sociologia, na qual o pésgdor ndo estd em uma posicdo
privilegiada e onde todos os atores tém capacidadéica. E enfatizado que, mesmo
reconhecendo os diferentes atores humanos e seitodi#t voz, ainda falta “civilizar a
politica”, o que permite a entrada de entidades mémanas que anteriormente ndo tinham
direito a voz. Nesse processo, duas simetrias s@olamentais: entre atores humanos
provenientes de diferentes mundos e entre humamd® dumanos. O ensaio conclui que é
necessario que se conheca do que o mundo do od#itoé- nesse caso, o dos indigenas - e
Seus conceitos para que a mediacdo seja simétrica.

PALAVRAS-CHAVE: sociologia pragmatica; antropologia simétrica; sitria na mediacao;
simetria entre atores humanos e ndo humanos.

ABSTRACT: This essay discusses mediation related to indigenmllectives from the
pragmatic approach of sociology, in which the resbar is not in a privileged position, and
where all actors have the critical capacity. lteéephasized that while recognizing the different
human actors and their voice right, it is still ®iisg "to civilize politics", which allows the entry
of non-human entities that previously had no righspeak. In this process, two symmetries are
fundamental: between human actors from differentldsoand between humans and non-
humans. The essay concludes that it is necess&mnotw of what the world of the other is done
- in this case the indigenous world - and their @gpts for the mediation become symmetrical.

KEYWORDS: pragmatic sociology; symmetrical anthropology; syetnmy in mediation;
symmetry between human and non-human actors.
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Introducao

Esse ensaio parte de duas abordagens da pesquisa sociolégica no
ambito das mediacdes socio-culturais. Uma delas é a Sociologia Critica,
gue surgiu na década de 1960, sendo representada por Pierre Bourdieu
e seus primeiros colaboradores: Luc Boltanski, Jean-Claude
Chamboredon, Jean-Claude Passeron, Monique de Saint-Martin e
Abdelmalek Sayad. A outra é a Sociologia Pragmatica, que teve seus
primeiros trabalhos na década de 1980, representada por Michel Callon
e Bruno Latour, Luc Boltanski e Laurent Thévenot (BENATOUIL, 1999).
Cabe destacar que esses autores, dentro de cada uma dessas
abordagens, muitas vezes tém formacdes socioldgicas diferentes, nao
havendo uma sociologia comum a eles; e ha inclusive desacordos em
relacdo a algumas questdes (BENATOUIL, 1999).

A sociologia critica tem como papel fundamental desvendar
dimensoes escondidas dos problemas sociais. Esse desvelamento
objetiva demonstrar as relacdes de poder e dominacao estabelecidas,
para assim denunciar os culpados. O desvelamento e a denuncia tém
uma dimensao politica, demonstrando que a reflexividade dessas
analises socioldgicas permitem mostrar essas dimensdes ocultas de
dominacdo, concebendo, de certa forma, alguma liberdade aos
dominados, através de sua conscientizacdo sobre a existéncia de
violéncia simbdlica3 (BENATOUIL, 1999). Cabe destacar que todo esse
processo reflexivo de desvelamento e de critica é realizado pelo
socidlogo - que é critico.

A sociologia pragmatica coloca a acdo no centro da analise, que €
feita segundo os atores. Ha grande diversidade de atores e de regimes
de acdo, o que resulta em um pluralismo. Além do principio do
pluralismo, ha o principio da simetria, que é uma estratégia utilizada
para recusar hierarquias e reducdes; para desfazer as assimetrias
sempre feitas pelos atores. A cada nova simetria, o pluralismo amplia
seus limites. Essa simetria deve ser refeita entre atores humanos, e

3« . violéncia simbélica é o poder exercido peliss da comunicacdo racional, ou seja, com a ades&o
(extorquida) dos que sendo os produtos dominadasnte ordem dominada por forcas enfeitadas de
razao (...) estdo forcados a conceder sua aqui@ac@m arbitrario da for¢a racionalizada” (BOURDIEU
2001, p. 101).
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também entre humanos e ndao humanos. O objetivo politico dessa
sociologia é, através da simetria, dar voz aos atores dominados, que
nao sao ouvidos nos debates devido a desqualificacio de seus
argumentos pelos dominantes e aos atores que estdo ali e ndao sao
percebidos (BENATOUIL, 1999).

A grande diferenca entre essas duas sociologias é que para a
sociologia critica apenas o socidlogo tem capacidade critica para
desvelar dimensdes ocultas; e para a pragmatica, os atores ja sao
criticos e com capacidade reflexiva. Nesse sentido, Boltanski e Thévenot
criticam a abordagem critica pela arrogancia epistemoldgica e normativa
(VANDENBERGUE, 2006). Isso devido a posicdo privilegiada do sociélogo
em relacao aos demais atores. Essa questao é muito importante, pois é
muito diferente se posicionar como sociélogo critico ou pragmatico; sao
diferentes posicdes de enunciacdo, sendo o critico com uma posicao
privilegiada e o pragmatico em uma posicao simétrica em relacao aos
outros atores.

Segundo Vandenbergue (2006), a sociologia pragmatica permite
retificar ou corrigir a sociologia critica. A pragmatica engloba, inclusive,
a critica na medida em que os atores ja sdo criticos. Esse ensaio adotara
a postura da sociologia pragmatica, pois é importante que todos os
atores tenham voz e sejam levados a sério, sem que o pesquisador
tenha uma posicao privilegiada. Entende-se que é importante considerar
gue os atores ja sao suficientemente criticos, pois apenas dessa forma a
mediacdao pode ser simétrica, nao permitindo que mediadores e
sociélogos falem pelos demais atores, os esmagando. Nesse processo,
duas simetrias sao fundamentais: entre atores humanos provenientes de
diferentes mundos e entre humanos e nao humanos.

Esse ensaio tem como objetivo discutir a mediacao em relacao a
coletivos indigenas a partir da postura pragmatica da sociologia. Na
primeira secdo, sera feito um resgate historico sobre as mediacées em
relacdo a povos indigenas no Brasil, demonstrando os avancos em
relacdo a simetria entre atores humanos, ou seja, a participacao dos
indigenas nos processos e seu direito a autonomia. Sera enfatizado e
problematizado o etnodesenvolvimento como uma das propostas da
sociologia pragmatica, bem como suas limitacoes.
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A segunda secao demonstrara o que é necessario para essa
mediacdo avancar mais no sentido da simetria, abordando a questao
dos ndao humanos, ou seja, entidades que ndao estdo tendo voz.
Também enfatizara a necessidade de conhecer do que o mundo do
outro é feito e os conceitos provenientes desse mundo para que se
possa estar efetivamente mediando, através de um dialogo audivel aos
atores. Essa secao demonstrara a importancia do reconhecimento dos
diferentes mundos, que &€ um avanco necessario para a postura da
sociologia pragmatica.

A terceira e Uultima secdao retomara os principais pontos
discutidos, fazendo um fechamento das principais questdes e propondo
reflexdes a respeito da mediacao em relacao a coletivos indigenas.

O primeiro avanco: reconhecimento da heterogeneidade entre atores
(pluralismo) e seu direito a voz (simetria)

A mediacdo sempre foi pautada pelo desenvolvimento, com o
objetivo de leva-lo para as comunidades através de politicas publicas,
geralmente construidas “de cima para baixo’, ou seja, sem a
participacdo das comunidades envolvidas. Tal desenvolvimento ¢é
pensado de maneira linear e evolucionista, como se existisse um unico
modelo correto de “se desenvolver”, ao qual todas as comunidades
deveriam chegar. Nesse sentido, esse desenvolvimento também é
homogeneizante na medida em que impde modelos a toda a sociedade,
prevendo a integracao de comunidades diferenciadas, ou seja, sua
absorcao pela sociedade abrangente e pelos estados nacionais, fazendo
parte de uma nacao homogénea. A légica desenvolvimentista vé “o
mundo moderno como aquele que cria um espaco em comum,
homogéneo e que sé pode conseguir isso anulando as diferencas”
(CALLON, 2004, p. 77) e onde “os atores estao paralisados pelas
concepcoes que lhes sao propostas” (CALLON, 2004, p. 65).

Contra essa visao desenvolvimentista, ha autores que entendem
de outra maneira os resultados do desenvolvimento. Para Escobar
(2001), a partir do processo de globalizacao, ou seja, a partir da busca
por uma homogeneizacdo, é que sdo reafirmadas identidades culturais
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e emergem novos movimentos sociais, visando a resisténcia a esse
processo homogeneizante e dominador.

O etnodesenvolvimento também surge nessa perspectiva de
critica ao desenvolvimento homogeneizante: é uma reacdao a visao de
assimilacdo indigena na sociedade abrangente e nos estados nacionais.
A discussdo sobre o tema ficou mais forte na América Latina a partir de
1981, quando ocorreu uma reunido de especialistas em
etnodesenvolvimento e etnocidio em Sao José, Costa Rica. O
etnodesenvolvimento, entao, tomou uma posicdao de critica e de
alternativa a visdes desenvolvimentistas e etnocidas, que consideravam
as sociedades indigenas e tradicionais como obstaculos ao
desenvolvimento (VERDUM, 2002).

As principais referéncias na formulacdio do conceito de
etnodesenvolvimento sdao Rodolfo Stavenhagen e Guilhermo Bonfil
Batalla, autor da definicao abaixo.

Etnodesenvolvimento é o exercicio da capacidade
social dos povos indigenas para construir seu futuro,
aproveitando suas experiéncias histéricas e os
recursos reais e potenciais de sua cultura, de acordo
com projetos definidos segundo seus proprios valores
e aspiracOes. Isto é, a capacidade autbnoma de uma
sociedade culturalmente diferenciada para guiar seu
desenvolvimento (BATALLA apud VERDUM, 2002, p.
88).

Para Stavenhagen apud Verdum (2002), temos que integrar na
teoria do desenvolvimento o nosso conhecimento - que ainda é
pequeno - sobre a dinamica étnica. Para o autor, devem ser feitas
revisdbes nas politicas governamentais indigenistas que tém sido
adotadas; devem ser reafirmados os valores culturais indigenas e sua
posicdo na estrutura social deve ser reavaliada.

No Brasil, semelhante a outros paises da América Latina, os
avancos em relacao ao reconhecimento da autonomia indigena comecam
a aparecer na década de 1980, com a discussdo sobre o
etnodesenvolvimento, iniciada em 1981, e através da Constituicao
Federal de 1988. Também a partir da década de 1980, a nocdo de
Estados pluriétnicos e multiculturais passa a ser publicizada,
demonstrando a diversidade cultural dentro das fronteiras dos Estados
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Nacionais (LITTLE, 2002). Antes desse periodo, a visao predominante
ainda era a de assimilacio dos povos indigenas pela sociedade
abrangente, tanto que o Estatuto do indio (Lei 6.001 de 19/12/1973),
instituido em 1973, ainda era pautado pela tutela dos povos indigenas
pelo Estado, ndo sendo reconhecida sua autonomia. Essa lei “regula a
situacdo dos indios ou silvicolas e das comunidades indigenas, com o
proposito de preservar a sua cultura e integra-los, progressiva e
harmoniosamente, a comunhdao nacional” (LITTLE, 2006, p. 26).
Atualmente, o Estatuto do indio esta para ser reformulado através de um
projeto de lei que esta paralisado no Congresso ha mais de uma década
(LITTLE, 2006), visando a incorporacdo de novas perspectivas, como a
autonomia ao invés da tutela. Em decorréncia disso, atualmente o
Estatuto do indio é interpretado a luz da Constituicdo Federal.

A Constituicao Federal, que entra em vigor em 1988, no contexto
de redemocratizacdo do pais, garante a liberdade de auto-organizacao
dos indigenas e de representacdo propria, reconhecendo seus costumes,
linguas, crencas, tradicoes e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam# (BRASIL, 1988). Essas questdoes sao
respaldadas em 1989 pela Convencdo 169 da Organizacao Internacional
do Trabalho sobre Povos Indigenas e Tribais (OIT, 2005), a qual prevé o
direito de participacdo indigena nos processos em que estiverem
envolvidos, garantindo seus direitos e respeitando sua integridade.

Apesar dos direitos constitucionais instituidos em 1988, inclusive
mencionando os direitos originarios dos indigenas em relacao as terras
tradicionalmente ocupadas, ainda é muito forte a tutela do Estado
(representado pela FUNAI - Fundacdo Nacional do indio -, vinculada ao
Ministério da Justica). Isso se torna visivel no proprio ato de demarcacao
de terras, na medida em que os indigenas nao tém direito a propriedade
e ao titulo da terra, sendo as terras indigenas pertencentes a Unido. Logo,
ndo tém autonomia quanto ao uso da terra.

4 “Art. 231. S&o reconhecidos aos indios sua orgaéiz social, costumes, linguas, crencas e tragiedes
os direitos originarios sobre as terras que tradamente ocupam, competindo a Unido demarca-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizag@e partes legitimas para ingressar em juizo em
defesa de seus direitos e interesses, intervinddinistério Publico em todos os atos do processo”
(BRASIL, 1988).
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Segundo Gallois (2001), as duas principais demandas indigenas
em relacdao ao desenvolvimento sdao: o direito e o controle sobre suas
terras (que pode ser considerado sindbnimo de autonomia) e o
reconhecimento da sua capacidade de autodeterminacdo. Essas
demandas podem ser traduzidas como uma reivindicacdo pelo direito a
voz e pelo respeito por suas diferencas. Cabe destacar que o
desenvolvimento tratado aqui possui uma posicao distante do sistema
de valores que este representa para a sociedade mais ampla.

Nesse sentido, o termo etnodesenvolvimento acaba sendo
contraditorio, visto que os pressupostos relativos a nocdao ocidental de
bem-estar social, politico e econdmico sempre prevalecem, apesar de o
foco estar na identidade étnica (GALLOIS, 2001). Segundo Cardoso de
Oliveira (2000), a politica indigenista, que esta ligada ao
etnodesenvolvimento - definido como uma modalidade de
desenvolvimento alternativo -, deve ser critica e autocritica, ou seja,
deve se autoavaliar, com o objetivo de verificar se esta sendo ética. Para
tal, Cardoso de Oliveira (2000) se baseia na teoria de Habermas de “ética
discursiva”, caracterizada por um didlogo democratico e simétrico, sem
a dominacdo de um interlocutor sobre o outro.

Para que ocorra esse dialogo de forma ética, é necessario que seja
cumprido um acordo intersubjetivo de normas, sejam elas explicitas ou
implicitas. Dessa forma, os programas de etnodesenvolvimento devem
prever a participacdo dos indigenas em todas as etapas, sendo
implementados através da negociacdo entre as partes, buscando uma
fusdo de horizontes, para que os indigenas ndo se tornem vitimas do
desenvolvimento, como acontece muitas vezes, o que demonstra que
guase nunca ha preocupacdo e comprometimento com seus interesses
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000). Little (2002) cita registros de
antropologos feitos a partir da década de 1960 sobre impactos
devastadores dos projetos de desenvolvimento sobre povos camponeses
e tribais, que muitas vezes provocam deslocamentos forcosos e
desarticulacdo do sistema social. Esses registros resultaram em livros
com titulos como “Vitimas do progresso” (BODLEY, 1970) e “Vitimas do
milagre” (DAVIS, 1977).

Apesar do avanco ao se pensar em um etnodesenvolvimento que
objetive uma ética discursiva para a negociacdao entre as partes, a fusao
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de horizontes dificilmente se efetiva na pratica, como mencionado por
Cardoso de Oliveira (2000). Um dos principais motivos para tal é o nao
cumprimento de uma ética discursiva, em funcdo do dialogo nas esferas
publicas ser regido por normas de uma linguagem dominante, na
maioria das vezes, nao dominada pelos indigenas. Ainda que muitos
mediadores e pesquisadores tenham boa intencao, acabam legitimando
as assimetrias entre eles proprios e os indigenas, através do dominio
dessa linguagem e da ilusdao de estar representando determinada
comunidade. Como caracteriza Lenoir (1996), acaba ocorrendo uma
separacao entre “profissionais” e “profanos”. Os profissionais sao
aqueles que dominam a linguagem legitimada, falando em nome dos
profanos, que sao esmagados pela censura das arenas. Entdo, a questdo
da autonomia e da simetria em relacdo ao ter voz nas arenas publicas é
sempre recorrente, e deve ser sempre problematizada.

Segundo Cardoso de Oliveira (2000), os indigenas deveriam
contribuir para estabelecer uma nova normatividade para o dialogo
interétnico, que seria fruto da interacdo das partes. J4 que isso nao
ocorreu, muitas liderancas indigenas passaram a se interessar e a
dominar o “discurso hegemonico”, porém a maioria dos indigenas
permanece excluida do dialogo. Dessa forma, podemos verificar que o
etnodesenvolvimento - e muitas vezes com “boa intencdo”, ainda
permanece assimétrico e etnocéntrico.

Podemos identificar a existéncia de duas forgas em
constante tensao na implementacao de processos de
etnodesenvolvimento local: por um lado, a construgao
politica da ‘autonomia cultural’ por parte do grupo
étnico frente ao Estado nacional e, por outro, a
operacionalizagcao de formas de integracdao desse
mesmo grupo étnico nas estruturas da economia
nacional e internacional (LITTLE, 2002, p. 40).

O etnodesenvolvimento, como mencionado anteriormente,
permanece contraditorio, pois prevalecem os conceitos de bem-estar e
desenvolvimento, bem como a linguagem da sociedade abrangente. A
falta de ética discursiva ndo ocorre apenas pelo nao entendimento da
linguagem dominante por parte dos indigenas, mas principalmente pelo
erro dos dominantes em usar pressupostos e légicas de sua propria
cultura antes de iniciar o dialogo com outras culturas; pelo uso e
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legitimacao da linguagem e do saber dominantes. Isso nao condiz com
0 que a sociologia pragmatica prevé, pois, se ocorre essa assimetria, os
atores ndo estdao sendo levados a sério e nao estdo tendo direito a voz.

As duas principais demandas indigenas, autonomia e
autodeterminacdao, demonstram sua reivindicacdo por reconhecimento
dos conceitos provenientes de sua cultura e de seu mundo, que é
diferente do nosso. E nesse sentido que ainda tem que avancar o
etnodesenvolvimento. As diferencas culturais e o direito a voz aos
atores ja foram reconhecidos. Resta ir mais devagar para que se possa
conhecer melhor os diferentes mundos, saber do que sao feitos e quais
as suas légicas, para assim poder comecar um dialogo.

O passo adiante: reconhecendo os diferentes mundos

Grande parte dos mediadores reconhece as heterogeneidades
sociais presentes na sociedade e tem boa intencdo ao formular ou
construir politicas publicas para as comunidades diferenciadas. Muitas
vezes, inclusive, ocorre a participacado das comunidades nesses
processos, porém os resultados as vezes nao sao os esperados; mesmo
com a participacdao, as comunidades podem ficar insatisfeitas. O que
pode estar acontecendo é que, mesmo que as metodologias sejam
participativas, podem estar apressando os processos e esmagando
atores, devido ao uso do discurso hegemonico, ao uso de metodologias
de reunido nao apropriadas para determinadas comunidades e ao uso
de pressupostos da cultura dominante - como o exemplo do
etnodesenvolvimento, que, muitas vezes, ndao consegue se livrar de
conceitos oriundos do desenvolvimento convencional.

Entdo o que fazer para ndo apressar processos nem esmagar
atores? Segundo Stengers (2007), devemos ir mais devagar para
procurar conhecer do que o mundo do outro é feito. Devemos conhecer
0s pressupostos e conceitos oriundos do outro mundo para assim
efetivamente conseguir construir politicas indigenistas especificas para
os diferentes coletivos indigenas. Stengers (2007) enfatiza que ndo ha
uma chave universal para os problemas do mundo, bem como nao
existem teorias que deem conta disso. Nesse sentido, o mundo nao tem
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um fim; ndo existe um mundo que precisa ser colocado em ordem, mas
0 que existem sao diversos mundos, que muitas vezes entram em
guerra devido a ndao consideracdo e ao ndo conhecimento de um mundo
pelo outro, bem como a falta de dialogo ou falta de ética discursiva
entre mundos.

Um exemplo de guerra entre mundos é a promovida pelos
projetos de desenvolvimento. O desenvolvimento é considerado pelo
“nosso mundo” como um bem comum, o qual deve ser implementado,
mesmo que “alguém” tenha que ser sacrificado por isso. Esse é o
pensamento de que o mundo tem um fim e que deve ser colocado em
ordem. Porém, o que acaba acontecendo sdao guerras entre mundos, que
resultam em vitimas, como visto na secdo anterior, através dos
trabalhos de antropdlogos que relatam os danos causados pelo
desenvolvimento a algumas comunidades.

Para que ndao ocorram guerras entre mundos - que podem ocorrer
mesmo em processos participativos com mediadores de boa intencao -,
é necessario conhecer o mundo do outro e do que ele é feito. E
importante ir devagar e adotar a postura do “idiota”, que pensa que
pode haver “algo mais importante”, “algo a mais” que ndao sabemos,
como enfatiza Stengers (2007). A postura do idiota é fundamental para
que se possa reconhecer que nao se sabe tudo, que ainda falta muito a
conhecer; é uma postura ética que permite ver os outros mundos,
conhecer esses mundos através da realizacao de um inventario das
entidades que ainda ndo tém voz, entidades essas ndo humanas. Esse é
o objetivo da sociologia pragmatica: civilizar a politica, permitindo a
entrada das entidades ainda sem voz. Deve ter um avanco em relacdo a
simetria entre humanos e ndo humanos.

Segundo Latour (2008), esses nao humanos tém um papel
indispensavel na definicio das acdées humanas e na juncdo do social,
ocupando muitas vezes a funcao de mediadores nos coletivos. O termo
“coletivos” é usado com o objetivo de incluir os ndao humanos, na
medida em que uma comunidade ndo pode ser reduzida ao social, pois
contém diferentes entidades que tém capacidade de agir (LATOUR, 1994
e 2008). Latour (2008) propoe a sociologia das associacdes, que
considera os coletivos, e nao apenas o social - como a sociologia do
social propoe -, onde o maior objetivo é seguir os atores humanos e
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nao humanos e buscar compreender suas acoes. Cabe destacar que
essas entidades ndao humanas ndao sao apenas representacoes
simbolicas formuladas pelos humanos, mas sim existem, estao ali e
estdo agindo.

Essa existéncia dos ndao humanos e, principalmente, sua interacao
simétrica com os humanos caracteriza a cosmologia indigena. Cabe
destacar que o termo “indigena” ndao é aqui utilizado como uma
categoria homogeneizante, mas, de uma forma geral, a explanacao
abaixo se refere as etnias indigenas das terras baixas da América do Sul.

Para muitos povos indigenas, os animais e as subjetividades que
povoam o universo podem ver como humanos e se ver como tal, e
também os humanos podem ver como os animais em algumas situacoes
- é uma questdo de ponto de vista. A forma de cada espécie é na
verdade um envoltério, uma “roupa” que esconde uma forma interna
humana, normalmente podendo ser vista apenas pela prépria espécie ou
pelos xamds. O animal possui uma intencionalidade ou subjetividade
idéntica a consciéncia humana. O pensamento indigena vé os humanos
como antecedentes dos animais, ou seja, um dia os animais foram
humanos, e eles e outros seres do cosmos continuam sendo humanos,
mesmo que nado evidentemente, pois as “roupas” escondem uma
“esséncia” humano-espiritual comum (VIVEIROS DE CASTRO, 2002a).
Assim, esses seres do cosmos possuem intencionalidade e capacidade
de agéncia assim como os humanos.

Feita essa explanacao, pode-se chegar a conclusao de que os
conceitos indigenas sao diferentes dos nossos. Por exemplo, os
conceitos de humanidade, de natureza e de relagbes sociais sdo
diferentes dos da nossa sociedade, na medida em que, para os
indigenas, os dominios da sociedade e da natureza estao sobrepostos, e
que os animais tém atributos humanos. Nesse sentido, Viveiros de
Castro (2002b) menciona a importancia de nos perguntarmos antes o
gue os indigenas constituem como relacdo social, ao invés de querer
saber quais as relacOes sociais estabelecidas pelos indigenas.

Viveiros de Castro (2002b, p. 115-116) diferencia duas formas de
fazer antropologia: uma delas é aquela na qual “o antropélogo é aquele
que detém a posse eminente das razdoes que a razdo do nativo
desconhece”. Essa perspectiva pode ser considerada como um
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“epistemocidio”, que demonstra o dominio dos conceitos pelo
antropélogo, que responde pelo indigena. Essa maneira de fazer
antropologia pode ser relacionada com a sociologia critica. A outra
forma é aquela onde o pesquisador ndao sabe os problemas de antemao
- pode ser considerada como “antropologia simétrica”. Podemos
relaciona-la com a sociologia pragmatica, a qual prevé a simetria entre
pesquisadores / mediadores e pesquisados / mediados. Também se
percebe claramente a postura do “idiota” na antropologia simétrica, na
medida em que se livra dos seus pressupostos, admitindo que nao sabe
nada de antemao.

Segundo Viveiros de Castro (2002b, p. 117), “a arte da
antropologia é a arte de determinar os problemas postos por cada
cultura e nao de achar solucoes para os problemas postos pela nossa.”
Essa postura da antropologia simétrica - que dialoga com a sociologia
pragmatica - que precisa ser adotada pelos mediadores, merecendo
uma reflexao constante, com o objetivo de sempre se questionar se a
mediacao esta sendo simétrica e se ndo ha algo mais importante a ser
considerado.

Consideracoes finais

O principal a se pensar em relacdo a mediacdo para coletivos
indigenas sao duas assimetrias, que ainda existem, apesar dos avancos
mencionados, que devem ser desfeitas. Uma delas é a assimetria entre
humanos e nao humanos ou entre sociedade e natureza; esta ultima
mais aplicavel ao se tratar de coletivos indigenas. A outra é a assimetria
entre os atores humanos, pelo dominio de um mundo sobre o outro e
de uma linguagem hegemoénica - o que também ocorre devido a maior
valorizacdo do conhecimento cientifico sobre o local.

O esforco que deve ser feito pelo mediador é se libertar dos
pressupostos de sua cultura, para se abrir mais ao didlogo com o outro
mundo, adotando a postura do ‘“idiota” e sendo mais humilde em
relagdo ao seu conhecimento. S6 assim se evita um “epistemocidio” e se
permite “civilizar a politica”, permitindo a entrada de entidades na arena
publica. Porém, é dificil para o mediador “civilizar a politica”, devido a
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dificuldade em compreender essas entidades do outro mundo, tao
diferentes das nossas; mais dificil ainda é dar voz a elas. Logo, outro
esforco a ser feito. Para iniciar esse esforco, o mediador precisa levar os
humanos do outro mundo a sério, dar voz a eles, para que assim eles
falem pelas entidades de seu mundo. Nesse caso, os indigenas sao os
porta-vozes da entidade de seu mundo, e é através de sua voz que elas
serao ouvidas.

Partindo dessas reflexdes levantadas nesse ensaio, podemos
chegar a uma conclusao: s6 conhecendo os conceitos do outro mundo,
de que entidades ele é feito e dando voz aos seus porta-vozes, que sao
os indios, é que se poderdo construir politicas publicas especificas e de
maneira simétrica. Cabe destacar também que a mediacao entre
mundos ndo deve buscar de um mundo comum, mas sim abrir o didlogo
entre os mundos, através de uma linguagem mista dos dois, construida
por ambos, porém respeitando as diferencas.

Para efetivar a proposta trazida aqui, é fundamental que os
mediadores valorizem o saber local e os conceitos provenientes desse
mundo diferente, para que a sociologia pragmatica, que considera que
os atores sao suficientemente criticos, atinja seu objetivo.
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