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Ricardo Mariano’

DECLINIO CATOLICO: DESTRADICIONALIZACAO
E DIVERSIFICACAO RELIGIOSAS

Os dados do Censo 2010 sobre religido confirmam as tendéncias de
transformagao do campo religioso brasileiro, mutagio que se acelerou a partir
da década de 1980, caracterizando-se, principalmente, pelo recrudescimento
da queda numérica do catolicismo e pela vertiginosa expansio dos pentecostais
e dos sem religido. Entre 1980 ¢ 2010, os catdlicos declinaram de 89,2%
para 64,6% da popula¢io, queda de 24,6 pontos percentuais, os evangélicos
saltaram de 6,6% para 22,2%, acréscimo de 15,6 pontos, enquanto os sem
religido expandiram-se num ritmo ainda mais espetacular: quintuplicaram
de tamanho, indo de 1,6% para 8,1%, aumento de 6,5 pontos. O conjunto
das outras religioes (incluindo espiritas e cultos afro-brasileiros) dobrou de
tamanho, passando de 2,5% para 5%. De 1980 para cd, portanto, pros-
perou a diversificagao da pertenga religiosa e da religiosidade no Brasil, mas
se manteve praticamente intocado seu cardter esmagadoramente cristao.

A (ltima década foi a primeira em que os catlicos declinaram em
ndimeros absolutos, de 125,5 para 123,3 milhdes, totalizando uma perda de
2,2 milhoes de adeptos. Liderada pela Renovagio Carismdtica e apoiada em
macico investimento na criagio de redes de TV, na evangelizagio eletronica e
na realiza¢io de megaeventos comandados por padres mididticos e por grupos
como a Cangio Nova, a reagao catélica nio surtiu maiores efeitos na reversao da
evasio de adeptos, especialmente dos catdlicos nao praticantes, tradicionalmente
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distantes e indiferentes a autoridade e & influéncia eclesidstica’. Nao conseguiu,
sobretudo, refrear a expansio pentecostal, destino principal de seus ex-filiados.

A rdpida redugio do peso da hegemonia catélica no pais decorreu direta-
mente, mas nao exclusivamente, do crescimento acelerado de seus concorrentes
religiosos, sobretudo das igrejas pentecostais, e do avango dos sem religido,
grupo heterogéneo composto por agndsticos, ateus e, sobretudo, por
individuos que passaram a declarar nio dispor de filiagao religiosa, autoi-
dentificacao que, em sua maioria, nao signiﬁca necessariamente descrenga
ou indiferentismo religioso. A expansio dos demais grupos religiosos mino-
ritdrios pesou muito pouco para o declinio do catolicismo. De modo que
a desmonopolizagao e a destradicionalizagao religiosas estao associadas a
pluralizacio religiosa e a intensificagao da concorréncia no e por mercado
religioso, mas também 2 crescente opgao individual de nao filiar-se ou de
se afastar de institui¢oes religiosas.

Nao deixa de ser curioso que em plenos anos 80, justamente no momento
da arrancada desse processo de destradicionalizagao, pluralizagao e concor-
réncia religiosa, o clero catélico ainda se mantivesse ferreamente convicto
na existéncia de uma indissoltvel “alianca mistica Igreja-Nagao”, ou entre
igreja catélica, povo e nacionalidade brasileira, segundo a qual, suposta-
mente, estarfamos “condenados ao catolicismo” (Pierucci, 1986, p. 80).
Escudado numa dominagao religiosa secular, o clero parecia desatento
aos efeitos (sobre sua hegemonia religiosa) do processo de modernizagio
socioecondmica e cultural e, especialmente, do avango da liberdade religiosa,
do pluralismo religioso, da consolidagao de um mercado religioso em solo
nacional, da capacidade organizacional e da eficiéncia proselitista de alguns

Survey realizado em 2001 e 2002 na Regido Metropolitana de Belo Horizonte, com
amostra probabilistica de 1.029 casos, revela que havia naquela regido 43,4% de
catdlicos praticantes e 20,4% de catdlicos nao praticantes, isto ¢, um tergo dos catélicos
belo-horizontinos, definiu-se como nio praticante, categoria que s6 perdia em tamanho
para os catdlicos praticantes e os evangélicos. Numa regido tida como das mais catélicas
do pafs, apenas 52% da amostra respondeu afirmativamente & questdo “se vai, se j4 foi
ou se poderia ir 2 missa”, ao passo que chegava a 39% a proporgao dos que responderam
que frequentavam, j4 frequentaram ou que poderiam frequentar um culto evangélico

(Cardoso, 2004, p. 66; 70).
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de seus concorrentes religiosos. E isso se mantinha até entao a despeito do
fato de que a filiagao religiosa j4 se achava em franco processo de deixar
de ser majoritariamente percebida e tratada como heranga familiar e como
tradi¢do religiosa, quase irrefletida e inconteste, para se tornar matéria de
livre escolha individual, op¢ao consciente e voluntdria, isto é, para ser, cada
vez mais, encarada como questdo de preferéncia ou opiniio pessoal e como
experiéncia privada e subjetiva. Pari passu e no mesmo rumo modernizante,
ia se firmando, nao obstante a¢des variadas que o contrariavam, um discurso
ético, além de politica e democraticamente correto, do dever de tolerar e de
respeitar o direito de liberdade religiosa e de culto e, com isso, a diversidade
crescente de escolhas, crengas, prdticas e grupos religiosos.

AS OUTRAS RELIGIOES

A soma de catélicos e evangélicos caiu de 89,5% para 86,8% entre 2000
¢ 2010, gerando uma queda de apenas 2,7 pontos percentuais. Quase nove em
cada dez brasileiros se definem como cristaos’. Dado revelador das barreiras e
dificuldades que as religides nao cristas enfrentam para crescer e, em termos
estritamente demograficos, da relativa pouca diversidade religiosa existente no
Brasil fora do escopo cristao, para a qual j4 nos alertara Fldvio Pierucci (2004).

Excetuando catdlicos, evangélicos e sem religido, todas as outras religies
constituem apenas 5% dos brasileiros. Elas cresceram 1,8 ponto percentual
entre 2000 e 2010, expansdo bem superior as obtidas nos dois decénios
anteriores, de 0,4 ¢ 0,3, respectivamente.

Os espiritas compdem nada menos que 40% dos membros de todas
as outras religides. Eles passaram de 1,3% (2,3 milhoes) para 2% (3,8
milhaes), crescimento de 70% contra 12% da expansdo da populagao brasi-
leira. Nos dltimos anos, o espiritismo teve sua popularidade comprovada
e ampliada pelas elevadas plateias e bilheterias dos filmes com temdticas
espiritas exibidos num sem-nimero de salas de cinema pelo pais. De todo

3 Cabe ObSCl’Val’ ue os €s iritas, uarto maior grupo l‘Cli 1050 ClO afS, também s€ veem
q
€COmO Cristaos.
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modo, uma parte do aumento do nimero de espiritas pode ter decorrido
também da “recomendagao oficial” feita pelo presidente da Federagio Espi-
rita Brasileira (FEB), Nestor Joao Masotti, emitida em agosto de 2010, para
que seus adeptos se declarassem kardecistas aos recenseadores. Tal campanha
foi motivada e deflagrada por uma informacao infundada de que o IBGE
teria classificado os espiritas como kardecistas, e de que a categoria espirita
ndo constaria no Censo 2010; equivoco logo desmentido, mas objeto de
manifestagoes e desdobramentos diversos em sites, blogs e redes sociais
espiritas. Objetivamente, o dirigente da FEB tentou levar seus adeptos a fazer
uma adesio ativa e reflexiva 2 identificago espirita, provavelmente visando
romper com a tradicional inclinagao e opgao (sincrética e hierdrquica) pela
autodefini¢cao como catdlicos, tradicionalmente baseada em percepg¢oes do
espiritismo como “filosofia de vida”, prética terapéutica e de caridade ou
recurso religioso para contatar espiritos de entes queridos. Sua recomendagao
pode ter estimulado muitos espiritas a se identificarem pela primeira vez
como espiritas num recenseamento.

Depois dos espiritas, as Testemunhas de Jeovd, com 1.393.208 adeptos, se
destacam numericamente, resultado de seu intenso proselitismo. Em seguida,
aparecem Umbanda e Candomblé, que, somados, permaneceram com parcos
0,3% da populagio brasileira, nao obstante sua forte presenga no imagindrio
social e sua elevada clientela de consulentes. A demonizagao pentecostal contra
os cultos afro-brasileiros, por certo, exerceu algum impacto negativo sobre a
expansio dessas religioes e, talvez, até sobre a autoidentificagdo religiosa de
seus adeptos diante de tal discriminagao, problema que resulta igualmente,
mas por outras razdes, de seu velho sincretismo com o catolicismo. Depois
de ter perdido 144.097 adeptos (26,6%) entre 1991 e 2000, a Umbanda
recuperou-se um pouco, passou para 407.331 adeptos em 2010 ao ganhar
9.910 novos integrantes. O candomblé dilatou o crescimento da década
anterior: foi de 118.105 para 167.363 adeptos, expansio de 29,4%.

Dai em diante, o tamanho das demais religioes (e religiosidades) diminui
muito: Budismo (243.966), Mérmons (226.509), Judaismo (107.329),
Messianica Mundial (103.716), Tradi¢oes Esotéricas (74.013), Tradi-
¢oes Indigenas (63.082), Espiritualista (61.739), Islamismo (35.167) e
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Hinduismo (5.675). Comparando os Censos 2000 ¢ 2010, o Budismo
ganhou 29.093 adeptos, os Mérmons, 26.864, o Judaismo, 20.504, as
Tradigoes Esotéricas, 15.568, as Tradigoes Indigenas, 45.994, a Espiritualista,
35.850 ¢ o Islamismo, 7.928. A Messidnica perdeu 5.594 adeptos.

SEM RELIGIAO

Demograficamente insignificantes até 1970, quando eram apenas 0,8%
dos brasileiros, os sem religiao dobraram de tamanho entre 1970 e 1980,
subindo para 1,6%. Saltaram para 4,7% em 1991, para 7,3% em 2000 e
para 8,1% em 2010, chegando a 15,3 milhées a propor¢ao dos que afirmam
nao possuirem filiagao religiosa e que admitem publicamente isso. Quintu-
plicaram de tamanho entre 1980 ¢ 2010, formando o terceiro maior “grupo
religioso” do pafs. Apesar disso, sua expansao perdeu f6lego na tltima década:
foi de apenas 0,8 ponto percentual contra os elevados 3,5 pontos obtidos
entre 1980 e 1991 e os 2,5 entre 1991 e 2000.

Em 2010, o Censo inovou ao discriminar pela primeira vez os ateus
(615.096) e agndsticos (124.436). Embora relativamente diminuto, o nimero
de ateus supera a soma dos adeptos autodeclarados dos cultos afro-brasileiros.

Do ponto de vista da filiagao e do compromisso individual com grupos
religiosos, os sem religidao sio efetivamente mais secularizados do que os
filiados a qualquer organizagao religiosa. Cabe frisar que a auséncia de vinculo
institucional com uma religido, em geral, tende a resultar na redu¢io da
exposi¢ao dos individuos a autoridades e grupos religiosos e, com isso, na
diminuigao da influéncia de tais grupos em seus valores, comportamentos e
crengas. E o que indicam, por exemplo, os dados de uma pesquisa que 7he
Pew Forum on Religion ¢&& Public Life efetuou sobre os sem filiagao religiosa
nos Estados Unidos, publicada em outubro de 2012%. Ela mostra que 72%
dos sem filiagao raramente ou nunca frequentam servigos religiosos e que
88% nio estdo procurando religiao e nao sao mais inclinados a crengas de tipo
New Age do que os demais religiosos. De modo que nao se pode presumir que

4 Disponivel em: <http://www.pewforum.org/Unaffiliated/nones-on-the-rise.aspx>.
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eles sejam buscadores religiosos empedernidos e dificeis de satisfazer. Além
disso, eles mostram-se bem mais favordveis ao aborto e ao casamento entre
pessoas do mesmo sexo do que membros de outros grupos religiosos. Tal
como ocorre no Brasil, os jovens sdo, disparado, os menos filiados a grupos
religiosos: nada menos que 32% dos norte-americanos abaixo de 30 anos sao
nones ou unaffiliated. Na populagao total, sao 19,6% dos norte-americanos
sem filiagdo religiosa (incluidos os 13 milhées ou 6% de ateus e agndsticos).
Tal opgao religiosa tende a repercutir também na filiagao religiosa das futuras
geragoes. Desde a Primeira Guerra, cada geragao nos Estados Unidos tem se
revelado menos religiosa que a anterior, o que torna a socializagao religiosa
intrafamiliar cada vez mais débil e favorece a expansio dos sem filiagao.

EVANGELICOS: EXPANSAO, PERFIL
E CONCENTRACAO DENOMINACIONAL

De 2000 a 2010, os evangélicos cresceram cinco vezes a mais do que a
popula¢ao brasileira: 61,4% contra 12,3%. Com isso, ampliaram seu rebanho
em 16 milhoes de adeptos, saltando de 26,2 para 42,3 milhoes, compostos
por 7,7 milhdes de evangélicos de missao (4% da populagio), 25,4 milhoes
de pentecostais (13,3%) e 9,2 milhdes de evangélicos nio determinados
(4,8%). Os evangélicos de missio cresceram 10,8%, bem menos do que a
cifra de 58,1% que obtiveram na década anterior. Os pentecostais crescerem
apenas 44%, expansio que nao chega nem a metade das obtidas nos dois
decénios anteriores, dado que passaram para 8,8 milhdes em 1991 (aumento
de 111,7%) e para 17,7 milhes em 2000 (115,4%). Indicio de forte crise® ou
de que 0 avango do pentecostalismo comega a arrefecer e a bater no teto? No
momento, parecem-me precoces e arriscadas quaisquer conjecturas desse tipo.

5 Crise, alids, constitui termo presente em vdrios titulos de livros de autores evangélicos,
sobretudo protestantes, tanto para fazer diagnésticos criticos a respeito de certas crencas,
prdticas e estratégias consideradas em desacordo com determinadas balizas morais e biblicas,
quanto para atacar, teol(’)gica e institucionalmente, concorrentes no campo evangélico.
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Quanto ao perfil socioecondmico, o Censo 2010 reitera que os protes-
tantes mantém-se com niveis de renda e de escolaridade superiores 4 média
nacional, enquanto os pentecostais permanecem avan¢ando, sobretudo, na
base da pirdmide social: 63,7% dos pentecostais acima de 10 anos ganham
até um saldrio minimo, 28% recebem entre um e trés saldrios e 42,3%
dos acima de 15 anos tém apenas o ensino fundamental incompleto. O
pentecostalismo, portanto, continua se expandindo nos estratos econdémica
e socialmente mais vulnerdveis da populagio, concentrando-se nas periferias
urbanas das capitais e das dreas metropolitanas e nas fronteiras agricolas das
regioes Norte e Centro-Oeste (Jacob ez al., 2003). Expande-se, sobretudo,
em territérios pobres e desassistidos, onde, a partir de 1980, tornou-se epidé-
mica a violéncia entre jovens do sexo masculino e disseminaram-se gangues e
facgbes armadas, locais geralmente em que tanto a presenca catélica quanto
a dos poderes publicos ¢é rarefeita.

Em 2000, cinco denominagdes concentravam 85% dos pentecostais®.
Uma década depois, essa cifra declinou para 75,4%, desconcentragao deno-
minacional decorrente tanto da queda numérica da Congregagao Crista no
Brasil e da Igreja Universal quanto do aumento da diversificagao institucional
do pentecostalismo: as outras igrejas de origem pentecostal duplicaram seu
peso relativo de 10,4% para 20,8%), passando a concentrar um quinto dos
pentecostais, ou 5.267.029 de fiéis. Apesar disso, por outro lado, a Assem-
bleia de Deus, que dispunha de 47,5% dos pentecostais em 2000, conseguiu
ampliar tal propor¢ao, indo para 48,5%, fruto de seu crescimento de
46,2%/’, cifra ligeiramente superior 2 média do avango pentecostal (44%).
E preciso, contudo, ter cautela com tais nimeros, uma vez que nao existe
propriamente uma denominagio Assembleia de Deus dotada de 12.314.410
de seguidores; embora o Censo Demogrifico, de certa forma, contribua

Segue a lista das cinco maiores igrejas pentecostais do Brasil no Censo 2000: Assembleia
de Deus (8.418.154 adeptos), Congregacao Crista no Brasil (2.489.079), Igreja Universal
do Reino de Deus (2.101.884), Igreja do Evangelho Quadrangular (1.318.812) e Igreja
Pentecostal Deus é Amor (774.827).

7 Segundo o Censo 2000, a Assembleia de Deus cresceu 245% entre 1991 e 2000, cres-
cimento bem superior ao da década seguinte.
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para tal equivoco, para o deleite dos dirigentes assembleianos. A designagao
Assembleia de Deus abrange vdrias denominagdes concorrentes dotadas de
histérias, liderangas e tamanhos muito distintos, sendo as maiores delas
vinculadas a duas grandes convengbes nacionais rivais, cujos poderes, no
entanto, sao relativamente limitados.

QUEDA NUMERICA DE SETE IGREJAS E EXPLOSAO
DOS EVANGELICOS NAO DETERMINADOS

Nada menos que sete denominagdes evanggélicas, trés pentecostais e
quatro de missdo, perderam fiéis entre 2000 e 2010, algo inédito na histéria
dos evangélicos no pais: a Congregagao Crista no Brasil passou de 2.489.079
para 2.289.634 adeptos (perda de 8%); a Igreja Universal do Reino de Deus,
de2.101.884 para 1.873.243 adeptos (-10,8%); a Casa da Béngao, de 128.680
para 125.550 (-2,4%); a Igreja Evangélica Luterana®, de 1.062.144 para 999.498
(-5,9%); a Igreja Evangélica Congregacional, de 148.840 para 109.591
(-26,4%); a Igreja Evangélica Presbiteriana, de 981.055 para 921.209 (- 6,1%).

A inusitada queda numérica de sete igrejas evanggélicas, com efeito, confere
maior importincia a discussao sobre o repentino e extraordindrio inchago da
categoria evangélica nio determinada. E permite questionar, até certo ponto,
a facticidade da informagio contida nessa categoria classificatéria. Ainda
mais porque, até entdo, apenas uma grande igreja evangélica, a Luterana,
havia declinado em niimeros absolutos, o que ocorreu no Censo 1991. O
caso luterano se explica, principalmente, por se tratar de uma igreja que
pouco se dedica ao proselitismo, cuja filiagao se d4 mais por tradi¢ao e/ou
por vinculos étnicos, e que, além disso, estd concentrada em estados e em
classes sociais com baixas taxas de fecundidade.

8 Esta categoria abrange pelo menos duas grandes denominagbes: Igreja Evangélica de
Confissio Luterana no Brasil e Igreja Evangélica Luterana do Brasil. Convém observar
que as designagoes metodista, presbiteriana, congregacional, batista e adventista também
abrigam distintas denominag¢des em cada uma delas.
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Suponho que parte dos que foram classificados como evangélicos nio
determinados frequenta ou estd filiada a denominagdes protestantes e
pentecostais. Provédvel indicio disso constitui o fato de que a instrugio e a
renda dos ndo determinados estd a meio caminho da instrucao e da renda de
evangélicos de missao e de pentecostais. Entre pessoas de 25 anos ou mais,
por exemplo, o nivel de instru¢ao dos evangélicos nao determinados estd
préximo da média situada entre, de um lado, o nivel de escolaridade dos
evangélicos de missao (mais elevado que o da média nacional) e, de outro,
o dos pentecostais (abaixo ao da média nacional). O mesmo ocorre com
a renda de pessoas de 10 anos ou mais: os evangélicos nao determinados
dispoem de renda préxima da média das rendas dos evangélicos de missao e
dos pentecostais. Tal perfil de escolaridade e de renda dos nao determinados
constitui forte indicio de que este grupo é composto por pessoas oriundas
tanto de igrejas protestantes quanto de pentecostais. Contudo, nao permite
afirmar seguramente que uma parte deles seja filiada a tais igrejas.

Parece-me improvdvel a expansao de 779,2%, ou de 8,7 vezes (de
1.048.487 para 9.218.129), do nimero de evangélicos sem vinculo institu-
cional entre 2000 e 2010. A despeito disso, porém, avalio que essa categoria
realmente vem crescendo numa propor¢ao bem superior a de décadas passadas.
E tende a recrudescer mais ainda a medida que os evangélicos se tornam
um grupo religioso menos minoritdrio, menos distintivo, menos sectdrio e,
por isso mesmo, cada vez mais dotado de legitimidade social e religiosa e
acomodado ao “mundo”. Como tal acomodagao que sé cresce nas dltimas
décadas, o controle mutuo e comunitdrio dos adeptos perde forga, ao passo
que estes ampliam sua autonomia diante de autoridades e grupos religiosos.
Fenémenos que vém sendo reforgados pelo avango da afirmagio da liberdade
individual como valor e como pridtica legitima, e pelo fato de que a liberdade
e o pluralismo religiosos — conforme sustenta a tese principal de Peter Berger
(1985) em O dossel sagrado — tendem a fazer com que a religido seja encarada
mais e mais como uma questdo de livre escolha ou preferéncia pessoal, algo
que, na prdtica, tem sido evidenciado sobejamente pelo intenso e crescente
trinsito religioso no pais. Fato que vem ocorrendo independentemente da
formagao de novas seitas pentecostais dispostas a proteger e a controlar em
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intramuros subculturais os seus adeptos e a resgatar os verdadeiros ensina-
mentos do cristianismo primitivo e do ministério terreno de Cristo contra
o insidioso mundanismo que, de seu ponto de vista, volta e meia acomete
as institui¢oes e autoridades cristas concorrentes.

A caracterizagao que Daniele Hervieu-Léger faz da modernidade religiosa
secularizada no Ocidente auxilia a compreensao de parte da dinimica reli-
giosa no Brasil atual. Com a perda de legitimidade e da efetividade da velha
pretensao, nutrida pela religiao dominante, de “[....] reger a sociedade inteira
e governar toda a vida de cada individuo [...]”, s3o corroidas as bases tradi-
cionais e conformistas da participagio religiosa (Hervieu-Léger, 2008, p. 34).
Concomitantemente, avangam a crise de transmissao das tradi¢oes religiosas,
a tendéncia de individualizacio e subjetivagdo das crengas, a fragilizagao
das pertengas e identidades religiosas, a mobilidade religiosa e a bricolagem
idiossincrdtica e privatizante de crengas, prdticas e experiéncias religiosas.
Tais fendmenos nao sao necessariamente prejudiciais a “religiosidade” em
si mesma, mas s30, com certeza, s instituigoes religiosas tradicionais e as
suas pretensdes de dominagao religiosa e sociocultural. Nem por isso deixam
de prosperar também os engajamentos religiosos de viés fundamentalista
(Id. Ibid., p. 107-137). Engajamentos, porém, que enfrentam resisténcias e
barreiras culturais em contextos democrdticos, pluralistas e cosmopolitas e
que demandam, portanto, elevado investimento e isolamento sectdrio para
manter “minorias cognitivas’, nos termos de Berger (1985).

O crescimento do nimero de evangélicos nao determinados, friso, se
deve também a expansao da desvinculagao desses religiosos de suas igrejas,
situagdo em que o crente (nascido ou nao em familia evangélica) mantém
a identidade e parte das crengas e prdticas religiosas, mas opta por fazé-lo
fora de qualquer institui¢ao. Vidrias razdes podem estar contribuindo para
seu avango, entre as quais: a massiva difusio do individualismo, responsdvel
aqui e alhures pelo paulatino desmanche dos coletivos sociais; a busca de
autonomia pessoal em relacao a poderes hierocrdticos e a tentativa de impo-
si¢ao institucional de moralidades tradicionalistas e de costumes sectdrios;
a avalia¢ao, por um lado, como sendo excessivos os custos de tais lagos e
compromissos religiosos, bem como, por outro lado, a fragilidade de parte
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dos vinculos sociais e religiosos formados em e por igrejas cujas estratégias de
recrutamento residem prioritariamente no uso do tele-evangelismo e na oferta
de servicos madgicos para atrair as massas, questao que discutirei a0 comentar
o declinio da Universal. Além disso, a banalizacio e o recrudescimento do
trinsito religioso nas tltimas décadas tendem a contribuir para fragilizar os
lagos e os compromissos religiosos, jd que entreabrem a porta para novas
defecgbes e para a adogio de opgoes religiosas individualistas, subjetivistas e
idiossincrdticas de tipo instrumental ou self-service.

E provdvel que tal desvinculago institucional tenha se acentuado entre
individuos mais beneficiados pela elevagio da renda e pela profusao de opor-
tunidades criadas no mercado de trabalho formal (mudanga econémica que
alterou, inclusive, o mercado dos empregos domésticos, nicho profissional
ocupado fortemente por pentecostais) e mesmo no ensino superior (Prouni,
por exemplo) nos tltimos anos. Pois, se a expansao pentecostal continua a
ser considerada, em boa medida, como estando em estreita ligagao com a
privagao socioecondmica e as vulnerabilidades sociais e pessoais dela deri-
vadas, resulta que o empoderamento social e econdmico pode diminuir o
apelo evangelistico dessa religiao e sua capacidade de reter parte dos adeptos
de que se empoderaram.

CENSO DEMOGRAFICO E EVANGELICOS
SEM FILIACAO INSTITUCIONAL

O Censo 1991 aponta a existéncia de 621.306 evangélicos ndo determi-
nados’, enquanto o Censo 2000 registra 1.046.487 evanggélicos sem vinculo
institucional, divididos entre 710.227 evangélicos e 336.259 evangélicos de
origem pentecostal. O Censo 2000 traz também as enigmdticas categorias
outras religioes evangélicas (outras religioes?), composta por 1.317.685 de
brasileiros, e outros evangélicos, integrada por 581.383 pessoas. De modo
que, além dos 1.046.487 evangélicos sem vinculo institucional, o Censo
2000 classifica outros 1.899.068 evangélicos como pertencentes, majoritaria-

7 Para uma andlise dos dados do Censo 1991 sobre os evangélicos, ver Mariano (2001).
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mente, a outras religides evangélicas e, em menor proporgao, a outros evangélicos,
classificacbes imprecisas que tornam inteiramente opacos os vinculos institu-
cionais desses quase dois milhoes de religiosos. No Censo 2010, a categoria
evangélica nio determinada parece ter substituido a sem vinculo institucional
do Censo 2000, composta, entao, pelas subcategorias evangélicos (esta preca-
riamente definida) e evangélicos de origem pentecostal. As estranhas categorias
outras religioes evangélicas e outros evangélicos desaparecem no tltimo Censo'.
O Censo 2000, de todo modo, permitia conhecer ao menos a procedéncia
religiosa de parte dos evangélicos sem vinculo institucional, ao identificar a
origem pentecostal de 336 mil deles.

J4 no Censo 2010, a categoria emngé[im nao determinada, composta
por 9.218.129 de brasileiros, nao fornece informagao alguma sobre a proce-
déncia religiosa desses religiosos, se pentecostal ou protestante, e os coloca
todos num limbo institucional. Isto pode ser realmente o caso de boa parte
deles, como expus acima. O problema é que nao temos como sabé-lo e
muito menos em que propor¢ao, ja que o fato do Censo nio perguntar qual
¢ a igreja do recenseado impossibilita conhecer se o respondente — diante
da indagagdo sobre qual é a sua religido ou culto — que afirma ser evangélico
dispde ou nio de vinculo institucional com alguma denominagao.

Como se pode perceber, o IBGE parece enfrentar sérias dificuldades
com as categorias supracitadas — e nao de agora —, problema agravado pelas
limitagdes das informagdes sobre religido que o Censo coleta e divulga, mas
também pela recente diversificagdo e complexificagio do campo religioso
brasileiro. Nao é a toa que viceja todo tipo de incerteza e ceticismo a respeito
da corregao e do significado dos dados sobre a filiagao religiosa dos evangélicos
néo determinados; dados que, se equivocados, podem ter afetado a performance
e o tamanho do conjunto dos evangélicos de missao e dos pentecostais, bem
como de vdrias denominagdes, incluindo as que declinaram em ndmeros
absolutos. Tal problema recrudesceu quando, no Censo 2010, os ndo deter-

10" Cabe observar que, no Censo 2000, constava a categoria Outras cristds (com 235.383
pessoas), composta pelas subcategorias cristas (230.325) e outras religiosidades cristis
(5.208). O Censo 2010 subsumiu as trés em uma tnica categoria, Qutras religiosidades
cristds, que alcancou 1.461.495 pessoas, sextuplicando de tamanho.
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minados totalizaram — surpreendentes — 21,8% dos evangélicos, multidao
superior até aos 18% dos evangélicos de missio, categoria esta também proble-
mdtica'’ por englobar a Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil,
denominagao de feitio tradicional e sem vocagio missiondria.

Considerando a precariedade dos dados acerca dos evangélicos nao deter-
minados e outros conhecidos limites do Censo na coleta de dados sobre
religido no Brasil, s6 posso concordar com as ponderagoes de Clara Mafra a
respeito da “escassez de informagdes empiricas”, da falta de “consisténcia” e de
“densidade” na “construgao” e na “composi¢ao” dos nimeros sobre religiao
pelos Censos Demogrdficos'2. De modo que dispde de todo meu apoio sua
proposta de reivindicar, aos dirigentes do IBGE, a inclusao de novas questoes
sobre religiao no Censo, entre as quais a que solicita resposta a partir de uma
lista ou grade fechada de alternativas religiosas contendo op¢oes também de
dupla pertenga; e uma sobre a frequéncia regular a cultos religiosos. Sugiro
ainda que se acrescente uma questdo aberta sobre a filia¢do institucional
(igreja), j& que nao sei se a adogao da lista fechada poderd conter o nome de
vérias igrejas evangélicas ou se serd capaz de resolver o problema da inde-
terminagao da filiagaio denominacional, especialmente no caso do elevado
nimero de respondentes que se identificam genericamente como cristaos,
evangélicos, protestantes, pentecostais e neopentecostais. Para tanto, basta
indagar: qual a sua igreja?, ou (no caso dos que afirmam frequentar) gual
igreja ﬁequmm? Ao coletar e prover tais informacoes adicionais, o Censo,
além de superar parte de suas limitagdes atuais, poderd contribuir bem mais
para os estudos e para a compreensao das filiacoes e das atividades bdsicas
dos frequentadores das diferentes organizagoes religiosas no pafs.

""" A meu ver, a melhor solucio classificatéria seria ter estabelecido, no interior da cate-
goria genérica evangélicos, as subcategorias protestante (a despeito de muitos batistas
ndo gostarem desse termo) e pentecostal. A designacio de missdo posposta ao termo
evanggélico retoma as terminologias cldssicas (bem fundamentadas historicamente) que
delimitavam o protestantismo brasileiro em protestantismo de imigracio e de missao,
porém subsume, de forma questiondvel, o de imigracio no de miss3o.

12 Este artigo constitui também uma reagdo a um ou outro aspecto da primeira versio do
texto Niimeros e narrativas, escrito por Clara Mafra, para este dossié do Debates do NER.
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CONGREGACAO CRISTA E IGREJA UNIVERSAL

O declinio numérico da Congregacao Crista ¢ factivel, pode-se afirmar.
A denominagao se mantém fiel a principios sectdrios (e j4 tradicionalistas) de
nao fazer uso de qualquer midia impressa e eletronica, de limitar sua atividade
proselitista ao evangelismo pessoal, de se isolar radicalmente do restante do
campo evangélico, de nio apelar para o emprego da oferta de mensagens,
promessas e rituais mdgicos para ampliar a atragao de pessoas aos templos, de
nao investir no atendimento de demandas pontuais e imediatistas de fiéis e
virtuais adeptos, de ndo se imiscuir na politica partiddria e eleitoral e, portanto,
de nao buscar dividendos institucionais por meio do ativismo politico. Presa
a condutas e estratégias organizacionais, evangeh’sticas e comunicacionais do
passado cada vez mais distante e em descompasso com as mudangas em curso
no movimento pentecostal, enfrenta crescente dificuldade para se expandir
num mercado religioso dinimico, competitivo e dvido por novidades. Nao
paira diivida quanto a notdria redugo da capacidade da Congregacao Crista
de crescer e de enfrentar a concorréncia religiosa nas tltimas décadas. Basta
ver que, entre 1991 e 2000, ela crescera 52,1%, cifra razodvel mas muito
inferior aos 245% da Assembleia de Deus, aos 334,8% da Quadrangular, aos
357,6% da Deus é Amor e aos incriveis 681,5% da Universal.

Surpreendente, o declinio da Igreja Universal chamou a atengao publica
e dos pesquisadores. Afinal de contas, como pode a denominagio que mais
cresceu entre 1991 e 2000 perder em tao pouco lapso de tempo a vitalidade
e a férmula do crescimento? Nio creio que ela tenha encolhido tao rapi-
damente ou perdido tamanha propor¢io de adeptos (228 mil); uma parte
deles pode ter sido enquadrada, por problemas de coleta do Censo 2010,
na categoria evangélica nio determinada.

De todo modo, avalio que os dados do Censo 2010 constituem, no
minimo, indicios de acentuada redugao do ritmo de expansao da Universal. E
talvez sinalizem os limites de seu modelo de crescimento denominacional no
campo religioso brasileiro atual. Com isso, quero afirmar que suas principais
estratégias organizacionais e expansionistas bem-sucedidas foram, em boa
medida, embora parcialmente, copiadas e disseminadas por diversas outras
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igrejas evanggélicas. O que fez, alids, com que a corrente neopentecostal perdesse
sua distintividade inicial, o que no quer dizer que suas préticas e estratégias
tenham perdido seu apelo. Basta observar que uma de suas caracteristicas mais
marcantes e controversas — a leologia da Prosperidade —, recurso compro-
vadamente poderoso para fortalecer o caixa financeiro e, com isso, viabilizar
investimentos institucionais na midia e na abertura e construgio de templos,
foi clonada por um sem-ndimero de igrejas e pastores Brasil afora. De modo que
nao ¢ mais preciso frequentar a Universal para tentar alcangar as abundantes
bén¢aos divinas que seus pastores, bispos e tele-evangelistas prometem para
esta vida aqui e agora em retribui¢ao a generosas doagoes de dizimos e ofertas.
Tanto que até antigos criticos e oponentes da Teologia da Prosperidade, como
Silas Malafaia, passaram a pregd-la vigorosamente em rede nacional.
Algreja Mundial do Poder de Deus, com 315 mil adeptos, dos quais parte
considerdvel (além de seu lider e de muitos pastores) provém da Universal,
constitui somente parte — embora uma das mais visiveis — de um movimento
mais amplo de incorporagio de caracteristicas e estratégias proselitistas
neopentecostais por outras denominagoes. Apesar de desqualificar de forma
contundente sua matriz, até como recurso para tentar dela se distinguir,
realcar sua originalidade e legitimar sua verdade, a Mundial reproduz e trans-
muta estratégias evangelisticas da IURD. Isto ¢, recorre ao tele-evangelismo
(clonagem relativamente dificil para a maioria das igrejas, dados os elevados
custos financeiros para bancd-la), a promessa e oferta prédiga de solugoes
mdgicas para os inforttinios enfrentados por fiéis e virtuais adeptos e ao agenda-
mento didrio da agao divina para resolver problemas especificos de sua clientela.
Concordo em boa medida com a afirmagio de Clara Mafra de que “[...]
aIURD parece no apenas conviver, mas usufruir de uma adesao comunitdria
frouxa”. Parece incontestdvel que, ao longo de mais de trés décadas, a Universal
obteve poder, recursos (nZo somente financeiros) e respaldo de clientelas flutu-
antes atraidas pelo evangelismo eletronico, pela oferta sistemdtica de solugoes
mdgicas e pela produgio em série de testemunhos (pessoais e eletronicos),
precioso instrumento para tornar plausivel o contetido de sua pregagio e
comprovar a eficicia de suas promessas e de sua capacidade de mediar ou
prover béncaos divinas. Seus megatemplos, sua énfase na atragio das massas
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através da midia e das resolugdes mdgicas e sua fraca disposi¢ao em moralizar a
conduta dos frequentadores favorecem a formagao de grandes contingentes de
ﬁee riders, caronistas variados. Situagao, por sua vez, que apresenta como atra-
tivo a possibilidade de o frequentador manter-se relativamente no anonimato,
comodidade do agrado dos que pretendem apenas auferir béngaos tépicas ou
pontuais sem se comprometer com o grupo religioso, instrumentalizando-o
sem estender ou aprofundar seus contatos e lagos com o0 mesmo, a fim de nao
se submeterem a maiores pressoes e constrangimentos pessoais. Por analogia,
tal comodidade se assemelha aquela que os consumidores encontram em
grandes lojas de shopping centers, opcao para quem quer escapar do assédio
pessoal dos vendedores, dvidos por comissao, do comércio local.

Concordo também com a estratificagao efetuada por Edlaine Gomes
(2011) dos adeptos da Universal em quatro grupos, incluindo os de frequéncia
esporddica. Estratificagdes como essa, porém, podem ser observadas em
diferentes religides e organizagoes religiosas. A prépria Igreja Catélica,
convicta na posse do monopdlio da administragao e dispensagio universal
da graca divina, reconhecidamente apresenta estratificagao de fiéis (que pode
variar do compromisso religioso mais radical, como o dos monges ascetas, ao
total descompromisso, como o dos catdlicos nao praticantes), algo hd muito
percebido por Max Weber, entre outros. Da mesma forma, as denominagoes
pentecostais, em geral, recebem frequentadores esporddicos e contam com
congregados — adeptos que frequentam, mais ou menos assiduamente, os
cultos, mas que nio participam nem podem participar da Ceia do Senhor por
nao obedecerem integralmente os preceitos da organizagdo. Congregagoes da
Assembleia de Deus, por exemplo, podem conter quantidades relativamente
grandes de congregados, chegando até a um terco de seus frequentadores. De
modo que, além da Universal, as demais igrejas evangélicas podem ter seus
adeptos estratificados em diferentes categorias de compromisso religioso,
do mais rigido ao mais frouxo. As clientelas flutuantes da Universal, porém,
tendem a ser religiosamente menos compromissadas do que os congregados da
Assembleia de Deus e de outras igrejas pentecostais compostas de congregacoes
pequenas e médias, porque nestas o controle reciproco e os lagos de sociabilidade
tendem a ser mais fortes do que os que vicejam nos megatemplos.
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Avaliar que ¢ possivel para uma denominagao beneficiar-se, em alguma
medida, de clientelas lutuantes, contudo, nio me leva a concordar com a
afirmac¢io de Mafra de que “[...] a Universal tem um desenho institucional
que ndo se abala com a nio fideliza¢io do frequentador”. A nao fidelizacio
de boa parte de seus frequentadores, a meu ver, cobra um prego muito alto,
especialmente de uma denominagao dotada de uma estrutura institucional
e mididtica tao grande e custosa e mais ainda quando se acha sob a pressao
crescente de concorrentes religiosos e seculares. Se ela pudesse fidelizd-los,
o faria prontamente. Os dados do Censo 2010, que apontam seu declinio
numérico, sugerem sérias limitagdes da op¢ao proselitista e organizacional
de curto prazo da Universal frente suas necessidades institucionais de longo
prazo de manter os adeptos conquistados, expandir a base de membros e
sustentar sua enorme institui¢ao. Tais limitagbes se tornam mais evidentes
diante do recrudescimento da competi¢ao inter-religiosa e, sobretudo, de
um contexto em que se amplia rapidamente o ndmero de grupos rivais
religiosos empenhados em atrair as massas e que se mostram cada vez mais
apetrechados para tal. A Universal nada tem a ganhar numa situagao de acir-
ramento concorrencial e, portanto, em que suas clientelas flutuantes podem
e tendem a flutuar cada vez mais noutras “érbitas”, pois corre o risco de que
elas se afastem de vez de seu raio de acdo e influéncia ou se tornem menos
presentes em seus cultos e mais recalcitrantes. Sabe-se que frequentadores
esporddicos abandonam os grupos religiosos e seus servigos mais facilmente
do que os fidelizados, j4 que os lagos que os ligam a eles sao ténues e frigeis.
Parece contraproducente manter elevada dependéncia de clientelas flutuantes
(ou de frequentadores com lagos frouxos) quando elas sdo, além de voldteis,
alvo crescente de concorréncia e de competidores bem preparados.

A énfase megalomanfaca da Universal (e da Mundial) na constru¢o de
templos enormes desfavorece a formacio de lagos de sociabilidade fraternais e
comunitdrios. O proselitismo focado no tele-evangelismo, por um lado, tem
a vantagem de atrair individuos a igreja sem vinculos pessoais com outros
adeptos, e por outro, dificulta sua socializago e permanéncia, especialmente
numa denomina¢3o que nio investe grandes esforcos na acolhida de tipo
comunitdrio. J4 a oferta de solu¢des mdgicas para problemas tdépicos atrai
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muitos milhares de individuos 2 igreja, mas, em contrapartida, gera lagos frdgeis
e relagoes de clientela, que, a despeito de sua utilidade esporddica, apresentam
problemas a longo prazo. As clientelas nao se furtam em demasia a pagar pelos
servicos ofertados e recebidos, mas nao encontram maiores estimulos para
firmar compromissos duradouros com a denominagio, seja pela fragilidade
dos lagos comunitdrios, seja pela caréncia de escola dominical para promover
a socializagao religiosa. A principal debilidade da Universal parece residir em
sua incapacidade de criar comunidades fraternais e de equilibrar a oferta de
servicos mdgicos pontuais e imediatistas com o investimento (quase ausente) na
socializagao religiosa e na prega¢ao de uma teodiceia redentora de longo prazo.

Um século atrds, Durkheim, em As formas elementares da vida religiosa,
afirmava nio existir “igreja médgica’. Chamava atengo, assim, para o fato
de que o mago ou feiticeiro, em troca de remuneragio, atende clientes que
podem ou nao manter relagdes entre si, enquanto a zgreja (que na formulagio
durkheimiana se confunde com a prépria no¢ao de religiao) forma uma comu-
nidade moral, unida em torno de crengas e prdticas relativas a coisas sagradas
(Durkheim, 1989, p. 76-79). Decerto, nao faltam manifestagoes de “efer-
vescéncia” coletiva nos cultos da Universal, entre elas algumas espetaculares,
como as que se observam nos rituais de libertagao de demoénios. Seu notério
sectarismo religioso, da mesma forma, tende a promover certa identificagio
religiosa entre boa parte de seus frequentadores, construida, sobretudo, em
oposi¢ao a outros grupos religiosos e a entidades seculares, como 6rgaos
de imprensa e a Rede Globo, entre outros. Contudo, sua énfase radical
na oferta de solu¢bes mdgicas e instrumentais e no tele-evangelismo para
atrair multiddes, seu parco interesse pela moralizagao do comportamento
dos adeptos e sua indisposi¢ao em priorizar a pregagao de uma teodiceia
redentora de longo prazo dificultam a formagao de lagos comunitdrios, a
fidelizagao dos adeptos e o estabelecimento de vinculos congregacionais
s6lidos para sustentar e expandir uma instituigao religiosa duradouramente.
O prego dessas opgoes e disposi¢oes, ao que parece, agora — num contexto
de ampliagio da liberdade e do pluralismo e de acirramento da competigao
inter-religiosa — estd sendo devidamente cobrado.
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