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RESUMDPO

Este trabalho situa o Plano Cruzado dentro do amplo contexto
histbérico-politico-cultural-filosdéfico, analisando o seu significa-~
do enquanto uma politica tecnocrdtica de ultrapassar a gest3do con-
servadora da profunda crise que vivemos, buscando uma saida sem rup
turas com o status quo dominante e com o processo de transigao-con-

servadora denominado "Nova Republica".

A politica econdmica "heterodoxa" é compreendida ainda como a
" busca infrutifera de um caminho para a superac¢do da impoténcia da e
. L d - Ld » ~ )
conomia politica e sua politica economica em dar respostas para a
grave situacdo atual. Aponta-se aqui que uma alternativa exige que
e . ' . . ’ . » . Id 3
se repense as proprias premissas filosoficas do paradigma cientifi-
co da modernidade, em particular as da economia politica que redu-
ziu o complexo comportamento humano ao seu aspecto "mercantil"”,
pressupondo simplistamente a existéncia do "homem economico” deter-

minado pela busca egoista de riquezas.

Neste sentido o autor parte do marco da formagdo e da crise
da moderna civilizacdo industrial-urbana e sua cosmovisdao utilita-
rista, situando em seguida como se forma a modernidade "tupini-
quim" brasileira, buscando compreender como oOs tragos bisicos do
processo de modernizag3o-conservadora impactam a legitimagdo tecno-
crdtica no Brasil. Finalmente procura desvendar porque foi gerada
e o que representa a politica "heterodoxa" para a sociedade brasi-
leira, apontando, conclusivamente, os parametros basicos que inspi-
ram um projeto alternativo para o Brasil - bem como uma nova politi

ca economica.
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INTRODUCGCA&O

ECONOMIA: OIKO + NOMOS? A LINGUAGEM DESFIGURADA

E ficil constatar o quanto a "ciéncia econdmica" estd distan-
te do seu significado etimoldégico como "ordenagdo da moradia do . ho-
mem". A economia politica encontra-se despojada de qualquer papel nor
mativo-ético na construgdo social e, simultaneamente, de qualquer
sensibilidade para com a natureza, nosso grande habitat. E simples-
mente um instrumento que permite o célculo racionalistico, servindo
para legitimar a moderna sociedade industrial em bases exclusivamen-
te utilitarias. De modo geral os economistas tem ignorado-desprezado
as bases morais necessdrias a reprodugio da sociedade, relegando-as
no maximo a "super-estrutura" social, bem como, paradoxalmente, oOs

limites fisico-materiais da ecosfera.

Este desfiguramentb, que ocorreu quando da sua constituicaoen
quanto ciéncia, ocorreu também de forma mais ampla com a nogao de ra
z30 (LOGOS) guando do advento da MODERNIDADE, a qual foi  mutilada,
perdendo sua conotagd3o normativa que ordenava e dava sentido a vida,
integrando o homem na unidade do KOSMOS. A "razao" moderna exalta o
ETHOS mercantil, a 1d8gica do mercado, da eficacia na conquista do
tempo-espago-natureza e culturas "primitivas", considerando mecanica
mente a sociedade como regida por "leis inexoréveis"l, pressupondo
um homem despersonalizado, objeto da méquiné social. Nas sociedades
industriais a racionalidade instrumental-utilitdria-materialista am-
plia o controle sobre a natureza e sobre o proprio homem, gerando
uma maior alienacao e mutilagdo da vida. A tecnologia moderna - ten-
do como principal express3ao a corrida armamentistgz— tem comprbmeti—
do cada vez mais o meio ambiente e a futura sustentagao da vida, com
a poluigcdo e o envenenamento quimico fazendo parte crescentemente do
nosso cotidiano. Esta gravissima crise civilizatdria se manifesta tam
bém, segundo Boff (1981:19-29), "na aterradora falta de ternura e de

cuidado de uns para com os outros, de todos para com a natureza e o

1. No caso da economia politica isto esta claro, por exemplo, tanto
na obra fundamental de Ricardo "Pr1nc1plos de Economia Politica e
Trlbutagao (1817) - onde afirma no Prefacio que "a prlnc1pal ques-~
t30 da Economia Politica" consiste em "determinar as leis" que regu-
lam a distribuig3o do valor entre as classes SOClals (Ricardo, 1982:
39) - quanto na de Marx, o qual, no Prefac1o a prlmelra edigao de "O
Capltal" (1867), observou que sua proposta € pesquisar as "leis natu
rais da produgao capltallsta essas "tendéncias que atuam e se im-
pdem com necessidade férrea" (Marx, 1983:12).

2. Em 1978 os gastos militares mundiais ja superavam a marca dos
dois milhdes de ddélares por minuto, enquanto que anualmente morrem de
fome mais de quinze milhdes de pessoas, em sua maioria criangas (Ca-
pra, 1986:19).



nosso préprio futuro", levando ao vazio - sentimento de impoténcia e
de falta de razdes para viver; a solid5o - "perda de contato com a
natureza e com os outros"; ao medo - "fruto das ameagas objetivas a
vida, ao trabalho, a sobrevivéncia coletiva"; e a agressividade - per
-da do sentido do valor e da sacralidade da vida. Narra Castoriadis
(1982:115-116) uma reveladora parabola: "quando um discipulo de Buda
veio informid-lo, apds uma longa viagem pelo Ocidente, que céisas mi-
raculosas, instrumentos, medicamentos, métodos de pensamento, insti-
tuigdes, haviam transformado a vida dos homens desde que o Mestre se
retirara para as montanhas, este interrompeu-o apds as primeiras pa-
lavras. Eliminaram eles a tristeza, a doenga, a velhice e a morte?
Perguntou ele. N3o, respondeu o discipulo. Ent3o, eles poderiam ter
ficado quietos, pensou o Mestre. E novamente mergulhou na sua con-
templagdo, sem dar-se ao trabalho de mostrar a seu discipulo que ja

n3o o escutava mais".

Observamos contemporaneamente que a burocratizagdo da  cién-
cia-tecnologia gerou uma autdnomizaggo perigosa da mesma, pois ela
se auto-desenvolve de forma incontrolavel, com tendéncia a expahsSo
ilimitada como.um tumor que cresce cancerosamente, n3o mais reconhe-
cendo os seus limites. Na medida em gue o LOGOS cientifico pexde
qualquer finalidade que o transcenda, ele passa a se auto-justificar
dentro da ldgica da racionalidade instrumental, propiciando que o de
sejo de poder - gque modernamente se entrelaga com o saber - se impo-
nha como constitutivo da sociedade, sem outra finalidade senao ele
mesmo. Nesta perspectiva alerta Ladriére (1979:71) para a teleologia
imanente da ciéncia moderna que gerou uma super-estrutura que se tor
na cada vez mais estranha ao ser humano, "coavertendo-se numa espé
cie de poder exterior que tenta impor-lhe sua prépria lei. Essa lei

é seu prdprio crescimento".

Assim a ciéncia que visava originalmente a emancipagao do ho-
mem através do desenvolvimento de suas potencialidades de auto-refle
x30, acabou transformando-se num meio de legitimag3o da dominag3o so
cial e da degradagdo ambiental. Hoje temos um alto grau de "desenvol
vimento" cientifico-tecnoldgico-econdmico, mas corroido por  dentro
por um baixo grau de desenvolvimento ético e ecoldgico, levando a

crise profunda da matriz civilizatdria da modernidade.

E neste contexto que se insere também a crise atual da cién-

. -~ . 3 < s ~ .
cia economica”, exigindo, para sua superagao, dque realizemos uma am-

3. Apds "um quarto de século tateando os labirintos das teorias eco-
‘ndmicas" depara-se Furtado (1976:9) com a "insuficiéncia do guadro
conceitual com que trabalhamos em nossa ciéncia". Para um amplo ba-
lango da crise da economia politica consultar Bianchi (1988) e Hen-
derson (1985).



pla discussdo das prdprias premissas filoséficas do paradigma cienti
fico da modernidade, inclusive da economia politica que, particular-
mente, reduz a complexidade do comportamento humano ao seu aspecto
"mercantil", pressupondo antropologicamente a existéncia do "homem e

. ~ - . - ~ : 4
conomico" determinado pela busca egoista de riquezas, autdmato .

Os planos "heterodoxos", em especial, representam uma alterna
tiva tecnocratica de politica econdmica de buscar uma saida (sem se-
quelas maiores para a atual ordem econdmica internacional) para a im
poténcia da teoria econdmica e sua polifica diante da enorme crise

que vivemos.

Em 28 de fevereiro de 1986 o governo brasileiro realiza  uma
guinada "radical" na condugao da sua politica econdmica, alterando pro
fundamente a vida de todos os cidad3os bem como o processo politico
que se desenrolava. A adoga3o do que ficou conhecido como PLANO CRUZA
DO funda-se teoricamente numa nova concepgao sobre o processo infla-
cionario denominada "teoria da inflagao inercial"s, a qual é auto-
proclamada por seus autores como "teoria heterodoxa" em oposigao as
"ortodoxas" posturas tradicionais de combate a inflag3o através de
recess3o e que nortearam as politicas econdmicas durante o regime mi

litar e predominantes no FMI.

Entretanto, para além dos desenvolvimentos tedricos, entende-
mos que somente compreenderemos como foi possivel gerar e implemen-
tar o plano cruzado, .bem como o significado.da tentativa de ultrapas-
sar a gest3o conservadora da crise, dentro do contexto histéfico—po—
1itico-cultural-filoséfico no qual se situa, pois a politica "hetero
doxa" transcende o fato de ser um conjunto de medidas "econdmicas"
que explicitamente visa eliminar o nosso explosivo processo inflacio
nario.

E primeiramente (capitulo I) dentro do marco da formagao e da
crise do paradigma civilizatdério da modernidade e sua cosmovisao uti
litarista-~-tecnocradtica que buscaremos compreender o pensamento e as
praticas "heterodoxas" pois entendemos que a sua politica da "infla-
¢3o zero" € uma express3o deste amplo contexto. Nosso referencial a-
qui serd a critica pds-materialista a civilizag3o industrial bem co-

mo o pensamento frankfurtiano.

4. Hirschman (1986:119-133), ao tentar conciliar as preocupagdes mo-
rais com a ciéncia econdmica, aponta que a mesma encontra-se hoije
desgastada nao apenas porque "negligenciou o comportamento altruis-
ta", mas por um "modelo excessivamente simplista do comportamento hu
mano” .

5. Sobre a "teoria inercial" consultar Pereira e Nakano (1986); Ari-
da e Resende (1986): Rego (1986): Lopes (1986) e Bier, Paulani e Mes
senberg (1987). '
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Posteriormente (capitulo II) procuraremos situar a forma espe
cifica da nossa "modernidade cabocla" para compreender como os tra-
Gos basicos da sociedade brasileira impactam a legitimagdo tecnocri-
tica agqui no Brasil. Para isto, .partindo do pensamento e praxis da
libertagao 1atino—americéna (que se eMpressa na filosofia e teologia
da libertagdo), revisaremos um conjunto de autores que analisam, sob
diversos aspectos, a nossa formagdo histdrica e seu processo de mo-

dernizagao-conservadora.

Por fim (capitulo III), acrescentando o suporte daqueles que
estdo refletindo sobre nossa transigao-transada e sobre o plano cru-
zado, convergiremos para desvendar porque foi gerada e o gue repre-

senta a politica "heterodoxa" pam a sociedade brasileira.

Todo este esforgo nos permitird, ainda que em niveis prelimi-
nares de conclusd3o, esbocar os parametros bdsicos que inspiram um
projeto alternativo para o Brasil - bem como uma "politica economi-
ca" alternativa - os quais se fundam numa nova compreensdo da cien-

cia e numa nova percepgao da vida.

Esclarecemos aqui que neste trabalho enfrentamos a intrigante
e misteriosa presenga dos mitos, seja no passado, seja no  presente
da nossa civilizagao, podendo eles servir - como nos alertam Eliade
(1972) e Kolakowski (1981) - tanto para a expansao da criatividade e
liberdade humanas quanto para fundar o poder despotico. Neste senti-
do diferenciaremos, de acordo ainda com Freire-Maia (1986:82) e o
"Novo Diciondrio BAurélio" (Ferreira, 1986:1142-1143), des-mitificar
- "descobrir o sentido profundo do mito", seu "significado simbdli-
co" - de des-mistificar - isto €, o mito enquanto mistificagdo (bur-
la, logro) que bloqueia a compreensdo e produz a cegueira da pratica

fandtico-messianica.



CAPITULO I: A MISERIA DA RAZEO

1. GENESE
1.1. No principio era o MYTHO

"A prdépria raz3o se encarregou de demonstrar aos homens que

~ ela njo lhes basta. Unicamente o mito possui a preciosa
virtude de encher seu vazio profundo ... (porque) o mito
move o homem na histdéria. Sem um mito a existéncia do ho-
mem n3c tem nenhum sentids histdérico".

(Maridtegui)

O atual paradigma d= desenvolvimento que predomina em nos-
sa civilizagdo e que se consolidou com a revolugido cientifica, com
o iluminismo e com a revolugdo industrial, tem raizes muito mais
antigas, as quais alcangam os primérdios de nossa cultura: a Gré-
cia dos séculos VI a IV a.c. . Desde entdo a civilizacdo ocidental
€ uma civilizagdo logocéntrica, que se estruturou tendo como cen
tro a RAZAO, a qual emerge lentamente da milenar luta pela sobrevi

véncia do homem e do seu esforgo para organizar sua vida social.

O pensamento grego, como todo o conhecimento humano, surge
da névoa dos MYTHOS, confundindo-s2 inicialmente com eles. Mas,
aos poucos ocorre uma distingdo, e o LOGOS vai n3o apenas ganhando
seu caminho autdnpmo, como também vai se tornando hegemdnico. Na
cultura grega, porém, n3o chega a existir um antagonismo entre LO-
GOS e MYTHOS, continuando ambos a interagir, sendo forte a presen-

¢ca dos mitos na filosofia grega.
Mas, o que é o MYTHO? De que falam eles?

O mito necessariamente n3do se opde ao LOGOS como usualmente
se pensa. Pelo contrdrio. MYTHOS e LOGOS nascem juntos da lingua -
gem, sendo ambos inseparaveis da mesma (Morin). Mito e Logos signi
ficam, originalmenté, palavra, discurso, relato. Ora, o habitat do
espirito humano é a linguagem, e a mesma estd grdvida de simbolos.
Mas, ao se distinguirem, o LOGOS vai se constituir "no discurso ra
cional, légico e objetivo do espirito pensando um mundo que lhe &
exterior", enguanto que o MYTHO serad "o discurso da compreens3io sub
jetiva, singular e concreta de um espirito que adere ao mundo € o

sente a partir do interior" (Morin, 1987:149),.

Morin nos mostra gque nas sociedades arcaicas encontramos:-
dois modos de conhecimento e de agao que se inter-relacionam como
se tivessem necessidade permanentemente um 3o outro: um simbdlico-
mitoldgico-magico, o outro empirico-técnico-racional - "o floresci

mento das grandes civilizagdes histdricas, comegado hd dez  milé-



nios, fez evoluir os dois pensamentos, e também a sua dialética:
nao corroeu o pensamento simbdlico/mitoldgico/migico. Este desen-

volveu-se, transformou-se e integrou-se no pensamento religioso, e
continuou a interpretar e a acompanhar todos os actos praticos da
vida individual e social, como nascimentos, casamentos, mortes, ca
cadas, sementeiras, colheitas, guerras, etc. O pensamento empiri-
co/técnico/racional efetuou miltiplos progressos, nao sé fora da
esfera religiosa mas também no interior dela. Assim, uma ciéncia
de observacao e de cdlculo, como a astronomia, fundou-se entre os
sacerdotes-magos do antigo Egipto e da antiga Caldeia, estreita -
mente ligada a um pensamento simbdlico/mitoldgico/migico (astrolo-
gia)" (ibid.:145).

Na génese da nossa civilizag3o a objetividade e a subjetivi
dade do conhecimento formavam um circuito Unico, o circuito entre
ILOGOS ——————————» MYTHO

t | |

Percebe-s2 aqui que estas duas formas de compreensdo se com
plementam pois "enquanto o pensamento racional distingue imagém e
real, o pensamento mitoldgico unifica analdgica e simbolicamente a
realidade e sua imagem. (...) O pensamento mitoldgico € carenciado
se n3o for capaz de acander a objetividade. O pensamento racional
é carenciado se for cego para o concreto € a subjetividade. O pri-
meiro é desprovido de imunidade empirica-ldégica contra o erro. O
'sequndo € desprovido do sentido que percebe o simgular, o indivi-
dual, o comunitdrio. O mito alimenta mas confunde o pensamento; a

18gica controla mas atrofia o pensamento” (ibid.:160, 164).

A ruptura antagdnica entre razdo e mito, ciéncia e reli-
gido, se estabelece contemporaneamente, gumndo se considera o pen-
samento sibdlico-mitoldgico como insuficiente, caricatura do pensa

mento racional, pura fabula irreal, falsa.

Duarte (1986), apds ampla‘anélise do conceito de natureza
na cosmologia grega, conclui gue o pensamento filosdéfico grego se
entrelaca com o pensamento mitico. Porém, chama a atengao para ©
debate existente com relag3o a tal posigdo. Mostra, pois, que na
obra clissica sobre a passagem "do mito ao logos" de Burnetl, hd u
ma ruptura abrupta entre a filosofia jdnica e o pensamento magico,
sendo "errado buscar as origens da ciéncia jdnica em idéias mitold
gicas de gw lquer tipo. Entre mito e razio existe uma descontinui-

dade patente e mesmo uma incongruéncia" (conf. Duarte, 1986:20) .

1. Burnet, John. Early greck philosophy. Londres, Adam&Charles
Black, 1952,




Conclui, ainda, que com Aristdteles (384-322 a.c.) supera-se a i-
déia midgica da natureza diante da qual nada se pode fazer, sendo
este "um primeiro passo para a aquisigdo de uma completa objetivi-
dade no conhecimento da natureza'.0 segundo passo ocorrera “"apenas
nos primérdios da modernidade, com o advento da fisica matemitica"
que permitird ao homem um conhecimento das "leis" da natureza t3o
completo que possibilitard "nos servirmos das coisas em nosso pré-
prio beneficio, de forma cientifica, e n3o mais artesanalmente" (i
bid.:26).

Entendemos que o mito €, em esséncia, uma outra forma de a-
cesso ao real que n3o € nem primitiva nem deficiente, n3o sendo an
tagbnica ao LOGOS "assim como 0 enigma nao blogqueia a inteligéncia

mas, pelo contrario, a provoca" (Freire-Maia, 1986:83).

Para Leonardo Boff (1979:222-224) o mito "é um outro . acesso

a realidade” um modo de pensar diferente da racionalidade, uma
forma prépria de totalizar as experiéncias humanas. H§ um acerca -
mento da realidade pela via do logos e seu instrumento € o concei
to que por meio da abstragdo da concregdo entende captar a  essén
cia dos objetos. H3 um outro acesso 3 realidade pela via do pathos
e seu instrumento € a imagem e o simbolo. Nesta modalidade o homem
acede sentindo-se vitalmente inserido dentro da realidade; capta
por uma simpatia emocional, numa operag3do que o coloca todo intei-
ro em presenga d§ realidade viva. Nao se distancia, nao abstrai.
nao de~fine, mas se inserta, con-sente, con-vive; seu conhecimento
é um 'conhecimento amoroso', como diriam os misticos (...). O mi-
to, portanto, emerge de uma atmosfera de simbiose amorosa do homem
com s2u meio, sem rupturas e divisdes, fundindo-se aguilo que no
horizonte do logos aparece como oposto (sujeito-objeto). Conhecer
nao €, nesta modalidade, um dominar o mundo, uma forma de estar-so
bre ele, mas uma forma de estar mais profundamente com o mundo, de
viver uma fraternidade aberta e aconchegadora. (...) Todo o uni-
verso profundo da vida humana como a dimensao da vida e da morte,
todas aquelas dimensdes que nos tocam existencialmente s3o expres-
sas preferencialmente no registro simbdlico e mitico e menos no re

gistro da racionalidade analitica e dissecante",

Os mitos constituem um arquétipo pois revelam a lembranga
de uma idade de ouro passada, mostrando gque o homem continua ten-
tando encontrar o caminho de volta para o Edem. "E bastante irdni-
co" - afirma Moltmann -~ "que todos os movimentos conhecidos em
prol de um novo futuro hajam sido iniciados sob o estandarte da ca
tegoria RE. Falamos do Renascimento, da Reforma, da revolugdo, de

reavivamento, de restauragao etc. Em todos esses movimentos ©s ho-
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mens nao buscavam o novo do futuro senio o paraiso perdido ou a i-
dade de ouro, a primitiva condigd3o natural dos homens, ou a ordem
original das coisas. Buscavam seu futuro no passado. Conectavam a
renovagao do presente com um sonho que tornava atrds" (conf. Mo~
rais, 1988:167). Segundo o grande pesquisador dos mitos, Mircea E-
liade, encontramos nos mitos da maioria das civiliiag&es "tragos
de uma idade de ouro em gue o homem estava ainda em um estado de
consciéncia de unidade com o Todo" (conf. Weill, 1987:33).
Reconhece Eliade (1972:11-22) que o mito "é uma realidade
cultural extremamente complexa", podendo ser abordada e interpreta
da de miltiplas maneiras. Para ele a definicdo mais ampla de mito
€ a de que ele conta uma histdria sagrada, narra a irrupgdo do sa
grado (sobrenatural) no mundo, sendo possivel distinguir vdrios ti
pos: os que descrevem o "tempo fabuloso do principio", os que tra-
tam do "fim do mundo", projetando escatologicamente um futuro de a
bundancia na busca milenarista da "terra sem males", e os que reno
vam ritualmente os ritmos cdsmicos. Afirma ainda Eliade que os mi-
tos veiculam paradigmas de todas as atividades humanas significati
vas para o homem "arcaico", revelando os valores absolutos, trans-~
cer dentes, "capazes de guiar o homem e de conferir uma significa-
¢330 a existéncia humana. E através da experiéncia do sagrado, por-
tanto, que despontam as idéias de realidade, verdade e significa-
g30, que serao ulteriormente elaboradas e sistematizadas pelas es-
peculacBes metafisicas". Os mitos transformam o CROS (desconheci -
do) em COSMO, pois através deles o homem vive num mundo aberto, em
bora misterioso, possibilitando-lhe captar "a misteriosa solida -
riedade existente entre temporalidade, nascimento, morte e ressur-
reigSo, sexualidade, fertilidade, chuva, vegetag3o e asssim por
diante. O mundo n3o € mais uma massa opaca de objetos arbitrariamen
te reunidos, mas um Cosmo vivente, articulado e significativo. Em
dltima andlise, o Mundo se revela enguanto linguagem. Ele fala ao
homem através de seu prdprio modo de ser, de suas estruturas e de
seus ritmos". O mito "eleva o homem", possibilitando-o "ultrapas -
sar seus préprios limites e condicionamentos", sendo fonte de ins-
piracdo e criatividade das sociedades arcaicas (ibid.:124-130). Po
rém, para Eliade a compreensSao dos mitos nas sociedades tradicio -~
nais ajuda-nos na compreensido das sociedades contemporaneas, nas
quais est3o presentes os mitos "modernos", secularizados - " com~
preender a estrutura e a fungdo dos mitos nas sociedades tradicio-~
nais n3o significa apenas elucidar uma etapa na histdria do pensa-
mento humano, mas também compreender melhor uma categoria dos

nossos contemporaneos" (ibid.:8).

Para Malinowski (1884-1942) o grande erro da moderna antro-



pologia no estudo dos mitos foi o fazé~lo considerando-os como sim
ples histdria de ficg3o, como uma ocupagdo primitiva despojada de
seu "coptexto vital" e estudada "a partir do que parecem ser. no
papel e ndo a partir do que realmente s3o na vida". Ao contririo, &
necessdrio compreendé-los como uma "realidade viva", como uma his-
tdéria de cardter sagrado, preciosa e relevante para quem os afir-
ma, "que determina a vida pressnte, os destinos e as atividades da
humanidade, e cujo conhecimento fornece ao homem motivos para a-
gOes morais e rituais, tanto gquanto indicagbes sobre como desempe-
nhi-las". Malinowski afirma ainda que € o mito que possibilita a
vida humana - "o mito quando estudado vivo nio & simbdlico, mas
sim uma express3ao direta de seu prdéprio tema; ndo € uma explicacgido
para satisfazer um interesse cientifico, mas a ressuireigSO, pela
narrativa, de uma realidade primeira, cdntada para satisfazer pro-
fundas necessidades religiosas, anseios morais, submiss3es sociais,
afirmagdes e mesmo exigéncias prdticas. Na cultura primitiva o mi-
to preenche uma fungdo indispensdvel: expressa, valoriza e codifi-
ca a crenga; salvaguarda e reforga a moralidade: garante a eficién
cia do ritual e contém regras praticas para guiar o homem. Assim,

.

o mito € um ingrediente vital da civilizac3oc humana; n3o é um con-

to despretencioso, mas uma forga ativa muito elaborada; n3o € vma
explicagas intelectual ou uma fantasia artistica, mas um esquema
pragmatico da sabedoria moral e da fé primitivas" (Malinowski,
1986:160-168; grifo nosso).

Na mesma direg3o Kolakowski reconhece que as mitologias em
todas as culturas representam "uma importante forma de comunica -
gdo", servindo para a promogao da "organizag3do da convivéncia",pro
porcionando uma "via de acesso ao mundo” diferenciada da vertente

cientifico-tecnoldgica da civilizag3o, sendo por isto, insubsti -
tuivel! E a vertente mistica da existéncia que d3 sentido aos es-
forcos humanos - "a energia mitoldgica participa, sem que se possa
evitar, de tudo o gue compde a praxis especificamente humana (da
praxis tecnoldgica, social, intelectual, artistica e sexual)". Ca-
so se impusesse o ceticismo radical despojado de todos os mitos is
to significaria "a ruina dos valores que mantém os lagos n3o racio
nais dentro da espécie humana; significa, pois, o suicidio da espé
cie" (Kolakowski, 1981:100, 109).

Ocorre que na sociedade moderna os mitos foram reduzidos a
"curiosidades antropoldgicas, a produtos fantasiosos da mente in-
fantil do homem primitivo, ainda n3o educado pelo rigor da cién -
cia", afirma Alves (1984a:132). "Se os critérios de objetividade
fossem aplicados aos sonhos eles teriam o mesmo destino que os mi-

tos. E foi isto que sucedeu por muito tempo. Foi necessario que
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Freud demonstrasse que os sonhos, que ndo contém nem relagoes 148gi
co-matemdticas e nem reduplicam o mundo sensivel, contém uma signi
ficagdo. (...) Temos de aplicar aos mitos uma hermendutica  seme-
lhante aquela usada na interpretagdo dos sonhos. Mitos s3o sonhos
dos grupos humanos. Eles expressam experiéncias coletivas que esca
pam e transcendem a dicotomia sujeito-objeto. Como bem observou
Jung, ‘'os mitos s3o, antes de mais nada, manifestagdoes psiquicas

gue refletem a natureza da alma' "?.

1.2. O dominio da PHISIS. A matriz logocéntrica.

Quando do nascimento do pensamento cientifico na Grécia o
conhecimento cientifico - paradigma da atividade racional - consti
tuiu-se de forma n3o harmdonica pois, conforme nos mostra Vaz
(1974), foi no dominio da PHISIS (mundo das coisas) que se funda e
polariza o LOGOS do saber cientifico, o qual desenvolveu-se preca-
riamente no ambito do mundo do prdprio homem, no dominio do ETHOS.
Desde ent3o percebe-se a problemitica rélagSo entre o légos cienti

fico e a ética.

Nossa cultura, portanto,vcomega a mover-se sob o signo da
ciéncia da natureza, o que a caracteriza como "uma cultura do
logos que tenta aplicar ao concreto mundo histdrico e 3 realidade
humana do éthos a virtude universalizante e ordenadora que o logos

manifesta no dominio da phisis" (Vaz, 1974:52).
Numa sintese bastante ilustrativa Vaz esquematiza a matriz

logocéntrica do pensamento cléassico da seguinte forma:

kosmos

physis . . . logos . . . pdlis (éthos)

téchne theoria praxis

Aqui a TECNE estd num "lugar periférico", imitando imperfei

tamente a PHISIS magestosa e eterna (Vaz, 1974:54). Aqui o LOGOS e

2, Roger Batiste faz este mesmo raciocinio: "ora Freud ja mostrara
gue o sonho nao é sen3o uma resposta a certos problemas, que o
mestre austriaco definiu como pessoais, mas que para ndés s3o tam-
bém coletivos, pois os problemas do individuo sao provenientes de
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ainda n3ao apenas um contemplador do KOSMOS - compreendido, confor-
me Koyré (1982:155), como um mundo fechado, de estrutura finita, hie
rarquicamente ordenado, centro uno, unificador e gerador de senti-
do da vida - como tambédm um LOGOS insepardvel do MYTHO.

Para Ladriére o meio cultural no qﬁal a ciéncia moderna nas
ceu ja estava profundamente marcado pela idéia de racionalidade her
dada da cultura grega. Mas a concepgdo de raz3do gerada no pensamen
to grego foi dominada pela "idéia de um saber especulativo regula-
do pelo critério da verdade. E a prdpria verdade era entendida co-
mo a correspondéncia entre a representacdo, tal como se exprime
no discurso, e a realidade. O saber contemplativo pertence a ordem
da vis3o. (...) O conhecimento verdadeiro conduz & contemplacio da
realidade tal como ela €. Mais exatamente, permite que a compreen-
damos em seus principios, vale dizer, em sua origem (...). Sem du-
vida, a filosofia cldssica reserva um lugar, ao lado da raz3o espe
culativa, a raz3o pratica. Mas confere o primado a razdo especula-
tiva e, em suas formas mais consequentes, chega mesmo a depositar
nela a raz3o de ser e a finalidade da razao pratica. (...) Em defi
nitivo, porém, € na atualizagao dos poderes do intelecto gue o ho-
mem encontra sua harmonia acabada. (...) A contemplagdc da verdade
proporciona a mais alta alegria: € ao mesmo tempo visdo e fruigao.
E a 'teoria' que dd acesso a vida bem aventurada" (Ladriére, 1979:
9).

Na génese da filosofia grega n3o havia distingdo entre a
ciéncia, a filosofia e a religido, entre o animado e o inanimado ,
espirito e matéria, EROS e I0OGOS. Todas as formas de existéncia e-
ram manifestagSes da PHISIS (natureza essencial das coisas). Po-
rém, aos poucos ocorreu uma ruptura nesta unidade da cosmovisao gme
ga, originando um elemento essencial do pensamento ocidental: o
dualismo entre mente e matéria, entre corpo e alma. A partir dai o
corpo ficou desprestigiado e todas as atengbes se voltaram para o
mundo espiritual, pois o digno era a alma e suas atividades. 1Isto
sintonizava com a drdstica separagao entre trabalho manual (feito
pelos escravos) e intelectual existente na sociedade grega, onde
o trabalho era uma atividade considerada inferior a contemplagado .
Agui surge o antagonismo entre materialismo e idealismo, com o pre
dominio inicial deste por 20 séculos e do materialismo nos ultimos

cinco séculos.

sua posigao no interior de uma comunidade; através dos sonhos, o
social se traduz entao metaforicamente em imagens, que se acrescen
tam ao tesouro mitico, permitindo a este traduzir melhor, em lin -
guagem mais compreensivel, a _esperanga de libertagdo ou o repudio
da anomia. Reciprocamente, nao se pode con51derar o mito como uma
'narrativa' para e simples; ele pertence a praxis, é criador de
gestos ou de ritos; e assim o sagrado, de simples metdfora, se tor
na provocador de novidades sociais" (conf. Queiroz, 1977:XXI). -
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Para Capra (1983:24) o que permitiu a imutabilidade desta
concepgdo de mundo, sintetizada por Aristdteles, por tanto tempo
foi esta auséncia de interesse pelo mundo material como também o
severo predominio do cristianismo, que apoiou as doutrinas aristo-

télicas, reinterpretadas pelos tedlogos medievais.



2. A MODERNIDADE

2.1, Modernidade : contexto histdrico-filosdfico

(Dialética da modernidade)

A contextualizag3do histdrica da modernidade €  fundamental
para percebé-la tanto como um momento recente da histdria univer-
"sal, quanto situa-la dentro do ambito particﬁlar das transforma -
¢Bes da sociedade europdia entre os séculos XIV e XVIII quando 13
ocorre a grande transig3ao do feudalismo péra o capitalismo descri-
ta nos grandes painéis elaborados por Dobb (1983), Polanyi (1980)e
Hobsbawm (1982).

Estas transformagdes, que geraram a condigao dominante da
sociedade éuropéia impactando todas as culturas da humanidade, po-
dem, num breve espago, serem descritas dentro do pano de fundo da
expansdo dos mercados e do seu espirito mercantil de  competigdo.
Nessa grande transicdo ocorre uma ripida evolugdo na ciéncia e na
tecnologia, processo que se denominou "revolugdo cientifica" - que
tem como elemento principal a descoberta de um novo método de co-
nhecimento; e que interage com as tranéformagaes econdmicas - su-
blinhamos aqui a expropriagao dos produtores dos seus meios de pro
ducdo e o consequente surgimento dos trabalhadores "livres" e dos
proprietdrios dos meios de produgdo (surgimento do capital), o au-
mento na divisdo do trabalho (aparecimento das manufaturas) e a
sucg3do das riquezas do sistema colonial da modernidade ~ {descrito
brilhantemente por Novéis, 1983), gerando, conjuntamente, o cresci
mento no procasso de acumulagso: politicas - surgimento do esta-
do-nagao moderno, inicialmente sob a forma absolutista: culturais
- a dessacralizagéo-do mundo advinda com o renascimento, bem como
a realizac3o da Reforma protestante, propiciaram condigles para o
surgimento do individualismo: e sociais: como sintese de todas es
tas mudangas temos o surgimento das classes sociais basicas da so-
ciedade moderna habitando no novo espago das cidades "livres". Es-
tas transformagdes culminam com a revolugao francesa (1789), com a
revolucgio industrial de fins do século XVIII e principios do XIX -

que as consolidam sob a forma da sociedade industrial burguesa, com

pletando o processo de generalizacgao das relagdes mercantis - e
com as grandes expressoes da cultura europdia - destacariamos agui

Beethoven (1770-1827) na misica, Goethe (1749-1832) na literatura
e Goya (1746-1828) na pintura (os destagues no plano da filosofia

e da ciéncia faremos ao longo deste trabalho).

N3o podemons esquecer, portanto, que tanto o colonialismo co

mo a expropriacdo s3o, particularmente, partes do processo da ilus
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tragao, e que € o conjunto destas transformagbes ocorridas naquele
periodo secular grdvido de conflitos que constituird o quadro da

modernidade.

A moaernidade nasée pois como o resultado desta longa ruptu
ra com a sociedade medieval, na qual o religioso tinha um papel
fundamental. Ocorreu ent3o uma mudanga profunda na matriz logocén-
trica da cultura ocidental. Agora o elemento epistemoldgico-cultu-
ral decisivo €, conforme Vaz (1974:56), "a atribuigdo ao homem da
demiurgia do kosmos cientifico, ou a posigdo ocupada pela técne co
mo elemento constitutivo do 1d8gos". Réﬁiza—se entao o deslocamento
da TECNE de sua condigao marginal para o centro ocupado pelo LOGOS,
unindo-se a ele. Com o advento da ciéncia moderna, a razao deixa &
ser contempladora da PHISIS para sex criadora de naturezas, ordena
dora do mundo. A ciéncia hoje "€ essencialmente uma praxis, (...)u
ma técne que modela cada vez mais profundamente o mundo do homem "
(ibid.:60). Agora_ngo encontramos apenas o "homo sapiens"” mas tam-
bém o "homo faber", pois, de acordo com Moser (1983:24), o homem
moderno passa "de executor de uma ‘ordem cdsmica" a "artifice e

construtor da sua prdpria histdria e do seu prdprio universo".

Para Vaz (1974:55) a epistemologia moderna tem por horizon-
te um mundo adequado & transformagdo pela ciéncia - "a physis das
formas substanciais e das qualidades sensiveis ople-se a Natureza
das grandezas mensuraveis e das suas correlagbes matemiticas, e cu
ja inteligibilidade se presta a um procedimento epistemolégico de

construgac segundo o modelo ideal da graﬁde madquina do mundo".

A grande mudanca advinda com os tempos modernos, salienta
Koyré (1979:14), foi que o homem perdeu seu préprio mundo com a
destruicdo do kosmos finito e hierarquicamente ordenado, substi -
tuido pela idéia de um universo aberto, indefinido e até infinito,
no dqual todos os componentes "s3o colocados no mesmo nivel de ser.
Isto, por seu turno, implica o abandono, pelo pensamento cientifi-
co, de todas as consideragSes baseadas em conceitos de valor, como
perfeicdo, harmonia, significado e objetivo, e, finalmente, a com-
pleta desvalorizagdo do ser, o divércio do mundo do valor e do mun

do dos fatos".

O -KOSMOS n3o aparece mais como um enigma a ser decifrado pe
los mitos, pela filosofia ou pela teologia, mas como um universo a

ser transformado eficazmente pela ciéncia.

Destacamos aqui a revolugdo cientifica como componente fun-
damental no surgimento da modernidade, pois, conforme nos mostra
Lord Acton em sua primeira lig3o em Cambridge em 1895, o desenvol-
vimento da ciéncia demarcou a passagem da sociedade medieval para
a Idade Moderna - "Colombo subverteu nessa época a COncepgao do
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mundo, invertendo as condig¢Ses da produgdo, da riqueza e do poder;
Maquiavel libertou o governo das restrigdes da lei; Erasmo desviou
a corrente da erudig3o cldssica dos canais profanos para os cris-
taos; Lutero guebrou o elo mais forte da cadeia da autoridade e da

tradigado; e Copérnico erigiu para sempre um novo poder que havia
de vir a constituir de ai em diante o critério do progresso oo
Comegou assim uma vida nova, e o mundo passou a girar numa ordem
diferente, determinada por circunstincias até ai ignoradas" (conf.
Giddens, 1984:15).

A revolugdo cientifica advinda com o renascimento e o ilumi
nismo ndo surgiram simplesmente "pelo puro exercicio gratuito da
racionalidade"”, nos alerta Boff (1981:20), mas em resposta também
ao processo de generalizacao das relagdes mercantis. A ciéncia e a
tecnologia moderna foram exigidas "pelo avango da produgao, do mer
cado e do consumo. Elas s30 a decisiva contribuigao que a burgue-
sia deu a humanidade", propiciando um desenvolvimento radical da
razdo analitico-instrumental "em detrimento de outras formas de e-
xercicio da razaos (dialética, sapiencial, etc). O saber possui uma
intencionalidade definida: o poder. Poder e saber coincidem com a
modernidade burguesa. Por isso o projeto cientifico e técnico cons
tituirdo a grande empresa da sistemdtica dominagao do mundo em

funcdo do processo produtivo" (ibid.).

Entretanto € preciso perceber também que o racionalismo foi,
em termos politicos, uma ideologia libertdria que desafiou a orga-
nizagdo tradicional da sociedade, rompendo com uma estrutura de do

minacdo eclesigstica onde o politico estava subordinado ao sacro.

Aqui encontramos uma das chaves para a compreensdo do que é
a modernidade, a qual reside na busca do homem por autonomia-eman-
cipagéo—libertagéo, constituindo, talvez, a mola propulsora da cul
tura moderna. Ja na obra dos grandes utopistas do renascimento - E
rasmo (1465?-1536), Thomas More (1478-1535) e Giovanni Campanella
(1568-1639) - encontramos a afirmagdo do homem como sujeito do seu
projeto de vida e a perspectiva de um otimismo absoluto guanto ao
futuro da humanidade. O nidcleo do projeto emancipatdrio da moderni-
dade foi, porém, definido por Kant (1724-1804) num pequenoc e céle-
bre texto entitulado "O que € iluminismo" como a "superagao da mi-
noridade pela gqual o prdprio homem € culpado. A minoridade é a in-
capacidade de servir-se do seu prdprio entendimento, sem diregdo a
lheia. O homem é culpado por esta minoridade quando sua causa nao
reside numa deficiéncia intelectual, mas na falta de decis3o e de
coragem de usar a razaos sem a tutela de outrem. Sapere aude! Ousa

servir-te de tua razio!" (conf. Rouanet, 1987:30)3. Kant anuncia a

3. Em conferéncia no Collége de France em 1983 Foucault afirma que
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autonomia4 da razao, o homem livre, adulto, que ousa saber e tem
coragem para dominar o mundo, n3o mais submisso a qualquer poder
heterdnomo. Kant viu ‘na raz3o "o instrumento de libertagdo do ho-
mem para alcangar sua autonomia" (Freitag, 1986:34). O ideal da mo
dernidade consiste, portanto, na auténomia, em libertar o homem de

sua inferioridade pelo uso da razao.

Nesta perspectiva € que Boff afirma que a histdria dos dlti
mos cinco séculos se resume na histéria dos processos de emancipa-
gao - "todas as revolugbes modernas visaram e visam o alargamento
do espago da liberdade humana: a revolugdo cientifica, a revolugao
burguesa, a revolug3do socialista, a revolugdo atdmica e a revolu-
gao cibernética”. Este processo emerge primeiramente com Galileu
Galilei, o qual buscava "libertar a razao do interior da totaliza-
cdo religiosa que impedia o voo autdnomo do pensamento na descober
ta dos mecanismos de funcionamento do mundo": em seguida com Rous-
seau que pretendia "libertar o cidad3o do absolutismo dos reis" ;
com Hegel que visava "libertar o espirito alienado na matéria da.
histdria rumo a transfiguracao do Espirito absoluto"; com Marx que
quer "libertar os proletdrios da dominac3o econdmica capitalista":
Nietzsche, ao proclamar a "libertagao da vida cerceada e sepultada
dentro da sofisticagd3o da metafisica, da moral e da cultura" :
Freud, ao elaborar a "libertagao da psique de seus amarramentos in
teriores"; Marcuse, langando o"manifesto da libertagao do homem in
dustrial reduzido a uma sé dimens3do pelo processo produtivo": e
com o movimento feminista que "promove a libertagdao da mulher con

tra a milenar cultura patriarcal e machista" (Boff, 1981:103—104)?

A busca por: desmistificar e emancipar o homem e a ordem soO
cial da lei divina significou um corte que n3ao apenas separou anta
gonicamente MYTHOS e LOGOS, como também eliminou as dimensdes  do
MYTHOS, EROS e PATHOS (sentimentos) como acessos legitimos ao
real. Com a modernidade generalizou-se o dominio absoluto de um 1.0
GOS unidimensional, mutilado e mutilador, provocando um  processo

de intensa racionalizagdo da vida.

Esta € a outra chave de leitura da modernidade: compreende-
la enquanto processo de racionalizacdo - de uma razdo a servigo da
dominagao - que penetra em todas as esferas da vida. Sintomas dis-

to s3do a administracdo tecnocratica crescente da sociedade, a gera

este ensaio de Kant inaugura o discurso fisosdfico da modernidade.
Conf. Rouanet, 1987:196,

4. Para Rossi (1984) é na obra de Kant que se funda teoricamente o
principio da autonomia.

5. Este extremo otimismo de Boff para com a modernidade contrasta
estranhamente com sua aguda critica a mesma observada pouco antes.
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gao dos meios apocalipticos de destruigdo pela ciéncia, um progres
so demente que esta degradando aceleradamente a natureza e os ho-
mens.

Estamos, portanto, diante do carater ambiguo da modernida -
de, o qual jé era apontado por Adorno (1903-1969) e Horkheimer (
1895-1973) em "Dialética do Esclarecimento” (1944)? onde se desnuda
uma dialética da razdo que, visando combater o mito, transforma-se
ela mesma em mito (Adorno e Horkeimer, 1985:13, 15, 39). A razao
nao pode mais ser vista apenas como instrumento.emancipatério da
sociedade, mas também como des-razao (ibid.:37). Para eles o termo
"aufklarung” (iluminismo ou esclarecimento) designa um processo de
"desencantamento do mundo", de "desmitologizagéo"7 que sempre cami
nhou paralelamente com o processo de reificagdo ao longo de toda a
histdria da humanidade, o qual tem seu 3dpice com a ilustragdo, mas
que, com o prosseguimento contemporaneo da modernidade, vai perden
do esta ambiguidade. O LOGOS ent3o se atrofia, sé restando sua

face da razio instrumental.

2.2. 0 LOGOS cientifico: a mutilagdo da razao
2.2.1. A epistemologia cartesiana-baconiana

O nidcleo do atual paradigma de desenvolvimento foi moldado
durante a revolugdo cientifica entre os sééuios XVI e XVII, a qual
tem por pano de fundo a derrocada da cosmovisdo medieval do "homo
credens" e a emergéncia da sociedade burguesa e do "homo faber" mo
derno. Neste periodo a investigacao filos6éfica tem como preocupa -
g3o central achar o método para a ciéncia, um caminho que superas-
se as incertezas destes tempos de transigao, que conduzisse com sg
guranca a certezas universais e que possibilitasse o dominio efi -

caz sobre a natureza.

6. "Dialética do Esclarecimento" emerge marcada pelo momento histd
rico da 22 guerra mundial, do nazismo (do qual os autores fugiram
da Alemanha em 1933), do fascismo, do estalinismo e do contatoc com
a sociedade americana na qual foi redigida. Para Habermas tres fa-
tores aceleraram o desencanto de Adorno e Horkheimer com a moderni
dade: a tendéncia crescente para a burocratlzagao partidaria e ad-
ministragd3o dos movimentos operarlos na primeira metade do século
XX: a capacidade do capitalismo gerir as crises; a eficdcia das mo
dernas democracias de massa do capltallsmo em cooptar a conscién -~
cia das massas e produzir mecanismos de integragao {(conf. Freitag,
1986:; 108) Ortiz (1986) também aponta que esse pessimismo frankfur
tiano € decorrente da conjuntura dos anos 30 e da compreensao dos
mecanismos de manipulagao da sociedade americana.

7. "O programa do esclarecimento era o desencantamento do mundo.
Sua meta era dissolver os mitos e substituir a imaginagao pelo sa-
ber" (Adorno e Horkheimer, 1985:19).
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O conhecimento tem que encontrar a partir de agora o seu
fundamento, legitimidade, n3o mais na autoridade, na revelagao da
fé, na tradig3o ou na contemplag3o, mas em si mesmo. Isto exige a
elaboragdo de um ponto de apoio que garanta um conhecimento verda-
deiro. E isto o que se pretende com o método: conjunto de regras
que permite ao pensamento ordenar numa "cadeia de razdes" todas as
idéias. O método significa, conforme Chaui (1979:XIV), "um instru-
mento da razdo - e esta € a 'luz natural' que pode conhecer  tudo
o que estivér a seu alcance, diferindo da 'luz sobrenatural', isto

é, da fé".

Em suas obras Francis Bacon (1561-1626) e René Descartes (
1596-1650) fundam as duas grandes orientacdes metodoldgicas da
ciéncia moderna: o empirismo - que preconizava a sustentagao da
ciéncia pela observagao e experimentagdo, possibilitando a formula
¢3o indutiva das suas leis (Pessanha, 1979:X) - e o racionalismo -
que através da razdo, encarnada de forma exemplar pela matematica,

busca a certeza cientifica (ibid.).

Bacon em "Novum Organum" (1620) - onde propde um novo méto-
do para a ciéncia livrando o pensamento filoséfico-cientifico que
tinha predominado desde o "Organum" de Aristdteles dos "idolos e
falsas nogdes que ora ocupam o intelecto humano e nele se acham im
plantados" e que obstruem o pensamento "a ponto de ser dificil o a
cesso da verdade" (Bacon, 1979:1ivro I, aforismo XXXVIII, p.20) -
j4 evidencia o rompimento com o saber contemplativo pelo  dominio
da TECNE: "as ciéncias que possuimos vieram em sua maior parte dos
gregos. (...) Contudo, a sabedoria dos gregos era professoral e
prédiga em disputas (...). Os gregos, com efeito, possuem o que &
préprio das criangas: est3o sempre prontos para tagarelar, mas sao
incapazes de gerar, pois, a sua sabedoria € farta em palavras, mas
estéril em obras" (ibid.: af. LXXI, p.40-41).

Aqui jd& se evidencia a visdo utilitdria-empirista do saber
em Bacon. Para ele a ciéncia n3o tem valor em si mesma, sendo por
esséncia ag3o - "a melhor demonstragdo € de longe, a experiéncia "
(ibid.:af. LXX, p.38); "a verdadeira e legitima meta das ciéncias
€ a de dotar a vida humana de novos inventos e recursos" (ibid. :
af . LXXXI, P.49) - transformaggo do real - "engendrar e introduzir
nova natureza ou novas naturezas em um corpo dado, tal é a obra e
o fito do poder humano" (Ibid.:livro II, af. I, p.93) - saber apli

cado para melhorar o dominio do homem sobre a natureza - "se al-
guém se dispde a instaurar e estender o poder e o dominio do géne-
ro humano sobre o universo, a sua ambigdo (se assim pode ser chama
da) seria, sem divida, a mais sdbia e a mais nobre de todas. Pois
bem, o império do homem sobre as coisas se apdia unicamente nas

artes e nas ciéncias" (ibid.: livro I, af. CXXXIX, p.88). Assim, a
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firma Bacon que "saber € poder", pois a finalidade da ciéncia é
"investigar a possibilidade de realmente estender os limites do po
der ou da grandeza do homem. (...) ciéncia e poder do homem coinci
dem" (ibid.:af. CXVI, p.76; af. III, p.13).

Na vasta obra de Bacon encontramos um "Ensaio sobre a Usu -
ra" no qual o autor defende a mesma, que era entao condenada pela
Igreja, argumentando que a usura era "uma concess3o a dureza do co
racdo humano" pois os homens n3o s3o "suficientemente altruistas "
para conceder expontaneamente os empréstimos necessirios a vida e-
condmica. A proibigdo da cobranca de juros, que ocorreu até o sécu
lo XVII na Inglaterra, era uma barreira que dificultava o pleno de

senvolvimento das atividades mercantis (conf. Bianchi, 1988:55) .

O caminho de Descartes para chegar a um conhecimento verda-
deiro parte da ddvida sobre tudo o que existe a fim de se "desfa -
zer das falsas opinides". Para ele o critério para a busca de cer-
tezas s3o as idéias claras e distintas - "parece-me que ja  posso
estabelecer como regra geral que todas as coisas que concebemos mui
clara e mui distintamente s3o todas verdadeiras". Assim, a primei-
ra certeza a qual chega, o seu "ponto de Arquimedes", é de que é
um ser pensante - "mas o que sou eu, portanto? Uma coisa due pensa.
Que &€ uma coisa que pensa? E uma coisa que duvida" (Descartes, "Me
ditagdes", 1641 - ed. brasil. 1979b: 99, 95).

O cogito cartesiano eleva a razdo humana a suprema condigao

"nunca nos devemos deixar persuadir sen3o pela evidéncia de nos-
sa razdo. E deve-se observar que digo de nossa razao e de modo al-
gum de nossa imaginagao, ou de nossos sentidos" (Descartes, "Dis -
curso do Método", 1637 - ed. brasil. 197%a:50) - pois se eu sei que
existo porque penso, logo posso conhecer a existéncia dos outros
porgue penso. Capra (1986:37) alerta que o cogito significou para
os ocidentais a equiparagdo da "sua identidade com sua mente racio
nal e n3o com seu organismo total". Esta divis3do entre mente e cor
po, herdada dos gregos, impactaré toda nossaAcultura, levando - nos
a esquecer "como ‘'pensar' com nossos corpos, de que modo usa - los
como agentes do conhecimento. Assim fazendo, também nos desligamos
do nosso meio ambiente natural e esguecemos como comungar € coope-

rar com sua rica variedade de organismos vivos".

Descartes aprofunda o dualismo entre espirito e matéria, a-
firmando a independéncia ‘entre mente e corpo, a existéncia de uma
divis3o entre o reino da mente (res cogitans) e o da matéria (res
extensa), separados e independentes um do outro - "compreendi por
ai que era uma substancia cuja esséncia ou natureza consiste ape -
nas no pensar, € dJue, para ser, nao necessita de nenhum lugar,nem
depende de qualquer coisa material. De sorte que esse eu, isto €,

a alma, pela qual sou o que sou, é inteiramente distinta do
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corpo” (Descartes , 1979a:47); "3jd que, de um lado, te-
nho uma idéia clara e distinta de mim mesmo, na medida em que sou
apenas uma coisa pensante e inextensa, e que, de outro, tenho uma
idéia distinta do corpo, na medida em que é apenas uma coisa exten
sa e que nao pensa, € certo que este eu, isto €, minha alma,_ pela
qual eu sou o que sou, € inteira e verdadeiramente distinta & de
meu corpo € que ela pode ser ou existir sem ele" ( Descartes, 1979b:
134).

Funda-se agqui a cosmovis3o mecanica do universo. Conforme
Capra (1983:24), ela permitiu aos cientistas considerar a matéria
"como algo morto e inteiramente apartado de si mesmos, vendo o mun
do material como uma vasta quantidade de objetos reunidos numa ma-

gquina de grandes proporgdes".

No "Discurso do Método" Descartes expde as regras do método

cientifico, nas quais se funda a "andlise cartesiana":

"Julguei que me bastariam os quatro seguintes [:preceitos:I:

"O primeiro era o de jamais acolher alguma coisa como verda
deira que eu n3o conhecesse evidentemente como tal; isto &, de evi
tar cuidadosamente a precipitacdo e a prevencao, e de nada incluir
em meus juizos que n3o se apresentasse t3o clara e t3oc distintamen
te a meu espirito, gue eu n3o tivesse nehuma ocasido de pd-lo em
ddvida. - 4

"O segundo, o de dividir cada uma das dificuldades que eu
examinasse em tantas parcelas quantas possiveis e quantas necessa-
rias fossem para melhor resolvé-las.

"O terceiro, o de conduzir por ordem meus pensamentos, come
gando pelos objetos mais simples e mais faceis de conhecer (...).

"E o ultimo, o de fazer em toda parte enumeracdes t3o com -
pletas e revisOes tao gerais, que eu tivesse a certeza de nada omi
tir" (Descartes, 1979a:37-38).

Nestas regras é visivel que o pensamento cartesiano é anali
tic08 (n3o intuitivo), l1ldégico e reducionista, fundado na raz3o e
na necessidade de fragmentar e ordenar, de decompor o real aos
seus elementos basicos, para conhecer - o que € préprio do racioci
nio matematico. A natureza € reduzida a uma colec3do de coisas mani
puldveis, a um "mundo exterior de fatos, objeto da experiéncia ra-
cionalista construtiva. Como diz M. Heideguer:'...tudo isto conduz
a tese de Max Planck sobre o ser: real é aguilo que € mensurd -
vel' "(Bartholo Jr., 1986:17, 24).

8. Foucault nos mostra que "para Descartes conhecer é basicamente
ordenar (...), conhecer é comparar; comparar é fundamentalmente or
denar; e como a ordenagao se faz segundo a ordem do pensamento, CO
nhecer é analisar" (conf. Machado, 1981:137).



21

No raciocinio matematico, no qual estas regras'se encaixam
perfeitamente, razdo - de acordo com Koyré (1963:54) - significa
proporgao ou relagdo que "por si mesmas, estabelecem uma ordem, e
por si mesmas se desenvolvem em série". O modelo matemidtico de pen
samento também se evidencia na concepgdo da matéria como extens3o,
na qual interessam apenas as caracteristicas que podem ser quanti-
ficadas (comprimento, largura, profundidade ...) e n3o suas quali
dades sensiveis (cor, odor ...). Descartes explicita isto ao ex-
cluir todos os sentidos e tudo o que nao € "idéia clara" da cién -
cia, aceitando apenas, conforme Koyré (ob. cit.:78), o que a "inte
ligéncia concebe sem nenhum concurso da imaginagdo e dos sentidos)
apenas aquilo que pode ser matematizivel - "fecharei agora os o-
lhos,-tamparei meus ouvidos, desviar-me-ei de todos os meus senti-
dos, apagarei mesmo de meu pensamento todas as imagens de coisas
corporais, ou, ao menos, uma vez que mal se pode fazé-lo, reputd -

las-ei como v3s e como falsas" (Descartes, l979b:99).

Na quinta parte do "Discurso do Método" Descartes apresenta
sua visao mecanicista do mundo ao mostrar que existem leis natu-
rais que governam e ordenam o universo, que todo corpo de qualquer
ser vivo € como "uma maquina", "um rélégio“. Granger (1979:23) a-
firma que o cartesianismo € "a primeira filosofia explicita das md
quinas", que imagina mdquinas "capazes de produzir todos os fendme
nos do universo, inclusive os do corpo humano". Descartes, confor-
me Granger, afirmou que a origem da maioria dos erros em filosofia

é n3o estarmos "acostumados a considerar as maguinas".

Esta &nfase na raz3do em Descartes estd associada com uma vi
sao instrumental do saber, o dual visaria permitir a conquista da
natureza - "t3o logo adquiri algumas nogdes gerais relativas a Fi-
sica (...) notei até onde podiam conduzir, e o quanto diferem dos
principios que foram utilizados até o presente (...). Pois elas me
fizeram ver que é possivel chegar a conhecimentos que sejam muito
tteis a vida, e que, em vez dessa Filosofia especulativa que se en
sina nas escolas, se pode encontrar uma outra pratica, pela qual,
conhecendo a forga e as agdes do fogo, da &gua, do ar (...) pode -
riamos emprega-los da mesma maneira em todos os usos para O0s duais
s3o prdéprios, e assim nos tornar como que senhores e possuidores da

natureza" (Descartes, 1979a:63).

A redugdo é da esséncia da ciéncia moderna, esclarece La-
driére (1979), pois a realidade ndo se presta de modo imediato a
cognigdo cientifica, carecendo para tal de uma mediagao: o modelo,
o qual é uma construcdo abstrata, uma idealizagao do real. Aqui fi
cam visiveis os limites internos do método cientifico, pois o seu
horizonte esta delimitado por seus postulados, "pela ontologia im-

plicita da modelizagdo operatoria" (ibid.:197). A teoria nada
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mais € que uma descrig¢do do modelo, 6 qual € um esquema aceitavel
do objeto estudado, "€ um corpo de proposigles que descreve as
propriedades do modelo e permite fazer raciocinios a seu respei-
‘to", procurando, normalmente, conhecer as suas leis de evolugdo. ,
as quais, em geral, se expressam de forma diferencial, indicando
como o modelo evolui ho tempo. Assim, a realidade é estudada
cientificamente somente segundo os aspectos que se prestam "a .in-
terpretagao que dela fornece o modelo. Em outras palavras, ha ine-

(1

vitavelmente, no modo de proceder da ciéncia, certa 'redugao’
bid.:43).

Para Bartholo Jr. (1986:75-76) a busca pela "compatibiliza-
gdo dos principios cognitivos racionalistas e empiristas" € um dos
aspectos fundamentais da revolugao cientifica, possibilitando. um
"progressivo processo de éientificizaggo da técnica e tecnificagao
da ciéncia", pois "enquanto o cartesianismo postulava a matemdtica
como a forma da raz3o pura, viabilizadora de idéias claras, distin
tas e confiadveis, o pragmatismo baconiano enfatizava a necessidade
da Natureza ser inquirida diretamente por'uma pratica experimental
apta a'arrancar-lhe seus segredos' ". A novidade radical da moder-
nidade consiste num controle humano sobre a natureza "a um nivel
até entdo desconhecido e na construg3do de um projeto cognitivo e
normativo que vai fundir epistemologia e tecnologia, racionalismo

cartesiano e pragmatismo baconiano".

Disto deriva a associagdo entre saber e poder, como ja afir
‘mava Bacon. Para Ladridre (1979:27) o fato da ciéncia moderna es-
tar intimamente ligada a tecnologia, a ponto de nao se diferenciar
da mesma, evidencia que a ciéncia hoje associa-se estreitamente a
um poder sobre as coisas e sobre o préprio homem - "Poderiamos di-
zer, entrando imediatamente no essencial, gque o saber cientifico
n3o é de tipo sapiencial, de tipo contemplativo nem tampouco herme

néutico, mas de tipo operatdrio".

A sintese entre experiéncia e razdo jd estava visivel nos
primdrdios da revolugdo cientifica em Leonardo Da Vinci (1452-
1519), Copérnico (1473-1543), Kepler (1571-1630), Giordano Bruno
(1548-1600), Galileu (1564-1642) - o qual € considerado o "pai da
ciéncia moderna", realizando pela primeira vez, conforme Capra
(1986:50), a combinacdo da linguagem matemdtica com a experiéncia
cientifica para formular as leis da natureza - e Hobbes (1588~
1679). Mas serd em Newton (1642-1727) que estes dois métodos cien-
tificos se combinam: "ultrapassando Bacon em sua experimentagao sis
temdtica e Descartes em sua analise matemdtica, Newton unificou as
duas tendéncias e desenvolveu a metodologia em que a ciéncia natu-

ral passou a bésear-se desde entao" (ibid.:59).
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Esta dualidade entre realismo e racionalismo presente na fi
losofia cientifica também é afirmada por Bachelard (1978), o qual
alerta que "nao ha nem realismo nem racionalismo absolutos", pois
a atividade cientifica "se experimenta, precisa raciocinar; se ra-
ciocina, precisa experimentar". Discordard ele, contudo, de toda
filosocia da ciéncia formulada até Bacon porqﬁe "o sentido do ve-
tor epistemoldgico (...) vai seguramente do racional ao real e

n3o, ao contrdrio, da realidade ao geral" (ibid.:91- 92)

2.2.2, O surgimento das ciéncias humanas (e da economia em particu
lar)

Com a ciéncia moderna surge um paradigma de conhecimento fun
dado na agao e nio mais na contemplagdo, que objetiva agir eficaz-
mente sobre o mundo (Ladridre, 1979:10), surge uma ontologia cien-

tifica que reduz tudo o que existe a coisas, objetos manipuldveis.

A fragmentacio do saber advém com a modernidade, quando fi-
losofia e ciéncia ir3o se distinguir - em fungdo do  dualismo en-
tre a res cogitans (campo da especulacgdo metafisica) e a res exten
sa (objeto da ciéncia) - disting3o esta que se consolida somente
em meados do século XIX (conf. Chaui, 1984:69). Kant (1980:103) nos
mostra que as tres ciéncias (fisica, ética e 1ldgica) nas quais se
dividia a velha filosofia grega estavam profundamente unificadas

em torno da filosofia.

A divis3o cartesiana da realidade nas suas partes elementa-
res implicou num maior dominio sobre a mesma, O que acabou provo -
cando uma fragmentagao crescente do saber na medida em que a cién-
cia-tecnologia v3o se constituindo progressivamente no motor da ad
veniente revolugido industrial, possibilitando um aumento sem prece

dentes na produgdo de mercadorias.

F neste contexto que surgem, com a revolugao cientifica,pri
meiramente as ciéncias naturais - e com elas o método cientifico .
Posteriormente, a partir de fins do século XVIII, vao surgindo as
ciéncias humanas, as quais diante do triunfo do método das cién-
cias naturais na conquista da natureza, o que serad evidenciado cres
centemente pela revolug3o industrial, s3o influenciadas decisiva -

mente por aguela concepcao cientifica.

9. Ladriére (1979:33) também afirma que a démarche cientifica pos-
sui dois componentes essenciais, raciocinio e experiéncia, ocorren
do um incessante vai-e-vem entre ambos, 0s quais representam os
dois modelos cognltlvos fundamentais da revolugao cientifica: o ra
cionalismo e o empirismo. "Pelo menos, é isso que ocorre nas cién-
cias que podemos denominar de emplrlcas. O mesmo nao ocorre com
as ciéncias puramente formais, a 18gica e as matematicas, nas
guais se encontra ausente o componente experimental”.
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Segundo Tragtenberg (1980) surgem entdo duas tradigdes nas
ciéncias humanas presentes até hoje: uma que n3ao diferencia o méto
do das ciéncias da natureza do referente ao conhecimento do homem,

enquanto gue a outra afirma esta diferenciacgio.

A primeira tradigdo, que proclama a identidade fundamental
entre as ciéncias naturais e humanas, buscando uma ciéncia livre
de valor, objetiva e neutra, tem a sua origem na tradigao empiris-
ta inglesa (que remonta a Bacon), a qual penetra profundamente nas
ciéncias humanas através de W. Petty (1623—1687)10, Locke (1632—
1704), D. Hume (1711-1776), amigo € inspirador direto de A, Smith
(1723-1790) - considerado "pai" da ciéncia econdmica - se afirman-
do com os utilitaristas ingleses G. Benthan (1748—1832){ J. B, Say
(1767-1832), James Mill (1773-1836), Nasséu Senior (1790-1864) e
John Mill (1806-1873) - precursores da moderna teoria marginalista
neo-~classica da economia, formulada inicialmente por W, Jevons
(1835-1882), K. Menger (1840-1921), L. Walras (1834-1910) e A.
Marshall (1843-1924) - professor e colega de Keynes (1883-1946) em
Cambridge, Inglaterra.vNesta perspectiva tedrica encontrémos tam-
bém na Franga A. Comte (1798-1857) e E. Durﬁgim (1858-1917) - con-

siderado o fundador da sociologia enquanto ciéncia.

Em 1791 Bentham, inspirado no zooldgico de Versalhes, desen
volveu o projeto de uma prisao cientifica nas montanhas do Panopti
con, a qual teria uma arquitetura onde na periferia existiria uma
construgao em anel dividida em celas com janelas voltadas para uma
torre de vigia que estaria no centro, construida de forma que
permitisse ver sem ser visto. "Entusiasmado pelos avangos das cién

cias naturais" - conforme Bianchi (1988:1-2) - "Bentham estava an-

10. Petty, gque conviveu com Hobbes, Locke e Newton, foi médico da
corte, sendo tido como precursor da economia politica cldssica. Po
rém alguns o consideram como o "fundador da ciéncia econdmica" (de
nomlnagao que Marx chegou a utilizar) por ter escrito a prlmelra o
bra economlca de importancia - "Tratado dos Impostos e Contribui -
goes" (1662) - e ter desenvolvido idéias sobre: teoria do valor
trabalho; renda diferencial da terra; teoria dos juros; distingao
entre preco e valor; monopdlio; dinheiro e sua velocidade de circu
lagao; contabilidade nacional; divisao do trabalho; economias de
escala; obras piublicas como remédio para o desempregO° comércio in
ternacional (conf. Henderson, 1985:165). Estas idéias de Petty, dg
senvolvidas também por outros "precursores" da economia clissica e
gue anteciparam virtualmente todo desenvolvimento tedrico poste -
rior da economia politica, n3o eram de modo algum especulativas.,
abstratas e genéricas, mas se baseavam, de acordo com Katouzian (
1982:36), num conhecimento fictico. Katouzian discorda, porém, des
ta "extrema valorizagdo dos pioneiros" da economia classica  pois
acredita que o conjunto de idéias desenvolvidas por eles "nao cons
titui um sistema de pensamento. (...) As hipoteses existiam, po-
rém se carecia do paradigma", o que, para ele, somente ocorrera
com A. Smith (ibid.:28).
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sioso por aplicar o rigor cientifico e as técnicas quantitativas
da fisica e da quimica com idéntico sucesso as ciéncias sociais"..O
"Panopticon de Benthan"constituiria num auténtico laboratdrio so-
cial "no qual seriam confinadas todas as vitimas do sistema: os mi
seréveis, os S6rf3os, os aleijados, os idosos, as mies solteiras ,
os desempregados etc". Assim os cientistas, instalados na torre de
observagdo, realizariam experimentos controlados na busca de res-
postas para as questdes da sociedade industrials "qual a melhor ma
neira de aumentar a produtividade do trabalho? seriam mais efica -
zes métodos pedagdgicos em que as criancas pudessem ver e tocar o
objeto de sua investigagdo? quantas horas de lazer s3o necessidrias

para repor as energias humanas dispendidas no trabalho?" (ibid.).

Michel Foucault, analisando o "Panopticon" - o gual "funcio
na como uma espécie de laboratdrio do poder", fundado no "princi -
pid de que o poder devia ser visivel e inverificavel" - demonstra
que o mesmo € a forma pura, perfeita, da sociedade moderna que dig
ciplina o individuo através do controle cotidiano sobre o seu cor-
po realizado pelas instituigdes disciplinares tais como a escola,
o hospital, a fdbrica, a caserna - "o Pandptico (...) deve ser com
preendido como um modelo generalizdvel de funcionamento; uma manei
ra de definir as relagbes do poder com a vida cotidiana dos ho-
mens (...) € o diagrama de um mecanismo de poder levado a sua for-
ma ideal (...) €, na realidade uma figura de tecnologia  politica
(...). E polivalente em suas aplicag¢des: serve para emendar os pri
sioneiros, mas também para cuidar dos doentes, instruir os escola-
res, guardar os loucos, fiscalizar os operdrios, fazer trabalhar os
mendigos e ociosos. E um tipo de implantacdo dos corpos no espago,
de distribuicdo dos individuos em relagdo mitua, de organizagdo hie
rdrquica (...) que se podem utilizar nos hospitais, nas oficinas,
nas escolas, nas prisdes. (...)Devemos ainda nos admirar que a pri
s30 se parega com as fabricas, com as escolas, com os quartéis, com
os hospitais, e todos se paregam com as prisdes?" (Foucault, 1977:
178-199).

O nascimento das ciéncias do homem radica, conforme Fou-
"cault, nestas "instituicgdes carcerarias da sociedade", pois cada u-
ma resulta da objetivagao de um saber, o qual visa reforgar os dis
positivos de controle - "o nascimento das ciéncias do homem? Apa-
rentemente ele deve ser procurado nesses arquivos de pouca gldria
onde foi elaborado o jogo moderno das coerxrcOes sobre os corpos, OS
gestos, os comportamentos" (ibid.:170). Na conclusao de "Vigiar e
Punir" Foucault esclarece que "n3o quer dizer que da prisdo sairam
as ciéncias humanas. Mas se elas puderam se formar e provocar no &

pistemé todos os efeitos de profunda alteragao que conhecemos, é
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porque foram levadas por uma modalidade especifica e nova de po-
der: uma certa politica do corpo, uma certa maneira de tornar dé-
cil e Util a acumulagdo dos homens. Esta exigia a implicagao de
correlagdes definidas de saber nas relagdes de poder: reclamava u-
ma técnica para entrecruzar a sujeigdo e a objetivagdo: incluia no

vos procedimentos de individualizagao" (ibid.:266).

Vislumbramos esta dura analise foucaultiana na raiz da eco-
nomia politica classica ao encontrarmos Petty propondo que os indo
lentes, ladrSes e indigentes sejam forgados pelo Estado a traba -
lharem na construgao de estradas, na desobstrugao dos rios para
tornd-los navegdveis, no plantio de drvores Udteis, na construgio de
pontes e elevados, nas minas, pedreiras ... pois do contrario, &e
mendigarem,ou roubarem "poder3do hoje definhar de fome, amanha em-
panturrar-se e fartar-se, o que causara doengas e maus habitos(...)
além disso; eles talvez obtenham, mendigando ou roubando, mais do
gque lhes seja suficiente, o que dai para frente os incapacitara pa
ra o trabalho". Propunha Petty que eles deveriam trabalhar em
qualquer coisa, nem dque seja "para a edificagdo de uma piramide i-
nmitil" pois isto "manteria suas mentes disciplinadas e obedientes
e seus corpos capazes de suportar trabalhos mais pesados quando

houver necessidade" (Petty, 1986:22-23),

A segunda tradigao, que afirma a peculiariedade do fato hu-
mano e a necessidade de uma metodologia prdpria para estuda-lo dis
tinta das ciéncias naturais, desenvolveu-se principalmente na Ale-
nha. As ciéncias sociais alemd3s nao estiveram dominadas pelo mode-
lo da ciéncia natural, o que é devido a forte presenga do romantis
mo na cultura alem3 entre fins do século XVIII e meados do XIX. Is
to decorre de gque a Alemanha, neste periodo, de acordo com Gould-
ner (1979:303), tinha um feudalismo "relativamente forte ainda que
em decadéncia, e onde as classes médias todavia, eram débeis ainda
que manifestamente em ascenso". Neste contexto os intelectuais ale
m3es buscaram uma "alternativa de ordem social que nao fosse bur-
guesa nem feudal, ou ao menos combinasse elementos de ambas" ( i-
bid.:306), de forma a preservar o carater comunitario da sociedade
pré-revolugdo industrial Jjuntamente com os ideais revolucionarios

"burgueses" de igualdade e fraternidade.

O idealismo fisosdéfico alemao de Kant, Hegel (1770-1831), ,
Fichte (1762-1814), Schleiermacher (1768-1834) e Schelling (1775 -

1854), dos neo-kantianos W, Dilthey (1833-1911), W. Windlband (
1848-1915) e H. Rickert (1863-1936) foi uma expressao cultural do
romantismoll, que influenciou também a

11. Registra-se um forte impacto do romantismo também sobre a lite
ratura, especialmente em T. Mann, Dostoievsky (1821-1881), Tolstoi
(1828-1910) e V. Hugo (1802-1885).
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Marx (1918-1883)12, Weber (1864-1920), Husserl (1859-1938), Heideg
ger (1889-1976), Lukacs (1885-1971), Bloch (1885—1957), Jaspers
(1883-1969), Mannheim (1893-1943); e, na Franga a Proudhon (1809-
1864), Bergson (1859-1941), Mounier (1905-1950) e Sartre (1905~
1980).

Transcendendo esta divis3o entre positivistas e ndo positi-
vistas, o fundamental € que as ciéncias humanas aderem a2 cosmovi-
s3o da revolugSo cientifica, considerando a sociedade como uma ma-
quina determinada por leis, sendo fruto da crenga iluminista na ra
230, no homem e no progresso material ilimitado. Emergem, portan-
to, do otimismo racionalista da Europa burguesa dos séculos XVIII
e XIX, o que se observa nas posicdes evolucionistas de Smith, Mal-
thus (1766-1834), Ricardo (1772-1823), Comte, Spencer (1820 - 1903)
e Marxl3. N3o serd por acaso que Marx denominard de "cientifica" a
sua concepgdo do socialismo e acreditard que a racionalidade € ine
rente a histdria e que o progresso da sociedade levard a idade da

razao.

As ciéncias humanas aderem a exigéncia da objetividade cien
tifica, a qual pressupde a separagao entre o sujeito e o objeto do

conhecimento, o que ocorre mediante a neutralidade do pesquisador.

12, Este componente romantico do pensamento de Marx € analisado por
Gouldner e Kolakowski. O primeiro nos mostra que Marx constitui u-
ma etapa decisiva do desenvolvimento das ciéncias sociais alemas
"de acomodar o romantismo e a ciéncia dentro do marco de uma cién-
cia social" (Gouldner, 1979:320). Devemos destacar agui que a in-
terpretacdo de Gouldner do romantismo poe em relevo seu carater e-
mancipador anti-mecanicista e.anti-burgués, contrapondo-se a ou-
tros que enfatizam seu carater restaurador, conservador. Kolakows-
ki (1981) afirma que o "veio romantico" de Marx seria "fortemente
modificado pelo seu saint-simonianismo - em vez da saudade romanti
ca de passados 'organicos', ele professou uma celebragao prometéi-
ca do progresso industrial; em vez da apologia da nagao, cantou o
universalismo da classe. Porém, o substrato da vis3o marxiana per-
~maneceria fiel ao anelo de uma unidade entre alma e mundo, o eu e
a sociedade. Que maior prova disso do que a fundamental antipatia
do humanismo marxista pela divisao do trabalho? O projeto do indi-
viduo reconciliado com o 'homem genérico' - escopo supremo do comu
nismo como ponto de chegada da 1ldgica da histdria - demonstra por
si sé quanto o marxismo, enguanto humanismo, partilha da gnose ro-
mantica"” (conf. Merquior, "Apresentac3o" a L. Kolakewski, 1981:3).
M. Lowy, por sua vez, refuta duramente tais teses: "o socialismo de
Marx nada tem a ver, socialmente e ideologi_camente, com o roman -
tismo anticapitalista; ele encontra suas raizes em outro setor da
pequena burguesia ... jacobina, iluminista, democridtico-revolucio-
ndria, antifeudal e ‘'francdfila' " (Lowy, 1979:12).

13. "Herdeira da ética do racionalismo Iluminista, a Ciéncia so-
cial nasce marcada pela concepggo de uma ciéncia Util ao aperfei -
goamento moral e, portanto, politico e econdmico das relagbes so-
ciais, quer no llberallsmo de Spencer, no saudosismo aristocratico
de Comte, ou no mito do bom proletario de Marx" (Vila Nova, 1984:
59).
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Isto significa que o ideal da objetividade faz com que se coloque
entre paréntesis a vontade e os sentimentos, dimensSes n3o passi -
veis de simbolizag3do matemdtica. Para Alves (1984a) as ciéncias so
ciais pressupdemque existe uma ldgica inconsciente que move a his-
téria, o que leva inevitavelmente a eliminagd3o da vontade como fa-
tor criador. Isto estd visivel em Comte - "as filosofias metafisi-
ca e teoldgica ainda fazem sentir a sua influéncia hoje somente no
sistema de estudos sociais. Elas devem ser desalojadas deste refu-
gio final. E isto serd levado a cabo, especialmente, através da in
terpretagdo de que o movimento social é necessariamente subordina-
do a leis fisicas invariéveis, ao invés de ser governado por uma
espécie de vontade" ("Curso de Filosofia Positiva"); Durkheim - "a
primeira regra e a mais fundamental €: considere os fatos sociais
como coisas" (As Regras do Método Socioldgico"); Marx - "n3o impor
ta o que este proletdrio imagina, e nem mesmo o proletariado intei
ro. O que importa & o que é que se vera obrigado historicamente a

fazer por esta realidade" ("A Sagrada Familia"); e em Lenin - "uma
outra raz3o pela qual esta hipdtese foi a primeira a tornar possi-
vel uma sociologia 'cientifica' foi que a redugdo das relagdes so-
ciais a relagdes de produgio ... ofereceu uma firme base para  a
concepcdo de que o desenvolvimento das formagdes sociais € um pro-
cesso de histdria natural" ("Quem s3o os ‘'amigos do povo' ") ( i-

bid.:91-92).

Se nas ciéncias naturais o paradigma cientifico de tudo
transformar em coisas - o qual, segundo Bartholo Jr. = (1986:76),
transformou o Universo numa "grande miguina césmica, constituida de
matéria e desprovida de espiritualidade ou teleologia" - implica
em redugao-manipulacgdo, utilizd-lo nas ciéncias humanas € ainda
mais problemdtico pois provoca o fendmeno da reificagao: transfor-

- . 14
ma os fenomenos humanos em colsas .

Com esta perspectiva concordam Foucault e Habermas, apesar
de toda a polémica entre ambos (conforme a avaliagao de  Rouanet,
1987:189), para os quais as ciéncias humanas estao a servigo da do
minagdo quando concebidas conforme as ciéncias da natureza, "quan-
do tratam os homens do mesmo modo que as ciéncias da natureza tra-

tam seu dominio de objetos - como coisas".

2.2.3. A ética corrompida

Se no pensamento grego a relacdo entre o ETHOS e o LOGOS ja
‘era tensa e dificil, esta relag3o se deteriora e se torna ainda
mais antagdnica quando surge um novo tipo de LOGOS - nao mais a ra

z30 interrogante e contemplativa mas a raz3o experimental - o qual

14. Sobre o fendmeno da reificagdo ver Lukacs (1974).
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nao deixa lugar para o ETHOS na sociedade e na atividade cientifi-

Ca.

Marcuse (1982:126) nos mostra que a identidade entre episte
mologia e ética na filosofia grega - onde "epistemologia é, em si,
ética, e ética € epistemologia" -~ estd fundada sobre a equagao
VERDADE = SER, onde razdo "€ a faculdade cognitiva para distinguir
o) qué é verdadeiro e'o que € falso, na medida em que a verdade (e
a falsidade) € primordialmente uma condigdo do Ser, da Realidade",

pois o homem deve agir "em concordancia com a verdade".

O advento da modernidade provocou uma ruptura entre episte-
mologia e ética, separando coisa e valor e levando ao rompimento.do
precario "elo ontoldgico" entre EROS e LOGOS. Agora o conhecimento
e a razdo exigem nao apenas o dominio sobre os sentidos como tam-
bém a libertagdo dos mesmos - "a quantificagao da natureza, que le
vou a sua explicacgdo em termos de estruturas matematicas, separou
a realidade de todos os fins inerentes e, consequentemente, sepa-
rou o verdadeiro do bem, a ciéncia da €tica. Independentemente de
como a ciéncia possa agora definir a objetividade da natureza e as
inter-relagles entre as suas partes, ela ndo pode conbebd-la cien-
tificamente em termos de 'causas finais'. (...) A 'natureza das
coisas', incluindo a da sociedade, foi definida de modo a justifi-
car a repressao e até mesmo a supressio como perfeitamente racio -
nais" (ibid.:144).

Com a emancipac¢do da tradicdo moral e da razdo contemplati-
va que permitiu o florescimento da ciéncia, encontramos no seu pa-
radigma unidimensional uma auséncia explicita de juizos éticos, su
perados por uma racionalidade instrumental fundada em critdrios im

pessoais de eficacia.

Em "O Principe" (1513) se expressa o pensamento realista de
Maquiavel (1469-1527), onde n3o se procura mais pensar a repdblica
ideal (conforme Platao) .pois a politica € encarada agora como a ar
te do possivel - abandona-se, portanto, a dimensao da utopia - ©
gue estd coerente com a trilha do pensamento experimental de ver a
realidade friamente como ela materialmente se apresenta sem quais-
quer aspectos simbdlico -valorativos - "como € meu intento escre-
ver coisa uUtil para os que se interessarem, pareceu-me mais conve-
niente procurar a verdade pelo efeito das coisas, do que pelo que
delas se possa imaginar. E muita gente imaginou repiblicas e prin-
cipados que nunca se viram nem jamais foram reconhecidos como ver-
dadeiros. Vai tanta diferenga entre o como se vive e o modo por
que se deveria viver, gue quem se preocupar com o que se deveria fa
zer em vez do que se faz aprénde antes a ruina prépria, do que o

modo de se preservar” (Maquiavel, 1979:63).
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Maquiavel, considerado precursor da ciéncia politica ao con
tribuir para a sua emancipagdo da moral e da filosofia, constatou
a dessacralizagdo do politico na génese da sociedade moderna, des-
mistificando o poder e mostrando que a condug3o do Estado n3o deve

ria ser feita por preceitos morais. Deixemos Maquiavel falar:

"Nao deve, portanto, importar ao principe a qualificac3o de
cruel para manter os seus suditos unidos" (ibid.:69); "o desejo de
conquistar € coisa verdadeiramente natural e os homens que podem
fazé-lo serdo sempre louvados e n3o censurados" (ibid.:14); "exis-
tem duas formas de se combater: uma, pelas leis, outra, pela for-
ca. A primeira é prdpria do homem; a segunda, dos animais. Como,
porém, muitas vezes a primeira n3o seja suficiente, é preciso re-
correr a segunda. Ao principe torna-se necessirio, porém, saber em
pregar convenientemente o animal e o homem" (ibid.:73): "nas | a-
¢bes de todos os homens, maxime dos principes, onde n3o ha tribu—
nal para que recorrer, o que importa € o éxito bom ou mau" (ibid.:
75). ' |

Para chegar a tais afirmagOes parte Maquiavel de uma premis
sa ética fundamental: a naturezé do homem tem um carater intrinse-
camente egoista - "um homem que quiser fazer profissio de bondade
é natural gue se arruine entre tantos que sgq,maus. Assim, € neces
sdrio a um principe, para se manter, que aprehda a poder ser mau e
que se valha ou deixe de valer-se disso segundo a necessidade" (i-
bid.:63): para o principe "€ muito mais seguro ser temido que ama-
do, quando se tenha que falhar numa das duas. E que os homens ge-
ralmente sSo‘ingratos, voliveis, simuladores, covardes e ambicio -~
sos de dinheiro (...) os homens esquecem mais depressa a morte do
pai do que a perda de seu patrimdnio" (ibid.:70); o principe "pre-
cisa, pois, ser raposa para conhecer os lagos e le3o para aterrori
zar os lobos (...). Por isso um principe prudente nao pode nem de-
ve guardar a palavra”. Aqui Maquiavel apresenta o exemplo tao a-
tual de Alexandre VI: "jamais existiu homem que possuisse maior se
guranga em asseverar, € que afirmasse com juramentos mais solenes

o que, depois, nao observaria" (ibid.:74).

Para Bianchi (1988) um outro trago bisico de Maquiavel € o
individualismo, a auto-confianga extrema do homem - "n3o se fala a
qui de uma vontade arbitraria e caprichosa, mas sim de uma atitude
inteligentemente comprometida com as possibilidades concretas que
o curso dos acontecimentos oferece, as ocasioes que a 'fortuna' a-
presenta ao individuo. Trata-se do individualismo como manifesta -
g3o de virtu e como pré-condigido de eficdcia no comando". Com Ma-
quiavel se evidencia o comportamento instrumental, uma raéionalidg
de que busca adequar eficazmente os meios para conquista e pre

servagao do poder - "é exatamente esse instrumentalismo que se en-
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contra embutido no termo ‘maquiavélico', na linguagem vulgar asso-
ciado a pérfido, mau. Na ética de orientagao teleoldgica adotada e
difundida pelo pensador florentino, as nogdes convencionais de bem
e mal perdem realce em favor das nogdes de util e de eficaz" (i-
bid.:51, 55).

Hobbes e Locke fundam a legitimidade do Estado no contrauﬁque
se estabelece entre os cidaddos, rompendo com a idéia da origem di
vina do poder estatal. O Estado € necessdrio devido a natureza ego
ista do homem - para Hobbes o "homem € o lobo do prdéprio homem" -
impedindo a destruig3o mitua e garantindo a seguranga € a proprie-
dade. O que os diferencia é que Hobbes defende a continuidade da
monarquia, afirmando que o contrato que constitui o Estado n3o po-
de ser desfeito porque cria um poder absoluto, podendo o detentor
do poder estatal governar desposticamente; enquanto que Locke fun-
da o pensamento liberal, além do empirismo filosdfico moderno, a-
firmando a possibilidade da revogabilidade deste contrato e a in-
dissolubilidade entre propriedade e liberdade. Nesta concepgdo con
tratualista jad se esboga uma visdo mercantil da sociedade que asso

ciard a democracia com o mecanismo de mercado.

Na compreensao de Hobbes, Espinosa (1632-1677), Locke e Mon
tesquieu (1689-1755) - conforme Pessanha e Lamounier (1979:XVIII) ~
a ciéncia politica tem como principio "o ndo julgar a histdria se-
gundo critérios religiosos e morais. Opinam que a religido e a mo-
ral, aé contrdrio, devem ser inseridas no conjunto dos fatos huma-
nos que podem: ser tratados cientificamenté".

Isto val convergir para a ideologia individualistal -0 in
dividuo € tido como egoista, possessivo, centro da sociedade, pro-
~prietario de sua prépria'pessoa e capacidades pelas quais nada de-
ve a sociedade, consistindo esta nas relagbes de troca entre os
proprietdrios autdnomos. Aqui o dever do Estado é proteger a vida
dos proprietdrios e sua propriedade particular - "o objetivo gran-
de e principal, portanto, da uniao dos homens em comunidade, colo-
cando-se eles sob o governo, € a preservagio da propriedade" (Loc-
ke, 1978:82). Tal ideologia, adequada ao espirito da época de ex-
pansdo mercantil, € componente fundamental da modernidade, se exXx-
pressando‘também na cldssica "Fabula das Abelhas" (1705) de Ber-
nard Mandeville (1670-1733), onde se ilustra a emancipagdo do eco-
ndmico em relag3o a moral, mostrando que se todos praticassem os
vicios mais degradantes do velho cddigo moral, atingiriamos o bem
comum - "assim, o vicio imperava em cada parte, embora o todo fos

se um paraiso; (...) a avareza, raiz do mal, esse maldito, perver-

15. Sobre a ideologia individualista consultar Macpherson (1979) e
Dumont (1985).
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so, pernicioso vicio, era escrava da prodigalidade. O pecado no-
bre; enquanto o luxo empregava um milh3o de pobres, o orgulho odio.
so mais um milh3o. (...) somente tolos esforgavam-se por criar uma
colmeia grandiosa e honesta. Desfrutar os confortos da vida, ser
famoso na guerra e, ainda, viver comodamente, sem grandes vicios ,
€ uma va utopia radicada no cérebro. A fraude, o luxo e o orgulho
devem existir" (Mandeville, 1988:155-163).

Para Pierre Rosanvallon e Louis Dumont o pensamento econdmi
co‘surge da faléncia da filosofia moral em fundamentar o contra-
to social em termos €ticos (conf. Dupuy, 1980:92). E com Smith,
com o conceito de sociedade de mercado, que se resolve "a guadratu

ra do circulo".

Ao firmar o conceito da "m3o invisivel" que dirige o merca-
do inspirado diretamente na "Fabula das Abelhas", Smith - que foi
professor de Filosofia Moral - torna-se o ponto culminante da ideo
logia individualista, desvendando em sua obra os principios moven-
tes da incipiente moderna economia burguesa - "n3o € da benevolén-
cia do agougueiro, do cervejeiro ou do padeiro que esperamos nNOsSsO
jantar, mas da consideragio que eles tém pelo seu prdprio interes-
se. Dirigimo-nos n3o a sua humanidade, mas a sua auto-estima, e
nunca lhes falamos das nossas proprias necessidades, mas da vanta-

gens que advir3o para eles" (Smith, 1983:50).

Smith inicia sua obra mdxima "A Riqueza das Nacgdes" (1776) -
considerada pela maior parte dos analistas como fundadora da econo
mia politica - estudando a divisdo do trabalho, a qual tem “origem
na "natureza humana", na "propensao do homem a troca", caracteris-
tica que nos diferencia dos animais. Esta propensdo a troca, por
sua vez, surge da busca de cada um por seu prdprio interesse. E a
busca por obter mais vantagens - encontramos agui a "lei de Gér-
son", fundadora da economia politica moderna - que leva o homem a
se especializar numa ocupacgio especifica, gerando, consequentemen-—
te, a troca das mercadorias - "em uma tribo de cagadores ou pasto-
res, por exemplo, uma determinada pessoca faz arcos e flechas com
mais habilidade e rapidez do que qualquer outra. Muitas vezes tro-
cd-los-a com seus companheiros, por gado ou por carne de caga; con
sidera que, dessa forma, pode conseguir mais gado e mais carne de
caga que conseguiria se ele mesmo fosse a procura deles no campo.
Partindo pois da considerag3o de seu interesse prdprio, resolve
que o fazer arcos e flechas serd sua ocupagdo principal"” (ibid.:50).
Para a economia politica, portanto, o homem € fundamentalmente um
ser econdmico, ou, mais precisamente, é por "natureza" um ser mer-
cantil. Tal afirmac3o pressupde tanto a hipdtese de que o homem €,

em esséncia, um ser egoista, quanto a crenga de gue o mercado sem-
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pre foi a forma natural de estruturagao da economia. Ora, o siste-
ma de trocas n3o existiu durante toda a histdria-da humanidade mas
generalizou-se na era moderna - a antropologia € proficua em de-
monstrar que nao existe uma "natureza mercantil" no homem,-que hou
veram e ainda ha culturas completamente ndo mercantis. Nos mostra
Henderson (1985) que durante a maior parte da histdria a produgdo
e distribuigao dos recursos basicos foram feitos de acordo com seu
valor de uso e com os sistemas de valores comunitérios; que os mexr
cados, apesar de comuns, eram isolados, locais e acidentais a vida
econdmica - "as atividades econdmicas humanas sempre estiveram sub
mergidas nas relagdes sociais em geral. Também o comércio primiti-
vo teve pouca motivagdo econdmica; na maioria das vezes foi sagra-
do, cerimonial, territorial ou relacionado com os costumes de pa-
rentesco e familiares. (...) Muitas sociedades arcaicas empregaram
todo tipo de dinheiro, inclusive moedas de metal, como por exemplo
o antigo Egito, porém se empregava-o para o pagamento de impostos
e saldrios, ndo para sua circulagdo em geral. Organizagdes econdmi
cas de grande complexidade e elaboradas divisdes de trabalho eram
operadas inteiramente por um mecanismo de redistribuigdo (...) o)
comércio mercantil por dinheiro surgiu na Grfecia na €poca de Aris-
tételes, porém ficou limitado a pessoas de classe baixa ou a ex-~
trangeiros". Antes da generalizacao do sistema de mercados justifi
cava-se a propriedade privada apenas quando servia ao bem estar ge
ral - "na realidade, 'privada' procede do latin 'privare!, que
~significa privar a outros, mostrando a difundida opiniao antiga
de que a propriedade era antes de tudo comunal. Quando as culturas
passaram deste ponto de vista comunal, participatdrio, ao ponto de
vista individualista, reducionista, ja n3o consideravam a proprie-
dade privada como aqueles bens que o‘individuo priva do grupo, se-
n3o que, em realidade, inverteram esta posic3o ldgica, sustentando
gque a propriedade devia ser privada e que a sociedade nao devia
privar aos individuos sem o devido processo de lei" (Henderson,
1085:147-148).

A teologia protestante, fruto da Reforma iniciada por Lute-
ro (1483-1546) e Calvino (1509-1564), representou também uma impor
tante manifestagao da ideologia individualista, contribuindo para
libertar o homem das restrigbes morais que a Igreja romana coloca-
ra e que inibiam o desenvolvimento das suas atividades econdomi-

16
cas” .

Marx também se declarou herdeiro de Mandeville (conf. Dupuy,

1980:94), em quem viu um autor "caracteristico da tendencia socia-

16. O estudo cléssico da relagdo entre protestantismo e capitalis-
mo encontra-se em Weber (1976) e Tawney (1971).
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lista do materialismo", fazendo parte desta grande trédigSo indivi
dualista-iluminista que busca a emancipagdo total do homem, livran
do-o de quaisquer mediagdes, concebendo a realizagdo humana enquan
to satisfag3o individual. Na "Ideologia Alem3"(1845-1846) Marx e
Engels (1820-1895) criticam a sociedade burguesa por ela estar ape
nas no meio da obra de emancipag3o do individuo, eliminando a alie
nacdo do homem em relagdo a religido "mas a custa de uma nova alie
nacio: a mediac3o do interesse econdmico. S resta romper com esta
dltima para chegar a uma sociedade onde 'o livre desenvolvimento

de cada um (serd) ao mesmo tempo o fim e a condig3o do pleno desen
volvimento de todos' " (ibid.:102). Assim sonham Marx e Engels
(1987:47, 117) com uma sociedade onde cada um possa aperfeigoar-se
"no ramo que lhe apraz", onde o individuo tenha liberdade para "ho
je fazer tal coisa, amanh3d outra, cagar pela manha, pescar 3 tar-
de, criar animais ao anoitecer, criticar apds o jantar, segundo
meu desejo", com uma sociedade onde seja "possivel a liberdade pes

soal", que tem existido apenas para os homens da classe dominante.

A vis3do racionalista da politica - politica enguanto técni-
ca - leva a expulsar a utopia enquanto referente normativo da pra-
xis. Isto se vislumbra em Weber, de acordo com Lechner (1982a:40),
ao afirmar que a ciéncia "nao pode ensinar a nada que deve fazer,
senao unicamente que pode fazer. O que se pode'fazer é o0 que se po’
de calcular como relagdo meio-fim; € o campo-da politica como agdo
racional". Dessa forma encontramos o imperativo politico de que
"se deve fazer o que se pode fazer - o factivel. O que n3o se pode

fazer - a utopia - tao pouco se deve querer fazer".

A ruptura entre ciéncia e religido foi lenta. O racionalis-
mo dos séculos XVI e XVII formula uma raz3o ainda presa a metafisi
ca, que "sé conhece se for iluminada pela fé" (Pascal), desvendado
ra do fundamento dltimo, o qual se encontra em Deus (Descartes). Ba
con, na conclusao de "Novum Organum” afirma gue dominar a natureza
era como reconquistar a graga divina - "pelo pecado o homem perdeu
a inocéncia e o dominio das criaturas. Ambas as perdas podem ser
reparadas, mesmo que em parte, ainda nesta vida:; a primeira com a
religido e com a fé, a segunda com as artes e com as ciéncias" (Ba
con, 1979:230). A ciéncia somente se libertard definitivamente da
religido no século XVIII, o século das luzes, que afastou todas as
sombras e instaurou a claridade da lucida compreens3o. Entao se a-
firma a raz3o operativa, sem qualquer referencial metafisico, que
atua livremente sobre a realidade mecanica, esvaziada dos seus mis
térios. Marx expressara paradigmaticamente em sua "XI tese  sobre
Feuerbach" a profunda transformagao que ocorre no pensamento com o

advento da modernidade: "os fildsofos se limitaram a interpretar o

mundo de diferentes maneiras: o que importa € transformd-lo" (Marx,
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1987:14, grifo do original).

Mas para Morin (1984:207-209) o racionalismo das luzes era
ainda humanista pois buscava a emancipag¢d3o do homem - exaltado co-
mo ser livre e racional - associada com a ideologia do progresso i
limitado de um universo integralmente racional. A partir da revolu
¢do industrial se elimina o componente humanista da razaec iluminis
ta - que perde seu componente emancipador - e o homem passa a ser
considerado apenas como forca fisica de trabalho, decomposto por u

ma parcelarizacdo cada vez maior do processo de produgdo.

Toynbee (1981:686), em sua vasta e Ultima obra, onde traga
um panorama das diversas culturas existentes ao longo da histdria,
conclui que, com a revolucdo industrial a cobiga estd agora livre
das restricSes da lei, dos costumes e da consciéncia. Porém, "o a-
créscimo da produtividade através da maior liberdade dada a cobiga
foi acompanhado pelo desperdicio e o caos da competigao". Acrescen
ta Bartholo Jr. (1984:80) que "a ldgica da acdo econdmica racional

desconhece qualgquer imperativo ético de auto-restrigdo".

Em verdade podemos afirmar que surgiu um novo cédigo moral
adequado ao ethos mercantil. A busca da eficiéncia como norma basi
ca criou um novo estilo de wvida, uma nova forma de pensar, uma no-
va ética, exigindo para a funcionalidade eficaz do sistema a obso-
lescencia planejada, o declinio da participag3o (considerada como
inversamente proporcional a produtividade) e, inclusive, a GUERRA

- gque € muito mais eficaz que a paz para esta "racionalidade"17 -
ou melhor, uma cosmovis3o belicista, uma situagao de permanente pre
paragSO para a guerra como condigdo para a manutengao da "paz" que
gerou o atual estado de dissuacido-destruigcdo mitua, de mituo ter-

.. 18
ror, de exterminismo™ ~.

Este circuito vicioso da sociedade industrial que se repro-
duz e se torna mais rica ao perpetuar a ameacga da guerra, induzin-
do 3 producgdo pacifica dos meios de destruigdo, € também analisado
por Marcuse (1982:14), o qual demonstra a irracionalidade desta so
ciedade - "sua produtividade € destruidora do livre desenvolvimen-
to das necessidades e faculdades humanas:; sua paz, mantida pela
constante ameaga de guerra; seu crescimento, dependente da repres-

s3o0 das possibilidades reais de amenizar a luta pela existéncia".

17. Conclusdao da coletanea "Report from the iron mountain" que in-
vestigou as novas estruturas adequadas ao funcionamento da socieda
de americana em tempos de paz (conf. Alves, 1984a:108).

18. Para Tompson (1985) a guerra fria dos anos 50 e 60 passou hoje
para uma condig3o inercial autogeradora que coloca as sociedades a
mericana e russa (e consequentemente todo o planeta) numa situagao
de exterminismo, impelindo-as para uma condigao em que toda a soO-
ciedade é transpassada por uma ldégica militar, o que levard, nao
por acidente mas pela sua preparagao permanente para o acumulo e a
perfeigoamento dos meios de destruigao, ao inevitavel exterminio
de multiddes!
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A obra de Sade (1740-1814) e Nietzsche (1844-1900) revela
toda a barbdrie da ciéneia moderna qué considera o ser apenas "sob
o aspecto da manipulag3do e da administragdo", segundo Adorno e Hor
kheimer (1985:83). Sade, particularmente, "mostra o 'entendimento
sem a direg3do de outrem', isto €, o sujeito-burgués liberto de to-
da tutela”. Sade e Nietzsche, ao proclamarem a identidade entre ra
z3o e dominagado, foram considerados "escritores sombrios da burgue
sia" porque} ao contrario dos seus apoiogetas, "nao tentaram dis -
torcer as consequéncias do esclarecimento recorrendo a doutrinas

harmonizadoras", nem "pretenderam que a raz3do formalista tivesse u
ma ligag3o mais intima com a moral do que com a imoralidade". En-
quahto que os "escritores luminosos da burguesia" a protegiam ne-
gando a "unido indissoldvel da razdo e do crime, da sociedade bur-
guesa e da dominagado, aqueles proferiam brutalmente a verdade cho-
cante. (...) Os vicios privados s3o em Sade, como ja eram em  Man-
deville, a historiografia antecipada das virtudes piblicas da era
totalitdria. O fato de ter, n3o encoberto, mas bradado ao mundo in
teiro a impossibilidade de apresentar um argumento de principio can
tra o assassinato ateou o ddio com que os progressistas ainda hoje
perseguem Sade e Nietzsche. Diferentemente do positivismo 1dgico,
ambos tomaram a ciéncia ao pé da letra" (ibid.:85, 111). Uma vez
que a raz3do € uma dimens3o a-moral - ou a moral uma dimensdo a-ra-
cional - guando se leva a razdo. ao extremo chega-se a crueldade, a

qual o prazer se alia - Sade - e nao com a ternura.

A luta pela emancipagdo-autonomia guiada falsamente pela ra
z30 instrumental levou a que presentemente tenhamos, de um lado, a
anomia, isto €, o homem despojado de toda sua substancia e expurga
de de todas as mitologias, mas carente de sentido e angustiaaofnqg
te ao vazio (Heidegger), pois a prdpria linguagem foi corrompida e
'desprovida de significado. De outro temos a natureza degradada, "me
ra matéria prima a ser dominada, sem outro propdsito que o da sua

pura dominagdo pelo ser humano" (Ramos, 1981:9).

A cosmologia-da civilizag3o ocidental, de acordo com  Gal-
tung (1984:3-6), pode ser caracterizada no nivel espacial pela gra
dagao centro-periferia, com o ocidente no centro:; por uma concep -
c3o de tempo dominada pela idéia de progresso; por uma epistemolo-
gia dicotdmica, atomistica e dedutiva; por uma relagdo de dominio
dos homens sobre a natureza; e por uma relag3o inter-pessoal verti
cal, individualista e competitiva. A esta cosmologia estd associa-
da uma determinada racionalidade que visa assegurar um determinado
padrdo de vida: o "modo burgués de vida", que consiste em trabalho
nao manual, conforto material, privatismo e seguranga. Porém este
tipo de vida gera stress, enfermidades cronicas, contaminagao da

natureza. Para aliviar estes sintomas "emerge um certo ‘modo de vi
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da quimico-circense', baseado no consumo sempre crescente de .al-
cool, tranquilizantes e drogas, tabaco e agicar, sobre-ingestdo de
alimentos. A isto se soma que o alimento esta contaminado com pre-
servantes e desnaturalizado, sem fibras. Ha entretimentos massivos
em forma de esportes, TV e esportes em TV: pao e circo dos milé-
nios mais tarde ... . O espectadorismo e o observadorismo vao bem
um com o outro. Ao mesmo tempo, o nivél local enquanto relativamen
te autdnomo e independente, se desmorona. As familias se desman -
cham através do divdércio e separacgdo de marido e mulher, avds e

pais, de filhos e pais".
2.2.4. A razao mutiladora: o paradigma da simplificacao

"0 que € racional € efetivamente real, e o que é efetivamen-
te real € racional".
(Hegel)

Estudando a filosofia das ciéncias fisicas em "O Novo Espi-
rito Cientifico" (1934) Bachelard (1884-1962) apresenta os limites
do pensamento cartesiano a luz de uma epistemologia nao cartesiana
que consagra efetivamente a novidade do novo espirito cientifico
contemporineo que surge no inicio do século XX com a teoria da re-
latividade de Einstein (1879-1955), a fisica quantica de Bohr
(1886-1961) e o pfincipio da incerteza de Heisenberg (1901-1976).

Os conceitos de obstdculo e de ruptura epistemoldgica  sao
fundados por Bachelardlg, demonstrando a perenidade dos métodos da
ciéncia - "sempre chega uma hora em que (...) o espirito cientifi-
co n3o pode progredir se nao criar métodos novos" (Bachelard, 1978:
158) . Nesta Stica para ele o pensamento newtoniano seria "um tipo
maravilhosamente limpido do pensamento fechado; dele nao se podia
sair a n3o ser por arrombamento. (...) N3o hd pois transigao entre
o sistema de Newton e o sistema de Einstein", insistindo Bachelard
na "ruptura entre o verdadeiro espirito cientifico moderno e o sim

ples espirito de ordem e classificagdo" (ibid.:111, 163).

Assim, ao mesmo tempo em que reconhece os limites de valida
de da epistemologia cartesiana - "o n3o cartesianismo da epistemo-
logia contemporanea ndo poderia fazer-nos ignorar a importancia do
pensamento cartesiano (...). Se se trata de ensinar a ordem nas
notas, a clareza na exposigdo, a disting3o nos conceitos, a segu-
ranca nos inventdrios, nenhuma ligdo é mais frutuosa do que a 1li-
c3o cartesiana" - Bachelard realiza uma dura critica a mesma in-
sistindo que n3o se trata de condenar a fisica cartesiana-newtonia

na mas sim a "condenagdo da doutrina das naturezas simples e abso-

19. Sobre a epistemologia bachelariana consultar Lecourt (1980).
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lutas" - "Descartes nao sé cré na existéncia de elementos  absolu
tos no mundo objetivo, mas também pensa que esses elementos absolu
tos sao conhecidos em sua totalidade e diretamente. (...) Assim a
natureza do objeto simples € totalmente separada das relagSes com
outros objetos"; "a base do pensamento objetivo em Descartes € es-
treita demais para explicar os fendmenos fisicos. O método carte -
siano é redutivo, ndo € indutivo. Tal redugido falseia a andlise
(...). Na realidade n3o hd fendmenos simples; o fendmeno é uma tra
ma de relagdes. N3o hd natureza simples, substancia simples; a
substancia € uma contextura de atributos. Nao hd idéia simples, por
gue uma idéia simples, como viu muito bem Dupréel, deve ser inse-
rida, para ser compreendida, num sistema complexo de pensamento e
de experiéncias. A aplicacdo € complicag3o. As iddias simples s3o
hipdteses de trabalho, conceitos de trabalho, que dever3do ser re-
vistos para receberem seu devido valor epistemoldgico. As idéias

simples n3o s3o a base definitiva do conhecimento"” (ibid.:159-164).

Enfim, Bachelard revela que o que hd de novo no espirito
cientifico € um método mais adequado a compreens3do da complexidade
do universo (ibid.:94), no que ele ja aponta, portanto, para o "pa
fadigma da complexidade" que Edgar Morin hoje procura desenvolver,

em contraposigdo ao atual paradigma da simplificagao.

Esta vis3o simplificadora e reducionista € tipica também do
pensamento das ciéncias sociais, especialmente da economia politi-
ca, a qual reduz a complexa vida social ao seu aspecto econdmico -
mercantil. Stuart Mill (1979) foi o economista "cldssico" que me-
lhor expressou isto, afirmando que a economia politica "n3o trata
do todo da natureza humana" e "nem da conduta global do homem em
sociedade", mas somente analisa o homem "enquanto um ser que dese-
ja possuir riqueza e que € capaz de julgar a eficdcia comparativa
dos meios para obter aquele fim", predizendo apenas os "fendmenos
do estado social gue ocorrem em consequéncia da busca de riqueza",
e realizando abstragao total de qualquer outra paixao pois'considg
ra a humanidade "ocupada unicamente em adquirir ou consumir a ri-
queza". Assim a ciéncia econdmica deve investigar "as leis que go-
vernam essas varias operagoes, sob a suposigdo de que o homem € um
ser que € determinado, pela necessidade de sua natureza, a prefe-
rir uma maior porcdo de rigueza ao invés de uma menor em todos oOs
casos, sem gualquer excegao (...). N3o porque todo economista poli
tico seja sempre t3o ridiculo a ponto de supor que a humanidade

realmente assim se constitui, mas porque este € o modo pelo qual a
ciéncia deve necessariamente proceder. Quando um efeito depende de

uma concorréncia de causas, estas causas devem ser estudadas cada
uma a sua vez e suas leis devem ser investigadas separadamente se

desejarmos, através das causas, obter o poder ou de prever ou de
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controlar o efeito" (ibid.:306-309). Ignora, portanto, a economia
politica a possibilidade do homem ter, no mercado, um comportamen-
to "irracional", que o homem também pode ser altruista, poeta, ar-

tista ...

Marx também faz uso da abstragao simplificadora ao formular
a tese do primado do econdmico, reduzindo o homem a sua dimens3oma
terial - na "Ideologia Alema" afirma que o que os individuos sao
"coincide, portanto, com sua produgdo, tanto com o que produzem, co
mo com o modo como produzem., O que oOs individuos s3o, portanto, de
pende das condigOes materiais de sua produgdo" (Marx: Engels, 1987:
28). Isto € reafirmado no "Prefdcio" de "Para a Critica da Econo-
mia Politica" (1859): a totalidade das relagdes de produgao "forma
a estrutura econdmica da sociedade, a base real sobre a qual se le
vanta uma superestrutura juridica e politica, e a qual correspon -
dem formas sociais determinadas de consciéncia. O modo de produgdo
da vida material condiciona o processo em geral de vida social, po
litico e espiritual. N3o é a consciéncia dos homens que determina
o seu ser, mas, ao contrario, € o seu ser social que determina sua
consciéncia. (...) Com a transformagdo da base econdmica, toda a e
norme superestrutura se transforma com maior ou menor rapidez"
(Marx, 1982:25). Ao colocarmos aqui em quest3o o postulado do de-
terminismo econdmico isto nao significa que desconsideremos a im-
portancia da forma com a qual o homem organiza a produgao dos bens
na explicacdo da sociedade e da histdria. Depois de Marx ninguém
mais pode esquecer que "todos os aspectos da vida social estao pro
fundamente ligados ao trabalho", reconhece-Castoriadis (1982:30)
para, em seguida, criticar duramente o simplismo do esquema mecani
co da concepcdo materialista da histdria que cré que a motivagdohu
mana predominante € de natureza econdmica - "outra coisa € reduzir
a produgdo, a atividade humana mediatizada por instrumentos e obje
tos, o trabalho, as ‘'forcas produtivas' ou seja, finalmente, a téc
nica, atribuir-lhe um desenvolvimento 'em Udltima andlise' autdonomo
e construir uma mecanica dos sistemas sociais, baseada numa oposi-
g3o eterna, e eternamente a mesma, entre uma técnica ou forgas pro
dutivas gue possuiriam uma atividade prdpria, e o resto das rela -
¢des sociais e da vida humana, a 'superestrutura', dotada arbitra-
riamente de uma passividade e de uma inércia essencial". Demonstra
Castoriadis que para o marxismo n3o se trata de que somente a in-
fraestrutura tenha um peso determinante, mas que, em realidade, "sé
ela tem peso, ja que é ela que conduz o movimento da histdria". Co
mo ent3do explicar o que ocorre na cultura do milho entre alguns po
vos indigenas do México e com a cultura do arroz nas aldeias indo-
nésias onde "o trabalho agricola € vivido n3o apenas como um meio

de assegurar a alimentagdo, mas também como momento do culto de um
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deus, como festa, e como danga"? (ibid.:34, 40)20.

Para Morin (1982a:333) os postulados de explicagdo cldssi -
cos constituem o "paradigma da simplificagao"”, pois postulam que a
aparente complexidade dos fenOmenos possa explicar-se a partir de
alguns principios simples, os quais, pela separag3o entre sujéito
e objeto, s3o formulados experimentalmentezl, através da manipula-
gao de um objeto em condigles artificiais possibilitando controlar
e medir suas reagdes, fragmentd-lo e analisar seus componentes ele

mentares de forma a "arrancar a natureza seus segredos".

O amago do paradigma da simplificaggo € o primado da disjun
¢30 e da redugdo - "a simplificac3o é a disjunc3o entre entidades
separadas e fechadas, a redugao a um elemento simples, a expulsdo
daquilo gue nao cabe no esquema linear" (ibid.:24). "Bistinguir &
uma coisa. Disjuntar € outra. BAssim, nds distinguimos uma forma,um
objeto, um ser, sobre um fundo. A disjungao vai mais longe do gue
a distingdo: isola, por principio, o objeto do seu ambiente e do
seu observador e pode, assim, conhecé-~lo de forma 'clara e distin
ta' ". A redugdao permite o conhecimento simples e mensurdvel das
unidades que constituem o objeto, ocultando as interacBes organiza
doras destes componentes elementares. O conhecimento - cientifico
cldssico, ao privilegiar o quantificavel, apenas percebe os fendme

"o fendomeno

nos que podem ser formalizados e operacionalizados
enquanto fendmeno dissolve-se: j& n3o hd singularidades, nem se-
res, nem entes. (...) Assim, o pensamento redutor atribui a 'verda
deira' realidade, n3o as totalidades, mas aos elementos, nao as
qualidades, mas as medidas, n3o aos seres e aos entes, mas aos e-

nunciados formalizaveis e matematizaveis" (Morin, 1984:236, 34).

Os limites de validade do paradigma da simplificacgdo sao
também apontados por Morin (1985a:102), que integra no paradigma
da complexidade o principio da disjungéo-éimplificagSo  enguanto
principio relativo - "a simplificagdo € necessaria mas deve ser re

lativizada, isto €, eu aceito a reducdo consciente, que sabe que €

20. O "obstdculo reducionista" € explicitamente reconhecido pela
propria tradicgao marxista - José Nun (1983:231) descreve o redu-
cionismo como um prejulgamento: "agqui, aquilo que devia ser o re-
sultado da investigag3o aparece como ponto de partida, aprioristi-
co e universal. Sem duvida, nao ha raciocinio sem premissas; mas
o problema do reducionismo € que as suas presumem demais: ou ja
contém a conclus3o ou, simplesmente, n3o deixam 'ver' o objeto que
cuidam explicar" - sendo produto do caldo de cultura positivista-e
volucionista europeu do século XIX gque o marxismo assimilou (conf.
Andreucci, 1985 e Salvadori, 1985).

21. "A escolistica medieval era uma racionalizagd3o que impedia to
do o recurso a experiéncia. Ou bem a experiéncia confirmava a i-
déia e era inutil, ou bem a contradizia-a e era errdnea" (Mo-
rin, 1984:206).
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redugao, e nao a redugdo arrogante que, ao fim e ao cabo, acredita
possuir a verdade simples por tras da aparente multiplicidade e
complicagdo das coisas". O paradigma da complexidade nao € antiana
litico nem antidisjuntivo porque procura pensar por um processo em

forma do anel retroativo isolar ————»lifar que gera um circuito re

corrente de conhecimento que nio se reduz a anilise das coisas iso
ladas nem ao holismo irredutivel que tudo liga - e afoga - no com-
plexo (Morin, 1982a:348). Inspirado em Pascal (1623-1662)—-que con
siderava "impbssivel conhecer as partes sem conhecer o todo, bem
como conhecer o todo sem entender particularmente as partes" (Pas-
cal, "Pensaméntos", 1640 - ed, brasil. 1979:55) - procura Morin es
capar a falsa alternativa entre o pensamento redutor que somente
considera os elementos, e o pensamento globalista que apenas vé o
todo, considerando interativamente que os individuos fazem a socie
dade, que faz a cultura, que faz os individuvos ... (Morin, 1985a :
103).

Morin n3o aceita, portanto, a absolutizagdo da simplifica -
c3o, a qual progrediu através de redugles miltiplas que, "atrav€s
da idealizacao ("crer gue a realidade pode reabsorver-se na idéia,
que sS o inteligivel € real"), racionalizagao ("querer encerrar a
realidade na ordem e na coeréncia dum sistema, proibi-la de trans-
bordar para fora do sistema") e normalizagao ("eliminar o estra-
nho, o irredutivel, o mistério"), reduziram, primeiramente, a i-
déia de corpo a idéia de matéria e, posteriormente, esta a unidade
mais elementar: o 4tomo (Morin, 1982a3:25, 334). O pensamento ‘dis-
juntivo termina por isolar as disciplinas umas das outras, o que
radica na disjuncgdo entre sujeito (ego cogitans) e objeto (res ex-
tensa) que remeteu o primeiro para a filosofia e o segundo para a

ciéncia, criando um trdgico divdrcio entre ciéncia e filosofia.

A corrupcdo do saber estd no seio do método cientifico atra
vés do principio mutilador no qual o meio - a manipulagao - tornou
se também o fim, pois ao manipular para experimentar, experimentou
se para manipular, constituindo-se num anel vicioso:

manipulagao ——— experimentagao

! ]

O paradigma da simplificagdo abre a porta a toda manipula-
c3o - "todo o conhecimento simplificador, e portanto, mutilado, é
mutilador e traduz-se numa manipulacdo, repressio e desvastagao do
real quando se transforma em acdo, e singularmente em agdo politi
ca. O pensamento simplificador tornou-se a barbaria da ciéncia. E

a barbaria especifica da nossa civilizagdo" (ibid.:352).
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Com o &xito conguistador da ciéncia, os cientistas e os tec
nocratas passaram a identificar esta forma de racionalidade cienti
fica com a esséncia da raz3o (Ladridére, 1979:198). Neste clima 'de
otimismo racionalista ficamos diante da 1l6gica fechada da racio
nalizagsozz, a qual se absolutiza, acreditando que apenés o 1légi-
co, o cientifico € real, n3o reconhecendo mais os seus limites, is
to é, que - como diz Alves (1984a:158) - "suas teorias n3o s3o vi-
sbes daguilo que €, mas apenas palpites mais ou menos competentes

acerca do real, inevitavelmente destinados a ser ultrapassados"

Estamos perante uma concepgdo unidimensional da raz3o denun
ciada por Weber como raz3ao instrumental e pela teoria critica como
perversa, cinica, des-raz3o, raz3o enlouquecida, ideologia tecno -
cratica 3 servico da legitimac3o do sistema industrial, utilizada
para o dominio sobre os homens e sobre a natureza. A "raz3o" tor-
nou-se instrumento do poder, sendo o racionalismo inherente as so-
ciedades industriais modernas, a tendéncia a administragao total,
a tecnocratizag3do-planificagdo de todos -os setores da vida. Esta-
mos, de acordo com Morin (1984:28), diante do processo inter - re-

troativo ciéncia —— técnica ———» sociedade ——» estado - "ho-~

! A |

je, a ciéncia tornou-se uma poderosa e maciga instituigdo no cen-

tro da sociedade, subvencionada, alimentada, controlada pelos pode
res econdmicos e estatais. (...) A técnica produzida pelas cién-
cias transforma a sociedade, mas também, retroativamente, a socie-

dade tecnologizada transforma a ciéncia”

22. Morin (1986:270) faz algumas distingdes: a racionalizagdo e o
racionalismo s3o doengas degenerativas da razdo, pois creem gque o
real pode esgotar-se num sistema de 1de1as, distinguindo-se da ra-
cionalidade. "A raz3do €, na origem, um método baseado no calculo
(RATIO = Cdlculo) e na ldégica. E esse método de conhecimento que
se desenvolve em racionalidade, isto €, numa relagao entre as exi-
géncias ldgicas do esplrlto e os dados empiricos orlundos do mundo
dos fendmenos. A histdria do pensamento oc1dental nao € sé a histd
ria dos desenvolvimentos da racionalidade; é também a das doengas
da razao, que sdao a racionalizagao, a reificag3do da razdo e a ins-
trumentalizacao da razdo". Assim "o racionalismo €: 12 uma vis3o
do mundo afirmando a concordancia perfeita entre o racional (coe -
réncia) e a realidade do universo; exclui, portanto, do real o ir-
racional e o arracional; 292 uma ética afirmando que as agdes huma-
nas e as sociedades humanas podem e devem ser racionais no seu
principio, na sua conduta, na sua finalidade. A racionalizag3o € a
construgdo de uma visao coerente, totalizante do universo, a par-
tir de dados parciais, de uma visd3o parcial, ou de um principio u-
nico. Assim, a visao de um sé aspecto das coisas (rendimento efi-
cacia), a explicagao em fungao de um fator Unico (o economico ou o
pOllthO), a crenga que os males da humanidade s3o devidos a uma
sé causa e a um sO tipo de agentes, constituem outras tantas ra-
cionalizagbes" (Morin, 1984:205).
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Poderiamos, conceitualmente, diferenciar ciéncia e tecnolo-
gia - para Ladriére (1979:54) enquanto que a ciéncia teria por ob-
jetivo "o progresso do conhecimento", a tecnologia visaria "a trams
formagdo da realidade". Nesta perspectiva Ladriére nos mostra que
a tecnologia antigamente desenvolvia-se de modo muito lento, sendo
ent3o um "saber fazer de ordem pritica, desprovida de verdadeira
justificagdo tedrica". A tecnologia moderna, ao contrdrio, evolui
num ritmo fantdstico, estando intimamente inter-relacionada com a
ciéncia, crescendo cada vez mais a velocidade de aplicagdo da cién

cia em tecnologia23.

Ciéncia e tecnologia fundiram-se com a civilizagdo indus -
trial, transformando-a numa civilizag3o tecno-industrial. Esta uni
ficagio da ciéncia com a t€cnica e sua transformagao simultanea em
forca produtiva e ideologia ocorre, esclarece Habermas (1975:317),
a partir do final do século XIX, coincidindo com a ascengdo do ca-
pitalismo regulado pelo Estado. A verdade cientifica é, na nossa
sociedade, uma verdade gue exige aplicagdo, funcional, validada
fundamentalmente pela prdxis, pela eficiéncia na transformagao do
real. De acordo com Bachelard (1978:96) a fenomenologia cientifica
é em esséncia uma "fenomenotécnica" que "se instrui pelo que
constréi - "a ciéncia suscita um mundo, n3o mais por uma impuls3o
' migica imanente a realidade, e sim por uma impuls3o racional, ima-
nente ao espirito. Depois de ter formado, nos primeiros esforgos do
espirito cientifico, uma raz3o a imagem do mundo, a atividade espi
‘ritual da ciéncia moderna empenha-se em construir um mundo a ima-
gem da razao". A'ciéncia possui, portanto, um projeto realizante,

uma proposta de um poder eficaz sobre as coisas.

O dominio da TECNE revelou ao homem um novo LOGOS - TECNO-
LOGOS - que redne em si a "sabedoria" do conhecimento tedrico com
o "poder" da eficacia histoérica. Para Alves (1984a:99) "agora o ho
mem 'deixa o céu para os anjos e os pardais' e se volta para o
Deus - 'Logos' cientifico". A razao construtora modela o KOSMOS
pela TECNE. Rejeita o novo LOGOS a empiricidade da PHISIS ofereci-
da imediatamente aos sentidos - "aguilo que é n3o pode ser verda-
deiro". Escreve Marcuse que o mundo em gue estamos vivendo, o da
"experiéncia imediata", "deve ser compreendido, transformado e até
subvertido para se tornar aquilo que verdadeiramente €", pois para

’

o paradigma instrumental de conhecimento "apenas o racional é

23. Passou-se meio século desde a descoberta de Faraday que um cam
po magnético mével poderia provocar um fluxo de elétrons por um
fio metilico até o primeiro gerador de eletrecidade. Da concepgao
de Einstein de que matéria € energia até a energia atdmica foram
40 anos. Porém, da descoberta da super-condutividade a altas tempe
raturas em 1986 a sua primeira aplicagdo pratica decorreram ape -
nas seis meses.
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real” (Marcuse, 1982:125). Uma nova empiricidade é construida pelo
10GOS da ciéncia moderna, rejido pela TECNE, tornando-se - de acor
do com Vaz (1974:56) - "o dominio da verdade verificavel da cién-
cia moderna: uma empiricidade intrinsecamente 1dgica porque'estru-

turalmente matemdtica. (...) A phisis se edifica ent3o como produ

to matemdtico, isto &, operacionalmente inteligivel, da técne do
homem". A epistemologia moderna torna a matéria estendida e com-

preensivel apenas matematicamente, possibilitando a ag3o da tecno-
logia de refazer essa matéria, perdendo a "res extensa" seu card -
ter de substancia independente (Marcuse, 1982:149). A ciéncia re-
cria o-mundo, apresentando-nos uma vis3o mecanica do mesmo, um uni
verso novo, com leis inteligiveis, sem mistérios, afirmando a posi
gdo antropocéntrica de que o homem pode e deve dominar eficazmente
tudo! Assim, o projeto da ciéncia consiste na "objetivacdo radical
da experiéncia" (conforme Herrero,'l986:239), instaurando a duali
dade entre sujeito e objeto em que "o sujeito pode manipular, a-
propriar-se, analisar, destruir, reconstituir e transformar o objg
to conforme seus planos e seus cdlculos. Essa objetivacao do mundo
encontra sua expressSb adequada na matematizagdo. E porque a mate-
matica € a ciéncia das manipulagGes sobre um objeto qualquer que e
la se presta para a representagdo de um universo totalmente objeti
vado. E por isso que essa objetivagdo possibilita um saber eficaz
que transforma a 'theoria' em ‘tecne', que faz com que todo o sa-
ber seja em vista de um poder". O prolongamento técnico da ciéncia

é uma caracteristica inerente a hegemonia da TECNE.

A tecnologia, portanto, n3o € neutra mas, por sua necessida
de de eficidéncia funcional, € geradora de um estilo de vida e de
pensar prdéprios, de uma nova ideologia: a ideologia tecnocrdtica .
Ela cria uma nova realidade e um homem funcional a esta realidade.
Numa analogia reveladora do cardter idoldtrico da sociedade moder-
na Alves (1984a:112) coloca que ao invés da producdo estar a servi
¢o das necessidades dos individuos, o que definiria uma sociedade
verdadeiramente humana, "sao as necessidades do funcionamento do
sistema que ir3o criar as 'falsas necessidades' de consumo ... E o
sistema criou o homem 3 sua imagem e semelhanca e lhe disse: n3o

teras outros deuses diante de mim!".

A racionalidade cientifica possui internamente um carater
instrumental, em virtude do qual ela estd indissoluvelmente asso-
ciada a TECNE, 2a tecnologia como forma de controle e dominacgio so
cial. Aqui reside, de acordo com Marcuse (1982:148-154), a essén-
cia do pensamento unidimensional e totalitdrio, o qual, ao conside
rar o homem e a natureza como coisas, faz com que na transformacgao

dos mesmos nao exista quaisquer limites "que n3o os oferecidos pe-
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la realidade bruta da natureza, sua resisténcia, ainda n3ao venci-
da, ao conhecimento", Marcuse discorda da afirmagdo mecanicista de
que a evolugdo do método cientifico meramente "refleteria" o domi-
nio da técnica na sociedade industrial porque tal tese levaria tan
to a conservacdo da identidade da ciéncia diferenciada da identida
de da tecnologia quanto preservaria a neutralidade essencial de am
bas. Isto n3o € possivel porque "a ciéncia se tornou ela prdpria
tecnoldgica", possuindo uma compreensio da natureza ajustada a uma
era tecnoldgica - a matéria € mero objeto de manipulac3o do homem,
€ um "instrumento que se presta a todos os propdsitos e fins". H3

uma estreita relagd3o entre o método cientifico e sua aplicagdo: am

bos estdo "sob a mesma ldgica de racionalidade e dominacgio". A
ciéncia ndo pergunta mais pela esséncia do real - o que €? - mas
sim tem uma énfase funcional, pratica - como? - estabelecendo uma

" L4 3 " s =~ = X
certeza pratica" livre de preocupagoes com questoes que nao este-~

jam no seu horizonte operacional.

Este paradigma utilitdrio do método cientifico da modernida
de favorece uma organizagio social especifica - o a priori tecnold
gico (a natureza como instrumento per se) "é um a priori politico
considerando-se que a transformagdo da natureza compreende a do ho
mem, € que as 'criagdOes de autoria do homem' partem de um conjunto
social e reingressam nele"., N3o € possivel, portanto, separar este
método cientifico da nossa sociedade industrial moderna, sendo que
os processos de quantificagdo cientifica e social caminham se in-
terfecundando mutuamente - "enquanto a ciéncia libertou a natureza
de fins inerentes e despojou a matéria de todas as qualidades que
n3o as quantificdveis, a sociedade livrou os homens da hierarquia
'natural' da dependéncia pessoal, relacionando-os entre si de a-
cordo com qualidades quantificdveis - a Saber, como unidades da
forca de trabalho abstratas, calculdveis em uhidade de tempo. (...)
A observacdo e a experimentag3o, a organizagio e a coordenag3o me-
tédicas dos dados, proposigdes e conclusdes nunca prosseguem em es
paco tedrico nao-estruturado e neutro. O projeto de cognigdo envol
ve operacoes sobre o objeto, ou abstragdo dos objetos que ocorrem
num determinado universo da locugdo e agdo. A ciéncia observa, cal
cula e teoriza de uma posicdo do universo. As estrelas que Galileu
observou eram as mesmas na antiguidade cl&ssica, mas o universo di
ferente da locugdo e da agdao - em suma, a realidade social diferen
te - abriu a nova direg3o e o novo raio de observagdao, bem como as
possibilidades de ordenar os dados observados. (...) Os principios
da ciéncia moderna foram uma estrutura aprioristica de tal modo
que puderam servir de instrumentos conceptuais para um universo de

controle produtor automotor; o operacionalismo tedrico passou a
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corresponder ao operacionalismo pratico. O método cientfico que 1le
vou a dominagdo cada vez mais eficaz da natureza forneceu, assim,
tanto os conceitos puros como os instrumentos para a dominag3do da-
da vez maior do homem pelo homem por meio da dominagdo da nature -
za. A raz3o tedrica, permanecendo pura e neutra, entrou para o ser
vigo'da razdo pratica. A fusido resultou benéfica para ambas. Hoje,
a dominagd3o se perpetua e se estende n3o apenas através da tecnolo
gia, mas como tecnologia, e esta garante a grande legitimagao do
crescente poder politico que absorve todas as esferas da cultura”
(ibid.).

O universo da racionalidade instrumental tem a forma social
de uma dominagdo totalitdria, a-qual n3o se di apenas pelo terror
mas também pela coordenacido técnico-industrial que impede e absor-
ve qualquer oposigao que possa mudar o todo, operando através da
"manipulagdo das necessidades", da produc¢do de "necessidades fal -
sas", superimpostas ao individuo, que "perpetuam a labuta, a agres
sividade, a miséria e a injustiga", sobre as quais os homens nao
tem nenhum controle pois o "desenvolvimento e a satisfacdo dessas
necessidades sao heteronomos", sufocando a consciéncia de servidio

- fundamental para que seja possivel a luta pela libertagdo.

A integragao existente na sociedade industrial, a sujeigdo
da populag3o a divis3o do trabalho estabelecida € propiciada pelo
desenvolvimento tecndldgico que institui "formas mais eficazes e
mais agraddveis" de controle e coes3o social, tornando possivel,
nas sociedades industrialmente mais desenvolvidas, um aplanamento
do contraste e do conflito social porque "o trabalhador e o seu pa
trao assistem ao mesmo programa de televisao", "visitam os mesmos
pontos pitorescos", "todos leem o mesmo jornal". Isto questiona a
nogdo de alienagdao pois o mundo objetivo € transformado numa exten
sao do corpo - "as criaturas se reconhecem em suas mercadorias; en
contram sua alma em seu automdvel", O véu tecnoldgico, através da
administragao, esconde a reprodugao da dominacgdo e desigualdade, da
escraviddo: "os escravos da civilizagdo industrial desenvolvidasdo
escravos sublimados, mas sao escravos, porquanto a escraviddo € de
terminada 'ndo pela obediéncia nem pela dureza do trabalho, mas pe

la condigdo de coisa' ". O sistema politico da sociedade indus-
trial também contribui para a ocultagio e reprodugio da alienag3o,
transformando a liberdade "em poderoso instrumento de dominagao" -
"a eleigao livre dos senhores nao abole os senhores ou os escravos"

(ibid.:18-49).

Apesar de Marcuse constatar que a integragao social da so-
ciedade tecnoldgica levou a absorgdo e cooptagao do movimento ope-
rario a tal ponto que "toda contradigas parece irracional e toda a

gdo contrdria impossivel", ele ndo € totalmente pessimista, emnXer-
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gando potencialidades revoluciondrias nos empobrecidos e marginali
zados (no que aponta para a reflex3o que atualmente a Teologia da
Libertagao faz no terceiro mundo). Ao término de "O Homem Unidimen
sional"” afirma: "contudo, por baixo da base conservadora  popular
estd o substrato dos parias e estranhos, dos explorados e persequi
dos de outras ragas e de outras cores, os desempregados e os nao
empregaveis. Eles existem fora do processo democratico; sua exis-
téncia € a mais imediata e a mais real necessidade de por fim  as
condigdes e instituigBes intolerdveis. Assim, sua oposic3o é revo-
luciondria ainda que sua consciéncia n3o o seja. Sua oposigdo atin
ge o Sistema de fora para dentro, n3o sendo, portanto, desviada e
lo sistema, € uma forga elementar que viola as regras do jogo e,
ao fazé-lo, revela-o como um jogo trapaceado. Quando eles se red-
nem € saem as ruas, Sem armas, sem protecdo, para reivindicar os
mais primitivos direitos civis, sabem que enfrentam caes, pedras
e bombas, cadeia, campos de concentragdo e até morte. Sua forga es
t4 por trds de toda manifestagdo politica para as vitimas da 1lei
e da ordem. O fato de eles comegarem a recusar a jogar o jogo pode

ser o fato qﬁe marca O COmMego do fim de um periodo" (ibid.:235).

2.3. A metafisica da modernidade

Kolakowski (198l:65) revela que existe um projeto metafisi-
co oculto na expansad tecnoldgica da humanidade: a raiz da apro-
priagdo tecnoldgica das coisas reside na busca do homem pela su-
peracao da "indiferenga do mundo", da qual fugimos e que estd pre-
sente no sofrimento, na solid3o, na dor, na morte - "na agonia e
na morte das pessoas mais prdximas, o mais doloroso € precisamente

que elas se tornem indiferentes com relagdo a nds".

A cultura tecnoldgica faz-nos apoderar do mundo "como se
fosse uma presa de guerra" - continua Kolakowski - "mas n3o elimi-
na realmente sua indiferenga; o dominio das coisas € apenas aparen
te, e o sentimento do encontro com a natureza em um intercambio mi
tuo é tdo ilusdrio como o amor de um necrdfilo. A natureza obede-
ce apenas em sua indiferenga, n3ao em reciprocidade". Apesar do po-
der da tecnologia sobre as coisas, perxrmanece a inquietude: "o mun-
do, t3o repleto das marcas de nossas intervengdes tecnoldgicas, es
se mundo aparentemente humanizado, planificado em todos os deta
lhes" de repente aparece-nos como um "pesadelo". Por que o atual
esmero para com os "enclaves de natureza" que conseguiram sobrevi-
ver? Por que o empenho em "salvar da extingao os restos do mundo
vegetal e animal, em proteger as montanhas da eros3o? Por que vi-
ve em nds a nostalgia de um meio primitivo ou simplesmente mais

primitivo?" Estranha inversao esta em que as paisagens naturais a-
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parecem como paisagens "mais humanas" que um complexo industrial
automatizado. O mundo dominado pela tecnologia se torna estranho
ao homem devido ao seu cardter inteiramente previsivel - "a total
previsibilidade é algo por principio diferente do que experimenta-
mos nos vinculos com as pessoas. Nos encontros com o outro em que
conseguimos afrouxar as regras do intercambio coisificado e fazer
com que se manifeste a espontaneidade" € o cardter imprevisivel da
conduta que valorizamos e Jjulgamos especificamente humano. "A pre
visibilidade do outro € uma propriedade das relagdes coisificadas"
(ibid.:67).

A tentativa da violéncia tecnoldgica de arrancar a indife -
renca do mundo fisico termina em fracasso pois as coisas que pos-
suimos constituem presa de guerra e nao sao fruto de um encontro a
mistoso - "apropriamo-nos delas sabendo que grégas a esta apropria
cdo elas nos obedecer3o, porque nao significam nada, porgue nao
possuem nenhum sentido genuino que preceda nossos projetos. N3do po
demos alcangar, ent3o, o gozo daquela intimidade com as coisas em
que os alguimistas acreditavam quando concebiam o mundo como um
sistema de signos que, em virtude de suas propriedades significan-
tes, descobriria a entrada de outro mundo oculto, diferente, mais
verdadeiro, nao acessivel diretamente", Para Kolakowski somente com
o mito é possivel superar o fendmeno da indiferenga: "de fato, a
experiéncia da indiferenga do mundo nos coloca diante da seguinte
alternativa: ou conseguimos superar o alheamento das coisas organi
zando-as no mito, ou encobrimos essa experiéncia em um complicado
sistema de instituicdes que desgasta a vida no cardter factual do
quotidiano. Com efeito, o mito, religioso ou filosdfico, tem a vix
tude de anular a indiferenga do mundo, ao contrario de todas as op
¢bes que enumeramos e que nao podem superar as qualidades empiri -
cas do mundo: do dominio tecnoldgico das coisas, das tentativas de
aPropriagSo do outro no encontro sexual, da paixao, da propriedade
ou do poder" (ibid.:68, 72). '

Aquela busca da vida primitiva, do mundo natural, € também
observada por Pierre Weil (1987:11-13) naqueles que atingiram o al
mejado conforto da sociedade industrial, pois agora as doengas de
caréncia s3io substituidas por males na coluna, o que os leva a sen
tarem "no chdo e dormir sobre colchdes pomposamente chamados de oxr
'topédicos", dormindo sobre o duro "como o indio e o pobre. Comem
demais, empanturram-se de doces e confeitos, e para evitar o diabe
te e as doengas do figado, submetem-se aguilo também pomposamente
chamado de orientagdo 'dietética'. E acabam por comer a mesma coi-

sa ou até menos que o indio e o pobre ... Oferecem-nos um novo ti-

po de alimento o qual chamamos pomposamente de bioldgico, organico
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e integral; em suma, fazem-nos ingerir o pao preto do pobre e o ar
roz integral do indio. (...) E verdade que alguns reagem contra es
te estado de coisas: 'retornam a terra', praticam alpinismo, cagam

na Kfrica, arriscam a vida, um pouco como o pobre e o indio ...".

A associagido entre ciéncia e tecnologia tem seu paradigma no
taylorism024, processo de racionalizagdao que gerou a administracgao
cientifica do trabalho, onde se visualiza nitidamente o entrelaga-
mento entre poder e saber. Aqui o processo de trabalho é decompos-
to cartesianamente em todos os seus movimentos mais simples, os
quais sao normalizados e rotinizados,‘permitindo o aprofundamento
da divisao do trabalho, o seu controle total pelos tecnocratas e a
sua progressiva mecanizacdo. Na génese esta ldgica advém do siste-
ma militar: as técnicas de organizac3o importam-se dos quartéis.
"A'maguina militar' foi o primeiro modelo organizacional do siste-
ma de trabalho de fdbrica" (Bartholo Jr.; 1986:117). Esta recons -
trugdo do processo de trabalho gerou ferramentas heterdnomas, 130
convivenciais (Illich, 1976), sobre as quais ndo se tem controle,
levando a alienagdo completa do trabalhador, a sua total dominagao
pela mdquina. A intensa especializac3o derivada desta transforma-
950'4 que ampliou ainda mais a separagdo entre trabalho manual e
intelectual - tornou o trabalho altaménte mutilante, embrutecedor,
sendo o homem-operario totalmente castrado na sua criatividade,
transformado em mera matéria prima, coisificado. Dai o absurdo de-
nuciado por Camus (s.d.:147-152) da vida operaria que todos .as

dias trabalha numa mesma tarefa imitil e vazia, tal como Sisifo.

A tecnologia moderna é éxpresséo do desejo de conquista do
homem moderno sobre o espago-tempo. A velocidade € um vetor produ-
zido pela tecnologia nesta ambicao de dominar o tempo, de elimina-
lo, de prever o futuro conquistando o tempo desconhecido. Na cosmo
vis3do da modernidade "tempo € dinheiro". Trata-se entdo de raciona
lizd-lo, maximizd-lo em termos de rendimento (produzir mais de fog
ma mais rdpida), de "fazer", eliminando o "esperar". Se trata por-
tanto de "nao perder tempo", de emancipar o homem da "ditadura tem
poral do ritmo de vida 'natural' ", conforme Bartholo Jr. (1986:
24). Esta busca da modernidade pela dominagdo do tempo tem  rela-
c3o direta com o processo de secularizagao - de acordo com Paul Vi
rilio (Virilio; Lotringer, 1984:122-125) - pois o divino estd ins-
crito na organizagado do tempo, sendo uma das suas caracteristicas
a eternidade. Esta vontade do homem organizar o tempo, de domind -
lo, encobre o gquestionamento e a eliminag3o de Deus, bem como a am

big3o do homem em substitui-lo buscando a imortalidade.

24. Sobre a geréncia cientifica do trabalho ver Braverman, 1981.
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De forma profética ensina Virilio que os homens "est3o lou
cos" pois acreditam que podem "conquistar o tempo". Para ele ‘a
guerra esta associada com esta conquista do tempo, sendo cada vez
mais uma questdo de velocidade, de rapidez de decisao de ataque e
reagdo, ocorrendo um deslocamento da geopolitica para a cronopoli-
tica - a principal diferenga entre o poder explosivo inventado pe-

los chineses e a bomba atOmica reside em que "agora possuimos veto
res de velocidade absoluta, veiculos de destruig3o absoluta". Hoje,
na medida em que diminui o tempo de resposta para um atagque surpre
sa de misseis atdmicos, a decis3o de guerra tende a ser eletrdnica
e nao politica, o que nos leva ao estado de GUERRA PURA: "n3o te-
mos mais tempo para a reflex3o. O poder da velocidade € ‘'isso'. A
dromocracia € isso. A dromocracia jd n3o estd nas m3os dos homens:
estd nas m3os de instrumentos computadorizados, de midquinas automd
ticas de resposta, etc. Hoje ainda ha um tempo de reagdo. Ele era
de aproximadamente meia hora, em 1961. Para Andropov e Reagan, o
prazo de resposta n3o passava de alguns minutos". A pesquisa mili-
tar nos Ultimos anos voltou-se para as armas laser, as quais produ-
sem raios que movem-se na velocidade da luz, o que significa a a-
quisicdo da instantaneidade, a produgdo da "arma final” com "velo-
cidade absoluta" (ibid.:12, 36, 61).

Qual o significado do fato da primeira mdquina de combust3o
interna ter sido o canh3o? Desde o berco nossa civilizag8o € guer-
reira, belicista, marcada pelo progresso da arte da guerra e da
destruig3o em escalas cada vez mais amplas. De onde advém a ener-
gia atdmica? E a tecnologia espacial? O fato € que o nicleo da pro
ducdo cientifica bem como a maior parte da mesma estd voltada para
fins militares, constituindo o complexo industrial-cientifico-mili
tar. Virilio sustenta a hipdtese de que a guerra € a fonte da tec-
nologia, o fator determinante da origem das cidades e das transfor
macdes sociais. E bom lembrar que o predominio da modernidade euro
péia em todo o planeta constitui, antes de tudo, uma realidade mi-

litar e politica.

Esta epistemologia mutilante e mutiladora tem como pressu-
postos - complementa Guerreiro Ramos (1981:22) - as crencas de que
o homem n3o é capaz sendo do cdlculo utilitdrio e que o mercado ¢
o modelo de organizagao da vida social. "No entanto hoje em dia a
expansao do mercado atingiu um ponto de rendimentos decrescentes,
em termos de bem estar humano. A moderna ciéncia social deveria,
portanto, ser reconhecida pelo que é: um credo, e nio vexrdadeira
ciéncia".

A racionaliZaggo tem por horizonte uma perspectiva utilita-

rista-instrumental da vida, adequada a uma cultura que privile-
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giou o conhecimento racional em detrimento do intuitiQo. Também
nisto Habermas e Foucault est3o de acordo - na leitura de Rouanet
(1987:173) - afirmando quea.atual "economia politica da verdade"
se retém ao discurso cientifico, provocando uma "atrofia" na ra-
zao, limitada hoje ao aspecto cognitivo, enquanto que o * "concei-
to integral de razdo abrange também o aspecto normativo, correspon

dente a esfera da justicga, e o aspecto estético-expressivo”.

O culto da deusa razdo, entretanto, nao ocorreu sem resis-
téncias, as quais adviram n3o apenas da religifo mas também de uma
corrente de pensamento - o romantismo - que recusou o racionalis-

mo. Isto j& esta presente em Rousseau (1712-1778), o qual faz a "a
pologia total do sentimento contraposta a apropriagao instrumental
da natureza" (Duarte, 1986:32), culminando com Kierkegard (1813-
1855) - que considera o homem como “sujeito irredutivel a toda ra-
cionalidade" (Morin, 1984:207); Schopenhauer (1788-1860) - "a vida
n3o € t'razodvel' ou racional" (ibid.); e Nietzsche, que pressentiu
gue a ciéncia "era ﬁma nova deusa e que faria uma alianga com o Le

_viat3d" (Chatelet; Pisier-Kouchner, 1983:30).



3. UNIVERSO (DES) ENCANTADO

"O homem € um ser fragil. Nasce na linguagem, vive no direi
to e morre no mito".
(Illich)

3.1. Do desencantamento do KJOSMOS ...

Com a derrocada da cosmovis3ao medieval o homem, n3o possuin
do mais a seguranga propiciada pelas crengas e por uma oxrdenagao
divina do KOSMOS, sente-se "perdido"”,(conforme Koyré, 1963:25) num
mundo "gque se tornou incerto", infinito, onde nada € seguro e tudo
€ possivel. E com este sentimento que Pascal percebeu que o homem,
diante do infinitamente pequeno e do infinitamente grande, se sen-
te angustiado, cheio de incertezas - "vejo esses medonhos espagos
do universo que me cercam, € encontro-me amarrado a um canto dessa
‘vastid3o, sem gue saiba por que estou colocado neste lugar € nao
noutro"; "sé vejo por toda parte infinidades":; "tudo o que sei é
que devo morrer logo, e contudo o que mais ignoro € essa morte que
n3o poderei evitar. Assim como ndo sei de onde venho, n3o sei para
onde vou: e sé sei gue, saindo deste mundo, cairei para sempre no
nada, ou nas m3os de um Deus irritado": "o siléncio eterno desses
espagos infinitos me apavora" (Paécal, "Pensamentos", 1670 - ed.
bras. 1979:86-91). Pascal constata que o mundo visivel "é apenas
um trago imperceptivel na amplid3o da natureza" que nem de modo va
go conhecemos, que a realidade é "uma esfera infinita cujo centro
se encontra em toda a parte e cuja circuferéncia n3o se acha em
nenhuma", o que o leva a perguntar: "que € um homem dentro do infi
nito?", "que € o homem dentro da natureza? Nada em relagao ao infi
nito; tudo em relag3o ao nada; um ponto intermedidrio entre tudo
e nada. Infinitamente incapaz de compreender os extremos, tanto o
fim das coisas como O seu prinéipio permanecem ocultos num segredo
impenetrdvel, e é-lhe igualmente impossivel ver o nada de onde

saiu e o infinito que o envolve" (ibid.:51-52).

As consequéncias filosdficas da moderna biologia s3o anali-
sadas por Monod em "O Acaso e a Necessidade", onde conclui consta-
tando a solid3o do homem dentro do universo - "€ preciso que o ho-
mem acorde, enfim, do seu sonho milendrio para descobrir sua total
so0lid3o, sua radical estranheza. Agora sabe que, como um cigano,

' d - - . . - ’
estd a margem do universo onde deve viver., Universo surdo a sua mu
sica, indiferente tanto as suas esperangas como aos seus sofrimen-

tos ou crimes" (cit. por Prigogine; Stengers, 1984:22).

Também o prémio nobel de quimica, Ilya Prigogine e sua cola

boradora Isabelle Stengers constatam que a ciencia cldssica ao con
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siderar a natureza como uma coisa autdmata, morta, submissa e pas
siva - pois pressupde a redugdo e a simplificagds do real - provo-
ca o fendmeno do "desencantamento do mundo", a:dolorosa descoberta
da "estupidez autdmata do mundo". Tudo o que a ciéncia descreve es
ta "irremediavelmente reduzido a um caso de aplicacgdo de leis ge-
rais desprovidas de interesse particular. O que para geragbes pas-
sadas, havia sido uma fonte de alegria ou de admiragdo, seca a sua
aproximag3o". Tudo que "a ciéncia cldssica toca, seca e morre, Mox
re para a diversidade qualitativa, para a singularidade, para tor-
nar-se a simples consequéncia de uma lei geral". E, concordando com
Monod e Koyré, afirmam a situac3o do homem como estranho no mundo
- "é nisto que consiste a tragédia do espirito moderno que desven-
dou o enigma do Universo, mas apenas para substitui-lo por um ou-

tro: o enigma de si prdprio" (ibid.:5-39).

O universo se desencantou25 com a revolugdo cientifica, a
qual, segundo Ramos (1981:8-9), transformou o "pensamento em mate-
midtica, qualidades em fungles, conceitos em férmulas, e a verdade
em frequéncias estatisticas de médias. (...) Na perspectiva do Ilu
minismo, o mundo € escrito em férmulas matemdticas, e o desconheci

do perde seu transcendente significado classico".

Na medida em que o utilitarismo passou a comandar tudo, o-
correu uma "enorme revolugdo no campo dos simbolos" (Alves, 1981).
O projeto burgués de incessante acumulagdo de riqueza exigia um
comportamento ativo, agressivo, provocando a nega¢3o do homem me-
dieval que, numa atitude passiva e receptiva, "desejava contemplar
e compreender". A raiz do fendmeno da secularizagdo estd em que o
universo religioso € necessariamente um "mundo encantado" que em
seu seio abriga "poderes e possibilidades que escapam as nossas ca
pacidades de explicar, manipular, prever", sendo algo que "nao po-
de ser completamente compreendido pelo poder da raz3o, € nem com-

pletamente racionalizado e organizado pelo poder do trabalho.

"Mas como poderia o projeto da burguesia sobreviver num mun
do destes, obscurecido por mistérios e anarquizado por imprevis-
tos? Sua intengdo era produzir, de forma racional, o crescimentoda
riqueza. Isto exigia o estabelecimento de um aparato de investiga-
ca3o que produzisse os resultados de que se tinha necessidade. E
que instrumento mais livre de pressupostos irracionais religiosos,
mais transparente pode existir que a matematica? Linguagem total-
mente vazia de mistérios, totalmemte dominada pela razdo: instru -

mento ideal para a construgdo de um mundo também vazio de  misté-

25. Weber contribuiu para a difusao da express3o "desencantamento
do mundo", a gqual teria sido tomada de Schiller (conf. Mills e
Gerth in Weber, 1979:68).
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rios e dominado pela razao" (ibid.:46-47).

Na conclusao de seu primeiro volume da trilogia "0 Método"
Morin (1982a:333) também afirma que o universo foi "desencantado e
desolado" pela fisica ocidental: "ji n3o hd génios, nem espiritos,
nem almas, nem alma; j3 n3o hd deuses; hd um Deus, em rigor, mas
noutro sitio; jd n3o hd seres nem existentes, com excecdo dos se-
res vivos, que certamente habitam no universo fisico, mas procedem
duma outra esfera. A fisica, de fato, pode definir-se privatimamen
te: agquilo que n3o tem vida. A natureza é devolvida aos poetas. A

physis é devolvida, com o cosmo, aos Gregos".

14

O fendmeno do desencantamento € gerado pelo projeto da mo-
dernidade, cujo nicleo, residindo no LOGOS fundado numa ra-
cionalidade utilitdria caracteristica da economia de mercado, bus-
ca emancipar o homem através da ciéncia, a qual, pela critica im-
placdvel dos elementos irracionais da sociedade, acaba com todas
as ilusdes e superstigdes. Esta raz3o instrumental supde uma forma
lizag3o das relagOes sociais que exclui a subjetividade, a esponta
neidade, a ternura, o transcendente e o sagrado. RAqui o porque é
substituido pelo o que e como produzir. A exigéncia de neutralida-
de-objetividade do método cientifico elimina a emog3o, as fanta-
sias, a imaginagdo, o mistério, pois a ciéncia - sublinha Alves
(1984a:166) -~ acredita que “a realidade € um todo continuo,_unifq£
me, auto-explicativo, que contém dentro de si mesmo as pistas para
sua prdépria inteligibilidade", cré qué os sentidos e a razao sao
instrumentos aptos a "desvendar a trama dos eventos". E tarefa da
ciéncia a "destruigdo dos mistérios" (Skiner). N3o haveria mais,
portanto, mistérios, pois pressupde-se que o mistério € simplesmen
te o "enigma que ainda n3o foi desvendado". Assim, esvaziada de to
todos significados, resta apenas a natureza enguanto massa de maté

ria manipulavel.

J& em 1748 D. Hume afirmava na conclusdo da “"Investigacdo
sobre o Entendimento Humano" que ao passarmos "em revista as bi-
bliotecas, que desvastagao nao faremos? Se tomarmos nas maos um Vo
lume qualquer de Teologia ou de Metafisica escoldstica, por exem-
plo, perguntemos: este livro contém algum raciocinio abstrato so-
bre quantidade ou numero? N3o. Contém algum raciocinio experimen-
tal sobre guestdes de fato ou de existéncia? N3o. Fogo para com e-
le, pois outra coisa n3ao pode encerrar senio sofismas e ilusdes"
(Hume, 1980:204).

Com a modernidade nasce o cientista e Deus comega a morrer,
A proclamacido da "fé ateista" caracteriza a modernidade, pois pela

primeira vez na histdria da humanidade - de acordo com Vaz (1988:
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29) - nos encontramos "diante de um ciclo civilizatdrio que se
constitui sem uma referéncia constitutiva ao sagrado ou a uma esfe
ra primordial que €, ao mesmo tempo, separada e fundante de toda a
realidade e é fonte uUltima de legitimag3o das prdticas sociais. Va
le dizer gue este ateismo in sensu lato é um outro nome para' esse
espirito da modernidade que Nietzsche denominou niilismo". Temos,
com a revolugdo cientifica, uma nova vis3o do universo marcada pe-
lo processo de secularizagao, da auséncia-morte de Deus. Para Bon-
hoeffer, escrevendo da prisao nazista em 1944, Deus tornou-se des-
cartavel na sociedade moderna - "o movimento que se iniciou no sé-
culo XIIT ... na direg3do da autonomia do homem ... completou-se, de
certa formé, em nossa época. O homem aprendeu a lidar com todas as
questdes de importancia sem recorrer a Deus como uma hipdtese fun-
cional ... Cada vez se torna mais evidente que tudo funciona nor-
malmente sem Deus. Ja se admite que o conhecimento e a vida sao
perfeitamente possiveis sem ele. Desde Kant ele foi relegado a es-

fera para além da experiéncia" (conf. Alves, ob. cit.:60).

E nesse contexto que emergem as duras negagdes da religiao
proclamadas por Feuerbach (1804-1872), Marx, Comte; Nietzsche e
Freud (1856-1939). Aos poucos a religido, que nestes primdrdios da
ciéncia social ainda tinha um lugar central (o que se constata ain
da nas obras de Durkheim e Weber), € deslocada para um lugar peri-
férico, acidental e marginal pertencente ao ambito secunddrio da so

ciologia da religido (conf. Alves, 1986b:cap. VI).

O conflito entre ciéncia e religido n3o esta restrito  aos
alvores da ciéncia moderna, estando ainda presente na medida .= em
que a ciéncia reivindica para si "a pretengdo de possuir o unico
sentido razodvel da experiéncia humana" (Herrero, 1986:240). 1Isto
esta visivel tanto no recente texto de Castoriadis sobre a "Insti-
tuic3o da Sociedade e Religido" - onde o autor denuncia que "a ins
tituic3o heterdnoma da sociedade e a religi3o s3o de esséncia idén
tica", fornecendo simulacros que impedem o auto-reconhecimento pe
la sociedade de que suas significagdes sociais se originam nela
prépria, devendo por isso serem suprimidas (Castoriadis, 1986:
71)26— guanto na supressao da religido na raz3o comunicativa ela-

borada por Habermas (conf. Herrero, ibid.).
3.2. Ao encantamento do LOGOS. A trindade idolatrica.

Assiste-se no pds-guerra a uma recuperacgao do mito, com mui

tos trabalhos cientificos convergindo tanto para reconhecer "a pre

26. Para uma critica a este artigo de Castoriadis. consultar Vaz
(1986a).
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senga oculta do mito no amago do mundo contemporaneo" (Morin, 1987:
145), quanto para aceitd-lo como uma forma de pensar diferente. Di
ferenciam-se, entretanto, duas correntes que se confrontam, confor
me Boff (1979, 220), quanto ao significado dos mitos: a "instaura-
dora" - que afirma a instauragdo pelo mito dum sentido para a exis
téncia pela sua relagdo com o transcendente, com a vida e a morte.
Aqui os nomes mais representativos sao Eliade, Jung, Ricoeur e Lé&-
vi-Brithls e a "redutora" - representada tanto pelos positivistasdo
século passado e modernos (afirmam o mito como indice de uma menta
lidade primitiva gque devemos nos libertar) quahto pelos estrutura-
listas (que tentam reduzir toda a realidade 3 seus elementos estru

turais) .

Adorno e Horkheimer (1985:40), na dura critica que fazem a

sociedade moderna em “"Dialética do Esclarecimento" (1947), anun-
ciam a presenga dos mitos nesta sociedade, a invasao da "esfera
profana" pela mitologia - "o prego da dominagdo ndo € meramente a

alienagdo dos homens com relag50>aos objetos dominados; com a coi-
sificacdo do espirito, as prdprias relacdes dos homens foram enfei
ticadas, inclusive as relagles de cada individuo consigo mesmo. E-
le se reduz a um ponto nodal das reagdes. e fungdes convencionais
que se esperam dele como algo objetivo. O animismo havia dotado a
coisa de uma alma, o industrialismo coisifica as almas". Nesta mes
ma direga3o Marcuse (1982:33) alerta que a unidimensionaliza -
¢3o da sociedade n3o significa "que as ocupagles espirituais, meta
fisicas e bo8mias estejam desaparecendo. Pelo contrdrio, hd bastan
te promogdes do género 'Worship together this week', 'Why not try
God', Zen, existencialismo e estilos exdticos de vida". Para estes
membros da "Escola de Frankfurt", porém, os mitos s3o uma mistifi-

cagdo, condigdo primitiva que deverd ser abolida.

~ J3 para Boff e Morin o mito n3o € algo que pertenga a um
passado acabado, pois a "nossa faculdade mitdgena continuamente pro
duz novos mitos" (Boff, 1979:219), sendo que a sociedade moderna,
dissolvendo as antigas mitologias e desencantando o universo, fez
ressurgir novas formas de pensamento mitoldgico (Morin, 1987:156).
A idolatria na nossa sociedade € bem mais sutil que nas socieda -
des do passado, constatam Moser e Leers -~ "os idolos modernos sao
bem mais complexos e bem menos visiveis do que o bezerro de ouro
fundido pelos judeus no deserto. Conforme o salmista, os deuses an
tigos n3o enchergavam nada, n3o ouviam nada e n3o sabiam falar (Sl
113, 12-15). Os modernos, no éntanto, nao tém olhos, mas percebem .
bem a realidade humana; nao tem ouvidos, mas escutam bem a opiniao

piblica; n3o tem boca, mas sabem manipular as massas. Todos estao
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racionalizados com uma capa colorida de plausabilidade-e integra-
dos na vida social de tal modo que n3o € tarefa facil descobri-los
e localizd-los. Muito mais dxrduo ainda € o trabalho de defenderxr-se
contra este tipo de contaminagao e diminuir-lhes a forga de sedu-
c3o". Para estes autores os idolos modernos que nos dao seguranga

e protegdo e aos quais cultuamos s3o o poder, o dinheiro, a técni-

ca, o prazer e a superioridade (Moser; Leers, 1987:224).

As mitologias atualmente est3c presentes, de acorxrdo com Mo-
rin (op. cit.:156-165), nos segﬁintes aspectos da cultura contempo
rinea: no novo recrusdecimento da antiga astrologia; na poesia, a
qual mantém viva a antiga cosmologia pois "reencanta o mundo desen
cantado ... estd carregada do Segredo, do Sagrado e do Mistério.
Dirige-se para o limite do dizivel e do concebivel, no 'no man's
land' onde as palavras falam do que ndo pode ser dito e 'traduzem
o siléncio' ": na descoberta pela psicandlise da presenga incons-
ciente de uma esfera simbdlica-mitoldgica-mdgica; no Estado -Nagdo
que alimenta-se do sacrificio dos seus herdis e transforma sua his
téria em m1t0° na crenca na salvagao terrestre através da classe o
perdria (messias redentor), do partido (guia omnisciente e infali-~
vel) e de uma certeza absoluta (ciéncia marxista) para resolyer os
problemas da humanidade 277 na propria razao, ao se tornar uma en-

tidade suprema que se encarrega da salvagdo do homem.

O mais tenebroso € a sacralizag@o dos objetos de destrui -
g3o que operam no teatro do apocalipse:; os misseis portadores das
ogivas atdmicas, fruto por exceléncia do paradigma de desenvolvi-
mento em vigor, possuem nomes dos antigos deuses - Zeus, Apolo, Po-

seidon ...

27. Eliade (s.d.:213), ao mostrar gque o homem moderno - que se sen
te e pretende a-religioso - dispde alnda duma m1tologla camuflada
e de ritualismos degradados, lembra "a estrutura mitoldgica do co-
munismo e o seu sentido escatologlco Marx retoma e prolonga um
dos grandes mitos escatoldgicos do mundo asidtico-mediterranico, a
saber: o papel redentor do Justo (o 'eleito', o 'ungido', o ‘'ino-
cente', o mensageiro nos nossos dias, o proletariado); cujos so
frlmentos sao chamados a mudar o estatuto ontoldgico do mundo. Com
efelto, a sociedade sem classes de Marx e a consequente desaparl -
g3o das tensdes histdricas encontram o seu precedente mais exacto
no mito da Idade de Ouro que, segundo miltiplas tradigbes, caracte
riza o comego e o fim da Hlstorla. Marx enriqueceu este mito vene-
ravel de toda uma ideologia messianica judeu-crista: por um lado,

o papel profético e a fungdo soterioldgica que ele atribui ao pro-
letariado; por outro, a luta final entre o Bem e o Mal, que pode a
proximar-se facilmente do conflito apocallptlco entre o Cristo e o
Anticristo, seguido da vitdria decisiva do primeiro. E até 51gn1f1
cativo que Marx retome por sua conta a esperancga escatologlca Jju-
deo-crista de um fim absoluto da Histdria; separa-se nisso dos ou-
tros fildsofos historicistas (por exemplo Croce e Ortega y Gasset)
para os quais as tensdes da histdria s3o consubstanciais a condi -
gao humana e por consequéncia jamais podem ser completamente aboli
das"”
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A transcendentalidade também estd presente no dinheiro, ama
go da sociedade capitalista, meio fetichizado28 que 44 acesso a tu
do, prometendo a infinitude, decidindo sobre a vida e a morte das
pessoas. N3o € por casualidade que estd inscrito no ddlar "in God
we trust", reproduzido aqui nos trdpicos pelo slogan "ndés confia-
mos em Deus" encontrado em todos os pap€is do maior banco privado
brasileiro (Bradesco) e pela legenda a pouco colocada no cruzado

"Deus seja louvado".

As sociedades industriais-militarizadas que atualmente pre-
dominam no planeta (tanto a capitalista quanto a autoproclamada co
munista) - juntamente com seus paradigmaé tradicionais de explica-
¢3o do real (no campo das ciéncias sociais incluimos aqui tanto o
pensamento burgués quanto o marxismo) - advém da mesma matriz, a
gqual, sob a hegemonia do logos unidimensional, estd fundada no tri
pé do racionalismo, do desenvolvimentismo e do antropocentrismo. En
tendemos que esta matriz € profundamente metafisica e seu tripé,

no extremo, forma uma trindade idolétricazg, perversa.
3.2.1. Ciéncia: a nova mitologia

"N3o serd verdade que toda ciéncia, no final, se reduz a um
tipo de mitologia?" '
(De uma carta de Freud 3 Einstein, em 1932)

Paradoxalmente o extraordinirio desenvolvimento da ciéncia
e da ﬁecnologia n3o provocaram o fim das religides nem a morte dos
mitos, apesar dos reiterados anuncios da "morte de Deus"30, mas,
ao inverso, fizeram da prdpria ciéncia-tecnologia o grande mito
da nossa sociedade industrial. Na busca de extirpar o mito através
da razao o homem acabou por mistificar a prépria razao (Adorno e

Horkheimer, ob. cit.).

+

28. A andlise cldssica do fetichismo feita por Marx (1983) estd am
plamente desenvolvida em Hinkelammert (1983).

29. Idolatria significa aqui o produto duma ldégica fetichizante em
que alguma coisa, pessoa ou mito se afirma a si mesmo como Deus, se
absolutiza e se coloca como o fim do outro, cosificando-o, dominan
do-o e alienando-o (conf. Dussel, 1986:30).

30. "Bem no meio dos funerais de Deus e do régquiem a religido, uma
chuva de novos deuses comegou a cair e um novo aroma religioso en-
cheu os nossos espagos e o nosso tempo" (Alves, 1984a:167).
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A ciéncia substituiu a religido como fator legitimador da
ordem instaurada num mundo que se secularizou. Levanta Alves
(1984a:85) a hipdtese de que a substituigdo da religido pela cién-
cia € semelhante "a troca de uma magica fraca por uma miagica for-
te, de uma magica destituida de status e progressivamente margina-
lizada, por uma migica que di status e que ocupa o lugar centralda
sociedade". Vivemos hoje no mundo do mito da ciéncia misteriosa e
todo poderosa, onde "os ciclotrons s3o como as catedrais, as mate-
maticas como um canto gregoriano" (cit. por Prigoginej Stengers,
1984:24) .

Esta afirmagSo cartesiana na eficiéncia da razido e da cién-~
cia, fonte de legitimac3o do poder tecnocritico das sociedades con
temporaneas, € profundamente religiosa, estando fundada, segundo
Prigogine e Stengers (1984:32-41), na crenga mitica de um saber o-
nisciente da ciéncia cldssica, capaz de descobrir a verdade global
da natureza, no mito de um mundo simples e passivo. Hoje a cién-~
cia (e sua onipotente tecnologia) € a grande magia que a todos fas

cina. A teoria transforma-se, portanto, em THEO (Deus) RIA,

Ivan Illich (1976:110-113) nos mostra que a crenga ¢ega
"nos oraculos dos peritos, que prometem milagres multiplicadores",
destrdi a confianga no saber do indiviuo comum, considerado "infe-
rior" diante do saber da ciéncia, "superior", levando o cidaddo a
abdicar do seu poder em favor do perito, "o uUnico competente". E
esta crenga que provoca a dependéncia para com os especialistas, per

mitindo a gest3o tecnocratica da sociedade.

A expuls3o da divida e a eliminagdo da fé pela ciéncia, que
as substitui, € uma das caracteristicas da modernidade para Morin
(1986:271), o qual afirma que a deificacdo da razdo € um dos produ
tos do .racionalismo (crenca na concordancia total entre o racional
e o real) - "a reificagdo da razao aparece quando esta se concebe
como substancia e esséncia superior. Abre-se, enta3o, uma porta pa-
ra a deificacdo da raz3o. A deusa Razdo governa o mundo, arranca

'‘homo'! 3 animalidade, ilumina-o com sua Luz ...".

3.2.2. O mito do progresso ilimitado

"Na modernidade, a cultura ocidental faz forga para esque-
cer da morte e viver como se a vida fosse um progresso con
tinuo e sem fim!"

(3. comblin)

Além dacrenca na infabilidade do racional temos também, den
tro do paradigma de desenvolvimento em vigor, a crenga no desenvol

vimento material ilimitado (desenvolvimentismo), a qual € mais um
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fruto da revolugdo cientifica e da dessacralizagdo do social. A mo
dernidade industrial se distingue da sociedade que a antecedeu por
sua ldégica predatdria que, fundada em valores materialistas, igno-
ra os custos culturais e ambientais do progresso ecbn&mico-tecnolé
gico.

Esta perspectiva do ilimitado, do infinito, entrou na-histé
ria através da modernidade, pois a sociedade tradicional, por sua
natureza religiosa, estava carregada de tabus e limites. Uma das
principais fungbes da religido € exatamente canalizar o desejo de
apropriacdo, para gue ele n3o induza a violéncia e inviabilize a vi
da social, atrav€s das proibigdes (interditos), ritos e mitos, os

. . . . .. 31
quais os homens respeitam por meio da vinganga divina .

Ora, com a superagao da sociedade medieval a natureza per-
deu sua aura sagrada. "Céus e Terra n3o s3o o poema de um Ser Su-
premo invisivel", n3o existindo mais nada que impega a exploragao
e degradacg3o da natureza, alerta Alves (1981:46-47). Agora a natu-
reza é apenas uma mera "fonte de matérias-primas, entidade bruta,
destituida de valor. O respeito pelo rio e pela fonte, que poderia
impedir que eles viessem a ser poluidos, o respeito pela floresta,
que poderia impedir que ela viesse a ser cortada, o respeito pelo
ar e pelo mar, que exigiria que fossem preservados, nao tem lugar
no universo simbdlico instaurado pela burguesia. O seu utilitaris-
mo sé conhece o lucro como padrao para a avaliagao das coisas. E a
té mesmo as peséoas perdem seu valor religioso". O que distingue o
poder sagrado dos poderes modernos é que, ségundo Dupuy (1980:100),
estes, por n3o terem limites, desencadeiam processos sobre os
quais "n3o tem controle, € que 'as leis' as quais eles pretendem o
bedecer, longe de impor limites, erigem em lei suprema a transgres

sdo de todo limite",

A perspectiva do progresso material infinito desconsidera ,
absurdamente,.as duas leis basicas da termodinémica32. A primeira,
a da conservacao da energia, afirma que a quantidade total de ener
gia do universo é constante, enquanto que a segunda, a lei da en-
tropia, trata da degradagao da energia, a qual tende progressiva -
mente a se dissipar. Ora, o modo de produgido industrial ignora es-
tas leis fisicas ao postular que existiria um fluxo aberto e unidi
recional que se move entre dois infinitos: enquanto numa ponta ha-
veria quantidades inesgotaveis de recursos e energia, noutra extre

midade temos a capacidade ilimitada de absorgao de rejeitos (conf.

31. Para uma abordagem deste papel da religido ver Barbé (1985).

32. Sobre as leis da termodinamica nas ciéncias sociais ver Samo -
hil (1982) e Caldwell (1979).
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Lutzenberger, 1977:4). Garaudy (1981:21) denuncia a insanidade da
sociedade industrial - onde o "crescimento € o deus oculto" e a pu
blicidade "sua liturgia demente" - ao ignorar de forma irracional

a lei da entropia, que significa exatamente a antiteée do progres-
so ilimitado: "enquanto se limitava unicamente a uma lei fisica a
predizer o esgotamento do sol em quatro bilhGes de anos, e a morte
de nosso planeta em alguns milhdes de anos, a entropia tinha pouca
importancia aos olhos da histdria humana; tinhamos a eternidade ou
dquase, a3 nossa frente. Contudo, quahdo o poder de nossas técnicas
foi tal, que o homem se tornou um fator geoldgico no decurso dos a
nos 60, entdo a angistia brotou no cofagSo dos mais ldcidos. O er-
ro fundamental e mortal da economia politica era o de agir ' como
se' o mundo dos homens continuasse a ser o da mecanica de Laplace:

um sistema fechado alimentado por fontes inesgotaveis de energia.

"Viu-se que, na escala do poder humano atual, nosso modelo
de crescimento acelerava vertiginosamente a entropia; esta nao era
mais uma lei fisica, uma lei da longa histdria das coisas, mas tam

bém uma lei econdmica, uma lei da curta histdria dos homens.

"A partir de entao, podemos contestar os prazos fixados pe-
lo Clube de Roma; deve, porém, ficar bem claro: o crescimento dos
préximos trinta anos, sob a pena de morte da espécie, nao pode

mais ter a mesma orientagdo dos ultimos trinta anos”.

O mito do desenvolvimentismo funda-se numa cosmovis3ao pro-
gressista-otimista da histdria, a qual foi possibilitada pela cer-
teza absoluta fornecida pela ciéncia a partir do iluminismo, onde
se afirma a evolucdo mecanica e inevitavel para uma ordem social
mais humana e melhor, Marx, em especial, defendeu vigorosamente es
ta vis3o evolutiva-unilinear da histdéria. Ja na "Introdugao" de
1857 Marx afirmava que "a anatomia do homem € a chave da anatomia
do macaco. O que nas espécies animais inferiores indica uma forma
superior nao pode, ao contrario, ser compreendido senao quando se
conhece a forma superior. A Economia burguesa fornece a chave da E
conomia da Antiguidade" (Marx, 1982:17). Também no prefdcio a pri-
meira edigcio de "O Capital" (1867) define ele como objeto da sua
investigag8o as "leis gerais naturais da produgdo capitalista", es
sas "tendéncias que atuam e se impdem com necessidade férrea". Com
parando-se entdo com "o fisico que observa processos naturais seja
onde eles aparecerem mais nitidamente e menos turvados por in-
fluencias pertubadoras, seja fazendo, se possivel experimentos",

r3 Marx analisar o desenvolvimento capitalista do local onde ele

v O P

mais nitido, a Inglaterra: "o que eu, nesta obra, me proponho
pesquisar € o modo de produgao capitalista e as suas relagdes cor-

respondentes de produgao e circulagéol Até agora, a sua localiza -
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,
c3o clissica € a Inglaterra. Por isto ela serve de ilustragdo prin
cipal & minha explanagdo tedrica. (...) O pais industrialmente mais
desenvolvido mostra ao menos desenvolv1do tao somente a imagem do
seu préprio futuro" (Marx, 1983: 12) . Percebe-se aqui como as
ciéncias naturais inspiraram a Marx. N3o € casual, pois, que a
maior contribuicdo cientifica do século XIX nas ciéncias naturais

- "A Origem das Espdcies" (1859) de Darwin (1809-1882) - se entre-
lace com a obra de“Marx347 causando inclusive inevitaveis compa
racdes: Engels, em discurso pronunciado diante da sepultura de
Marx, afirmou que "assim como Darwin descobrlu a le1 do desenvolvi
mento da natureza organica, Marx descobrlu a lei do desenvolvimen-

to da histdria humana" (Engels,l983.355).

3.2.3. 0 mito do antropocentrismo

"pudo gue acontecer a terra acontecera aos filhos da terra
... A terra n3o € do homem; o homem pertence a terra"
(Carta do chefe indio Seatle ao presidente dos EUA, 1854)

Encontramos um terceiro elemento idolatrico da : modernidade
no antropocentriémo - crenca de que o homem estd dicotomizado da
natureza, colocado acima e fora da mesma..O antropocentrismo sur-
ge com a perspectiva humanista do renascimento que desloca o cen-
tro dos interesses de Deus para o Homem, substituindo o teo-cen-
trismo, sendo express3o desse movimento pendular em que a raz3o
substitui a religido, a ciéncia se emancipa da teologia, da filoso
fia e da moral, ocorrendo ent3o uma ruptura na relagdo contemplati

va gque o homem tinha diante da natureza.

O homem moderno muda de atitude diante da natureza, dela se
emancipando ao nd3o se experenciar a si mesmo como parte da nature-
za mas agindo "como uma forga exterior destinada a domini-la” - a-
firma Schumacher (1977:12) - como se houvesse uma "batalha contra
a natureza, esquecendo-se que, se ganhar a batalha, estara do lado
perdedor". Para Duarte (1983:19) a civilizagdo ocidental se carac-

teriza por um acentuado antropocentrismo, levando "a um certo des-

33. Deve-se registrar aqui que quando do debate com os -narodini-
ki russos sobre a possibilidade do desenvolvimento do socialismo di
retamente a partir do mir, da comunidade camponesa russa, Marx re-
lativisou suas eurocéntricas teses. Sobre este debate consultar Ru
bem C. Fernandes (1982). -

34, Em "O Capital" Marx (1984:8), por exemplo, afirma que “Dar-
win interessou-nos na histdria da tecnologia natural, na formagao
dos orgaos das plantas e dos animais .como instrumentos de producao
necessarios a vida das plantas e dos anlmals. N3o merece igual a-
tenga? a hlstorla da formagads dos 6rgaos produtivos do homem so-
cial?’
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prezo ou mesmo desinteresse por todos os outros seres, como se oOs
homens nao tivessem qualquer ligagao com eles ou como se deles nao

dependessem" .

O antropocentrismo se consolida sob a marca do individualis
mo possessivo, egocéntrico, gque, contraditoriamente, n3o considera
as dimensdes humanas do amor, do belo, da gratuidade. O pexrfil do
homem moderno € o modelo esteredtipo do homem egoista, guiado por
normas estritamente "econdmicas", o qual - éegundo Bosquet (1978:
15) - por ter como caracteristicas "o fato de n3o consumir o que
produz e de nao produzir o que consome", nunca se preocupa com
"questdes de qualidade, utilidade, prazer, beleza, felicidade, 1li-
berdade e moral" mas apenas com os aspectos quantitativos e moneta

rizados.

Russel Means (1981:50-52), lider indigena norte-americano ,
ao criticar a cultura materialista ocidental-européia que desespi-
ritualizou o universo, demonstra que a arrogancia da nossa "civili
zagéo? em agir como se estivesse "acima da natureza e de todas as
coisas relacionadas, sé pode resultar numa total desarmonia", a
qual fard ver que “os seres humanos nao tem o direito de - degradar
a M3e Terra, que existem forcas acima de tudo que a mente européia
jd concebeu". Means observa que a nossa sociedade industrial nao
sente nenhuma perda com a destruicido do planeta, uma vez que para
ela "n3do ha nenhuma satisfagdo em simplesmente observar a maravi-
lha que € uma montanha, um lago ou um povo sendo. Nao. A satisfa-
c3o mede-se em ganhos materiais e ent3o a terra transforma-se em
cascalho, o lago transforma-se em escoadouro de uma fabrica e as
pessoas s3o arrebanhadas para serem industrializadas nas -usinas

de doutrinacao que os europeus gostam de chamar de escolas":
3.3. O desencantamento da modernidade e o ressurgimento do sagrado
3.3.1. A degradagas da vida

A fragilidade e a irracionalidade do moderno modo de vida
estd cada vez mais visivel, seja pela marginalizacgdo de milhdes de
empobrecidos que vegetam em precadrias condigdes; seja pela expe-
riéncia totalitdria (tanto nas suas vertentes de esquerda - estali
nismo, cambodja - quanto de direita - nazismo, fascismo): seja pe-
la vida absurda e: insuportavel das grandes cidades nas Quais emer-
gem tanto a contestagdo da juventude contra os estreitos e vazios
horizontes do estilo mercantil-consumista de viver, quanto a cres
cente violéncia; seja pela perspectiva do holocausto nuclear; seja
pela crise ecoldgica-energética planetdria, fruto desta civiliza-

¢do industrial que a tudo polui, envenena, degrada.
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Esta situag@o dramatica de destruigido da vida éue se coloca
pela primeira vez na histdria da humanidade numa escala global,
tem gerado profundos movimentos sociais35 que questionam a ordem
global instituida e o paradigmade desenvolvimento em vigor, . além
de colocar em cheque a prdpria concepgdo de modernidade, fazendo
desmoronar a crenga no progresso, no moderno, na razao. Fatos re-
centes tem demonstrado a precariedade dos mitos da sociedade indug
trial: a trajédia de Bhopal (vazamento de gds tdxico na fdbrica da
filial da inddstria quimica norte americana Union Carbide na India
que matou mais de 2.500 pessoas, deixando sequelas em ' mais
200.000) e vila Socd em 1984; a explos3o da nave espac1al Chalen-
ger, o acidente de Chernobyl (os quais envolveram as - tecnologlas
mais désenvqlvidas dos principais impérios do planeta) e o fracas-
so da expediggo'ao monte K~2 (ocorrendo a morte da maioria de al-
guns dos principais alpinistas do mundo, vencidos - vejam s - pe-
la natureza) em 1986; o incrivel "acidente" com a bomba de Césyaen

Goiidnia em 1987. Observamos contemporaneamente o declinio da forga

morél da civilizagdo industrial, o que se revela sob a forma de
crise de valores, para o que contribui também o surgimento "~ da
AIDS. '

O pensamento contemporaneo tradicional tem se mostrado insu
ficiente e impotente diante da dimens3o dos problemas da sociedade
industrial moderna. Ocorre que estes problemas est3o intimamente
interligados e s3o inter-dependentes, ndo podendo ser entendidos
no ambito da metodologia cartesiana das fragmentadas disciplinas a

A s . . . 36
cademicas atuais gue pouco intercomunicam~se~ .,

Com muita sensibilidade Vila Nova (1984:66-67) percebeu que

o ocidente chegou a um estado de desencanto da raz3o, pois em nome

35. A irrupcao de novos sujeitos sociais no cendrio politico que
se observa desde a década de sessenta - a explosao do movimento
estudantil, os movimentos feministas, raciais, dos moradores das
perlferlas urbanas, dos sem terra, hippie e de contra-cultura, eco
16gico, pa01flsta, as comunidades ecle51als de base ... ~ esta co-
locando em gestagdo uma nova compreensao da polltlca e da socieda-~
de. Sobre a discussdo dos novos movimentos sociais ver Scherer-War
ren: Krischke (1987).

36. Podemos falar, particularmente, do desencanto do socialismo
real e do marxismo, uma vez que este entra em profunda crise tanto
como modelo explicativo da sociedade quanto como referencial norma
tivo para sua transformagao, devido ao questlonamento do socialis-
mo real e dos postulados clissicos da praxis revolucionaria, e tam
bém pela sua nao adequagdo para explicar a complex1dade do caplta—
lismo atual (espec1almente o capltallsmo perlferlco) e da presente
crise civilizatdria (em espec1al a crise ecoldgica, conf. Viola,
1987:6). Sobre a crise do marxismo consultar Colletti (1983); An-
derson (1984) e Merquior (1987).
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da eficiéncia da mesma se destruiu grande parte da fauna e da flo-
ra do planeta, provocando a crescente crise ambiental; se impoe
"planos econdmicos, cruéis e desumanos a vasta legido dos cidad3os
sem voz"; "n3o € em nome de uma suposta racionalidade econdmica que
o Fundo Monetario Internacional tem imposto alteragdes econdmicas
de largo e mais que danoso alcance as populagles das nagles po-

bres?”.
3.3.2. O ressurgimento do sagrado

Nesta explosao do paradigma civilizatdrio atual ocorre de
forma cada vez mais acelerada um ressurgimento do sagrado. Por um
lado estamos assistindo no século XX & uma ruptura dos dogmas posi
tivistas e 3 um retorno do mistério pela prdpria reflex3o contempo

ranea.

Prigogine e Stengers (1984:25) falam que ocorre contempora-
neamente no seio da ciéncia, particularmente da quimico-biologia ,
um processo de reencantamento. A partir da termodinadmica descobriu
se o fendmeno da auto-organizagdo expontanea, que O acaso évirredg
tivel e n3o permite a previsibilidade com seguranga da natureza,
tornando-a intrinsecamente instdvel. No momento em que as ciéncias
matematicas da natureza "descobrem os problemas da complexidade e
do devenir, se tornam igualmente cépazes de compreender algo do
significado de certas questOes expressas pelos mitos, religides e
filosofias; cépazes também de melhor avaliar a natureza dos proble
mas prdprios das ciéncias cujo objeto € o homem e as sociedades hu
manas". Doravante as cilncias da natureza est3o abertas ao didlo -
go, numa atitude de escuta poética "com uma natureza que n3o pode
ser dominada mediante um golpe de vista tedrico", "com um mundo a-
berto ao qual pertencemos e em cuja construgdo colaboramos". A me-
tamorfose das ciéncias contemporaneas estd nos levando a compreen-
der "a significag3o e inteligéncia dos saberes e de priticas anti-
gas", estd trazendo uma nova concepgaoc do mundo, exigindo "uma no-
va alianga" entre o homem e a natureza. E concluem "A Nova Alian-
ca" afirmando que a "antiga alianga animista estd bem morta. .ee
Estd bem morto o mundo finalizado, estatico e harmonioso que a re-
volugao copernicana destruiu quando langou a Terra nos espagos in-
finitos. Mas o nosso mundo também n3o € o da 'alianga moderna'.N3o
é o mundo silencioso e mondtono, abandonado pelos antigos encanta-
mentos, © mundo reldgio sobre o qual receb@ramos jurisdigdo. A na-
tureza n3o foi feita para nds, e n3o foi entregue a3 nossa vontade.
... O saber cientifico pode descobrir-se hoje simultaneamente como

'escuta poética' da natureza e processo natural nela, processo a-

berto, produtivo e inventivo. Chegou o tempo de novas aliangas,des
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de sempre firmadas, durante muito tempo ‘ignoradas, entre a histo-
ria dos homens, de suas sociedades, de seus saberes, e a aventura

exploradora da natureza" (ibid.:209-226).

Também Fritjof Capra (1983) no ja cldssico livro "O Tao da
Fisica" traga um paralelo entre a moderna fisica atOmica e a mile-
nar cosmovisdo mistica oriental, sugerindo que a experiéncia misti
ca € necessdria para a compreensdo da natureza profunda da  vida,
que € necessdrio interagir a intuig8o mistica e a andlise cientifi

ca.

Trabalhando a partir da filosofia e da ciéncia politica Ga-
raudy (1981:245) defende o encontro entre profetismo e politica, re
volugdo e fé, afirmando que fé e politica "sempre estiveram estrei
tamente unidos nas grandes mutagdes histdricas". Quando a natureza
transcendental do homem € esquecida a "politica e a economia se
tornam tecnocrdticas", a "ciéncia torna-se cientismo" e "a fé tor-
na-se integrista". Para Garaudy o crescimento n3c € um problema a-
penas econdmico ou politico, mas essencialmente religioso pois co-
loca em jogo "o sentido e as finalidades de nossa vida, a possi-
bilidade de viver de modo diferente, isto é,'de romper com todo um

sistema de relagles sociais e transcendé-lo" (ibid.:24-27).

Herman Daly (1984:23), num trabalho inovador, mostra que e-
xiste um espectro continuo que vai dos meios fundamentais ao fim
supremo, passando pelos meios e fins intermedidrios. A economia ho
je € uma ciéncia que ocupa uma posigdo no meio dagquela escala, re-
lacionada apenas com os meios e fins intermediérios, © que signi-
fica que os "limites absolutos esti3o ausentes do paradigma econém;
co". Ora, como a sociedade inevitavelmente se depara com limites
absolutos, a ciéncia econdmica deveria eétar compatibilizada com
os fins supremos (tradicionalmente o dominio da religi3o) e com os
meios fundamentais (reconhecendo o limite fisico-ecoldgico) por-
que, em sentido amplo, "o problema econdmico Ultimo da humanidade
€ o de usar sabiamente os meios fundamentais em servico do Fim Su-

premo" .

Estudando os sistemas vivos a partir da biologia e bioquimi
ca Maturana e Varela fundaram o conceito de "autopoiese": capacida
de de auto-produzir-se de modo permanente, que constitui a proprie
dade central dos sistemas vivos (quaisquer coisas vivas, dos proto

’ . ~ s . " . - L d - -
zoarios as sequoias) - "o conhecimento bioquimico atual nos permi-
te descrever os sistemas vivos como sistemas que produzem a si prd
prios, que geram e especificam seus prdéprios limites" (Maturana,

1987:32). Morin (1982b:101), reconhecendo o valor da contribuigao
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de Maturana e Varela, nos esclarece da importancia deste novo para
digma que emerge, paradoxalmente, da tentativa da biologia molecu-
lar de reduzir os processos vivos a processos fisico-quimicos, na
qual se descobre "o mistério da auto-organizag3o", "a espantosa au
tonomia organizacional da vida celular e nos faz aceder a idéia du
ma organizagdo que se organiza a si mesma ou auto-organizagao. E a
tentativa que aniquila toda a idéia de autonomia da matéria viva
que nos faz descobrir a autonomia da mdquina viva. E a procura da
simplicidade elementar que nos conduz a uma complexidade fundamen-
tal". '

Bo buscar articular as ciéncias da natureza com as antropo-
sociais num novo método trans-disciplinar gue reconhega a bio-an-
tropo-socioldgica marca do conhecimento, Morin (1982a:350) reconhe
cerd a complexidade e o mistério do universo - "a complexidade @&
um progresso do conhecimento que traz o desconhecido e o mistério.
O mistério n3o € apenas privativo, mas liberta-nos de toda a racio
nalizacdo delirante que pretende reduzir o real a idéia, e traz-
nos, sob a forma de poesia, a mensagem do inconcebivel". Hoje ndo
podemos mais "atribuir as ilusdes e os erros somente aos mitos,

crengas e religides" pois no nosso século "o mito tomou a forma da
‘Razdo, a ideologia camuflou-se em Ciéncia, a Salvag3o assumiu for-
ma politica dizendo-se verificada pelas lLeis da Histdria". Desco-
brimos hoje a mancha cega da razdo, pois ela estd sujeita a forgas

cegas, sendo cega quanto a si mesma.

Para Morin ocorre uma crise dos fundamentos do conhecimento,
comecando na filosofia com o esforgo dos positivistas légicos de
"acabar com a metafisica" e transformar a filosofia em ciéncia. A
escola de Viena, partindo dos dois fundamentos seguros do conheci-
mento cientifico - da crenga que a objetividade dos enunciados cien
tificos era assegurada pela objetividade estabelecida pelas verifi
cacdes empiricas e pela coeréncia 18gica das teorias - pensava po-
der fundamentar a certeza cientifica. Porém, esta pretensdo desa-

bou com a descoberta da "auséncia de fundamentos absolutos". Pop-

per, ao transformar o conceito de ciéncia - "quedeixou de ser sino
nimo de certeza para se tornar sindnimo de incerteza" - tornou-se
"o artes3do capital desta evolugao". Para Popper a "objetividade

dos enunciados cientificos reside no fato de poderem ser intersub-
jetivamenﬁe submetidos a testes", necessitando para serem reconhe
cidos o consenso da "comunidade cientifica" quanto as regras do jo
go cientifico e até quanto ao que seja ciéncia. Assim Popper de-
monstrou que a "verificag3do" nao bastava para assegurar a verdade

de uma teoria cientifica. "Por outro lado, o teorema de G8del esta
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belecia a indecidibilidade 1ldgica no seio dos sistemas formaliza-
dos complexos. A partir dai, nem a verificagio empirica nem a veri
ficagdo 1dgica sdo suficientes para estabelecer um fundamento cer-
to para o conhecimento"(Morin, 1987:18), A epistemologia contempora
nea reconhece que "hd n3o-cientificidade no seio das teorias cien-~
tificas" - é novamente Popper que, embora prdcure "desesperadamen~
te a demarcagdo entre a ciéncia e a n3o-ciéncia", ird constatar a
presenga de “"postulados metafisicos e preconceitos no seio das teo

rias cientificas" (Morin, 1984:17).

Por outro lado, os progressos da fisica (a ciéncia "mais a-
vangada"), nos aproximam "de um desconhecido que desafia os nossos
conceitos, a nossa ldégica, a nossa inteligéncia, e pdem-nos o pro-
blema do incognoscivel" (Morin, 1987:13). E o préprio real que en-
tra em crise com a fisica quantica, pois sua substancia material, a
particula ~ tijolo elementar do universo - desagregou-se: a sua i-
dentidade € puro caos, dividindo-se entre o estatuto de corpisculo
e o de onda: a sua substincia dissolveu-se, e o elemento estavel
tornou-se "acontecimento aleatdrio”, n3o tendo "localizagdo fixa e
inequivoca no tempo e no espago". Esta desordem microfisica € uma
"desordem constitucional", fazendo parte necessariamente de = toda
PHISIS. E isto € um enigma: "a desordem € uma desordem que, em vez
de degradar, faz existir". Simultaneamente, num nivel macro-fisico,
‘a ordem impecavel do universo dd lugar a uma incerta e também e-
nigmatica combinag3o de ordem, desordem, organizagdo - "a = grande
revolug3o n3o foi descobrir que o universo se estende até distan-
cias incriveis e que contém os mais estranhos corpos estelares: mas
que a sua extens3o corresponde a uma expans3o, que esta expansdo é
uma dispers3o, que esta dispersdo €, talvez, de origem explosiva".
O que maravilha € esta "transformacdao genésica do caos em logos.
(...) Assim, physis, cosmo e caos ja ndo podem ser dissociados. Es
t3o sempre co-presentes uns em relagado aos outros. (...) O caos es
t3 fora da nossa inteligibilidade ldgica (...) nenhuma unidade dos
contrdrios, nenhuma dialética poderd esgotar o mistério do cacs, ou
seja, duma sé vez, o mistério da relagdo genésica/genérica de Caos
a Logos" (Morin, 1982a:42, 62).

Também duma forma paradoxél os problemas €ticos retornam
com o desenvolvimento tecnoldgico contemporidneo, principalmente pe
los progressos na medicina, na discuss3o sobre o direito de  mor-
rer, com os novos métodos anticoncepcionais e abortivos, na bioge-
nética, no debate quanto ao ndo pagamento da divida externa, guan-
to ao uso da energia nuclear e sobre o direito a informag3o (decor

rente da informatizagao da sociedade).
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. ’ . 3 I'd . ] .
Misterio, inconcebivel, acaso ... atributos de Deus. Assis-
timos a um retorno do sagrado dentro da prdpria razdo cientifica ,
no centro e n3o nas margens do modelo civilizatdrio atual, contra- -

riando todas as previsdes.

O retorno do sagrado também ocorre sob a forma de’ grandes
forgas sociais, sendo o leque muito amplo, indo do aiatold Komeiny
a teologia da libertac3o. Nossa €poca € extremamente supersticiosa,
marcada pelo surgimento de centenas de seitas onde as pessoas pro
curam favores imediatos ligados a sua sobrevivéncia material. Nazd
rio (1987:38) chega a afirmar que estamos numa "nova idade média",
‘numa sociedade "escravizada pela midia e pela publicidade, que tem
absoluto controle sobre as massas. (...) A fome e a peste .| (AIDS)
estdo crescendo no mundo, enquanto ideologias petrificadas escravi
zam O homem mentalmente. (...) Os grupos de risco da AIDS s3ao se-

gregados e ameacados tais como os leprosos na idade média".

Gémez de Souza (1986), num texto jad classico sobre o ressur
gimento do sagrado, aponta que os momentos de crise civilizatdria
s30 normalmente acompanhados "por um florescimento de experiéncias
religiosas as mais estranhas e inesperadas’. Atualmente esta recupe
ragdo do religioso ocorre tanto no mundo capitalista quanto no so-
cialista, levando Souza a questionar se "tanto o capitalismo = da
mercadoria e do lucro quanto o 'socialismo real' das competigdes de
produtividade n3o tendem a reduzir, como irm3os siameses, o homem
a um feixe de relagSes de produgdo?" E isto o que estd sendo .ques-
tionado pela dimensdo religiosa, a qual poderd ser um instrumento
para a libertag3o desse homem "reduzido a um de seus aspectos, em-
pobrecido em suas potencialidades", possibilitando descobrir tam-
bém que a natureza n3o &€ passiva, destinada a "ser dominada pelo
homem através do trabalho, mas que o planeta € o cosmos inteiro,
numa pulsacdo de toda a natureza, estado carregados de vida, de

"uma

criacdo e de mistério". Para Souza estariamos na alvorada de
era 'aquariana' cheia de promessas, novamente repovoadé pelo sagra
do" que surge na dimens3o de um "sagrado realmente universal", ade
quado ao "homem planetdrio" que estd emergindo conforme Roszak
(1985) e Balducci (1985). Buscando pontos comuns entre as caminha-
das do povo crente e oprimido na América Latina que se expressa na
teologia da libertaggo, e a contracultura que nasce dos movimentos
ecologistas, pacifistas e feministas do primeiro mundo, procura GO
mez de Souza - seguindo os passos de Balducci - eliminar todas as
barreiras gue ainda separam o homem da reconciliagao com o homem,
particularmente entre os crentes: para os cristdos, afirma, resta

o desafio de compreender que "Jesus de Nazaré n3o pretendeu acres-
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centar uma nova religido ao lado das outras mas, pelo contrdrio,
quis‘derrubar todas as barreiras que impedem o homem de ser irmao
do outro homem e, principalmente, do homem mais diferente e mais
desprezado" (ibid.:13-15). |

Dialogando com este texto de Souza e, mais amplamente, com
os socidlogos da religido que consideram o fendmeno do "ressurgi -
mento do sagrado" como expressao do anuncio do fim do milénio, co-
locard Vaz (1988:44) uma questdo chave: qual é o sagrado que res-
surge? Pensa ele que ndo se deve descartar a hipdtese " a ser me-
lhor investigada de que; ante o recuo do sagrado tradicional pela
investida da modernidade, emergiu "um novo tipo de Sagrado capaz
de conviver com os padrdes civilizatdrios da modernidade, mesmo a-
- parentemente contestando-os". N3o estaria havendo entdo uma "secu-
larizacgdo em declinio" porgue o novo sagrado apresenta-se como um
"Sagrado compensador” dos desgastes do individuo egocéntrico, o
que é muito diferente do sagrado antigo, "instituidor", que nao a-
penas "definia o lugar do profanb no universo simbdlico da socieda

de", como também instituia-o e legitimava-o.

Limitando sua reflex3o a esfera do sagrado crist3o, lembra
Vaz (1986b) que com o "fim do paganismo" e a ascencao do cristia-
nismo como elemento  hegemdnico na cultura ocidental, n3o se cons
tituiu "um espago simbdlico homdlogo ao espaco do sagrado antigo":
apesar de ter assimilado a filosofia grega, "o Cristianismo operou
uma ruptura radical na esfera do sagrado, ao separar o Sagrado do
Estado, que perde entido seus predicados divinos". Aqui adverte Vaz
contra "as nuvens que anunciam o fim do milénio como paroxismo da
crise das sociedades ocidentais, trazendo no seu bojo o apelo a u-
topias politico-religiosas ou a poderosa sedugdo de novos mitos mi
lenaristas". Questionando claramente setores da teologia da liber-
tagao ("algumas alas avangadas da inteligéncia e da militancia cris
tas") que aceitam um "sagrado que tenta trénsfundir-se no politico
e, mais ainda, na indisfarcavel simpatia com que olham a arcaica
ressacralizag3o do politico em curso nos estados do socialismo au-
toritario", receia Vaz n3o apenas de um "retorno" do sagrado, maé,

mais exatamente, de um retorno “"pré-modernc e, mesmo, do pré-cris

tao".

Percebemos este crescimento do fundamentalismo - que se tra
duz numa pratica de intolerancia fandtica, sendo uma expressdo pro
fundamente irracional, de total loucura - para o qual Vaz nos alerx

ta, presente tanto nas alas mais radicais dos setores pastorais
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progressistas37 - principalmente em suas extremadas pdSigSes anti-
intelectualistas - quanto no fendmeno da revolugao islamica do Ira
e no movimento da "maioria moral" que apoiou a politica de Reagan
nos Estados Unidos.

3.3.3. Ecologia e religido: uma reflexao

Lembramos aqui, particularmente, que também no pensamento e
coldgico - e de modo geral em todo movimento contracultural alter-
nativo, que surgem em resposta a decadéncia da sociedade contempo-
ranea - estd presente um reavivamento do sagrado. Isto estd nitido
em Capra (1986:403), uma das principais expressbes do emergente pa
radigma ecoldgico, o qual reconhece "a esséncia espiritual da vi-
s3o ecoldgica"; que a ecologia, apesar de apoiada pela moderna
ciéncia, tem raizes numa percepgao da realidade que transcende a
ciéncia e "atinge a consciéncia intuitiva e religiosa". Quando com
preendermos o homem a partir da sua vinculagdo ao cosmo, "torna-se
claro que a consciéncia ecoldgica € verdadeiramente espiritual”. A
estrutura filosdfica~espiritual da ecologla nao & 1nte1ramente no-
va, ja tendo se expressado no taoismo (que ' 'oferece uma das mais
profundas e belas expressdes de sabedoria ecoldgica"), Heradclito e

em S3o Francisco de Assis.

Fazemos eco das preocupacgdes de Vaz guanto ao ressurgimento
do sagrado, mas aplicadas agora ao movimento ecoldgico, tendo pre- .
sente especificamente as obras de Lutzenberger, . reconhecidamente
pioneiro e um dos principais defensores da causa ecoldégica no Bra-
sil. As intuiglSes que aqui faremos quanto a sua obra escrita de mo
do algum a invalidam, pois n3o € nossa inteng3do denegri-la ou atin
gir sua prdtica ambientalista que tanto tem contribuido para mini-
mizar a destruigdo da natureza em nosso pais. Entretanto, gueremos
com estas intuigdes apontar os limites dos seus textos e captar
as tendéncias extremadas que neles se esbogam, principalmente quan

to a relagao entre ecologia e o sagrado.

Partindo da critica & ciéncia e & falsa religido do progres
so - "a religido da Sociedade de Consumo, a 'religifo do progres-
so', mesmo quando se cré fundamentada na verdade objetiva da Cién-
cia, é uma falsa religido" - e da compreens3o de que a religido €
necessaria como mecanismo de controle que produz o equilibrio so-
cial (Lutzenberger, 1976:18), busca Lﬁtzenberger reverter a dessa-
cralizag3o da natureza e restabelecer a unidade do homem com a mes

ma - "fundamentalmente, necessitamos inverter a dessacralizacgdo da

37. Paulo Botas (1984), no seu critico texto 'Sou do PT porque €
o partido que estd no plano de Deus'", critica a messianizacio do
PT pelos agentes de pastoral.
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Natureza. Nossa cultura atual alicerga-se num erro filosdéfico que
remonta aos tempos biblicos. Enquanto que no idioma hindu nis exis
te palavra para designar o que chamamos de ‘profano', para o silvi
cola animista tudo € sagrado e para o budista Deus e Natureza s3do
a mesma coisa, nds, na cultura ocidental, fazemos questdo de ex-~
cluir de nossa ética tudo o que n3o se relaciona com o Homem" (i-
bid.:80).

A luta messianica de Lutz para salvar a natureza faz com
que, progressivamente, a ecologia se afirme para ele como uma nova
religido, a verdadeira. Em seu dltimo trabalho ele apresenta um no
vo conceito para substituir e ampliar o conceito de ecosfera:

"a ecosfera

GAIA, que era como Os gregos chamavam a deusa Terra:
~ -’ . o ) ,. . . . . -~ .
nao € um simples sistema homeostatico, automatico, quimico-mecani-
co. O planeta Terra € um ser vivo, um ente vivo com identidade prd
pria, o dUnico de sua espécie que conhecemos. (...) Um ser vivo tdo
destacado merece nome prdprio. O nome GAIA (...) Em GAIA ndo ha
passageiros, tudo € e todos somos GAIA". O homem moderno,  porém,

estd "contrariando os designios de GAIA" (Lutzenberger, 1986:23-26,

grifo nosso).

A hipStese GAIA - que quer originalmente significar, confox
me a formulacdo inicial de Lovelock e Margulis, que o planeta € um
todo complexo'e inter-dependente, com propriedades homeostaticas
de eco-auto-organizagdo - tem uma ressonancia panteista, uma natu-
reza ciltica. GAIA € uma imagem evidentemente religiosa que cultua
a deusa Terra, "m3e da vida", na qual reside, de acordo com Capra
(ob. cit.:406) a afinidade entre a ecologia e a "espiritualidade fe
minista".

Lutzenberger pode ser visto como uma espécie de profeta,
possuido por uma visdo-pritica messidnica, com todos os consequen-
tes riscos da ceguéira do fanatismo. Percebemos isto ao constatar
que Lutz, apesar da sua extrema sensibilidade e reveréncia para
com a natureza (ao ponto de se comover com o galho quebrado de uma
arvore) - virtude profundamente louvavel! - demonstra, por outro
lado, extrema miopia para com os pobres, ao ndo se indignar com o
fato das pessoas catarem lixo - o que ele inclusive propde como
forma de sobrevivéncia (Lutzenberger, 1985a:51). Assim ele acaba
tratando a natureza como fetiche, colocando~a no lugar de Deus, fa

zendo do jardim o seu altar.

Esta preocupagao com o crescimento de posturas fundamenta-
listas, particularmente dentro do movimento ecoldgico, também é e-
laborada por Illich (1981:191-196), o qual mostra inicialmenteque

os mitos nas sociedades pré-industriais limitavam a loucura dos so
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nhos, constituindo num fator chave para a sobrevivéncia ~humana.
Porém, na sociedade industrial, onde ocorre o eclipse do mito - on
de "o mito n3o os ilumina mais, o tabu n3o os enquadra mais e a é-
tica ndo os refreia mais" - os homens precisam limitar politicamen
te o crescimento industrial, precisam "aprender a dominar politica-
menteseus sonhos de avidez, inveja, preguiga". Critica aqui Illich
a sacralizagao da ecologia, a aspiragdo da ecologia em ditar nor-
mas e limites a acao humana, uma "ideologia que seria apenas ver-
s3o pseudo-cientifica da antiga sacralizagdo da natureza". Se para
permanecer humano € necessdrio uma dimens3o normativa, um pensa-
mento ético, esta dimensao nao pode mais ser fruto da invocagao do
sagrado: "o recurso a fé decerto forneceria uma eséapatéria aos
crentes, mas ndo poderia fundar um imperativo moral ja que a fé ou
se tem ou n3o se tem. O crente n3ao pode desaprovar o n3o crente por
n3o té-la. N3o € necessdrio, n3ao é provavelmente vidvel e nao é
certamente produtivo fundar a limitacgdo das sociedades industriais
sobre um sistema partilhado de dogmas ecoldgicos para cuja obser-
vancia, no interesse geral, seria necessario um poder policial". Pa
ra Illich somente a luta politica por autonomia, "pelo direito a’
intensidade do ato produtivo pessoal", somente um acordo politico
é capaz de "garantir igualitariamente a autonomia do homem pdés-in-
dutrial", permitindo "a determinagdo dos limites com os quais se

deve ocupar a atividade humana".

N3o estard ocorrendo um amplo fendmeno de "encantamento da
ecologia" agora que a modernidade se desencanta? E importante ter
lucidez aqui porgue a relagao entre ecologia e religifo € comple-
xa, sendo semelhante a problemdtica relagdo entre fé e = politica.
N3o se trata de separd-las nem de opor uma a outra. Entendemos que
ecologia e religifo devem estar sempre em tens3o, mas nunca se con
fundir, o que seria muito perigoso nestes momentos de crise ecold-
gica. Entendemos que esta confus3do alimenta a corrente eco-fundamen
talista, uma das quatro componentes do movimento ecologista mun-
dial na descrigao de Viola (1987:10).

3.4. Transcendente: dimensao constitutiva da vida

Constatamos a crise do utopismo do progresso material ilimi
tado. Entretanto, este desencanto crescente com o atual modelo ci-
vilizatdrio racionalista-materialista, na medida em que n3o gera
alternativas, generaliza um sentimento de descrenga, de falta de
perspectivas, de pessimismo. Isto se constata, segundo Vila Nova
(1984:71-73), no fato de que o século XX nao tem gerado grandes u-
topias como o século XIX, pelo contrario. Até a utopia do comunis-

mo marxista "3jd ndo possui o apelo romantico" que tinha quando ge-
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rada no século passado. Também o existencialismo, "fruto da perple
xidade e do ceticismo" se esgota impotente diante do absurdo, n3o
tendo "condigdes de fornecer a base a nenhuma utopia ou programade
ag3o". No campo da literatura de ficg3o € preocupante que o  nosso
século esteja "repleto de utopias negativas, pessimistas, antiuto-
pias ou cacotopias (...), das quais as mais notdveis sdo Admirdvel

Mundo Novo, de Aldous Huxley, e 1984, de George Orwell".

Partindo da comprens3o de que a utopia s3o todas as idéias
que, transcendendo a realidade, possuem um efeito de transformagao
sobre a ordem existente, Mannheim (1976:216) - rejeitando, portan-
to, o rdétulo que os representantes do status quo dao ao termo utd-
pico de idéia irrealizavel - mostra que na situag3o contemporanea
o elemento utdpico esta sendo anigquilado. Alerta ele que sem esta
energia utdpica a sociedade tende a "esterilidade", a eliminar o
"préprio conteido da vida", a “"decomposigdo da vontade humana" :
"a desaparigdo da utopia ocasiona um estado de coisas em que o prd
prio homem se transforma em coisa. (...,) O homem perderia, com o a
bandono das utopias, a vontade de plasmar a histdria e, com ela, a

capacidade Ge compreendé-la" (ibid.:285).

Isto que Mannheim apenas prenuncia ja € uma realidade hoje
constatada por E11lul (1985:250-280), o qual mostra gque ao final do
século XX as condigOes objetivas propiciadas pela automatizagdo-~in
formatizagao permitem a realizagdo do sonho milenar de 1libertagado
da humanidade da exploragio-alienac3o. Porém, falta-nos agora a
"vontade revoluciondria", o que nos coloca diante da paradoxal con
juntura de que "antes de 1900, houve uma vontade revoluciondria
(...) mas faltavam totalmente os meios,bnéo para 'tomar o poder',
mas para fazer existir uma sociedade que permanecesse coerente e
na qual os elementos fossem compativeis sem hierarquia, sem autori
tarismo organizador (...). Atualmente, a situacao se inverteu: te-
mos os meios de uma sociedade 'convivial', de uma sociedade ao mes
mo tempo coerente, complexa e n3o-opressiva, nao-alienante. Mas pa
ra chegar a isso € preciso uma vontade revoluciondria capaz de se
arriscar a tudo, e ninguém quer arriscar-se a nada". Aponta Ellul
a necessidade duma revolugao cultural que redescubra as motivacgles
espirituais que o homem precisa para seguir o caminho revoluciona-
rio: "s30 necessdrias motivacdes que sejam essenciais, radicais e
uma seguranca que ultrapassam as da histdria ou da teoria. Pois o
existencial nessa quest3o € estreitamente integrado ao estrutural.
O socialismo moderno nao mais me parece capaz de fornecer ao homem
tal auddcia. A Ciéncia nos retém na outra margem. Nio h3 mais mo-
ral". E, audaciosamente, afirma Ellul que o "ponto de apoio imuta-

vel" de que precisamos e que fornecerd paix3o, vontade e desejo de
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mudanga, reside na fé em Jesus Cristo.

Entendemos que a utopia - € n3o o utopismo - como ideal de
construgdo duma sociedade melhor, como projeto alternativo de or-
dem social, & imprescindivel, pois ela atua tanto quanto elemen-
to de critica da sociedade existente, quanto fator de dinamismo e
mudanga social, sendo fonte do impeto para mudar38. Sem desejo,
sem utopia, ndo ha possibilidade de lutar pela superagdo da aliena
¢3o. A formagdo da consciéncia social engajada n3o resulta simples
mente da apreensdo racional dos problemas sociais, mas exige, para
que se efetive, um projeto de sociedade alternativa, uma utopia. A
extrema racionalizacgdo das ciéncias sociais tem revelado sua pobre
za para a compreensao e sua impoténcia para superagdo dos  nossos
problemas sociais. Para enfrentar estes problemas precisamos acre-
ditar numa utopia, afirma Vila Nova (1984:74): "uma sociedade n3o
depende apenas do seu passado, nem do seu presente, mas,  também,
do seu futuro: do que os homensacreditam como desejdvel, como o me
lhor, o mais humano e justo para o seu futuro enquanto coletivida-

de".

Precisamos duma nova forma de pensar que resgate a utopia,
que contenha uma dimensdo €tica, que pressuponha os valores vitais
da felicidade e da solidariedade (inclusive para com as futuras ge
ragoes), que considere os julgamentos éticos - abontados~por Marcu
se (1982:14) como necessdrios para a construggo da "teoria criti-
ca" como novo paradigma de conhecimento - de que "a vida humana va
le a pena ser vivida", e que na sociedade "existem possibili-
dades especificas de melhorar a vida humana e modos e meios especi

ficos de realizar esssas possibilidades".

Nisbet (1985), em seu grande mapeamento da "Histdéria da I-
déia de Progresso" - mostrando gue sua origem radica na fascinagao
que os gregos tinham pelo conhecimento, e que nela reside a fonte
da criatividade da humanidade, nela todas as culturas encontram a
base tanto para os ideais de liberdade e Jjustiga quanto para o ra-
cismo e o poder absoluto (pois a mentalidade utdpica, no desejo de
construir a utopia muitas vezes aceita caminhos despdticos) - cha-
ma a atencdo para o fendmeno que ocorre hoje do decréscimo na i-
déia de progresso manifesto tanto na crescente deterioragdo da con
fianga puiblica na ciéncia-teconologia, quanto na perda de confian-
¢a no conhecimento por parte dos proprios pesquisadores. A descren-
ca e a divida - que segundo Nisbet, 1985:327, 17), tiveram seus

primeiros profetas a partir do s€éculo XIX com Tocqueville, Burck-

- 38. Sobre a utopia na sociedade contemporgnea consultar aindaDesro
che (1985); Scherer-Warren (1987) e Souza (1987).
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hardt, Nietzsche, Schopenhauer, Weber, Sorel, Inge e Spengler, os
quais foram uma minoria em sua época ~ € agora.a marca do século
XX, com o ceticismo e o desespero se apoderando da literatura (ja
nos anos 20 com Elliott, Joyce, Poud e Kafka), arte, filosofia, teo
logia e do conhecimento cientifico. Isto se manifesta também na
"morte do passado", espago sagrado para toda civilizagdo criativa
- "sem o passado representado pelo ritual, pela tradig3do e pela me
mdéria nao poae haver raizes e os seres humanos est3o condenados a
uma forma de isolamento no tempo que se torna facilmente auto-des-
trutiva". O passado € vital para a idéia de progresso, poisesta "€

a sintese do passado e a profecia do futuro".

A idéia de progresso significa, para Nisbet (ibid.:360, 20},
fundamentalmente esperanca, tendo raizes espirituais, revelando a
existéncia de um profundo relacionamento entre religi3o e progres-
so - "foi a crenca no sagrado e no mitoldgico que, no inicio da
histdéria ocidental, tornou possivel a crenga e a assimilagado das i
déias da época, a histdria e o desenvolvimento e tanto o progresso
como o regresso. Somente confiando na existéncia de um poder divi-
no é que era possivel a confianca a respeito do designio ou do mo-
delo no mundo e na histdria do mundo. (;..) As molas da agao huma-
na, da forca de vontade e da ambigdo residem na maioria das vezes
em crengas .sobre o universo, o mundo, a sociedade e o homem que de
safiam os cilculos racionais e diferem em grande parte dos instin-
tos fisicos e psicoldgicos. Essas molas s3o constituidas pelo que
chamamos de dogmas. A palavra vem de raizes gregas com o significa
do literal de 'parece bom'. Como Tocqueville escreveu: 'nenhuma soO
ciedade pode prosperar, nenhuma sociedade pode existir' sem dogma.
(...) A idéia do progresso lento, gradual, inexoravel da humanida-
de em diregdo a uma condigdo superior de conhecimento, cultura e

moral € um dogma".

Na conclus3o de sua vasta obra Nisbet (ibid.:359-360) rela-
ciona a deterioracdo da idéia de progresso com o atual processo de
secularizacdo, de esgotamento da religido: "por trds da morte do
passado, do abandono, do orgulho ocidental na civilizagao, do de-
créscimo da fé no crescimento econdmico e nas obras da razdo esta
a lenta agonia da convicgdo religiosa, a crenga 2 fé em algo maior
do que a vida logo a nosso redor. (...) A partir do Iluminismo, um
nimero cada vez maior de pessoas passou a acreditar que a raz3o e
seu produto poderiam manter seu impulso e preservar seu status na
sociedade sem outra influéncia qﬁe n3o a gerada por ela mesma. Mas
a presente idade de revolta contra a razao, de cruzada irracional,
de grande desenvolvimento e difus3do do Ocultismo e do constante a-

lastramento do Narcisismo e do Solipsismo evidencia até que ponto
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eram e permanecem faliveis as fundagdes seculares do pensamento mo

derno”.

A nova filosofia politica de Castoriadis, Arendt, Gauchet,
Rosanvallon, Girard, Illich, ..Dumont e Gorz - na avaliagdo de Du-
puy (1980:89-112) - ao criticar o ideal iluminista da emancipag3do
radical do individuo (da busca do individuo perfeitamente auto-su-
ficiente), bem como ao refletir sobre o fendmeno do totalitarismo
- 0 qual € produto da vontade moderna dum controle total sobre a
histdéria e a sociedade, da busca do ideal da total transparénciaso
cial:~ estd reconhecendo a inevitabilidade da heteronomia, reabili
- tando "a politica como lugar onde emerge e se desenvolve o confli-
to humano". O sonho duma sociedade sem divisdo € recusado "como i-
deal irrealizdvel e mals3o", pois toda sociedade carece do espago
politico - da POLIS - como local de manifestagdo do insuperdvel con
flito humano: "Marx viu apenas o lado negativo do conflito, o que
nega a existéncia ou a liberdade do Outro. Mas o conflito é também
a manifestacao insuperdvel da pluralidade das liberdades-e das au-
tonomias", n3o se reduzindo a exploragdo econdmica, sendo intrin-
seco b vida democritica. A nova filosofia politica reconhece ain-
da que a questao do poder n3o pode ser ultrapassada, que toda socie
dade carece dum poder sobre si mesma, de que sejam fixados marcos
para a ag3o social - "a existéncia de limites € uma necessidade po
litica se os homens n3o querem se deixar arrastar por forgas sobre
as quais eles n3o tem o menor dominio". Descobre-se que todo poder
"aponta em diregdo a um exterior que d& sentido ao ser social", que
o que faz necessdrio a existéncia de um poder na sociedade € a con
sideracao de que esta se define "se referindo a um ponto. ausente.
(...) € porque a Lei escapa a todos que ela vale para todos. E por

gue hd um além da comunidade humana que ha comunidade humana".

Dupuy reconhece que esta ldgica € a 18gica do sagrado que
os sistemas tedricos da modernidade procuraram ultrapassar. Mas
n3o se trata de retornar ao sagrado tradicional e "reconstituir ar
tificialmente um sagrado divino", mas pensar as mediagdes que con-
dizam com uma sociedade moderna e democratica, possibilitando a
auto-limitac3o dos homens - "toda mediag3o € necessariamente fonte
de opacidade e de heteronomia nas relagdes humanas. Mas nao nos es
quecamos de que a mesa redne os convivas ao mesmo tempo que os se-
para. Sem heteronomia n3o hd autonomia possivel", pois a autonomia
nio significa a auto-suficiéncia do homem individualista mas exige

'a inter-comunicag3o dos sujeitos.

Numa abordagem semelhante o cientista politico Norbert Lech
ner (1982b:12) afirma que a sociedade humana somente é possivel se

existir referentes exteriores a ordem social, os quais ordenam e
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d30 sentido a vida social. Por um lado a convivdncia social requer
uma dimensdo simbdlico-comunicativa que permita domesticar a nossa
natureza animal (pois o homem esta inevitavelmente submetido ao
reino da necessidade). Este desejo de comunicagado, de estar junto,
é diferente do instinto gregario dos animais, uma vez que a socia-
bilidade humana € uma criagdo deliberada. Este auto-controle dos
instintos somente € legitimado quando por refer@ncia a um sentido
absoluto, n3o identificado com nenhum dos agentes particulares do
grupo social ao qual pertencemos. Toda conduta social "€ guiada pe
lo ideal normativo que elabora cada grupo social. Sempre se é ‘con
formista' com algum ideal grupal. Este interpreta o real, regulan-
do o proibido, o que deve e pode-se fazer, e, por conseguinte,
criando uma identidade coletiva. A identidade de um grupo nunca es
td auto-referida; se reconhece o prdprio por meio do alheio". Dian
te da radical presencga da motte, da inevitdvel experiéncia de des-
continuidade da vida, o homem anseia por um ETHOS gque lhe dé senti
do, busca pertencer a um ente coletivo que lhe afirme uma continui
‘dade. Toda relagdo social € simbdlica, "€ um processo de produgdo
e reproducdo de significados. Sem esta continua elaboragdo e arti-
culagdo de significados nos desesperariamos até a morte num mundo
sem sentido. A producgdo e reprodugdo de significados n3o € postes
rior e exterior a produgdo material da vida sendo um momento in-
trinseco a ela" (Lechner, 1981:324).

Por outro lado, a diversidade dos sujeitos exige um referen
te comum para que seja possivel algum compromisso entre eles. A so
ciedade humana, como uma sociedade necessariamente dividida (sem
relagdes transparentes entre as pessoas) requer uma instancia uni-
ficadora que possibilite a vida social, pois "n&o pode reconhecer-
se a si mesma, nao pode atuar sobre si mesma de maneira direta. A
sociedade apenas se produz a si mesma, apenas toma consciéncia de
si mesma, por meio de um ALTER; isto €, a sociedade se torna idén-
tica consigo mesma através de uma mediacdo"” -~ "apenas existindo u-
ma insti3ncia de mediag3o exteriorizada e substantivada € possivel
a existéncia de uma diversidade de vontades, sem que por isso caia

mos uns sobre os outros".

Esta dimens3o simbdlico-imagindria dos cddigos estruturado-
res de sentido, estes referentes exteriores que unificam e pexrmi-
tem a vida em sociedade, historicamente foram a religido, a lei e
o Estado. A esquerda rechaga, em seu racionalismo, "todo referente
transcendente como alienag3o evitdvel. Entretanto, de fato ela n3o
pode deixar de referir-se ao geral. Recorre entdo ao conceito de

razao, histdéria, progresso ou partido" (ibid.:328-334).

Suspeita Lechner que a dimens3o do transcendente é que pos~
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sibilita a vida comunitdria, sendo-lhe intrinseca, que "a vida
transborda as formas sociais de convivéncia, que a realidade exce-
de sua 'construgdo social'., Para exorcizar o inomindvel se presume
a existéncia de um desenho do acontecer humano. Tanto a nostalgia
de um paraiso perdido como a esperanga de uma idade de ouro futura
remetem 3 este Grande . Plano e a angustia de ndo conhecé-lo: e se

n3o existir? " (Lechner, 1982b:11).

Para Girard a afirmagao ocidental de que "Deus morreu", sen
do entdo possivel a autonomia absoluta, & enganadora porque os ho
meéns sao incapazes de se abster de ligagdes com o universal, "de a
frontar o espago vazio que sua liberdade novamente adquirida ofere
ce a seus olhos. 'Eles procuram um .ponto de apoio onde fixar os o-
lhos. N3o ha mais nem Deus, nem rei, nem senhor para liga-los ao u
niversal ... Eles escolhem deuses sobressalentes pois nao podem re

nunciar ao infinito' " (conf. Dupuy, 1980:103).

Por que esta presenga insistente, apesar de todos os esfor-

cos em contrario, do MYTHO na sociedade moderna?

Entendemos -~ de acordo com Morin, Eliade, Malinowski,'Boff,
Kolakowski e Jung - que para viver nao € suficiente saber, refle
tir. A vida n3o depende apenas da nossa piraxis , mas € também
dom gratuito, algo fragil e misterioso. O LOGOS compreende, é con-
ceptual. Mas o homem n3o se satisfaz com isso - afirma Eliade
(s.d.:216) que o homem "unicamente racional € uma abstracdo", pois
todos somos constituidos simultaneamente pelas nossas atividades
conscientes e pelas nossas experiéncias irraciohais, ou seja, pe-
las pulsCes que advém daquilo que contemporaneamente denominamos
"inconsciente". O ser humano exige, para que possa ser homem, fes-
ta, afetividade, eros, utopias ... Aqui emerge a imagem, o simbo-
lo, o mito e o arquétipo que, de acordo com Boff (1979:216), "n3o
inventam a realidade. Apenas a acrescentam e exaltam. Na histéria
e na teologia fala a razdo (logos); no simbolo se expressa o cora-
gdo (pathos). Trata-se de acessos diferentes da realidade: a histd
ria conta; a razdo busca as explicagdes, o simbolo detecta o senti
do. Cada acesso possuil a sua ldgica e a sua gramatica com sua sin-
taxe prdépria". O mito, portanto, tece a comunidade humana. N3o vi-
vemos sem os mitos, os quais s3o intrinsecos a linguagem-bergo do
espirito humano. Esclarece Morin (1987:158): "a mitologia € huma-
na. A computacdo animal ignora o mito, e por isso pode parecer
mais 'racional' que a nossa cogitagao". Seria n3o somente um erro
mas uma crenga mitica acreditar que o Ultimo refigio do mito na so
ciedade moderna € a morte. "A morte é, decerto, buraco negro para

a razao e sol radioso para o mito, mas o real, terreno privilegia-
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do do pensamento empirico/racional, é ao mesmo tempo o terreiro do
mito; com efeito, o real é ainda mais insonddvel que a morte: pude
ram-se, em rigor, encontrar razoes para a morte, como o segundo
principio da termodinimica, mas ainda nio se encontrou nenhuma 'ra
zao de ser'. Assim o mito nasce na humanidade n3o sé do abismo da

morte mas também do mistério do ser" (ibid.).

0 mito € intrfnseco ao homem, possibilitando a integragao do
mesmo no cosmo. Entende Eliade que hoje compreendemos algo que o]
século XIX nao podia pressentir: "que o simbolo, o mito, a imagem,
pertencem a substancia mesma da vida espiritual, que a gente os po
de camuflar, mutilar, degradar mas gue a gente n3o pode jamais ex-
tirpd-los ... Os mitos se degradam e os simbolismos se secularizam,
mas eles jamais desaparecem (...). Os simbolos e mitos vem de lon-
ge. Fazem parte do ser humano e € impossivel deixar de : encontri-
los em toda e qualquer.situagéo existencial do homem no cosmos"
(cit. por Boff, 1979:219).

N3o busca o homem moderno negar o Absoluto e fugir do Misté
rio? N3o deseja o homem moderno dispensar Deus e tomar seu lugar,
fazendo como Prometeu que roubou o fogo dos Deuses, como . Sisifo
que prefere um trabalho absurdo a soberania dos Deuses? Desconfia

Konings (1988:30-31) que o individuo da civilizag3o industrial op.

ta por viver "no horizonte fechado da histdria que ele - = mesmo
cria" - seja "com alta moralidade" (no caso tanto do marxismo quan
to do ecologismo), seja "sem moral nenhuma (no pragmatismo)" -~ po-
rém "n3o suporta a idéia de uma transcendéncia, uma abertura no

seu sistema". Na raiz deste comportamento temos um "delirio do po-
der", pois o homem da modernidade, ao fechar-se a tudo que limita
seu poder - "especialmente ao que diz respeito a Deus e ao  homem
pobre, incbmodo, alheio aos seus interesses" - coloca-se "no lugar

de Deus".

Receiamos que o fanatismo, o desespero, o niilismo ou mesmo
o OIKOS (a natureza como fetiche) ocupe o lugar do LOGOS como pre-
enchedor do lugar vazio do THEOS, do Outro como elemento unifica-
dor que torna possivel a sociedade, nesta busca permanente que fa-
zemos do MYTHO, da unidade do paraiso perdido. Carecemos de simbo-
los que nos permitam viver num mundo que faca sentido. Quando as
significagdes que d3o sentido a vida entram em colapso, ingressa-
mos no mundo do absurdo. E uma solug3do para o absurdo é o  suici-
dio, o Unico “"problema filosdfico verdadeiramente sério", afirmava
Camus (s.d.:13). Este julgamento de "se a vida merece ou nao ser
vivida" n3o € material mas essencialmente simbdlico pois, de acor-

do com Alves (1981:35), uma tragica conclusdo da pratica da tortu-
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ra mostra que "n3o é a dor que desintegra a personalidade, mas a°
dissolugdo dos esquemas de sentido". Os homens n3o vivem apenas
de pao, mas também dos "simbolos, porque sem eles n3o haveria or-
dem, nem sentido para a vida, e nem vontade de viver".



CAPITULO II: A MODERNIDADE TUPINIQUIM

"Tupi or not tupi. That is the question".
(Oswald de Andrade)

1. QUEM SOMOS?

"Tengamos presente que nuestro pueblo no es el europeo, ni el
americano del Norte, que mds bien es un compuesto de Kfrica y
de América, que una emanacién de la Europa (...). Es imposi-~
ble asignar con propriedad a.qué familia humana pertenecemos.
La mayor parte del indigena se ha aniquilado, el europeo se .
ha mezclado con el americano y con el africano, y éste se ha
mezclado con el indio y con el europeo. Nascidos todos del se
no de una misma madre, nuestros padres diferentes en origen y
sangre, son extranjeros". -

(Simon Bolivar)

" Em "E1 Pensamiento Latinoamericano" (1976) Leopoldo Zea, rea-
lizando um amplo balango da evolug@o das idéias na América Latina, si
tua tres grandes etapas: a do romantismo, a que se inspira no positi
vismo, e a atual que, iniciando-se ao final do século XIX, busca a i
dentidade latino-americana através da descoberta do homem que. aqui
vive - o indigena, o negro, ... Esta etapa, expressando-se jd nas o-
bras de um José Marti (1853-1895), José Maridtegui (1895-1930) e
Frantz Fanon (1925-1961), ird culminar nos nossos dias com a Filoso-
fia da Libertacgdo onde se define que a tarefa do pensamento na Amé;;
ca Latina € libertar o latino-americano. Para isto se trata de reco-
nhecer a insuficilncia da cultura ocidental e de superar a modernida
de européia (bem como seu alter-ego, os Estados Unidos), rompendo

com a dependéncia e a alienag3do.

Também Carlos Mota (1986), numa ripida sintese do pensamento
‘latino-americano nos mostra que a fase atual do mesmo - a qual se si
tua no contexto pds-68 de fracasso da luta armada em varios paises,
da emergéncia de novos movimentos sociais e, especialmente, do surgi-
mento de uma nova igreja que, com sua Teologia da Libertaggol, vem O
cupando um lugar de lideranga - € a da busca duma nova identidade que

possibilite a libertagdo e a integragdo da América Latina.

1. Tanto a Filosofia da Libertag¢ao quanto a Teologia da Libertacdo -
que nascem a partir dos anos 70 do solo comum da Teoria da Dependén-
cia (conf. Guldberg, 1983:68), possuindo como principais expressoes
Enrique Dussel, Arturo Roig e Leopoldo Zea na filosofia, e Gustavo
Gutidérrez, Leonardo Boff e Juan L. Segundo na teologia - nao podem
ser consideradas como formando um bloco monolitico, apresentando cor

rentes d iferenciadas.
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A reflex3o sobre a nossa identidade se insere, segundo o fild
sofo e embaixador nicaraguense Alejandro Caldera," no contexto
da crise da civilizag§Q ocidental - a qual, para Comblin (1977:114),
abre a oportunidade para que ndés latino-americanos descubramos e a-
" firmemos nossa prépria personalidade. Analisando a Filosofia da . Li-
bertag3o latino-americana conclui Caldera (1985:17-96) qué esta re-
flexdo tem uma dimensdo universal, devendo superar criticamente o
moderno racionalismo europeu - "diante da crise do Ocidente (...) a
filosofia latino-americana nao pretende provincializar os temas da
reflex3o filosdfica, mas indicar uma perspectiva a partir de uma si-
tuacdo espicio-temporal que se abre para o mundo". A América Latina,
partindo da sua situag3o original e da reflex3o sobre sua identidade,
deve forjar uma "sintese de superagdo do eurocentrismo; contribuir pa
ra a criagdo de uma nova humanidade universal". Diante da crise da
perda do sentido da existéncia pela sociedade industrial - moderna,
"nossos povos em seus processos de libertag@o e de reafirmagao de
sua identidade se encontram diante de um desafio: a possibilidade de

oferecer novamente os valores da liberdade e da solidariedade".

Para Dussel (1982:9) a Filosofia da Libertagd3o "é pds-moder-
na", termo que para ele quer indicar que devemos superar a modernida
de europeucéntrica que situou todos os homens como instrumentos d-
teis e manipuldveis, especialmente os da sua perifieria: "o pecado o
riginal da modernidade foi haver ignorado no indio, no africano, no
asidtico, o 'outro' sagrado, e havé-lo coisificado como instrumento
dentro do mundo da dominacdo norte-atlantica" (Dussel, 1977:63). Es-
ta ontologia utilitarista surge da experiéncia de dominag3o-opressio
- "antes do ego cogito existe o ego conquisto (o 'eu conquisto' € o

fundamento pratico do ‘'eu penso')" (Dussel, 1982:10)..

E neste contexto que passa-se a reconhecer a complexidade e a
originalidade do capitalismo dependente latino-americano - "a comple
xidade do chamado capitalismo dependente € descoberta, assim como a
complexidade e variedade das sociedades latino-americanas € descober
ta. Comeca-se a discutir com mais rigor e menor indice de generalida
de as teorias da dependéncia e os modos de produgdo no subcontinen -
te" (Mota, 198B:299) - a qual € percebida, por exemplo, por Rouquié
(1984:31) que, buscando superar os esteredtipos dos "determinismos
culturais" e as cémodas generalidades das explicagbes monocausais,
pergunta se "a América Latina existe? Pensar nas Américas Latinas
nao resolve absolutamente a dificuldade. A cultura, a lingua ou a
geografia s3o de pouca utilidade. O México n3o pertence a América do
Norte? Quem poderia pensar que o Canada, apesar de sua origem em par

te francesa pertence a América dita latina? E o organismo de coopera
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c30 econdmica recentemente criado com o nome de SELA (Sistema econd
mico latinocamericano) n3o associa vdrios paises de lingua inglesa?"
Para Rouquié a América Latina define-se pela sua condigdo de ser um
continente cdnquistado e dependente - conquista que nunca acabou e
que se prolonga até nossos dias - onde se impds as linguas, a reli-
giao e os valores europeus, fazendo-nos pertencer "cultural e total
mente” ao Ocidente (na condigdo de "terceiro mundo do Ocidente”), o

gue nao ocorreu com as outras zonas de dependéncia da Ksia e Afri-

Ca.

Esta particularidade da condigdo latino-americana €  também
constatada por Zea (1984:215-216), o gual realga a dramaticidade com
que a inteligéncia deste sub-continente procura nossa identidade,nio
se comparando com a mesma busca que também realiza a inteli -
géncia asidtica e africana - estes recuperam sua identidade que o O
cidente vinha ocultando, fazendo do seu suposto "primitivismo" ex-
pressdo de uma "atitude intelectual mais ampla e aberta ao mundo, in
cluindo a natureza". Na América Latina, entretanto, nao se trata de
"dar vida ou recuperér uma identidade coisificada e oculta, senao
de perfilar uma identidade ainda nao feita, inexistente em forma-

gao".



2, A FORMAGAO DA MODERNIDADE CABOCLA

"O trdgico € que as formas de modernizagao do capitalismo no
Brasil s3o arcaicas" ’

(Francisco Oliveira)

Sem querer ser exaustivo, pretendemos analisar aqui como se
formaram os tragos fundamentais da sociedade brasileira através de
alguns dos seus mais reconhecidos intérpretes. Muitos s3o os que
tem constatado os contrastes da nossa terra, a convivéncia de valo-
res e costumes que correspondem a €pocas bem diversas, a sincronia
no uso das tecnologias mais modernas com as mais "primitivas" for-
mas de exploracao. Na tentativa de desvendar este enigma da moderni
dade brasileira analisaremos as obras de alguns cientistas politi-
cos, historiadores, antropdlogos, criticos literdrios, economistas
e fildsofos que discutem os nossos padrdes histdricos de predatorie
'dade, ambiguidade, mesticagem, ecletismo, conciliagdo e arbitrio,
resgatando o debate que contrapde as duas grandes interpretagdes so
bre o Brasil: uma que acentua o amalgama mestico do "Brasil cadi-

nho", e outra que enfatiza um Brasil conflituoso, contraditdrio.

Diversos cientistas sociais tem descrito o nosso processo de
modernizagdo como o de uma modernizaggo-conservadoraz, isto €, uma
modernidade que avanga sem rupturas fundamentais com o passado. Nos
sa "modernidade" n3o pode ser compreendida conforme os padrdes clds
sicos da modernidade europ€ia, que, utilisados para o nosso céso,gg
deriam nos conduzir 3 afirmac3o de que "ainda n3o somos moder-
nos"3. Entendemos que o conceito de modernizagdo-conservadora € a
grande chave explicativa da nossa sociedade. Porém, € preciso com-
preendé-lo dentro do nosso processo histérico: falar em moderniza-
c3o-conservadora no Brasil é simultaneamente falar em um  processo
de transicdo sem rupturas fundamentais de uma sociedade agrdria fun
dada no latifindio escravista para uma sociedade industrial-urbana-

mercantil, processo este em que o Estado tem um papel condutor deci

2. Barrington Moore Jr. (1983) caracterizou, com o conceito de mo-
dernizac3o-conservadora, a via de acesso ao mundo moderno percorri-
da pela Alemanha e Japao através de uma revolugao "vinda de cima",
diferentemente tanto da que aliou o capitalismo a democracia _parla-
mentar pela via da revolugao burguesa ocorrida com a revolugdo puri
tana na Inglaterra, a revolugao francesa e a guerra civil norte-ame
ricana; quanto da via comunista (Rdssia e China). Aplicam este con-
ceito para o Brasil R. Dreifuss, O. Velho, L. Martins e F. Reis,por
exemplo, além de outros que analisaremos.

3. Kujawski (1988:196), apSs amplo balango da "crise de século XX",
aborda rapidamente em seu capitulo final a "modernldade bra51le1ra
e latino-americana, concluindo que a mesma nao a551mllou criativa-
mente os "pr1nc1plos bisicos da modernidade" europdia, ¢ que o leva
afirmar que "a América Latina nunca foi moderna"
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sivo. Dai‘a permanéncia de amplos setores n3o mercantis tanto no
campo quanto na cidade, de formas de trabalho compulsério4 e de pa-
drdes politicos pré-modernos. Aqui est3o outras duas chaves comple-
mentares para entender os padrdes da nossa modernidade tupiniquim,
os quais, interagindo, geram o processo de modernizagao-conservado-
ra. Trata-se, a partir de agora, de explicar de que forma e com
que caracteristicas surgiu a indistria e o Estado nacional no Bra-

sil.
2.1. A marca'da predatoriedade-

O Brasil, como o restante da América Latina, foi constituido
como sociedade dentro do movimento de expansao europeu, quando o
processo civilizatdrio da modernidade atinge escala planetdria. So-
mos parte do Ocidente, porém de forma periférica pois nos agregamos
a modernidade européia mediante um processo de dominagdo, subjuga -
dos numa condig3o colonial na qual fomos inicialmente mecanismo da
acumulacdo primitiva do velho mundo. A sociedade moderna que aqui
se implanta nao nasceu das nossas entranhas, mas penetrou em nossas
terras, violentando os povos que agqui viviam. O testemunho do profe
ta Bartolomeu de las Casas (1484-1566), que agqui denunciou a barbd-
rie cometida pela "civilizagdo" Ocidental, é revelador da forma co-
mo os europeus dominaram nossas terras: "... por guerras injustas,
cruéis, sangrentas e tiranicas. (...) depois que assassinaram to-
dos os que podiam anelar a liberdade, que s3o0 os homens vardes, poxr
que comumente nao deixam na guerra sendo criangas e mulheres, estes
s30 oprimidos com a mais dura, horrivel e Jspera servid3o" (conf.
Dussel, 1982:15). Esclarece Dussel, comentando este texto, que a mu
lher é deixada com vida para se amancebarem com ela (dominagdo erd-~
tica) e as criangas para a educagdo na cultura européia (dominagdo
pedagdgica) . Assim, nascemos mestigos, mulatos, miscigenados. A Amé
rica Latina é filha de md3e afro-amerindia violentada por um pai mis

. e . 5
sionario-conquistador™.

A complexidade da sociedade brasileira esta visivel desde as

suas origens quando da sua formagao na condigdo colonial como uma €

4, José de Souza Martins (1986) em artigo publicado na Folha de S3o
paulo em 13.05.86 denunciou que desde 1970 foram registrados 110 ca
sos de cativeiro de trabalhadores no Brasil, sendo que em 55 deles
foram contados 19.713 escravos. Assinala ainda que registramse casos
de escravidio também no "sul-maravilha" (S3o Paulo e Parana reudnem
18% do total), inclusive nas regides metropolitanas de S3o Paulo,
Rio de Janeiro, Curitiba e Floriandpolis.

5. Sobre a evolugao da alianga entre o projeto missiondrio e o pro-
jeto militar-colonizador consultar Ribeiro de Oliveira (1985).
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conomia fundada no contraditdrio eixo mercantil-escravista, o que €
explicado pela promogdo da primitiva acumulagdo capitalista no con-
texto de expansao mercantilista-europeu - no qual a empresa colo-
nial portuguesa nao visava o povoamento mas a apropriagao rapida de
um grande excedente sob a forma de lucros obtidos através da comer-
cializagao dos produtos coloniais no mercado mundial. Isto exigiu
que a economia colonial adotasse formas de trabalho compulsdrio (que
na sua forma limite significou a recriagao da escravidao nos trépi-
cos quando na Europa ja se generalizava o trabalho "livre", assala-
riado) e se estruturasse sobre a base do latifundio, de uma extrema
especializagado (monocultura) e do regime do "exclusivo metropolita-

no" (monopdlio comercial, mecanismo fundamental pelo qual o siste
ma colonial da era moderna transfere seu excedente para a metrdpo-

le).

Esta busca por um enriquecimento facil gerou o carater preda
tdrio da nossa economia, o qual ja foi apontado por nosso primeiro
historiador, Fr. Vicente do Salvador, no inicio do século XVII quan
do afirma que os primeiros europeus que para ca vieram "usam a ter-
ra n3o como senhores mas como usufrutudrios, sé para a desfrutarem
e a deixarem destruida" (citado por Prado, 1944:111). Também na es-
colha do nome "Brasil", esclarece Padua (1987), prevaleceu o projeto
colonizador-mercantilista que via a nova terra como "um imenso 'pég
brasil', uma rica natureza a ser usada e explorada sem nenhuma preo
‘cupagao além do ganho imediato". E fdcil constatar que a histdriado
Brasil € a do saque, da degradagao da natureza e da espoliagdo bru-
tal do homem. O'resultado estd descrito por Prado Jr._(l985:25;.39,
88): a exploracdo do pau-brasil "n3oc deixou tragos apreciiveis, a
n3o ser na destruic3o impiedosa e em larga escala das florestas na-
tivas"; com a cultura da cana no nordeste "desaparecem os solos fér
teis, que sdo substituidos por extens3es arenosas imprdprias para
‘qualquer forma de agricultura"; devido a queimada e o "consumo in-
discriminado e descontrolado da lenha (...) a desvastagdo da mata
em larga escala ia semeando desertos estéreis atrds do colonizador,
sempre em busca de solos frescos que nao exigissem maior esforgo de
sua parte". Até hoje permanece a pratica da coivara (queimada da ma
ta para limpeza do solo) que herdamos dos indios. Porém, aponta Lu-
'tzenberger (1977:21) - ao denunciar o desbravamento irracional e
predatdrio provocado pela ansia do enriquecimento ficil e por uma
cultura de insensibilidade para com a natureza que caracteriza a so
ciedade moderna - o indio estava numa situac3o de "equilibrio esta-
vel em seu ambiente", sendo a coivara, por ele praticada desde mi-
lénios, de cardter pequeno e visando, com a roga, apenas complemen-

tar o "produto da caga e os frutos silvestres, obtidos em esquema &
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exploragao permanentemente sustentavel - sem degradagao do ecossis-
tema. O colono, entretanto, acabou logo com a caga, alterou e des-

truiu ecossistemas inteiros pelas queimadas".

Esta economia mercantil-escravista-predatdria (que caracteri
za ainda nosso capitalismo "selvagem") engendrou um amplo setor de
subsisténcia que, baixando o custo da manutengdo da forga de traba-
lho escravizada,.permitia a reprodugao de todo sistema pois possibi
litava que a fragdo do excedente que perménecia na coldnia se con-
centrasse nas maos da pequena camada senhorial. Assim, em pleno ca-
pitalismo mercantil surge no Brasil, a partir dele, uma grande eco-
nomia de subsisténcia. Ora, isto € o inverso do processo ocorridono
desenvolvimento do capitalismo europeu, no qual a economia mercan -
til surge a partir da lenta transformacdo da economia de subsistén-
cia feudal. Esta estruturagdo econdmica, se limitava o crescimento
interno do mercado e bloqueava a mercantilizacdo das forgas de tra-
balho, por outro lado € altamente amortecedora das' crises econdmico
sociais, funcionando como um grande colchdo que absorve-as, impedin
do que se gere rupturas drasticas no tecido social. Assim, apesar
das crises até seculares peias quais a economia brasileira tem ul-
trapassado desde o pexiodo colonial (da economia agucareira, minei-
ra, do algoddo, do café ...), a estrutura latifundidria de trabalho
compulsério e- de carater predatdrio se manteve até hoje, permanecen
do também_a existéncia do amplo setor informal "arcaico" inextricd-
vel do moderno setor mercantil. No Brasil, esclarece Francisco Oli-
veira (1981:12, 36), para além do antagdnico dualismo arcaico-moder
no, ocorre uma simbiose, "uma unidade de contrdrios, em que o chama
do 'moderno' cresce e se alimenta da existéncia do 'atrasado'". Nisg
to reside a originalidade da expansao do capitalismo no Brasil: na
introdugao de relagdes novas no "arcaico" e na reprodugdo de rela-
gOes "arcaicas" no novo, nesta compatibilizacao da acumulagao glo-
bal "em que a intrdduggo das relagbes novas no arcaico libera forga
de trabalho que suporta a acumulagao industrial-urbana e em que‘a re
produgao de relagles arcaicas no novo preserva o potencial de acumu

lag3o liberado exclusivamente para os fins de expansao do prdpriomno

vo" (grifo do original).
2.2. A metamorfose do capital agrdrio em capital industrial

Quando do advento da nossa tardia industrializagao apoiada
pelo Estado, a substituigas das classes proprietdrias rurais pelas

- _ 6 PRI
novas classes burguesas nao exigiu rupturas como no modelo classi-

6. Na esteira das criticas aos dualismos arcaico-moderno, café-in-
4 - - - . ~ .
dustria, setores agro-exportadores-setores industriais, nagao-impe-
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co da revolugao burguesa, pois o nosso capital industrial se formou
a partir do capital cafeeiro, estando em continuidade com nossas se
culares estruturas agrarias - aqui reside uma das chaves ja aponta-
das para a compreensao da nossa "modernidade", Nao € . casualmente
que na regido do café se encontra a maior parte da inddstria nascen
te, sendo nela que o desenvolvimento das relagdes capitalistas se
d3 mais aceleradamente (conf. Silva, 1981:17). Ora, o advento do ca
fé jd tinha produzido o efeito - conforme nos ensina Prado Jr.
(1985:168) - de "reforgar a estrutura tradicional da economia brasi
leira, voltada inteiramente para a produgdo intensiva de uns poucos
géneros destinados a exportagido", perpetuando a grande propriedade
monocultural que utiliza o trabalho compulsdrio e levandanos a ser
o dltimo pais a abolir a escravid3o. E nesta ascengdo da acumulacgdo
capitalista que "n3o requer a destrui§§o completa" das relagSes ndo
capitalistas, perpetuando-as, que reside, de acordo com Oliveira
(1981:37-44), a "especificidade particular" do desenvolvimento capi

talista brasileiro.

A tese de que a inddstria no Brasil surge a partir do café é
amplamente firmada porASérgio Silva (198l1), Joao Manuel C. de Mello
(1982) e M2 da Conceigao Tavares (1986). Esclarece Jogo‘ Manuel
(1982:99) qgue a acumulagdo cafeeira engendrou os pré-requisitos ne-
cessdrios para o surgimento do capital industrial e da grande indds
tria ao: "1) gerar, previamente, uma massa de capital monetdrio, con
centrada nas m3os de determinada classe social, passivel de . ‘se
transformar em capital produtivo industrial; 2) tranformar a  pré-
pria forca de trabalho em mercadoria; e, finalmente, 3)promover a
criagdo de um mercado interno de proporgdes consideraveis". Porém
estes autores, superando o linearismo das andlises que afirmam tan-
to que o café estimula a inddstria quanto a blogueia, mostram que
as relég5es entre o capital cafeeiro e o industrial possuem uma uni
dade contraditéria: "a unidade esta no fato de que o desenvolvimen-
to capitalista baseado na expansao cafeeira provoca o nascimento e
um certo desenvolvimento da inddstria; a contradicao, nos limites
impostos ao desenvolvimento da industria pela prdpria posigdo domi-
nante da economia cafeeira na acumulagao de capital" (Silva, 1981:
103). Estes limites derivam da subordinagas do capital industrialao
cafeeiro e da subordinag3o deste e da economia brasileira ao capi-~
tal internacional, pois a divis3o internacional do trabalho, deter-

minando a especializagdo da economia brasileira na produgdo de pro-

rialismo, ocorre, por parte de Fausto (1970) e Decca (1981) entre
outros, uma revisao da tradicional tese de que 1930 significou uma
revolugdo, uma ruptura em que os setores industriais-urbanos vencem
os agro-exportadores (tese defendida por Sodré, 1962, por exemplo).
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dutos primarios para a exportagdo, possibilitou o surgimento tar-
dio da inddstria de bens de consumo assalariado mas impediu a auto--
nomia interna da acumulagdo industrial ao excluir o desenvolvimen-
to do seu nidcleo fundamental, ou seja, o da indistria pesada - de
bens de produg3o, o qual somente aparecera em meados dos anos 50.
Ora, este processo € incontestavelmente diferente dos padr8es clis-
sicos de industrializagdo. E esta especificidade da nossa dinimica
econdmica que leva Jo3o Manuel (1982:177) 3 concluir que a histdria

brasileira "é a Histdria de um determinado capitalismo, do capita-

lismo tardio: sua especificidade n3o advém de surgir das entranhas
da economia colonial, criatura, por'sua vez, do capital mercantil?
Sua peculiaridade nao provém de que o capitalismo nasce desacompa
nhado de forgas produtivas capitalistas? Sua originalidade n3o resi
de em que a grande inddstria pode surgir e se consolidar sem que
surja concomitantemente um departamento de bens de produgdo? Emque,
mesmo quando espoca, a industrializagéo pode se manter restringida?
Em que, mesmo quando se completa, a dinamica da acumuléggo atrela -
se as injungdes do Estado e da grande empresa oligopdlica estrangei

ra, sem nunca comportar-se na plenitude?" (grifo do original).

A "metamorfose do senhor agrdrio em 'homem de negdcios' " &
também apontada por Florestan Fernandes (1981:106-116) em sua funda
mental investigagdo sobre "A Revolugdo Burguesa no Brasil", onde
busca explicar a "modernidade burguesa»noé trdpicos" utilisando o
conceito de "revolugao burguesa"7. Confirma ele que € a partir da
fazenda do café - a qual j& tinha significado o "climax" da grande
lavoura, perpetuando a "tradig3o senhorial" - que ocorre a moderni-
- zagao da economia, sendo o fazendeiro "o principal agente humano
'nativo' da Revolugao Burguesa". N3o hd aqui uma crise que provocas
se o colapso da velha oligarquia e a sua substituigao por | novas

classes dominantes, mas sim um fendmeno mais amplo e dramatico: "

a
coalescéncia estrutural dos varios estratos sociais e das vdrias ca
tegorias econdmicas que formavam as 'classes possuidoras' " (ibid.:

311).

E por isto que a nossa burguesia tem um "moderado espirito

modernizador", n3o assumindo o "papel de paladina da civilizag3o ou

7. Para Florestan o conceito de "revolugdo burguesa" nao visa "pen
sar a histdria bra51le1ra segundo esquemas repetltlvos da histdria
de outros povos" mas significa um "horizonte da andlise socioldgi
ca": "ao se apelar para a nogao de 'Revolugds Burguesa', nio se pre
tende explicar ,© presente do Brasil pelo passado de povos europeus.
Indaga-se, porem quais foram e como se manifestaram as condigodes e
os fatores histdrico-sociais que explicam como e por que se rompeu,
no Brasil, com o imobilismo da ordem tradicionalista e se organizou
a modernizaggo como processo social" (Fernandes, 1981:20-21, grifo
do original).
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de instrumento da modernidade". A articulagdo do setor arcaico ao
moderno se reproduz porque para a burguesia "€ vantajoso tirar pro-
veito dos tempos desiguais e da heterogeneidade da sociedade brasi-
leira", o que nos leva a sermos "uma modernidade t3o peculiar" (i-
bid.:204, 9).

Pelos mesmos motivos Darcy Ribeiro (1985:90-95) concluira
que nossa burguesia nacional "n3o constitui uma 'burguesia' no sen-
tido classico porque n3o disputa o poder politico a uma aristocra-
cia", nem quer"refazer revolucionariamente a ordenagdo social por-
que esta corresponde a seus interesses". Aqui a "burguesia" nao en-
controu obstdculos a sua expansdo advindos dos setores  oligarqui-

"se faz

cos. Pelo contrdrio, a passagem do oligdrquico ao moderno
espontaneamente" . Para Darcy o empresariado moderno tem "caracteris
ticas conservadoras" pois seus interesses n3o se opde a classe domi
nante tradicional, mas se complementam. Por isto o patronato brasi-
leiro se alia aos setores oligarquicos: "para preservar a estrutura

global".

Entretanto nos alerta Eli Diniz (1978), discordando parcial-
mente de Darcy, que o fato da nascente burguesia industrial ter si-
do gradualmente incorporada no esquema de aliangas das elites tradi
cionais (proprietdrios rurais e grandes comerciantes) nao significa
que na3o tenham ocorrido resisténcias, pois na medida em que o setor
industrial se consolidava como centro dinamico da economia foi se
dando um processo de diferenciacdo de interesses. Aqui Diniz discor
dard de forma mais geral de B. Fausto, E. Carone, L. Martins e O.
Velho que, renovando a andlise historiogrifica e socioldgica brasi-
leira, demonstrar3o a continuidade entre os setores dominantes tra-
dicionais e os industriais emergentes, privilegiando, portanto, os
aspectos da conservagao no nosso processo de modernizagdo-conserva-
dora. Eli preferird, entretanto, "enfatizar o lado da modernizagao
e a renovacido, em contraposicdo aos aspectos ligados a preservagao
e a conservagao" (ibid.:50). Entendemos, contrariamente, que se de-
va superar este movimento pendular, pois n3o se trata de enfatizar
seja o pdlo da conservacao, seja o da modernizagdo, mas de perceber
sua mitua inter-relacdo. Muitas vezes, esclarece Ortiz (1988:36), a
busca por ultrapassar o subdesenvolvimento "estimula uma dualidade
da razdo que privilegia o pdlo da modernizagao", o gue nos leva a
ser acriticos diante da modernidade e impede de compreender nosso

real processo histdrico.
2.3. A modernizag3o draconiana

Outra face fundamental do processo de transformagao do Bra-

sil na diregao duma sociedade "moderna" tem sidoa da tutela do Es-
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tado. Fernandes (1981:221), por exemplo, apontou para isto ao afir-
mar, concordando com B. Moore Jr. que n3o existe um dnico modelo de
transformaggo capitalista, que € o cariter autocritico, de cima pa-
ra baixo, que torna a revolugao burguesa no Brasil peculiar. "Acen-
tua Florestan que o decisivo papel do Estado possibilitando a unifi
cagdo da burguesia no plano politico "antes da constituigdo da or-
dem social competitiva", permitiu também que a nossa "modernizag3o"
ocorresse a partir da transigdo sem rupturas do poder oligdrquico pa
ra o poder burgués - "a oligarquia ndo perdeu a base de poder que
lograra antes, como e enquanto aristocracia agrdria:; e encontrou con
digCes ideais para enfrentar a transigdo, modernizando-se". A par
tir da superacdo da nossa condigdo colonial advinda com a crise do
antigo sistema colonial, que aqui se processa através da independén
cia politica e da instauragdo do Estado nacional controlado pela
aristocracia agrdria, € que se possibilita a "era de modernizacdodo
Brasil", a qual "n3o aparece como . um fendmeno maduro da _evoblugado

interna_do mercado capitalista moderno" (ibid.:204, 7).

O Estado no Brasil n3o tem sido um espago pdblico, mas  sim
patrimonialista, ocupado pelos "donos do poder" (Faoro). Uma das
chaves de leitura da nossa modernidade tupiniquim estd em compreen-
der que € este Estado patrimonial-autoritdrio um dos principais a-
gentes de "modernizagdo", gerando este processo ambivalente de mo-
dernizagao-conservadora, pois aqui o Estado, de forma paradoxal, ex
pressa tanto um projeto de modernizagdo quanto os interesses das e-

lites politicas tradicionais.

Este papel vital do Estado € confirmado por Suzigan (1986)
. que, em seu meticuloso estudo sobre a "Industria Brasileira", nos
mostra a ajuda governamental ao processo de industrializagao - que
de praticamente nula antes da Primeira Guerra Mundial, torna-se im-
portante apds ela, ainda que muito assistemdtica até os anos 30. A
partir de ent3o as politicas governamentais passam.a ter um papel
realmente importante, tendo na década de 50 - para Tavares (1986:
101) - um cardter decisivo na constituicdo da inddstria pesada de

bens de produgao.

Entretanto, reconhecer o papel do Estado na condug¢3do do pro-
cesso de modernizacao-conservadora ndo significa considera-lo meca-
nicamente nem como um mero instrumento de dominagd3o de classe, nem,
por outro lado, como totalmente autdnomo em relagdo a sociedade®. E

1i Diniz (1978), buscando uma andlise integrada das relagdes entre

8. Sobre a complexidade da mediagao entre a economia e a politica
na questao do Estado latino-americano ver Lisboa (1987a).
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Estado e sociedade no Brasilg, esclareceu que se na condugdao da nos
sa industrializag3o o Estado tem um papel preponderante, isto n3o o
torna determinante em absoluto pois n3o podemos descaracterizar a
sociedade civil como campo dotado de dinamismo prdprio e nem enco-
brir sua mitua interpenetragdao com o Estado.

Este processo de "modernizagdo" a partir do Estado como a
forma pela qual os paises periféricos ingressam na "modernidade" &
apontado por Berman (19865220) em sua descricao da aventura da mo-
dernidade, onde apresenta o turbilh3o da vida moderna em que o des
tino de "tudo que & sdlido" & "desmanchar no ar". Berman adota a
‘Rissia do século XIX, mais especificamente S3oc Petersburgo, como ar
quétipo da modernizagdo nos paises do terceiro mundo, a qual consis
te fundamentalmente num processo de "modernizac¢do draconiana", con-
trastando com o modernismo das nagoes mais ricas que brota "direta-
mente da modernizagdo politica e econdmica". E ficil constatar que
‘aqui na América Latina - onde teriamos Brasilia como paradigma - os
processos de modernizagdo econdmica ndo fizeram surgir concomitante
mente a modernidade politica conforme o modelo democratico dos pai-
ses desenvolvidos como muitos esperavam (e outros com bastante oti-

mismo ainda esperam).

4 No seu histdrico ensaio "A Democracia como Valor Universal",
Coutinho (1980:32) assinala que a modernizag3do econdmica-social bra
sileira foi feita por uma "via prussiana“lo (conceito que ele toma
de Lenin e Lukdcs), isto €, "através da conciliag3o entre . fragles
das classes dominantes, de medidas aplicadas de cima para baixo, com
a conservagdo de tragos essenciais das relagles de produgdo atrasa-
das (o latifundio) e com a reproducgao (ampliada) da dependéncia ao

capitalismo internacional”.

Coutinho (1988:106-115) também faz uso do andlogo conceito
gramsciano de "revolugdo passiva" (ou "revolug3o restauragao", ou
ainda "revolugio pelo alto") e do conceito de inspiragao gramsciana
de "Estado ampliado" para caracterizar o processo de modernizagdo-

conservadora da sociedade brasileira e para propor a construgao de

9. "(...) as formas extremas de ver a burguesia como grupo subordi-
nado ou, inversamente, como setor autdnomo est3o associadas a visao
dualista das relagOes Estado-Sociedade preponderante no pensamento
politico brasileiro. (...)Desta forma, o que propomos € uma visao
integrada das relacdes Estado-Sociedade, de tal forma que a politi-
ca, nao sendo conceblda como decorrenc1a espontanea de transforma -
¢Oes na base soc1o—econom1ca, n3o seja alternativamente entendida
como expressdo das opgdes de um estamento burocratico” (Diniz ,
1978:29, 32).

10. Aponta Coutinho que também usam deste conceito para analisar o
Brasil Chasin, Vianna, Nogueira e I. Ribeiro.
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uma estratégia democrdtica de luta pelo socialismo no Brasil. . En-
fim, esclarece ele que na transigao brasileira para o capitalismo
"o Estado desempenhou frequentemente o papel de principal protago-
nista" e que, "ao contririo do que supunha a tradigao marxista-leni
nista, o Brasil ekperimentou um processo de modernizagio capitalis-
ta sem por isso ser obrigado a realizar uma 'revolugdo democratico-
burguesa' ou de '1ibertag§o'nacional' segundo o modelo jacobino".
Dai a constante pritica do "transformismo", de incorporar via coop-

tagdo, mas numa posigdo subordinada, as massas populares.

Estas sd3o também as conclusdes de Ianni (1984:11, 43), que a
firma ser a marca histdrica da tutela do Estado sobre uma "débil" so
ciedade civil o resultado da luta de classes, da "contra-revolugao
burguesa permanente" que visa fazer frente as forgas sociais domina
das que tem se manifestado ao longo de toda nossa histdéria. Assim a
forma "prussiana" da revolugao burguesa € uma manifestacdo do cari-
ter autoritdrio, violento - visivel de forma brutal apés 1964 - com
que o Estado aqui reage para impedir que as massas populareé possam
reduzir a exploracdo. Dai a aparéncia que o Brasil tem de "territd-
rio ocupado”, das suas classes dirigentes como "conquistadores es-

trangeiros" e do seu povo como "povo conquistado".

Ao criar a categoria de "anéis“ll para caracterizar que no
Brasil os interesses organizam-se n3o através de "partidos de clas-
ses, sindicatos e associagles de grupos e classes" mas em "circulos
miltiplos" que cortam multifaceticamente a piramide social "ligando
em vidrios subsistemas de interesse e cumplicidade segmentos do go-
verno, da burocracia, das empresas, dos sindicatos etc", Cardoso
(1979:99) desvela de forma clara como Estado e sociedade . se entre-
lagcam no nosso pais, onde se fundem interesses piblicos e priva-
doslz. Estes anéis - os quais n3o se confundem com os "lobies", le-
gitimos nas democracias - s3o como "teias de cumplicidade pessoais"
que servem ao clientelismo politico brasileiro, sendo através dos
mesmos que as antigas oligarquias regionais sao readéptadas para
"participar" da administragdo "racional". Isto vieza o planejamen
to no Brasil, a forma moderna de gestdo, o qual n3o comnsegue ser um

modo "racional-moderno" de alocagdo de recursos.

Nos filiamos & hipdtese desenvolvida por Rouquié (1984) de

que o Estado na Bmérica Latina comegou a modernizar-se a partir das

11. Dreyfuss (1981:73), inspirado em Cardoso, fala em "anéis buro-
cratico-empresariais".

12. Isto também &€ captado por L. Martins (1978) gquando afirma que
nosso problema n3o € o da estatizagao da economia mas o da privati-
zagao do Estado.
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~exigéncias da sua fragdo militar. Em nosso sub-continente a forma-
¢ao das forgas armadas profissionais & centralizadas - que inicia-
se com a vinda de missdes militares extrangeiras a partir do final
do século XIX e com a instituig3do do servigo militar obrigatdrio no
inicio do século XX (instaurado antes do advento do sufrigio univer
sal) - reflete-se sobre o préprio Estado, reforgando o processo de
modernizagdo do mesmo, além de proporcionar os recursos organizati—
vos e morais para os militares interferirem na vida politicé nacio-
nal. No Brasil é somente com a Republica que ocorre a profissionali
zagdo e a militarizagao das forgas armadas (conforme Heloisa Fernan
des, 1974; Walnice Galv3o, 1984), sintomatizado a partir de 1916
com a obrigatoriedade do servico militar e na vinda da miss3o mili-
tar francesa em 1919. Aqui, onde se desconhece guerras externas des
de o término da do Paraguai em 1870, os militares, j& modernizados,
passam a ter trés objetivos bisicos: "centralizar o poder colocando
um ponto final a sua dispersdo geografica (...), defender a sobera-
nia e, finalmente, integrar os diferentes componentes étnicos, so-
ciais e regionais emprestando-lhes o sentimento de membros de  uma
mesma comunidade" (Rouquié, 1984:122), O tenentismo dos anos 20 ~ e
mergindo, de acordo com Weffort (1980:114), com a crise do Estado o
ligarquico e com a ascengdo de novos setores sociais (classes mé-
dias) ainda nao incorporados pela economia agro-exportadora - é a
primeira grande express3o do agudo sentido que os militares tem de
construir um projeto nacional. No contexto da luta pela moderniza-
¢80 das estruturas politicas, os tenentes defendem - segundo Camar-
~go (1984:71) - "a centralizag3o politica e a racionalidade das deci
sBes do Estado, contra o clientelismo provinciano das oligarquias".
N3o € por mero acaso que 1922, guando "inicia-se o ciclo politico-
militar" (ibid.), € também o ano da realizacdo da Semana da Arte
Moderna e da fundagao do Partido Comunista do Brasil. Nos anos 20,

enfim, prenunciam-se as mudangas que virdao apds 1930.

Em "A Moderna Tradig3o Brasileira" Renato Ortiz (1988), ana-
lisando o movimento modernista dos anos 20 no Brasil, argumenta que
o conceito de modernidade no inicio do século XX estaria "fora do
lugar" "na medida em que o Modernismo ocorre no Brasil sem moderniza
c3o". Para ele uma marca da nossa condigdo histdrica é a anteriori-
dade, a defasagem entre niveis que no marco classico do capitalismo
ocorreram concomitantemente (ibid.:17-32). Isto teria sido captado
tanto pelos socidlogos quanto pelos criticos literdrios - estes dl-
timos afirmando que o "Modernismo da década de 20 'antecipa' mudan-

as que 1ir3ao se concretizar somente nos anos steriores". Candido
1%

(1984:27), por exemplo, aponta exatamente que os anos 20 difundiram

"fermentos de transformagdo" que apds 1930 se tornam até certo pon-
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to "normais". Conclui Ortiz que o pensamento na periferia tende a
reificar 6 moderno na medida em que este se apresenta como um dese-
jo de superar o subdesenvolvimento, cémo um projeto a ser construi-
do nacionalmente, mas em descompasso com a situagao dura da realida
de. Assim, diferenciado do modernismo europeu, ingressamos na modex

"

nidade acriticamente - sintoma disto € o fato de que no Brasil os
criticos da modernidade sempre foram os intelectuais tradicionais"
- e sem rupturas - pois quando o moderno finalmente se implanta ele

ja possui agqui uma longa tradigao (Ortiz, 1988:36, 208-210).

O Brasil ingressa definitivamente na sua "modernidade" entre
as décadas de 1930 e 1950, quando o processo de urbanizag¢do e indus
trializacao se acelera e hegemoniza. As transformagdes deste perio-
do no plano econdmico sao apontadas por Suzigam (1986), que nos es-
clarece que até€ a Primeira Gﬁerra Mundial o desenvolvimento .indus-
trial brasileiro era induzido pela expans3o do setor exportador
(basicamente o café), sendo que apds ela esta relagao foi gradual-
mente reduzida. A transigdo de uma economia agricola de exportagao
para uma economia industrial no Brasil iniciou-se apds o choque da
Primeira Guerra, particularmente nos anos 20 e especialmente na dé-
cada de 30 gquando, com a grande depressao e a consequente crise do
setor exportador, ocorre um ponto de inflex3o ao ser rompida a liga
c30 entre a expans3do do setor exportador e o crescimento industrial,
o qual passa a ser determinado principalmente pelo mercado interno.
Esta transigao sé seria completada em fins dos anos 50, quando a in
dustrializaggq passa a abranger a produgdo interna de insumos basi-

cos e bens de capital.

Marcos deste ingresso na sociedade moderna de consumo de mas
sas s30 a criagao da universidade brasileira com a fundag3o da Uni-
versidade de S3o Paulo em 1934 e o aparecimento dos cursos superio-
res de Filosofia, Ciéncias Sociais, Histdria, Letras e Economia; a
construcdo nos anos 30 do edificio do entd3o Ministério da Educagdo
e Sadde, projetado por L. Costa e O. Niemeyer na gest3o de G. Capa-
hema, cujas paredes abrigam murais de C. Portinari (190341962)7 bem
como, culminando as transformagdes desse periodo, a construgdo de
Brasilia em fins dos anos 50, simbolo da "modernidade" Dbrasileira.
Os mais diversos campos da cultura brasileira tiveram um desenvolvi
mento excepcional nos anos 30 e 40 - de acordo com Candido (1984:
30) - quando os meios de difus3dao cultural como o radio e a inddstria
do livro (realca-se aqui o papel de Chateaubriand, 1891-1968, e Lo-
bato, 1882-1948) passam a ter importante atuagao; na vida artisti-
ca e literdria destacam-se Villa Lobos (188741959),'Graciliano Ra-
mos (1892-1953), Alceu A. Lima (1893-1983), Di Cavalcanti (1897-
1976), sendo gque na misica popular o samba e a marcha passam a ter
expressao nacional, evidenciando nomes como Noel Rosa (1910-1937) .
Ismael Silva (1905-1974), Lamartine Babo (1904-1963) e muitos outros.
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E nestes decénios que se assiste a “"consolidagao e difusdo da poéti
ca modernista", com a produgdo madura de Manuel Bandeira (1886-1968)
e Mario de Andrade (183-1945) .Depois de 1930 ocorrea "“interpene tragio
literdria em todo o Brasil", possibilitando o leitor viver simulta-
neamente "a Bahia de Jorge Amado, a Paraiba ou o Recife de JoséLins
do Rego, a Aracaji de Amando Fontes, a Amazdnia de Abguar Bastos, a
Belo Horizonte de Ciro dos Anjos, a Porto Alegre de Erice Verissimo
ou Dionélio Machado". Este fendmeno coincide com o processo aponta-
do pelos economistas Singer (1973) e Oliveira (1980) de unificacao

do mercado nacional entre os anos 30 e 50, até entdo fragmentado re
gionalmente, condicionado externamente e com barreiras alfandegd -
rias interestaduais que vigoraram até 1937. Com os cddigos ‘de minas
e de 4guas de 1934, seguidos posteriormente da legislacgio trabalhis
ta, o Brasil se ordena institucionalmente, abrindo espagos para a
"modernizagdo" social, apesar de que com um sindicalismo ent3oc ar-
caico, tutelado pelo Estédo. Apds os anos 40 é que Ortiz situard a
emergénecia da inddstria cultural no Brasil, destacando o papel do

réddio, cinema e da televis3o, aqui introduzida em 1950.
2.4. A procura da nossa identidade

Na inquietag3o dos anos 20, especialmente apds os fermentos
renovadores lancados pela Semana de Arte Moderna, a inteligéncia
brasileira, segundo Cruz Costa (1967:399), passa a procurar "compre
ender e interpretar melhor a alma do povo"; a "redescobrir o Bra-
sil", afirma Mota (1980:27). Isto se visualiza, por exemplo, nas o-
bras matrizes de Paulo Prado (1869-1943), Gilberto Freire (1900-
1987) e Sérgio Buarque de Holanda (1902-1982).

Em "Retrato do Brasil" (1928) Prado, participante do
'moyimento modernista de 1922, constrdi um "quadro impressionista"do
Brasil, caracterizando negativamente este "reino da mestigagem”, pro
duto da "ebuligdo formidavel do cadinho" em que se amalgamém todas
as ragas - "o Brasil, de fato, n3o progrides; vive e cresce, como
cresce e vive uma crianga doente no lento desenvolvimento de um cor
po mal organizado". Diferentemente dos Estados Unidos que, com um
rigido puritanismo religioso e forte instinto de trabalho e colabo-
racao coletiva proveniente dos seus colonos ingléses, segregou o e-
lemento africano, "agqui a luxuiria e o desleixo social aproximaram e
reuniram as ragas". Somos uma sociedade amorfa que, quando da inde
pendéncia, ainda n3o tinha se formado como nagdo, sendo "simples a-
glomerado de moléculas humanas", produto das paixdes desenfreadas ,
da busca da aventura e da ganancia por riquezas faceis (Prado,
1944:113-175).
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Os instintos da ambigdo do ouro e da sensualidade livre que
dominaram toda a "psicologia da descoberta" nunca foram geradores de
alegria, nos legando, para Prado, um povo triste, melancdlico, re-
sultado da desilusao do ouro e da fadiga - "na luta entre esses ape
tites - sem outro ideal, nem religioso, nem estético, sem nenhuma
preocupagdo politica, intelectual ou artistica - criava-se uma raga
triste. A melancolia dos abusos venéreos e a melancolia dos que vi-
vem na idéia fixa do enriquecimento - no absorto sem finalidade des
sas paixbes insaciaveis - s3o vincos fundos na nossa psique ra-
cial" (ibid.:106). |

Desmascara Paulo a "tradigao de mandonismo", a "cumplicidade
dos apaniguamentos eleitorais", o "consdrcio das fungdes adminis-
trativas com os interesses mercantis", o bacharelismo de uma cultu-
~ra intelectual que "n3o existe, ou finge existir", o vicio nacional
da imitac3o - "imitac3o quer dizer importac3o. Nesta terra, em qua-
se tudo da, importamos tudo; das modas de Paris - idéias e vesti-

dos - ao cabo de vassoura e ao palito" (ibid.:180-181).

- No seu "Retrato do Brasil" Paulo revela-se um paladino da mo
dernidade, combatendo o "mal romantico" que, como uma doenga, tomou
conta deste "organismo precocemente depauperado" apds a independén-
cia e que estd nos afastando da "revolugdo moderna" que transforma
o mundo, nos colocando "a margem dos grandes caminhos mundiais da

navegacao e da aviagao” (ibid.:135, 188).

Sérgio B. de Holanda, também participante de 1922, ' inicia
seu cldssico livro "Raizes do Brasil" (1936) sublinhando as raizes
luso, ibérica, donde se origina "a forma atual de nossa ‘. cultura".
Desta matriz fundamental, que na sua origem € também mestiga - pois
a penisula ibérica € "um dos territdrios-ponte pelos quais a Europa
se comunica com os outros mundos" - recebemos a heranga de uma "cul-
tura da personalidade" onde os vinculos inter-pessoais s3o os mais
decisivos, o que leva a constituic3o de uma estrutura social “frou-
xa" e a repulsa de "toda moral fundada no culto ao trabalho", tra-
cos que foram acentuados pelo latifundio escravista. Dai o espirito
de aventura, de enriquecimento sem muito sacrificio, predatdério com
que o portugués veio para cd - "o que o portugués vinha buscar era,
sem duvida, a riqueza, mas riqueza que custa ousadia, nao riqueza
que custa trabalho (...) efetuado, de resto, com as maos e os pPés
dos negros" (Holanda, 1963:4-42). '

Nesta civilizagdo de raizes rurais que os portuguéses aqui
implantaram e que predominou sobre o urbano até a aboligdao, mas cu-
jos reflexos observamos ainda, prevaleceu a familia patriarcal - de

acordo com Sérgio - a qual forneceu nosso estilo politico arcaico
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resultado da mera ampliagdo do circulo familiar - "a familia colo-
nial fornecia a idéia mais normal do poder, da respeitabilidade, da
obediéncia e da coes3o entre os homens. O resultado era predomina-
rem, em toda vida social, sentimentos prdéprios 3 comunidade domésti
ca, naturalmente particularista e antipolitica, uma invasdo do pi-
blico pelo privado, do Estado pela familia". Neste ambiente avesso
a "qualquer ordenagdo impessoal da existéncia" impefava o caudilhis
mo, a oligarquia - "que € o prolongamento do personalismo no espago
e no tempo" - e as praticas patrimonialisticas - Sérgio usa aqui da
distingao weberiana entre patrimonialismo e burocracia: "para o fun
cionario 'patrimonial', a prdpria gestdo politica apresenta-se como
assunto de seu interesse particular; as fungdes, os empregos e os
beneficios que deles aufere, relacionam-se a direitos pessoais do
funciondrio e nio a interesses objetivos, como sucede no verdadeiro
Estado burocrdtico (...). A escolhé dos homens que irao exercer fun
goes publicas faz-se de acordo com a confianga pessoal que meregam
os candidatos, e muito menos de acordo com as suas capacidades pré-
prias. Falta a tudo a ordenagao impessoal que caracteriza a vida no .
Estado burocrdtico". Aqui as constituigfes s3o "feitas para n3o se-
-rem cumpridas) as leis existentes para serem violadas, tudo em pro-
veito de individuos e oligarquias" - qualquer semelhanga com o Bra-

sil atual n3oc € mera coincidéncia!

A sintese deste passado colonial-agrario é o "homém cor-
dial", que se relaciona "com o coragdo", este "trago definido do ca
rater brasileiro" que se expressa pela sua "lhaneza no trato", na
"hospitalidade" e na "generosidade" (ibid.:69-212) - n3o se tratan-
do do "homem bondoso", esclarece Sérgio em sua polémica com Cassia-
no Ricardo, o qual afirma que a "bondade natural do brasileiro" € a
sua contribuigdo ao mundo, que o brasileiro € o "conciliador plasti
co entre todos os conflitos sociais, ideoldgicos, €tnicos, econdmi-
cos" (Ricardo, 1963:203).

¢

Esta cordialidade, porém, nao é virtude "definitiva", deven-
do ser superada com a "progressiva urbanizagdo" - "o homem cordial
se acha fadado provavelmente a desaparecer, onde ainda nao desapare
ceu de todo. E as vezes receio sinceramente que ja tenha gasto mui-
ta céra com esse pobre defunto" (ibid.: 213). Revela aqui Sérgio o
seu tom modérnista quando afirma que trahsitamos lentamente para um
sistema urbano "cujo sentido parece ser o do aniquilamento das rai-
zes ibéricas de nossa cultura". Vislumbra ele um processo revolucio
nirio que, iniciando-se com a abolig3o de 1888, liquidard com os
"fundamentos personalistas e aristocraticos" da nossa vida social,
levando a “"dissolugao lenta, pdsto que irrevogdvel, das sobrevivén-
cias arcaicas" (Holanda, 1963:164, 175).
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Gilberto Freire, na avaliagado de Ortiz (1985), representa o
apice da corrente interpretadora do Brasil como "pais cadinho" que
comega a se forjar no final do século XIX na obra de Silvio Romero
(1851-1914), Nina Rodrigues e Euclides da Cunha (1866-1909), precur
sores das ciéncias sociais no Brasil, fundando uma interpretagdo do
Brasil que sublinha o mestigo como definidor da nossa identidade .e
responsavel pelo nosso atraso social. Com Freire e sua magna obra
"Casa Grande & Senzala" (1933) - onde disseca a formagao da noSsa
hibrida sociedade patriarcal-agrdria-escravocrata e monocultora - o
Brasil ganha uma "carteira de identidade" (Ortiz, 1985:42) pois a
mesticagem passa a ser vista positivamente - "a miscigenagao = que.
largamente se praticou aqui corrigiu a distancia social que doutro
modo se teria conservado enorme entre a casa-grande e a mata tropi-
cal; entre a casa-grande e a senzala. O que a monocultura 1latifun-
diaria e escravocrata realizou no sentido de aristocratizagdo, es-
tremando a sociedade brasileira em senhores e escravos (...) foi em
grande parte contrariado pelos efeitos sociais da miscigenagdo.. A
india e a negra-mina a principio, depois a mulata, a cabrocha, a
quadradona, a oitavona, tornando-se caseiras, concubinas e até espo
sas legitimas dos senhores brancos, agiram poderosamente no sentido

de democratizacdo social no Brasil" - sendo o brasileiro definido

como um homem sincrético, frute do cruzamento de tres ragas - "todo
o brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro, traz na alma, quando
n3o na alma € no corpo - hd muita gente de jenipapo ou mancha mongd
lica pelo Brasil - a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou

~do negro" (Freire, 1963:7-8, 331, grifo nosso).

Influenciado pela antropologia culturalista norte-americana
de Boas, o mestre de Apipucos realiza, segundo a analise de Candido
(1978:xii), "uma ponte entre o naturalismo dos velhos intérpretes da
nossa sociedade" - como Silvio Romeré (1851-1914) , E. da Cunha e O~
liveira Viana (1885-1951) - "e os pontos de vista mais especifica-

mente socioldgicos que se imporiam a partir de 1940".

Confirmamos aqui a évaliagéo de muitos criticos de Freire -
Ortiz, Mota (1980) e Bastos (1986) -~ de que ele é o grande difusor
da ideologia da mesticagem, do mito das trés racas que se fundem
harmonicamente - "hibrida desde o inicio, a sociedade brasileira &

de” todas da América a que se constituiu mais harmoniosamente quanto

as relagdes de raga: dentro de um ambiente de quase reciprocidade
cultural que resultou no maximo aproveitamento dos valores e expe-
riéncias dos povos atrasados pelo adiantado": a miscigenacgdo é fru-
to da "escassez de mulheres brancas [_que | criou zonas de confra-

ternizacao entre vencedores e vencidos, entre senhores e escra-
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vos" - contribuindo para escamotear o conflito social pois a mistu-
. TR S} P " .
ra de ragas permite a convivéncia pacifica dos opostos ~ "considera
da de modo geral, a formagdo brasileira tem sido (...) um processo
de equilibrio de antagonismos (...) predominando sobre todos os an-
tagonismos, o mais geral e o mais profundo: o senhor e o escravo. E
verdade que agindo sempre, entre tantos antagonismos contundentes,

amortecendo-lhes o choque ou harmonizando-os, condig¢des de confra -

ternizacao e de mobilidade social peculiares ao Brasil: a miscigena
¢d3o" (Freire, 1963:151, 7, 116, grifo nosso).

Nestas trés obras matrizes constatamos, para além dos antago
nismos de perspectivas, a afirmag3do de alguns tragos basicos da so-
ciedade brasileira, tais como o da nossa heranga cultural lusitana,
da mesticagem do nosso povo, do ecletismo nas idéias. Se a procura
da nossa identidade leva-nos a resgatar a influéncia dos componen-
tes culturais isto n3o significa que concordemos com as teses fata-
listas que pressupOe deterministicamente a heranga cultural como
responsavel pelo nosso "atraso". Porém, se queremos também = romper
com os economicismos vulgarés, € necessario perceber que o material
e o simbdlico est3o umbricados um no outro, que a preducio do "pio"
é insepardvel da produgdo da "palavra" (de sighificados)l3. Busca-
mos a formulagdo de uma teoria que reconhega a complexidade e o mis
tério da organizagao social,ique compreenda que o fenomeno cultural
- de acordo com a analise de Canclini (1983:39-78) - faz parte das
estruturas bisicas da sociedade, possibilitando "entender a prépria
estrutura econdmica, da qual os fendmenos simbdlicos s3o parte". Pa
ra Canclini a América Latina é uma sociedade fragmentada, o que pos
sibilita a reprodugdo da dominagdo burguesa - "em paises multiétni-
cos a construgdo da hegemonia, além de basear-se na divis3o em clas
ses, assenta-se no manejo da fragmentagdo cultural e na produgao de
outras divisSes: entre o econdmico e o simbdlico, entre a prdduggo,
a circulagd3o e o consumo e entre os individuos e seu marco comunitd
rio imediato". Entretanto a fragmentagdo das sociedades periféricas
e a "sobrevivéncia de elementos arcaicos" impde uma maior transpa-
‘réncia da interdependéncia entre o material e o simbdlico pois ne-
las "as relagdes econbmicas n3o se circunscrevem aos espagos previa
mente fixados para ela - o mercado, os intercambios - nem as ativi-
dades culturais est3do fechadas em instituigSes especializadas", ne-
las "o econdmico e o simbdlico se mesclam em cada relacao social, e

se disseminam em toda a vida da comunidade".

De resto, a influéncia desta heranga cultural é também cons-

tatada por muitos, alguns dos guais examinaremos a seguir.

13. Conforme cap. I, item 3.4.
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Em sua ampla sintese sobre a "Histdria das Idéias no Brasil"
constata Cruz Costa (1967:22-23, 413-419) que Os nossos tragos de
pragmatismo e toleradncia - que permitem o convivio entre opostos -
sdo provenientes da heranga hibérica (desta "zona de transigdo . en-
tre dois continentes", escreve G. Freire, cit. por Costa) onde coa-
bitaram crist3os, judeus e 4rabes. Costa afirma também que nos afas
tamos do espirito moderno (até o advento do positivismo em nossas
terras a partir da segunda metade do século XIX) porque na nossa ma
triz ibérica ocorreu, apds o século XVII (coincidindo com a decadén
cia econdmica portuguesa), o predominio do pensamento catdlico (o
jesuitico, para ser exato) que, reagindo a reforma protestante, faz
a cultura filosdfica portuguesa adormecer "no comentdrio teolégi—

co", fechando Portugal "a renovagdo cientifica que se processava na
'Renascenca". E dai que herdamos a "retdrica, o gramaticismo, a eru-
dicdo livresca". Dai que a marca dominante do nosso pensamento filg
séfico é o ecletismo, "a longa e variada importagdo de idéias e de
doutrinas, aparentemente contraditérias"l4. Esta antropofagia de  a
tudo querer incorporar, cujo simbolo éxemplar é Macunaima - que
"trata de fartar-se de todas as comezainas, de todas as frutas. Fa-
la de indumentdria, mas veste-se pouco (...) canta todas as cangdes
e danca todas as misicas. E o herdeiro ladino mas ignorante de to-
das as culturas, de todos os instintos" (A. Muricy, cit. por Costa)
- deriva da condigd3o colonial que por longo tempo fomos submetidos,
tendo uma correspondéncia no plano econdmico nos contrastes da coe-
xisténcia do "mundo primitivo do sert3o, a economia medieval nas ci

dades do interior e a civilizagao moderna nas cidades"

A nossa "evolugdo sdcio-cultural" se processou - na perspec-
tiva de Darcy Ribeiro (1985:149) - por uma "modernizagdo-reflexo"
pela "via da atualizagdo histdrica" em relagao aos componentes me-
tropolitanos dominantes, o que acarreta uma permanente "defasagem
cultural". Apesar de discordar das teses do culturalismo antropold-
gico, reconhece Darcy'que alguns aspectos desta defasagem provém do
prdéprio atraso cultural portugués, o qual "n3o tendo conseguido es-
truturar-se como uma formagao capitalista madura, nem se integrar na

civilizagao industrial, foi caindo em situag3o de dependéncia com

14. Esta nossa caracteristica das "idéias fora do lugar" € objeto
do também cldssico ensaio de Roberto Schwarz (198l1), onde ele a ex-
plica historicamente por um latifundio escravista produto da expan-
s3o do capital comercial europeu, pela dependéncia econdmico-inte-
lectual do Brasil e pelas relagdes de cump11c1dade-para51tar1a cuja
expressao principal esta no "favor" como a grande mediagao que per-
mite a reprodugao de amplas camadas da populagao Para uma réplica
da tese de Schwarz ver M2 Franco, "As idéias estdo no lugar"(l976)
Também Roberto Gomes (1980) apresenta, de forma irdnica, o carater
ornamental da cultura brasileira.
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respeito a Inglaterra e afundando na pobreza até configurar-se ...
como uma area neocolonial". Consequéncia do obscurantismo portugués
foi a proibigdo de aqui se criar um sistema popular de ensino e, me
nos ainda, um ensino superior (enquanto que a Espanha manteve cer-
ca de duas dezenas de universidades em suas coldnias), o que contri

buiu para perpetuar nossa "estrutura social arcaica".

Esta influéncia lusitana € também confirmada por Zea (1976),
o qual esclarece ainda que, ao contrario dos hispanoamericanos que
tratam de romper definitivamente com o passado colonial quando da
sua emancipacdo politica, os brasileiros acabamos mantendo  alguma
forma de relagdo com a heranga portuguesa, conseguindo conciliar
dois mundos que pareciam opostos, o passado colonial e o presente

nacional.

Para Antdonio Candido (1985:119) a "ambiguidade fundamental"
da nossa cultura € proveniente do fato de que somos "um‘povo 'lati~
no', de heranga cultural européia, mas etnicamente mestigo, situado
no trdépico, influenciado por culturas primitivas, amerindias e afri
canas". Dai termos até a Repiblica Velha uma "cultura de  fachada,
feita para ser vista pelos estrangeiros", que tinha “"seu propagan-
dista no Bar3o do Rio Branco, o seu modelo no estilo de Rui Barbosa
e a sua instituig8o simbdlica na Academia Brasileira de Letras" (i-
bid.:29).

Esta caracteristica-ornamental da nossa cultura, este ecle-
tismo - ou seja, a conciliagdo "no plano das idéias" - s3o decor-
rentes, para Coutinho (1980:67-74), da "via prussiana", do fortale-
cimento do Estado em detrimento do "medium prdéprio da vida cultu -~
ral: a sociedade civil"; do intimismo de uma vida intelectual que
se desenvolve "3 sombra do poder", Analisando a relagio entre a cul
tura brasileira e a cultura universal esclarece Coutinho que, pelo
fato dos pressupostos da nossa formagdo econdmico-social estarem si
tuados no exterior, a penetrac3o da cultura européia n3o encontrou
aqui obstdculos prévios durante a €poca colonial. Assim, citando A.
Candido, afirma que "imitar, para nds, foi integrar, foi nos incor-
porarmos a cultura ocidental, da qﬁal a nossa era um débil ramo em
crescimento. Foi igualmente manifestar a tendéncia constante de nos
sa cultura, que sempre tomou os valores europeus como meta e mode-~
lo". Nossa histdria cultural € a histdria da assimilagio - mecanica
ou critica - da cultura universal. Porém, se no inicio do nosso pro
cesso cultural as idéias estavam "fora do lugar", com o inicio da
industrializag3ao "as idéias importadas vao cada vez mais ‘entrando

em seu lugar' ".
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2.5. A polémica marca da conciliag3do

"Fagamos a revolugido antes que o povo a faga".

(Antonio Carlos)

Na busca por explicar quem somos para poder compreender as
contradigdes do Brasil atual retoma-se contemporaneamente a polémi-
ca das primeiras décadas deste século quanto ao "carater" do povo
brasileiro, ocorrendo diferentes interpretagdes quanto é‘origem eo

significado da nossa "indole de conciliag3o".

Em "Conciliacac e Reforma no Brasil" (1965) José Hondrio Ro-
drigues (1913-1987) constata que, embora nao seja verdadeiro que
nossa histdria € incruenta, predominou ao longo da mesma, particu-
larmente & partir de meados do século XIX, a politica de concilia-
c3o exercida personalisticamente por uma minoria. Para José Hondrio
a conciliac3o € fruto do passado colonial, periodo onde alternavam-
se praticas de conciliag3do e inconciliagdo, episddios cruentos e in
cruentos. E deste periodo, quando pelo "terrorismo-amansamento" os
brancos'eur0peus se relacionam com os indios, que surge um "povo ca
pado e sangrado" (expréssSo de Capistrano de Abreu, 1853-1927). A
conciliagdo € produto também, aponta Rodrigues, da mestigagem que a

brandou nossas relagdes sociais, abatendo resisténcias e rebeldias
(ibid.:30-118).

A conciliagdo tem sido tanto uma forma de transagdo — tendo
como objetivo principal o "aplainar as divergéncias dos grupos domi
nantes", e nao, como poderia parecer, conceder beneficios ao povo -
guanto um eficiente instrumento utilizado pelas nossas elites para
adiar as reformas e sufocar as aspiragbes. Tem sido nossa tradigao
"querer as reformas, mas n3o promove-las", ou concede-las no minimo
de modo a evitar uma revolugdo. Mas também tem sido nossa tradigao,
completa José Hondrio, articular de forma ambivalente  conciliagao
com inconciliagao, o que' se vislumbra na permanente repress3o  aos
movimentos populares, especialmente os rurais - "n3o havia concilia
c3o com os revoltados do meio rural, onde se concentrava a grande

maioria da populagdo brasileira, nem reforma" (ibid.).

A conciliacgdo cultural advém, segundo Michel Debrun  (1983:
14), de uma mistura-compromisso entre valores heterogéneos 1ligados
a heranca européia-indigena-africana. Apesar da dominagdo do elemen
to europeu sobre os outros, frequentemente temos uma "simbiose en-
tre valores de diferentes origens", o que transforma os padrdes me-
tropolitanos em "valores ideais", proclamados mas nao efetivamente
encarnados. Além desta dimens3o temos também a "conciliagdo" politi

ca - entre aspas porque para Debrun ela n3o corresponde a um acordo
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entre atores de peso equilibrado mas sim pressupde o extremo hiato
econdmico-cultural-politico que separa desde os primdérdios as eli-
tes das camadas subalternas - arquétipo predominante da histdria jole)
litica brasileira e que se desenvolve para regular a relacao entre
‘atores desiguais de modo a permitir, através da cooptagdo, a manu-
tencdo da dominagao-exploragdo dos mais fortes sobre os mais fra-
cos. ‘ _

Isto significa que a luta de classes no Brasil € - na avalia
cdo de Debrun - profundamente atenuada, pois os setores dominantes
tem a capacidade de "bloquear os conflitos no nascedouro”, permitin
do a reproducdo da extrema divis3o de classes sem rupturas maiores.

L)}

Isto n3oc quer significar, é claro, que n§q existam classes pois o
carater limitado da luta das classes no Brasil ndo constitui a ex-
pressao de uma bondade congénita do homem brasiléiro, da sua recusa
das solugdes violentas etc ...". Debrun critica assim tanto as te-
ses marxistas cldssicas em suas ortodoxas interpretacdes da luta de
classes brasileira, quanto as teses culturalistas e seus esteredti-
pos sobre a "indole da nossa gente", o "cariter mineiro" ... (i-

bid.:144-145, 51).

Debrun apresenta ainda, de forma muito ldcida, os cinco ar-
quétipos politico-ideoldgicos que tem existido ao longo da histdria
brasileira, dos quais tem se alternado como hegemanicos.o arquéti-
po da conciliagdo - aqui sao expressdes tanto o populismo dquan-
to o coronelismo - e o do autoritarismo desmobilizador - que surge
quando o anterior n3o € mais suficiente para conter as contra-_
digdes, tendo predominado no Estado Novo e no regime militar pds-
64. Além destes temos o arquétipo do liberalismo (que dominou o es-
pago politico verbal de meados do século XIX & Repiblica Velha), o
do autoritarismo mobilizador (expresso tanto no fascismo-integralis
mo quanto nas esquerdas e pelo ISEB, ensaiando-se entre 1961 e
1964) e o messianico (€ a forma como os mais dominados reagem quan-
do, nao tendo mais nenhum espago politico, pulam para o €spago mis-

tico).

Porém entendemos que Debrun € realista demais, gquase gue &ri
do, peis nao aponta para nenhuma esperancga-utopia, n3o se situando
numa perspectiva que proponha a luta por construir uma sociedade
que rompa com estes padrSes histSricos, nem percebe (possivelmente
por estar demasiadamente restrito a academia) que se constitui uma
nova pratica politica, alternativa, de cunho socialista-democritico
e que oscila também entre os arquétipos do messianismo e do autori-
tarismo mobilizador, a qual tem se expressado nas CEB's, no novo
sindicalismo e nos movimentos sociais em geral. Enfim, o extremo

realismo de Debrun torna-o preso das nossas tradigdes, lhe propor-
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cionando uma aguda - e pessimista - sensibilidade, imbedindo-o de
ver a politica como o espago do indeterminado, enquanto ato de 1li-
berdade. |

Também Weffort critica duramente o falso e ardiloso realismo
politico que nos coloca diante do aparente beco sem saida da priti-
ca conservadora-autoritdria que existe na politica brasileira. Para
Weffort (1984:30) o verdadeiro realismo politico "consiste em ver
os acontecimentos como ‘'cose a fare'. Isso significa que n3o apenas
se pode, como dizia o poeta, seguir o mesmo caminho de uma maneira
nova, como também se pode, no jeito novo de andar, inventar cami-
nhos novos". Critica Weffort as "tendéncias inelutdveis da  ~ histd-
ria", a nossa tradigdo de ambiguidade ciniéals, a cultura do golpe
da qual somos herdeiros, o tratamento que € dado a lei e 3 democra-
cia em nosso pais. Ele n3o aceita o desvirtuamento da democracia e
do direito presente na ambiguidade entre democracia e autoritarismo
(pois a democracia € vista apenas como um instrumento para se atin-
gir o poder despdtico), presente no cinismo tanto do distanciamento
entre o que as intengdes proclamam e o que as praticas  realizam,
quanto no uso da lei como pretexto para o arbitrio do poder ~ = de-
monstra Weffort que aqui o direito € apenas um conjunto de férmulas
‘acintosas preparadas para justificar o uso ilegitimo da forga (vide

as leis que regulam o "direito de greve", por exemplo).

Na sua hoje clissica andlise do "Populismo na Politica Brasi
leira" Weffort'(l980:62—ll;) demonstra que o mesmo € "algo mais com
plicado que a mera manipulagao", sendo um fendmeno complexo  que
ressalta a "complexidade das condigOes histdricas em que se forma".
Examina ele também o desacordo entre uma cultura de fachada e as
praticas efetivas da nossa existéncia cotidiana, a coexisténcia da
ideologia liberal com um comportamento oligarquico-tradicional. Es-
ta ambiguidade paradoxal € constitutiva do nosso modo de ser pofque
se enraiza nos nossos padrdes histdricos que, diferenciados ‘dos
classicos padrdes europeus e fundados na grande propriedade de ter-
ra, formaram nosso Estado-Nagao nos quadros de subordinagdo a expan
sao mundial capitalista, no "ambito da crise do sistema colonial e
no contexto da emergéncia de um novo sistema de dominagdo interna-

cional".

15. Para Weffort (1984:33) o forte da nossa tradigdo politica "é a
ambiguidade" que permite ser autoritdrio e democrata "ao mesmo tem-
po", que permite definir o rumo do Brasil das dltimas décadas como
o da "democratizagdo por via autoritaria". A concepgido autoritidria
da democracia esta presente no cinismo dos provérbios do linguajar
politico brasileiro: "voto n3o enche barriga"; "em politica vale a
versdo, nao o fato"; "lei, ora a lei"; "para os amigos tudo, paraos
adversarios a lei".
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Ao analisar as relagdes sociais do Brasil contehporéneo Ro-
berto da Matta '(1985: 65-90) constata os padrdes de ambiguidade e
sincretismo como definidores da nossa identidade. Para da Matta, re
tomando algumas pistas: propiciadas por Holanda, somos uma sociedade
relacional, desigual e heterogénea, onde o valor fundamental "€ re-
lacionar, misturar, juntar, confundir, conciliar". Entre nds, escla
rece ele, € a relagdo que transforma o individuo em pessoa, engquan-
to nos paises desenvolvidos € a lei - "enguanto nos Estados Unidos
a idéia de comunidade estd fundada na igualdade e na homogeneidade
de todos os seus membros, aqui concebidos como cidadaos. (...) No
Brasil, por contraste, a comunidade € necessariamente heterogénea ,
complementar e hierarquizada. Sua unidade basica n3o estd  baseada
em individuos (ou cidad3os), mas em relagdes e pessoas, familias e
grupos de parentes e amigos". Aqui, numa sociedade onde as relagdes
s30 um elemento estrutural central, o favor € bdsico, estabelecendo
"um meio de relacionar pessoas sem extinguir ou ameagar sua descon-

‘tinuidade social, mas, ao contrdrio, reforgando-a".

As sociedades relacionais; esclarece da Matta, diferenciadas
das sociedades que passaram pela revolucdo individualista e insti-
tuiram um Unico cddigo de conduta fundado na cidadania, possuemiués
cédigos de comportamento operando de forma simultanea e complemen-
tar: o cddigo da casa (que expressa o lado tradicional da nossa so-
ciedade, fundado na familia, na amizade e no compadrio), © cddigo
da rua (que representa o pélo moderno, fundado no mercado, no forma
lismo juridico de leis universais e na burocracia) e o cddigo sobre
natural ("que focaliza a idéia de renidncia do mundo com suas dores
e ilusdOes e, assim fazendo, tenta sintetizar os outros dois"). As-
sim, o fato de ter muitos espagos e muitas temporalidades que convi
vem simultaneamente € o que singulariza a sociedade brasileira. Pa-
ra da Matta trata-se de superar as polarizagdes rigidas com as
quais as concepgdes dualistas,interpretavam o Brasil, percebendo que
no nosso caso "mais importante do gue os elementos em oposicao, € a
sua conexao, a sua relacgdos, os elos que conjugam os seus elemen -
tos": "para mim, € basico estudar aquele '&' que liga a casa-gran-
de com a senzala". E estas mediagdes s3o bastante complexas: nao se
trata de subordinar um pdlo ao outro, nem de vé-los em oposicdo an-
tagbnica em que o predominio de um automaticamente excluiooutro pd
lo, mas de percebé-los embebidos mutuamente, de perceber que entre
o preto e o branco "nds temos um conjunto infinito e variado de ca-
tegorias intermedidrias em que o mulato representa uma cristaliza -
c3o perfeita", que damos um "jeitinho" entre o sim e o n3o, que a
nossa comida bdsica é o "feij3o-com-arroz". Na politica esta 1dgica
relacional se manifesta como negociag¢do e conciliagao, na economia

com uma curiosa combinagao de uma forte estatizacdo com uma também
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vigorosa iniciativa privada, enquanto que sua manifestagdo religio-
sa aparece "com a intrigante mistura de catolicismo com religides a
fro-populares" (ibid.:41, 20-21, 120).

Também para Nestor Canclini (1988:82), um dos principais ted
ricos sobre as culturas popdlares da América Latina, reside - na
"transagao" uma caracteristica central dos povos latino-americanos,
"a qual estd presente no frequente apoio das classes subalternas aos
seus opressores, na combinagdo de praticas cientificas e tradicio-
nais (ir ao médico e ao curandeiro). De modo geral estas transagdes
- possuem tal assimetria que levam sobretudo a "aceitagdo e a 'solu-
gao' dos problemas no interior dos limites estabelecidos pelas clas
ses dominantes". Em muitos casos, entretanto, elas significam "rea-
comodagbes para preservar a identidade. Em outros, ainda, como uni-
co recurso para manter espacos de desenvolvimento social ou politi-

co independentes"

Canclini procura demonstrar que, no caso da cultura popular,
a questdo chave reside no modo com que ela interage com a  cultura
dominante, e n3o na perspectiva maniqueista que afirma a relagdo bi
~polar entre ambas t3o a gosto das "teorias dos elevadores" que acpg
ditam nas classes sociais como "grupos compactos que sé sobem ou
descem" e que nao se relacionam inter-pessoalmente. Ent3o n3o se
trata de saber se as culturas populares s3o uma alternativa ou se
s3o "sobrevivéncias pré-capitalistas em processo de extingéo; inca-
pazes de atuar como -agentes transformadores", mas sim de estudar
"os5 processos de continuidade e descontinuidade, de aliangas e con-

flitos, entre o 'tradicional' e o moderno'“(1b1d..70 79)16

Ja para Marilena Chaui (1986a:54-135), discordando tanto de
da Matta guanto de Canclini, este cardter ambiguo da cultura popu -
lar - mescla de "ConformiSmo e Resisténcia" a cultura dominante, &
proveniente da luta de classes da sociedade brasileira, a gual nao

estd presente apenas nos momentos de confronto direto entre classes

16. Ao estudar o artesanato Tarasco existente no estado mexicano de
Michoacan, demonstra Canclini (1983:71-72) que o mesmo € e nao é um
produto pré-capitalista, possuindo uma dupla inscricao, histdrica
(processo que vem das sociedades pré- colomblanas) e estrutural (16-
gica atual do capltallsmo dependente) que ira orlglnar o seu "aspec
to hibrido", pois respondem tanto a uma loglca €tnica quanto a uma
légica mercantil. Assim, "em sociedades t3o0 complexas como as que
se situam no interior do capitalismo perlferlco € que possuem um
forte componente 1nd1gena, os processos sdcio-culturais s3o o resul
tado do conflito entre vdrias forgas que possuem origem diversa. U-
ma delas € a persisténcia de formas de organizagdo comunitdria da e
conomia e da cultura, ou sobras da _que existiu anteriormente, cuja
1nteragao com o sistema dominante € muito mais complexa do que su-
poem os que falam unicamente da penetragdo e da destruigdo das cul-
turas autdctones"
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mas se insere no cotidiano onde a violéencia é camuflada, invisivel
sob o paternalismo-clientelismo, sob as relagdes de favor e tutela

que muitos consideram "naturais" e exaltam como "qualidades" do "ca
a

réter nacional". Para ela o autoritarismo em nossa sociedade é
regra e expressdo das relagbes sociais", forgando "os individuos aos
sistemas de favor e tutela". Isto leva a indistingdo entre o publi-
co e o privado, cuja expressao "sacrossanta" é o "jeitinho", "burla
e transgressao permanentés que transformam em 'inventividade' o jo-
go autoritario do favor, da patronagem e da clientela, reforgando o

circulo de ferro de arbitrio-transgressido-arbitrio".

Nesta mesma perspectiva Ianni, gue também constata a "ambi-
guidade da sociedade brasileira" (Ianni, 1972:224), nos mostra que
faz parte da ideologia das classes dominantes a tese da "fragilida-
de" da sociedade civil brasileira, "incapaz" de resolver por si mes
ma suas crises. Isto estd afirmado numa historiografia que, fazendo
a "cronica dos verncedores", privilegia a "tradig3o brasileira de
conciliag3o” mas faz "pouca, ou nenhumé, referéncia as classes e
forcas politicas subordinadas", considerando como "precarias, dé-
beis, incapazes" as diversas expressdes reais do nosso povo, esque-
cendo a outra tradigdo das lutas pelas liberdades presente na Confe
deragdo do Equador, na Caﬁanagem, Sabinada, Balaiada, na Revolugao
Farroupilha, no abolicionismo, em Canudos, Contestado, nas grevesde
colonos nas fazendas de café, nas greves de operarios nas fabricas,
a greve dos 300 mil em S3o Paulo, as lutas das ligas camponesas ...
(Ianni, 1984:13-40). Entendemos que nao se trata de contrapor uma
tradig3o a outra, mas sim de perceber esta simbiose, esta presenga
simultanea de elementos aparentemente antagdnicos en nossa histdria-

cultura que permitem o amdlgama paradoxal da sociedade brasileira.



CAPITULO III: PLANO CRUZADO, INFLAGAO E DEMOCRACIA

"0 novo, num certo momento, foi conceber a inflagdo como iner-
cial e aplicar choques. Mas os economistas n3o estd3o sendo coe
rentes com a ciéncia na qual eles vao buscar os fundamentos da
sua agao. Como ciéncia social, a economia n3o permitiria expe-
riéncias. Mas no caso brasileiro essas experiéncias vem sendo
feitas, ocasionando perdas brutais-para a populagao. Todas as
experiéncias do Roberto Campos, do Delfim, do Simonsen, e as
experiéhcias novas, sao feitas tendo como cobaia a populacao".

(Walter Barelli)

Dentro deste amplo horizonte de constituigdo da civilizagdo mo
derna e da formagdo particular da sociedade brasileira € que podemos
compreender a "Nova Republica" (NR) e o Plano Cruzado (PCz) em seus

tragos fundamentais.

Na situagdo especifica do PCz temos a visualizagao nitida de
dois tipos de racionalidade interagindo: a de um projeto de moderni-
zagao (assumido a-criticamente pelos intelectuais-tecnocratas) e a
da 1ldgica politica de modernizacdo-conservadora (expressa magnifica-

mente na figura de José Sarney).

E no contexto da civilizagao moderna que se hegemoniza a forma
de legitimagdo tecnocritica do Estado moderno. Entretanto no Brasil,
dadas as caracteristicas da nossa formagdo social, a crescente parti
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~ cipagao do Estado na economia, de cujo processo a planificagao € um
sintoma decorrente, significa uma progressiva racionalizagdo da so-
ciedade porém sem a superagao do arcaismo das nossas relagdes so-
ciais. No passado recenté esta situagdo gerou o regime politico co-

nhecido como burocritico-autoritiriol. No momento conjuntural de "re
democratizagdo" temos que esta combinagao da atuagao de novos crité-
rios de legitimidade com a nossa cultura politica de tradig3do pater-
nalista tem originado a 1ldgica populista-tecnocratica, a qual mar-
cou o PCz. Entendemos que com a NR busca se instaurar no Brasil um

regime politico tecnocratico-populista.

O componente tecnocratico do regime politico autoritdrio regi-
do pelos militares n3o foi algo conjuntural, derivado do periodo di-
tatorial, mas sim é produzido pela dinamica civilizatdria em que es-
tamos imersos. Assim, -para uma efetiva democratizagao da sociedade

n3o é suficiente o fim do "Estado militar". N3o basta apenas a saida

1. Sobre o Estado Burocratico-Autoritirio na América Latina consul-
tar Collier (1982): Comblin (1978): Lechner (1978, 1981): O'Donnell
(1982); Sader (1982) e Rouquié (1984).
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dos militares da cena politica e o retorno dos civis. Resta o aspec-
to da gestao tecnocratica, a qual tanto ficou encoberta quando se en
fatizou a luta contra a ditadura militar, quanto hoje quando, com a

"transigao democritica", se acentua a busca de modernizagdo da socie
‘dade brasileira.



1. O PLANO CRUZADO E A DINAMICA POLITICA
1.1. "Nova Republica": a transigido-transagao

A NR € a resultante do processo de transig3o do regime mili-
tar-autoritdrio imposto a nagao brasileira em 1964, para um regime
democratico com maior legitimidade social, processo no qual vislum-

. , . 2
bramcs as seguintes forgas basicas™:

Por um lado a perspectiva de uma transigao con-
servadora para um governo civil, realizada entre as elites, sem rup-
"turas maiores com o regime militar, com pleno respeito as regras do
jogo (colégio eleitoral). Ela foi iniciada como distens3do lenta, gra
dual e segura no governo Geisel apds a retumbante vitdria do PMDB
nas eleigbes de 1974; passando pela articulagdo da "burguesia moder-
nizante" representada por A. Ermirio de Morais, Severo Gomes, C. Bar
dela, A. Diniz, J. Mindlin, D. Funaro gque, insatisfeita com o herme-
tismo dos governos militares e sua incapacidade de lidar com a cri-
se, passa a criticar o modelo econdmico brasileiro e reivindicar uma
maior participagdo nas decisbes; culminando com a formagdo da Alian-
- ga Democratica, habilidosamente costurada sem rupturas (mas n3c sem
contradigdes) por Tancredo Neves e vitoriosa no colégio eleitoral de

janeiro/85.

Por outro lado temos a emergéncia de novos atores politicos -
0s novos movimentos sociais: o novo movimento sindical no ABC paulis
ta, as comunidades eclesiais de base, o movimento dos sem terra, o
movimento ecoldgico, o movimento negro, o movimento das mulheres ...
- 0s gquais trazem consigo novos valores na cultura politica de cunho
marcadamente democrdtico e popular e, consequentemente, uma nova com
preensdo da pratica politica. Surge assim o movimento popular, alar-
gando as bases restritas do sistema politico brasileiro e lutando por
uma transigao para uma sociedade democratica com rupturas mais pro-
fundas em relagao ao‘redime militar (no que tange 2 eleigdes dire-
tas, a convocacgdao de uma Assembléia Nacional Constituinte, a divida
externa, a politica econdmica, a politica energética e nuclear ...),
em diregSo &s transformacdes sociais necessdrias para a eliminag3o
da absurda miséria em que vive grande parte da nossa populagao, luta
gue teve como momento culminante a campanha das Diretas Ja. Porém, o

movimento popular ainda estd amadurecendo, n3o acumulando forcas pa-

2. Diniz (1985) afirma ser “mais adequada esta perspectlva de consi
derar a transigao enquanto ' 'confluéncia de duas din3micas bdsicas: Lu
ma dinamica de negociag3o e pacto conduzida pelas elites e uma dina-
mica de pressdes e demandas irradiadas da sociedade" descartandoas
perspectivas polares que acentuam seja os aspectos da pressSo SO-
cial, seja a iniciativa do Estado antecipando-se a sociedade. Sobre
a transigao brasileira consultar ainda Bresser Pereira (1985, 1989),
Camargo e Goes (1984), Fernandes (1986), Koutzii (1986), Sandroni
(1986) e Weffort (1984).
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ra se tornar hegemdnico, o que torna o tempo histérico da transigio

dominado pelo primeiro projeto.

No meio deste jogo de forgas temos uma profunda insatisfag3o
da populagao em geral com relagdo as condigSes de vida (cujo simbolo
principal do seu deterioramento € a inflagdo), com relagdo 3 elite
politica (sob a imagem da corrupgdo). E o desejo inconsciente (por-
que nao articulado politicamente) por‘hudangas, por participag3o, por
uma vida mais estdvel e previsivel, sem riscos, que explode com o mo
vimento das diretas, na "via crucis" de Tancredo, e na euforia Popu-

lar do pacotao do cruzado.

A NR, sintese do processo de transicdo, € um exemplo tipico
dos padrbes politico-culturais brasileiros que modernizam-conservan-
do, pois nela se revela uma "tranéigSo pela transagéo"3 cinica e am-
bigua, fruto dum pacto conservador tutelado pelos militares4. o
alto grau de continuidade do regime-autoritério para a NR foi garan-
tido pelo fato da mudanga de regime ter sido selada dentro do colé
gio eleitoral numa ampla coaliz3o com as forgas politicas que susten
taram o regime militar (Camargo, 1987: 6) . Percebemos hoje que a NR,
situando-se numa encruzilhada de crises (tanto internacional - crise
da sociedade industrial - quanto no plano nacional), tem levado a am
pliag3o da crise particular da sociedade brasileira, que manifesta-se
multifacialmente enquanto crise de governabilidade do Estado, enquan
to crise econdmica (evidenciada especialmente pelé ameaga da hiperin
flagéo), crise politico-institucionai (questionando frontalmente os
poderes legislativo, judicidrio e executivo), crise social (cresci-
mento da miséria absoluta) e crise de valoress'(sintomatizada - de a
cordo com Camargo, 1987:4-5 - na "dissolug3o dos costumes, no descom
promisso com as dimensdes da vida coletiva, ag3o predatdria, desorga

nizagao dos cdédigos da boa convivéncia").

3. Share e Mainwaring (1986:207) denominam "transigso pela transa
gao" aos "casos em que o regime autoritdrio inicia a transigao, fixa
alguns limites para a mudanga politica e permanece como uma forga e-
leitoral relativamente importante durante a tran51gao A nogao de
'transagao' sugere negoc1agao (normalmente 1mpllC1ta) entre as eli-
tes do regime autoritario e da oposicao democratlca"

4, Fernando H. Cardoso revelou em entrevista em meados de 1986 que a
oposigao moderada "negociou com os militares a fdrmula da Constituin
te Congressual pois os militares temiam um descontrole do processo
politico" (Mois€s, 1986 13). Também Quartim de Moraes (1987:15) apon-
ta que a NR nasce dum "entendimento direto entre Tancredo Neves e o
General Lednidas Gongalves, no qual o chefe politico da AliancaDemo-
cratica forneceu ao futuro ministro do Exército as garantlas que es-
te exigia para, por sua vez, garantir a posse do ja virtual presiden
te". Sobre a tutela militar consultar ainda Rizzo de Oliveira (19877
Oliveira, Cavagnari F2, Dreifuss e Moraes (1987) e Stepan (1986).

5. Para Lima o forte conteddo €tico da transic3o brasileira € _decor-
rente da generalizada corrupgao que provocou uma extrema erosao nas
relagdes cidadao-poder-publico, gerando a profunda crise de legitimi
dade do Estado nacional (Lima, 1985).
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E preciso compreender a NR dentro das transformaqSes "moderni
zantes" que ocorreram no Brasil nas ultimas décadas, as quais n3o le
varam a progressiva racionalizagao nem 3 superagao do Estado oligdr-
quico - como afirmam equivocadamente Ianni (1986:302), Dreifuss
'(1981:104—105, 485) e Bresser Pereira (1985:197) - mas reproduziram
os padrdes arcaicos seculares (clientelismo ...) da politica brasi-
leira, radicalizaram os processos de exclusao social e ampliaram o
guadro da n3o cidadania. Dai porque a NR n3o & - como tenta justifi
car Bresser Pereira (1989) numa tardia auto-critica de sua partici-
pacao no governo Sarney - "um fendbmeno politico fora do tempo" decor
rente duma "fatalidade histdrica", da "tragédia pessoal" de Tancredo
e sua substituiggo por Sarney, da "infidelidade" de Sarney ao "pacto

democratico".

N

1.2. O impacto imediato do Cruzado na transig¢3o brasileira 3 |

Até 28 de fevereiro de 1986 as perspectivas para a NR, ja re-
veladas pelo resultado das eleigSes de novembro de 1985, eram bas-

tante problemdticas:

. Desde 1985 cresciam os movimentos reivindicatdrios da popu-
lagdo (luta pela trimestralidade, retomada da luta pelas Diretas Ja,
luta pela reforma agraria ...), sendo que neste ano inaugura-se uma
nova etapa de luta na histdria do movimento sindical brasileiro: a
da generalizagao por todo pais do nivel de organizagdo e mobilizagdo
de diversas categorias (onde se destaca a primeira greve nacional

dos bancirios em agosto de 1985);

. Acirramento das contradigdes da Alianga Democratica (com a
divulgac3o do ministério conservador de Sarney durante o carnaval de
1985 o PMDB, extremamente insatisfeito, estava caminhando para uma

ruptura com o governo federal):

. Gradual esvaziamento do governo Sarney, o qual tinha se re-

velado até€ entio indefinido e fraco.

O governo da NR, para garantir essa transigao entre as elites
precisaria evitar a implosdo da Alianga Democratica e o avango das
forgas capazes de realizar transformagdoes mais profundas em nossa so
ciedade. E isto que o pacot3o "econdmico" de 28 de fevereiro permi-
te, revertendo e neutralizando aquelas perspectivas, ainda que momen
taneamente. "J3& disse alguém, com raz3o, que se o pacote n3o resol-
veu a situagdo econdmica do Pais, resolveu, pelo menos, a situacgao
politica do Governo" (Weffort, Folha de S3o Paulo de 11.04.86, p.3).

Com o pacotao do cruzado Sarney comega efetivamente a gover-

nar, recuperando a iniciativa no plano politico, recompondo a Alian-
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ca Democritica e colocando na defensiva o movimento popular. Nio sé
as medidas surpreenderam a todos, paralisando as lidefangas oposicio
nistas (e do préprio governo), como também a mobilizagdo popular pe-
la fiscalizagao dos pregos tomou uma dimens3do inesperada. Ao  anun-
‘ciar o congelamento dos pregos o governo usou de‘um grande blefe, u-
ma vez que ele n3o tinha condigdes operacionais de implementar esta
medida em todos os rincdes do Brasil. Sem a generalizada participa -
¢ao da populagdo para assegurar o congelamento, o controle dos pre-
cos (e da inflag3do) fracassaria, independente das teorias econdmicas
inspiradoras do PCz. No apelo de Sarney para que todos sejam "fis-
cais do presidente" fica explicito a busca da NR por um modelo popu-
lista, onde, acima dos partidos e em contato direto com o pdvo, pro-
cura o novo regime controlar, pela retdrica, a mobilizagi3o-insatisfa

¢ao social, cooptando-a.

A mobilizag3ao popular pelo controle dos pregos se deu de for-
ma eufdrica, entusiastica, mas desarticulada e de diregdo imprevisi-
vel. Por isto nao se pode caracteriza-la como um movimento social em
stritu sensu6. Também n3o se pode generalizar e afirmar que todos os
setores sociais em todas as regides do pais foram para as ruas -con-
" trolar os pregos. Quem se mobilizou foram os consumidores, principal
mente as camadas médias dos grandes centros urbanos. O congelamento
dos pregos foi o grande movente desta mobilizagao, a qual foi profun
damente frustada pois tinha a falsa expectativa de que ele seria du-
radouro. Na raiz desta ampla e inddita movimentacdo encontramos, pri
meiramente, o fato de que algumas das medidas do pacotao (congelamen
to dos precos, escala mdvel de saldrios, saldrio desemprego, fim da
especulagdo financeira) eram mudancas que ha muito vinham sendo rei-
~ vindicadas pelos movimentos sociais. Em segundo lugar estd o fendme-
no de que o PCz liberou uma grande energia social, o desejo (o in-
consciente) da populagao por mudancas. A dinamica emocional-subjeti-
va ja vivida na campanha das Diretas J&, na instalacdo da NR com a
"via crucis" de Tancredo, € retomada com o "plano de'estabilizagéo e

condmica".

6. Ver a caracterizacdo dos movimentos sociais elaborada por Scherer
Warren (1984:12-21).



2. O PLANO CRUZADO E A LEGITIMAGAO TECNOCRATICA
2.1, Limites do projeto tecnocratico brasileiro

' O pano de fundo da politica tecnocratica da NR € dar continui
dade ao projeto de modernizagao-desenvolvimentista para o Brasil,
projeto que, surgindo com a ideologia desenvolvimentista, culmina em
um primeiro momento nos anos 50 com a consolidagdo do processo de in
dustrializagéo-ﬁrbanizagSO e com o governo de Juscelino  Kubitschek
(vide seu slogan "50 anos em 5"), e que teve continuidade de forma
acelerada com a "modernizagao” brasileira pds-64. Porém "modernizar"
significa aqui, fundamentalmente, colocar a economia sob o jogo do
mercado, privatizagd3o das estatais e abertura ao capital estrangeiro.
Esclarece Fernandes (1986:60) que "modernizar" n3o quer dizer reali-
zar as reformas sociais-culturais e politiéas que fizeram do desen-
volvimento capitalista em outros lugares um fator de transformagao so
cial, mas sim "reajustar as economias periféricas as estruturas e
aos dinamismos das economias centrais". Este projeto, entretanto, es
td limitado n3o apenas pelas contradigBes do mesmo -~ a abertura ao
capital estrangeiro reivindicada pelo sistema financeiro internacio-
nal colide com politicas estratégicas até agora adotadas pelo gover-
no brasileiro, como a restrig3o a entrada de capital externo na area
bancdria, o monopdlio estatal das telecomunicagdes e a reserva = de
mercado para a informitica - como também encontra-se manietado pelo
ambiguo conteddo da NR, conservador-populista-tecnocratico. De modo
geral a legitimidade tecnocratica no Brasil fica limitada pela exis- .
téncia dos "anéis" entre o Estado e as noésas elites que viezam o
planejamento estatal, por um tecido social heterogéneo e "pouco pro-
| picio 3 difus3o de uma ideologia racional-tecnocritica" e pela inser
ca3o subordinada do Brasil na economia mundial (conf. Mathias e Sala-
ma, 1983:129).

O PCz é paradigmatico como representante da ambigua sociedade
brasileira e seu contrastante processo de modernizagao-conservadora,
de mudanga com continuidade: de um lado temos a implementagao de me-
didas de alcance reformista-distributivo (seguro desemprego, aumento
de 15% do saldrio minimo, abono salarial de 8%, gatilho  salarial):
de outro, porém, temos a forma autoritaria (decreto-lei) pela gqual

foi "implementado.

Quando do anuncio do PCz os seus autores - entre os quais en-
contravam-se economistas de "ésquerda"ckagrande destaque intelectual
que tinham se projetado na cena politica enquanto criticos da politi
ca econdmica do regime militar e propositores de uma politica econd-

ca alternativa - afirmavam que estava sendo aplicada uma - politica
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"heterodoxa", diferente das preconizadas pelo FMI e das implementa -
das pela ditadura militar. Estes mesmos economistas argumentavam
"tecnicamente" a pretensa neutralidade distributiva das medidas eco-
nomicas que estavam sendo adotadas. Afirmavam, ainda, a inevitabili-
- dade da implementag3o da politica econdmica através do Decreto-Lei ,
pois tanto hd a necessidade do elemento "surpresa" para o sucesso da
mesma quanto a populagao nao teria condigdes de compreender e deba-
ter a teoria-politica econdmica em quest3do. Em fungdo do diagndstico
de termos uma inflagao inercial fazia-se necessario, argumentavam e-
les, um "tratamento de choque" que "extirpasse cirurgicamente" os me
canismos de indexagdo que garantiam a inércia inflaciondria, possibi
litando a eliminagdo da "memdria inflacionaria". Tratava-se fundamen
talmente de "Zzerar" a inflag3o sem usar de mecanismos recessivos,
resguardando o crescimento econdmico. Como num passe de migica, pro-

metia-se o fim da inflag3o de um momento para outro.

As informagOes dos bastidores de como foi gerado e implementa
do o PCz revelam que o mesmo foi concebido por um processo decisdrio
de extrema centralizagdo como nunca visto antes na formulagdo da po-
1{ticaeconomdmica brasileira. E isto em plena "redemocratizagdo". N3o
apenas ocorre adqui o fato de ser o Estado o locus privilegiado da
gest3o ‘da politica econdmica, como também a peculiariedade da acen-
tuada “"autonomia" decisdria dos economistas no poder. Ora, estas sao
caracteristicas da gesti3o tecnocrdtica da sociedade, aqui levadas a

um grau extremo.

Na verdade esta "autonomia" dos economistas € relativa devido
ao papel central que Sarney teve em todo o processo. O Presidente,
desde a experiéncia do chogue heterodoxo de Israel e especialmente a
pSs o langamento do Plano Austral na Argentina (em 14.06.85), estava

interessado em algo semelhante para o Brasil7.

E a partir da posse de Funaro como Ministro da Fazenda que se
constituird o "grupo da reforma monetaria", do qual participavam P.
Arida (ent3o assessor do Ministério do Planejamento e professor de e

conomia na PUC-RJ) como coordenador; A. Lara Resende (na época dire-

7. Sardenberg (1987:119) relata que em seguida ao Austral Sarney re-
cebeu Sayad (entao ministro do Planejamento) na sala intima do Pala-
cio da Alvorada para um bate papo quase familiar sobre programas an-
tiinflag3o. Estavam presentes também D. Marly, sua filha Roseana e
seu marido Jorge Murad (também secretario particular de Sarney) a-
1ém de L. Paulo Rosemberg (assessor para assuntos econdmicos da pre-
sidéncia). Nesta conversa Sayad, adepto da "heterodoxia", teria ga-
nho a ades3o da familia de Sarney para a realizagao de "alguma coisa
ousada, de forte impacto polltlco

Arida, no seu depoimento a Solnik (1987:84), afirma que foi a Is-
rael no inicio de junho de 1985, para conhecer a experiéncia antiinfla
ciondria que 13 se implantava, por iniciativa de Sarney, o qual teria
acatado conselho de M. Machline, dono da Sharp, amigo pessocal do Pre
sidente e simpatico as novas medidas. | B
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tor do Banco Central e professor de economia na PUC-RJ); L. C. Men-
donga de Barros (ent3o diretor do Banco Central); L. G. Belluzzo e
J. M. Cardoso de Mello (professores de economia na UNICAMP e ent3do as
sessores do ministério da Fazenda); F. Lopes e E. Modiano (professo-
res de economia na PUC-RJ e sem vinculagao com o governo); A. Calabi
(era secretdrio geral do Planejamento); E. Bacha (entio presidente
do IBGE e prbfessor'de economia na PUC—RJ); F, Bracher (ent3ao Presi-
dente do Banco Central); Sayad (na época Ministro do Planejamento e
professor de economia na USP); Funaro (Ministro da Fazenda na oca-

sido) e J. Murad (ent3o genro e secretario particular de Sarney)e.

Sarney sempre se mantinha informado sobre o "grupo da bomba a
tomica" (expressao qﬁe ele mesmo utilizava, conf. Sardenberg, 1987:
143) através de Funaro, Sayad, e especialmente Murad. Somente com a
divulgagdo da inflagdo .de janeiro de 1986 (de 16,25%, evidenciando o
fracasso das medidas de politica econdmica até entdo adotadas) e,v
principalmente, com a reforma ministerial realizada em meados de fe-
vereiro, € que Sarney toma a decis3o de "langar a bomba". Incorporam
se entdo a equipe dos "pais do cruzado" J. C. Braga (na época secre-
tdrio especial de abastecimento e precos, além de professor de eco-
nomia na UNICAMP): L. Coutinho (ent3o secretario geral do ministério
da Ciéncia e Tecnolbgia e também professor de economia na UNICAMP) e

S. Ramos {consultor geral da Republica), ao qual coube dar forma
juridica as medidas econdmicas a serem adotadas®. Também sabiam o
8. Tiveram grande influéncia na costura do processo que levou ao

PCz, mas nunca com destagque no "palco das agdes", M. H. Simonsen e
M2 C. Tavares - O que, se por um lado € paradoxal pois s3o Os .gurus
das duas grandes alas ("conservadores e progressistas", se é p0551—
vel dividi-los e usar destes rdotulos) em que se dividem os economis-
tas brasileiros, por outro mostra a dimens3o da "heterodoxia", ou me
lhor, da falta de "ortodoxia" do PCz. '

9. Deve-se registrar aqui o relato do primeiro encontro de Ramos com
Arida, descrito por Sardenberg (1987:222):

"O consultor estava estarrecido: :

"~ Vocés querem criar uma nova moeda e simplesmente alterar todos
os contratos vigentes no Pais, piblicos e privados, tudo por decreto
lei?

"Era exatamente isso.

"~ Vocés ja pensaram que estao interferindo tanto nos negdciocs do
sujeito que estd comprando uma fazenda quanto nas contas do armazém

da esquina? - alarmava-se cada vez mais o consultor.

"Exatamente,

"_ V3o mexer nos saldrios, na letra de cambio, na poupanga, no
mercado financeiro, nos aluguels, na ORTN, em tudo isso? - insistia

Saulo Ramos.

1" » - ’ .

Persio so confirmando.

"—- Voceés estao querendo uma bruta coisa maluca - conclui o consul
tor".
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que estava se preparando o Ministro Marco Maciel (Gabinete Civil); os
generais I. Mendes (Chefe do SNI) e R. Bayama Denys (Gabinete Mili-
tar), e, ainda, Murilo Mendes (presidente do Grupo Mendes Jr. e ami-
go intimo de Sarney - conf. Sardenberg, 1987:213)., E somente na sema
na de véspera do langamento do cruzado, segundo Sardenberg, que Paz-
zianotto (Mihistro do Trabalho), Brossard (Ministro da Justiga) e os

outros quatro ministros militares s3o informados.

Nessa mesma semana Sarney informara pessoalmente os proprieta
rios dos principais meios de comunicagao, dando especial atenc3o as
redes de televisao - particularmente R. Marinho, presidente das Orga

nizagbes Globo - pedindo apoio a "medida herdica contra a inflag3o".

Sarney, que comega a governar efetivamente com abreforma mi-
nisterial de fevereiro, teve uma participagdo ativa e decisiva em to
do o episédio do PCz. Ele dispunha, ao anunciar o cruzado em 28 de
fevereiro, n3do apenas das informagdes "técnicas dos economistas, mas
também estava apoiado nas avaliagdes dos politicos mais préximos &

1 . . .
0, dos empresdrios mais intimos (além

Presidéncia, da cipula militar
de Machline e Mendes, o gue representam Funaro e Bracher?) e do res-
paldo dos proprietarios dos principais meios de comunicag3o. Sarney
estava consciente de que jogava tudo num movimento de alto risco -

s s . . . . 11 . ~
que poderia inclusive ser acusado de inconstitucional - pois nao

tinha muito a perder (era cada vez maior a perda de credibilidadee o
isolamento do seu governo) mas sim muito a ganhar: no horizonte poli
tico estavam as eleigdes para a constituinte, governos estaduais e
assembléias legislativas dos estados em 15 de novembro de 1986, bem

10. "A avaliagd3o do SNI era categdrica.
"- O presidente joga o seu mandato nesse programa - .comentou o

general Ivan" (Sardenberg, 1987:232).

1l. A equipe do cruzado discutiu exaustivamente o cardter legal da
reforma econdmica: "o debate n3o levou a nada. A constitucionalidade
do programa, com efeito, poderia ser contestada, porque, ao menos
formalmente, as reformas monetarias exigiam emenda constitucional. A
rigor, nao poderiam ser aplicadas sequer por lei delegada, muito me-
nos por decreto-lei. De outro lado, a mesma Constituic3o permitia ao
presidente legislar por decreto-lei em questSes de seguranca nacio-
nal ~ e a ameaga iminente de hiperinflagdo, com a consequente deses-
truturagao da vida econdmica, poderia perfeitamente ser definida co-
mo caso de seguranga nacional.
' “A bem da verdade, porém, a Constituig¢dos vigente no Brasil era a
quela outorgada, num gesto de arbitrio, pela Junta Militar. Ilegiti-
ma, portanto. O decreto-lei da reforma monetdria poderia, formalmen-
te, ser considerado contrario a uma Constituig3o politicamente ilegi
tima. Ou poderia estar apoiado justamente no aspecto mais arbitririo
dessa Constituigao, que era o capitulo sobre a seguranca nacional. Es
sa discussao avangou, mas o problema obviamente n3o era esse. -
"A legitimidade do programa econdmico viria ou n3o das ruas. Se a
provado pelos partidos, pela sociedade, pela populagiao"” n3do se ques-
tionaria ent3o a constitucionalidade. "Caso contrdrio, estaria em xe
que nao a constitucionalidade" do PCz "mas alegitimidade do prdprio

governo Sarney" (Sardenberg, 1987:230).
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como a definigdo da duragdo do seu mandato na constituinte.

2.2, Por que a NR (e seus economistas "de esquerda") reproduziu a

gestdo tecnocritica?

E necessario aqui compreender o que permitiu a enorme autori-
dade e os procedimentos tecnocraticos (como o uso de "pacotes") dos
economistas criticos no poder - questdo que se insere em outra mais

ampla: por que os economistas vem se apoderando da gest3o do Estado?

Com a ascengao de Funaro ao Ministério da Fazenda em agosto
de 1985 a politica econdmica da NR estava agora inteiramente nas
maos de uma elite reformista (empresarios e intelectuais) articulada
em torno de um pacto desenvolvimentista e com um projeto de moderni-
zagdo. Porém as condigdes em que se deram a transig3o bem como a mol
dura civilizatdria (assungdo do projeto de modernizag3o a-criticamen
te no contexto de legitimacio tecnocritica) condicionaram a sua pra-

tica no poder, debilitando seu cardter reformista.

Singer (1988b:69), analisando a recente-expériéncia no poder
por parte dos intelectuais de esquerda no Brasil, constata que "entre

os numerosos intelectuais de esquerda, unicamente economistas foram

nomeados para o governo, até mesmo para cargos qué nao s3o de sua es
pecialidade, como por exemplo Celso Furtado" (Grifo do original). Pa
ra Singer isto € decorrente do fato de que os economistas, diferente
mente dos demais intelectuais de esquerda (juristas, cientistas poli
ticos, fisicos ...), tem consciéncia das leis do mercado, sabendo
que devem subordinar a formulag3o da politica piblica 3 1ldgica do 1lu

Cro.

A legitimidade dos novos economistas no poder provém - afirma
Sola (1988) - da sua competéncia profissionai, do fato de terem se a
firmado enquanto criticos do regime militar, e por apresentarem uma

imagem desenvolvimentista.

N3o temos duvida de que estes elementos apontados por Singer
e Sola s30 fatores explicativos da asceng3o dos "novos" economistas
ao poder na NR. Porém entendemos que eles ainda nao s3o suficientes
para explicar porque eles usaram dos velhos procedimentos para admi-
nistrar a politica econdmica quando ja se apresentava a possibilida-
de duma forma alternativa de gest3o: o pacto social. Para tanto re-

correremos a seis outros argumentos.
2.2.1. A tradigao cultural brasileira

Sayad justificou o uso de medidas arbitrdrias devido a deman

da da sociedade brasileira por uma atitude drastica do governo con-
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tra a inflagd3o. Encontramos aqui o caldo de cultura autoritdrio de
nossa sociedade, o componente do "autoritarismo inercial" caracteris
tico da nossa "modernidade": somos uma sociedade de tradigdo paterna
lista, habituada a coergdo. Assim, "o uso do cachimbo" - como diz o
‘ditado popular - "faz a boca torta". Também nio rechagou Sayad ser
chamado de tecnocrata. Ao contrario: 6rgulhou-se de ser "tecnocrata
com marketing politico" (conf. Sardenberg, 1987:299 - seu assessor de
‘imprensa no Ministério do Planejamento). Mais correto seria Sayad se
denominar de "tecnocrata-populista", pois os economistas autores da
"bomba" na fase final de anudncio do PCz nao ficaram restritos aos
seus gabinetes mas fizeram o trabalho politico de cooptar setores
chaves da sociedade - politicos, jornalistas econdmicos, liderancas
sindicais e seus assessores (W. Barelli, diretor técnico do DIEESE,
Departamento Intersindical de Estatisticas e Estudos Sécio-econdmi -
cos, foi chamado a Brasilia nas vésperas do langamento do PCz  para
tomar conhecimento prévio do programa) - de forma tanto a evitar a
impress3o nos "formadores. de opinido" de que o PCz poderia ser  uma
politica incompetente e aventureira, qguanto, assim, mobilizar a popu
légao para'aderir a reforma econémica. Estd claro aqui que sem a-

des3o da populagdo a politica econdmica ela n3o funciona!
2.2.2. A heranga institucional

_ E importante resgatar aqui que ofato da n3o existéncia de ruptu-
ras nesta "transig3o democrdtica" levou a conservagdo do quadro ins-
titucional - pelo menos no periodo pré-constituinte - da ditadura mi
litar (como a hiper-centralizagdo do executivo.e o uso do decreto-
lei). Sola (1988:19-20) chama a ateng3o para a n3o existéncia de tra
digSo brasileira de gestao democratica da economia, para a continui-
dade da "tutela exercida pelos macroeconomistas oficiais e, em ge-
ral, pela alta tecnocracia sobre as regras do jogo econdmico". Assim
a NR herdou do regime militar "o extremo confinamento das arenas de-
cisdrias cruciais para a formagdo da politica econdmica em relag3o
as pressdes da politica competitiva", bem como manteve "o alto grau
de autonomia decisdria da tecnocracia". Entretanto n3o é suficiente
constatar que herdamos mecanismos autoritdrios de gestdo para expli-
car o seu uso pelos macroeconomistas, pois existiam alternativas.Por

que nao se tentou o caminho da negociagao? Por gue nao o pacto?
2.2.3. O carater da NR

Devemos apontar agqui, primeiramente, que uma alternativa demo
critica de formulag3o de politica publica pressupde um pacto social,

o qual exige diversas condigoes para que se efetive:
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. um governo legitimo (eleig8es diretas), juntamente com um a
parato institucional descentralizado que permitisse maior participa-
¢3o no espago publico;

. autonomia e liberdade sindical (para que quem for negocii-
‘lo tenha representatividade); |

. fim do monopdlio de comunicagdo-informag3o.

Uma politica econdmica alternativa exige, ainda, o enfrenta-
mento com o sistema financeiro internacional através da unidade en-
tre os paises pobres-devedores por uma nova ordem econdmica interna-
' cional. Porém "nenhuma Nova Ordem Econdmica Internacional poderd ser
significativa se n3o estiver sustentada na reformulagdo estrutural
duma densa rede de Novas Ordens Econdmicas Locais" (Cepaur, 1986:23).
E isto exigird também, como veremos adiante, uma mudanca profunda na
racionalidade econdmica existente que possibilite pensar e construir

um desenvolvimento alternativo.

Como um pacto significa a negociagi3o da reparticio de benefi-
cios e sacrificios sociais, isto implica em compromissos amplos que
reconheceriam a importancia das classes trabalhadoras como sujeito
da gestd3o social, levando as elites no poder a aceitarem abrir m3o
de certas prerrogativas (como o do monopdlio estatal sobre a politi-
ca econdmica e dos empresarios sobre os pregos das mercadorias). O-
ra, isto significaria uma correlagdo de forgas politicas em que a as
cencdo dos trabalhadores consegue reduzir as assimetrias de poder e-
xistentes na socieade burguesa, gerando a hegemonia dum projeto de

reformas.

Porém, a realidade € que as elites brasileiras historicamente
nem reconhecem ainda as classes trabalhadoras como um sujeito sO-
cial, tratando a questdo social como um "caso de policia" e o movi-
mento sindical - como também o movimento popular mais amplo - como
um ator desqualificado e irresponsdvel. A NR ndo objetivou mudar es
ta situacao, tratando de consolidar seu ndcleo conservador para nao
deixar avancar as forcas capazes de realizar mudancgas. No ano de
1985 tinha-se constatado um crescimento na capacidade de mobilizagao
e luta dos trabalhadores sindicalizados, cujo movimento j& vinha em
ascengéolz, gefando ganhos reais para algumas categorias de trabalha
dores e colocando o movimento sindical a um passo da conquista da

trimestralidade (a qual ja era uma realidade para muitas catego-

12. Isto pode-se verificar pela criagao da CUT e da CONCLAT em 1983
bem como pelo nimero de greves - ocorridas nos ultimos anos: 1979,
430 greves; 1980, 114 greves; 1981, 112 greves; 1982, 133 greves;
1983, 309 greves; 1984, 534 greves e 1985, 842 greves.
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Tratava-se, para a NR, de conter e desmobilizar a ascencgido da
forga sindical e popular. E nesta perspectiva que no periodo  ante-~
-rior ao "pacotaco" de fevereiro o governo Sarney advogava a realiza-
¢do de um "pacto", o qual tem sido proposto no Brasil como um remé -
dio miraculoso capaz de evitar o agugamento dos conflitos sociais,
de evitar as mudangas. Observa Vargas Neto (1986:12) que ao final de
1985 foi apressada a estratégia do pacotdo porque o governo percebeu
que "toda a propaganda construida em torno do pacto n3ao estava produ
zindo o efeito de moderar as lutas dos trabalhadores". Assim o gover
‘'no apostou no PCz visando fazer frente ao avango das lutas sociais,
o que, de fato, conseguiu inicialmente, mas garantindo o fdlego ne-
cessirio para a vitdria nas eleigBes em novembro de 1986. Na avalia-
gao de Franco Montoro, entao Governador de S3o Paulo, "o pacote.aca—
bou com o movimento das diretas-87, fez com que os trabalhadores de-

sistissem de possiveis greves e deixou fortalecido o presidente da
Repiblica" (Folha de S3o0 Paulo de 04.03.86, p.4).

2.2.4. A busca por legitimagio

Por outro lado devemos considerar que a situagdo de débil le-
-gitimidade do governo Sarney constatada ao longo de 1985 - o fato de
que Sarney, ex-lider do partido que deu sustentagdo ao regime mili-
tar, ao assumir o poder com a morte de Tancredo tem dificuldades pa-
ra se impor no comando politico do Estado, juntamente com o cresci-
mento do movimento popular-sindical de oposigao ao seu governo, agra
vam a crise politica inicial da NR - criou um clima que levou Sar-
ney, num primeiro momento, a depender do apoio do partido majoritd-
rio da Alianga Democratica, o PMDB. Isto abriu espago de . autonomia
para os gestores da politica econdmica que estavam no poder creden-
ciados pelo PMDB. Esta situagao evidencia-se quando Sarney esboga ti
midamente o efetivo inicio do seu governo com a sua primeira mudanca
ministerial (troca de Dornelles por Funaro). Com a acentuagao da cri
se de legitimidade do governo ao final de 1985 (vide o resultado das
eleigbes de 15.11.85 nas capitais, gerando uma consequente incerteza
no préximo e decisivo momento eleitoral pré-constituinte) e a iminen
te ruptura da Alianga Democratica no inicio de 1986, exacerba-se o

espago de "autonomia" dos tecnocratas responsavels pela politica eco

13. Arida (em entrevista a Senhor, n2262 de 25.03.86, p. 12) afirmou
que a decis3o de 1mplantar o PCz ao final de feverelro € devido "a
certeza de que a prlmelra consequéncia da abertura do Congresso, sem
a reforma monetdria, seria uma lei da trlmestralldade para o aumento
dos salarios", fato que levarla, na sua opini3do; a uma aceleragdo in
flaciondria que dever—se -ia evitar com o cruzado.
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nomica, acentuando-se os preparativos que levaram ao PCz. Assim o

PCz representou uma estratégia de legitimagd3o do governo Sarney, bus
- . . . . '3 I 4 .

cando fazer frente i crise de legitimidade e gerar apoio politico.

'2.2.5. A confusdo entre pacto e choque

Os economistas "heterodoxos" nao optaram pelo pacto social
também porque n3o tinham clareza quanto ao'significado do mesmo. A-
lids, parece que nunca perceberam a radical diferenga entre uma es-
tratdgia de pacto social e outra através de pacote, que uma exclui
a outra, concebendo inclusive o "pacto empacotado" ou a possibilida-
de dum "pacto" unilateral. Belluzzo (em entrevista a Senhor, ne260
de 11.03.86, p.34) acreditava que os "pais do cruzado" estavam rea-
lizando a "delegagao que a sociedade nos deu na campanha das dire-
tas, e tentamos fazer algo que fosse na diregéovdaquilo que a socie-
dade estava sentindo e pretendendo. N&s, na qualidade de economistas
que militaram durante 21 anos na opoéigéo, elaboramos o plano com a
consciéncia absolutamente tranguila, de que n3o estavamos lesando
ninguém".

Modiano (1986:100), analisando a alternativa . "'Pacto' ou

'Choque' ?", afirma nao haver diferencga entre ambos pois 'pacto’ ou
'choque', o receitudrio € o mesmo: romper a inércia inflacionaria com
uma pitada de ortodoxia que garanta a estabilizagdo da economia a mé

dio prazo".

A exclus3o da possibilidade dum pacto social para resolver a
inflacdo inercial € feita por L. Bresser Pereira e Y. Nakano (1986:
130-131), pois haveria somente "duas formas corretas de combater uma
inflagao inercial, ambas de carater administrativo, que buscam dire-
taménte controlar os pregos. Ou se adota uma politica gradual de con
trole de pregos, saldrios e taxa de cambio de acordo com uma infla-
gao futura declinante, ou, se o patamar de inflag3o ja estiver mui-
té elevado, n3o resta outra alternativa sendo o choque heterodoxo" .
Também Arida (1986:160-161) exclui o pacto ao discordar do congela-
mento - que "equivale a um pacto social" - e apontar uma "alternati-
va ao decantado e idealizado pacto social": a indexacdo de todas as
transagdes em ORTN, "a supress3o de restrigSes legais a  negociagao
em ORTN".

Francisco Lopes (1986:145-153) em determinado momento chega a
propor a desindexag¢do através dum pacto social, com O governo anun-—
ciando que em data futura seria realizacda uma reforma monetdria, de-
sencadeando ent3o uma ampla "negociag3ao das regras de conversao dos
rendimentos e pregos em cruzeiros para valores estaveis no novo pa-

dr3o monetdrio". Porém nunca esteve Lopes convicto da ortodoxia des-
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ta proposta (sinal de seu pensamento "heterodoxo"?) porque pragmati-
camente ira em seguida apoiar a implementagds do Plano Austral sem
qualquer negociagdo politica - pois aqui a "tatica de surpresa era
n3o apenas a uUnica vidvel mas também, o que € mais importante, possi
.vel de ser sustentada com um alto grau de legitimidade politica". As
sim reconhece que "cada pais faz o cthue que sua realidade econdmi-
ca e seus condicionantes politicos lhe permitem". No caso brasileiro
propde que "a decisdo de fazer o choque por lei ou por decreto-lei
sera tomada com base na oportunidade politica e numa avaliacgdo da
composigao de forgas no parlamento" (ibid.:180-181).

Esta confusao entre pacto e pacote, acreditando que medidas

autoritdrias constroem a democracia - Funaro achava que "o pacote
cria condigbes para o pacto futuro" (conf. Morais, 1986:84) - é indi
cadora da cosmovis3do tecnocratica dos formuladores da politica econd

mica "heterodoxa"
2.2.6. A cosmovis3o tecnocratica

N3ao se tratava apenas da marca da NR de n3o fazer mudangas pro
fundas, nem da falta de tradigdo de uma politica econdmica democréti
ca ou da busca por superar a crise particular de legitimidade do go-
verno Sarney. Se osAaspectos anteriormente examinados peculiarizam o
PCz dentro do contexto brasileiro, n3o podemos perder de vista que o
cruzado €, fundamentalmente, expressido da ldgica tecnocrdtica de le-
gitimagao do Estado moderno. Entendemos que a elite reformista-gesto
ra da politica econdmica se conformou a dinamica politico-social bra
sileira devido a estar impregnada da racionalidade tecnocrdtica que
permeia a sociedade industrial. Nesta perspectiva encontramos racio-
cinios economicistas tais como o de que, em fungao do agravamento da
crise politica, n3o haveria possibilidade de eficicia dos pactos so-
ciais enquanto instrumentos de controle das variaveis chave da econo
mia. Este argumento, juntamente com a avaliagdo de que no inicio de
1986 a economia brasileira apresentava um momento favoravel para a
implementagdo de chogues 14 ¢ propicio a condugdo tecnocridtica da e

conomia.

14. Arida (entrevista a Solnik, 1987:89) revela que era impoxtante
"escolher o timing do Plano e ai a escolha foi fellz, ‘porque se po-
dia tentar em dezembro, com a seca. Os pregos agricolas iam dar uma
pipocada e esse trogo falhava em um més. Mas falhava feio. Tinha o
problema de escolher a hora de fazer, e a escolha foi exata". E, pre
sungosamente afirma: "sou um pouco suspeito, porque contribui. Mas,
sem falsa modéstia, a hora de fazer foi exata. Se fez com pregos a-
gricolas em baixa, porque a seca ja tinha passado, com taxas de ju-
ros internacionais baixas, com reservas, com cambio a um bom nivel,

com inflagdo meio que inercializada ...". Veremos mais adiante um ar
gumento contrario a esta tese,



3. O PCz ENQUANTO GESTAO TECNOCRATICA DA SOCIEDADE

O PCz € produto da sociedade moderna, ainda que da nossa mo-
dernidade crioula, de um regime que procura a forma tecno-populista
.(e n3o mais tecno-autoritaria), mantendo as marcas de um poder tecng

cratico mas associadas agora a busca da mobilizacdo e apoio popular.

Os tracgos basicos do PCz - o segredo com que foi elaborado, a
via autoritdria com que foi conduzido, o combate a inflagdo presef-
vando o crescimento econdmico - n3o s3o indicadores duma politica"al
ternativa", mas s3o os tragos bdsicos da gest3o tecnocratica da so-
ciedade industrial. O PCz foi uma formulagado tecnocratica tam
bém por sua equipe que lhe concebeu ser constituida de forma hierdr-
quica 15 sob critérios de eficiéncia (expresso na qualificagao dos
seus componentes), estruturando-se nela o poder de cima para baixo,
a partir da autoridade de Sarney e seus ministros deflagrando e deci
dindo todo o processo, mas com uma certa flexibilidade e informalida
de (presentes em especial na participagaoc de Lopes, Modiano e Mu-
rad).

3.1, O consenso quanto ao crescimento

A grande novidade da politica "heterodoxa", diferenciando-a
-das tradicionais medidas ortodoxas de combate a inflagdo, reside em
buscar a redugdo (e até a "eliminagdo") da inflag3o mas mantendo tam
bém a economia em crescimento. Constata Camargo (1987:2) em sua ana-
lise da transigdo democratica que uma das poucas areas de consenso -
sen3o, talvez, a uUnica - hoje no Brasil estd no "empenho generaliza-
do do governo, dos industriais e do setor financeiro, tanto qdanto
das grandes massas, em continuar crescendo, a despeito de uma situa-
g3o econdmica interna e externamente critica". E neste sentido que
podemos falar que existe um pacto desenvolvimentista que orienta a a
gao do Estado brasileiro atual. Ja constatamos que um dos fatores que
propiciou a asceng3do dos macroeconomistds de esquerda ao poder foi
sua defesa do crescimento econdmico. Esta marca €, alids, uma carac-
teristica definidora do carater da elite reformista que conduziu a

gestdo da politica econdmica na NR.

A queda de Dornelles teve o significado - na avaliagao de Sin
ger (1988b:70-71) - da derrota de uma politica austera com a conse-

quente vitdria, como numa "queda de braco", do ministro Sayad que

15. Revela Arida que ao longo de 1986 se encontrou apenas duas vezes
com o presidente, e nenhuma em 1985: "o motivo € razodvel. Ha uma
hierarquia, estd certo? N3o se pode ... O Brasil ja& tem ministros de
mais" (Solnik, 1987:76).
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propunha uma politica expansionista. Isto se deveu também ao‘aspecto
de que Sarney, por ser do Maranhao - um dos estados mais pobres do
pais - teria como prioridade a promogao do "desenvolvimento regional
através de grandes obras de infra-estrutura, o que chocava frontal-
‘mente com uma politica de conteng3o dos gastos piblicos e juros al-

tos, promovida por Dornelles"

Mas € preciso perceber mais amplamente que tanto a alianga em
torno de uma politica expansionista (n3o a recessdo) bem como a defe
sa de uma politica econdmica conjunturalmente recessiva (para sanear
a economia e possibilitar a retomada posterior do crescimento) se
dao no pano de fundo do mesmo paradigma civilizatdrio sob.a forma do
projeto comum de desenvolvimento e modernizagao, o qual visa, garan-
tindo o crescimento econdmico, expandir a economia industrial funda-
da no mercado. Este projeto privilegia a agao do Estado, considerado
como principal promotor do "desenvolvimento". Esta convergéncia - ja
constatada no processo de génese do PCz - entre as duas correntes e-
condmicas predominantes no cendrio brasileiro (a monetarista e a es-
truturalista) quanto a acreditar que o crescimento econdmico & um
bem em si mesmo e sindnimo de industrializagdo, também & apontada
por Bautista Vvidal (1987:cap. XIII).

E preciso perceber também que este consenso desenvolvimentis-
ta extrapola os limites da sociedade brasileira, sendo expressao da
16gica da modernidade - o desenvolvimentismo (crenga no carater bené
fico do crescimento material ilimitado) €, conforme vimos no capitu-
lo I, uma das matrizes da moderna sociedade industrial.

_ Galbraith (1982:131-138), analisando detalhadamente "O  Novo
' Estado Industrial" - onde constata a convergéncia -entre os dois gran
des sistemas industriais (o capitalista e o socialista) decorrente
da ascengao da grande organizagao, dos burocratas e da tecnoestrutu-
ra (isto €, o monopdlio da tomada de decisdes, do poder, pelos espe-
cialistas detentores de conhecimento técnico), o que vem conduzindo
tanto ao crescimento das atividades de planejamento por parte das

grandes companhias quanto a regulag¢3o da economia pelo Estado 16 _ a

16. Dlscordamos da subestlmagao do papel dos capitalistas feita _por
Galbraith - "o poder decisdrio na soc1edade 1ndustr1al moderna nao €
exercido pelo capital, mas pela organizagdao, n3o pelo capitalista,
mas pelo burocrata da inddstria" (Galbraith, 1982:9). Percebemos que,

especialmente no caso brasileiro, os tecnocratas estao gerindo a so-
ciedade industrial Jjunto com os pOllthOS e empresarios. Garcia-Pe-
layo (1974) esclarece que existem tres modelos de relag3ao entre pOll
tica e técnica: o "tecnocratico puro", que se caracteriza pelo prlma
do do técnico sobre o pOllthO‘ o "decisionista" (primado do polltl—
co sobreo técnico); e o pragmatlco onde ha influéncia reciprocaen
tre ambas. E este modelo pragmatlco que melhor se ajusta para ex-
plicar a NR. Entendemos nao serem adequadas tanto a andlise sobre a
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firma que os principais objetivos da tecnoestrutura de planejamento
s30 o crescimento econdmico acompanhado do progresso tecnoldgico.

Em sua obra sobre "As modernas Tecnodemocracias" Duverger
(1975:149-150) - analisando agqui a transformagao do "sistema ociden~
‘tal" com a crescente predominancia das grandes organizagdes comple-
xas, hierarquizadas, racionalizadas, bem como a exigéncia da planifi
cagdo e do Estado intervencionista - também confirma ser a expansio
economica o objetivo comum fundamental das sbciedades tecnocraticas
ocidentais: "a expansao tende a se tornar o mito principal de todas
as sociedades ocidentais. (.;.)constitui o fim supremo da atividade
coletiva (...). A forga do mito obriga os homens politicos a apresen

tarem um sucesso econdmico aos seus eleitores".

E a busca pelo crescimento que possibilitou o monopdlioc - a
tutela - da condugdo das politicas publicas (a politica econdmica
em especial) pelos técnicos, caracteristica marcante da modernidade.
Esta ascengao dos gestores-planejadores (economistas, administrado
res, engenheiros e militares) € um sintoma do crescente papel desem-
penhado pela ciéncia-tecnologia na sociedade industrial. Mas s3o os
economistas quem vem se.destacando mais, ocorrendo o fendmeno deles
estarem se apossando do tim3o que conduz a politica piblica (Hender-
son, 1985:24). Galbraith (1982:17, 288-294) explica este fato afir-
mando que “"enquanto a razao social for coincidente com o desempenho
econdmico, os economistas ser3o os mais altos drbitros da politica so
cial". Para ele enquanto os "objetivos econdmicos" forem "as unicas
metas da socicade" e tiverem o "indevido monopdlio sobre as nossas
vidas" isto sera "natural", pois n3o haverd espago pafa a preocupa-
c3o com a qualidade de vida, com o belo, com o prazer, "questdes a-
1ém da esfera dos economistas". Dessa forma a economia fara rotinei-
ramente "a prova final da politica piblica". A taxa de aumento do
produto nacional bruto permanecerd como "a medida por assim dizer ex
clusiva da realizag3o social. Essa € a moralidade moderna. Supde-se
Ique S3o Pedro apenas pergunte aos candidatos ao paraiso o que fize-

ram para aumentar o Produto Nacional Bruto".

Portanto o que permite a asceng3do dos economistas, o que gera
a mistificagdo do crescimento econdmico e produz um consenso em tor-
no do mesmo € que a sociedade moderna estd fundada sobre uma cosmovi
s30 materialista, sobre uma racionalidade instrumental-utilitaria. E

burocracia (e sobre o Estado) que a considera como
um mero instrumento da classe dominante, quanto a que afirma ser a
burocracia a nova classe dominante - como faz Bresser Pereira (1981)
ao afirmar, inspirado em Galbraith, a emergéncia do modo de produgado
estatal ou tecnoburocratico.
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na mistificagdo do crescimento econdmico que reside a raiz da legiti
magao tecnocratica do Estado moderno: "se ha um objetivo, se hd uma
aspiragao que € partilhada quase unanimemente pelo homem dos meados
do século XX, esse objetivo, essa aspiragdo € a do desenvolvimento e
condmico"” (Motta e Pereira, 1980:18).

3.2. A raiz da legitimag3o tecnocritica

Ocorre que o crescimento econdmico-industrial € possivel em
funcao do desenvolvimento tecnoldgico, estando intimamente associado
3 pesquisa em ciéncia-tecnologia. E o avango da técnica que promove
o "progresso", tornando a ciéncia-tecnologia a base legitimadora da
sociedade industrial. Dai a exatid3o da definig3o de tecnocracia a-
presentada por Roszak (1972:21): "aguela sociedade na qual os gover
nantes Jjustificam-se invocando especialistas técnicos que, por sua
vez, justificam-se invocando formas cientificas de conhecimento. E a
1ém da autoridade da ciéncia n3o cabe recurso algum". Isto ocorre
porque na complexa sociedade industrial tudo deixa de ser simples,
de facil compreensdo pelo cidadio comum, © qual vé-se na necessidade
de transferir todas as enigmdticas questdes aos peritos. E a crenga
religiosa do cidad3o nos "ordculos dos peritos" que permite a gest3o
tecnocratica da sociedade, ensina Illich (1976:112) . A-tecnologia mo
derna n3ao € neutra, insipida, alimentando o sentimento da servidio
voluntaria pois - conforme Marcuse (1982:154) - ela "garante a gran-
de racionalizag3o da n3o-liberdade do homem e demonstra a impossibi-
lidade 'técnica' de a criatura ser autdnoma, de determinar a sua prd
pria vida. Isso porgue essa nao-liberdade nao parece irracional nem
politica, mas antes uma submiss3do ao aparato técnico que amplia as
comodidades da vida e aumenta a produtividade.do trabalho. A raciona
lidade tecnolégicavprdtége, assim, em vez de cancelar, a legitimida-
de da dominagdao, e o horizonte instrumentalista da raz3o se abre so-
bre uma sociedade racionalmente totalitdria”. O mito idolitrico do
crescimento econdmico repousa, portanto, sobre outro grande idolo: o
mito do 1OGOS cientifico. E a crenca na eficiéncia da ciéncia~tecno-

logia a fonte de legitimacao do poder tecnocritico.

Por que a obscuridade da linguagem hermética dos economistas
(conhecida como "economés")? Simplesmente para garantir a incompetén
cia dos n3o economistas pois ninguém pdde lutar contra aquilo gue
n3o conhece. Esclarece Galbraith (1982:291) que "hd poucas idéias -

- . ’ - - . - .
teis em economia, se € que hd, que n3o se podem exprimir em lingua-

gem clara. A obscuridade raramente, ou nunca, denota a complexidade
da matéria; nunca denota erudigdo superior. Geralmente significa ou
incapacidade de escrever claramente ou - € mais comum - um pensamen-

to confuso e incompleto"” (grifo nosso). O misterioso léxico dos eco-
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nomistas tem se tornado, por forga dos pacotes econdmicos, cada vez
mais do "dominio publico", tomando a forma de palavras magicas: "cho
ques heterodoxos", "des-indexagdo" ... Assim os economistas vao  se
tornando "aprendizes de feiticeiro". Nesta perspectiva F. Oliveira
'(1987) comentou a respeito do PCz: "a politica econdmica transformou
se num ritual de feitigaria e midia, com 'passes' heterodoxos, um es
petéculq sem paralelo de irresponsabilidade tedrica e politica".

Imagina-se que o crescimento econdmico e o desenvolvimento tec
noldégico € benéfico em si. Por trds da mdscara de progresso propi-
ciada pelas estatisticas mercantis e da propalada afirmacdo da obje-
tividade cientifica e neutralidade politica, surge o disfarcado domi
nio dos grupos que controlam a inovag3o tecnoldgica e suas aplica-
¢des, surge uma mHova forma de legitimér a dominagao social e a explo

ragao econdmica.

A tecnocracia € o produto amadurecido da moderna- civiliza@go
tecnoldégica, da civilizagdo construida sobre um légos cientifico mu-
tilador e unidimensional. Com a asceng¢do da modernidade - ver capitg
lo I - o LOGOS deixa de estar articulado com as dimensbes do MYTHOS,
EROS, ETHOS e PATHOS na contemplagao da PHISIS para ser, unido a
TECNE, instrumento de'dominaggo e transformagdo eficaz da realidade,

inclusive da POLIS.

Esta raz3o instrumental, na medida em que teve éxito em seu
projeto de conquista da natureza e das outras culturas n3o regidas
por este LOGOS unidimensional, propiciou uma ordem politica particu-
lar, a ordem tecnocratica. Surge ent3o uma nova forma de legitima~-
gdo: "€ legitimo o que é eficaz, e é eficaz o que promove e assegura
o crescimento econdmico" (Garcia-Pelayo, 1974:52). O conhecimento
técnico, na medida em que promove o "progresso", passa a ser a origem
da legitimagao do Estado moderno, atuando, portanto, enguanto forga

produtiva e também como ideologial7

. Agora a dominagao nao  repousa
mais na tradig3do ou puramente no mercado, mas na ciéncia-tecnologia.
Expressa Habermas (1975:103) que "a 'raéionalizagso' progressiva da
sociedade esta ligada a institucionalizagdo do progresso cientifico
e técnico. Na medida em que a técnica e a ciéncia penetram os seto-
res institucionais da sociedade, transformando por esse meio as proé-

prias instituigdes, as antigas legitimacgles se desmontam”.

17. Tese apresentada por Marcuse (1982) e Habermas (1975). N3o custa
citar novamente Marcuse: "hoje, a dominagao se perpetua e se esten-
de n3o apenas através da tecnologia, mas como tecnologia, e esta ga-
rante a grande legitimag3o do crescente poder politico gque absorve
todas as esferas da cultura".
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A asceng3do da tecnocracia se dd no processo de transformagdes
que ocorrem a partir do século XIX e inicio do século XX, provocadas
pela entdo fus8o da ciéncia com a técnica - tornando a ciéncia-tecno
logia a "principal forga produtiva" (Habermas, 1975:318) - que ense-
‘jara a segunda revolug:So'industrial18 (a gual ocorre nos campos em
que a pesquisa industrial estava mais desenvolvida: ago, eletrecida-
de, petréleo-quimica e motor a explos3o) assim como o surgimento da
géréncia cientifica do processo de trabalho (taylorismo). Isto ocor-
re no contexto de crescimento das grandes organizagdes monopdlicas,
da crise do Estado liberal e do surgimento de uma maior intervencgao
do Estado no processo econdmico pois este demandava uma maior estabi
lidade que viabilizasse a neutralizacao das constantes 9rises econd-
micas e a consequente expans3o segura das grandes firmas. Dai advém
a politica econdmica que, sob a forma da planificagdo e de medidas
keynesianas, possibilita a regulagao estatal da economia industrial-

mercantil e a sua estabilizagao.

Como cabe ao Estado promover o desenvolvimento tecnoldgico, a
estabilidade e o crescimento da economia industrial, o mercado, por
deixar de ser eficazvpara tanto, perde sua forga legitimadora. A do-
minacao politica, requerendo uma nova legitimagcdo que encubra a pré-
pria existéncia da dominag3o - n3o podendo permitir a politizacdodas
atividades do Estado e nem sendo possivel o retorno a tradig3o como
forma de legitimagao ~ apresentara as tarefas do Estado como puramen
te administrativas, que n3o precisam de qualquer justificagdo sen3o

a sua prdpria eficdcia.

O taylorismo - fundado sobre os principios da separacdo entre
concepgdo e execugdo, do monopdlio do desenvolvimento do processo de
trabalho pela geréncia cientifica e da utilizag3o deste monopdlio pa
ra o controle de cada fase do processo de trabalho (Braverman, 1981:
103-108) - possibilitard a maior eficiéncia e a continua elevagao da
produtividade industrial, engendrando a legitimag3do através da tute-
la cientifica da sociedade industrial. Bartholo Jr. (1984:74) afirma
que "o homem taylorizado € o individuo educado para o servigo da mi-
quina, que faz da obediéncia as 'imposicdes' do progresso técnico-in-
dustrial potencializador da produtividade sua lei de vida, e da fé

na onipoténcia para o bem do poder técnico moderno o seu consolo e-

18. "A nova revolugdo técnico-cientifica (...) tinha um cardter cons
ciente e proposital amplamente ausente na antiga. Em vez de inovagao
espontanea, indiretamente suscitada pelos processos sociais de produ
gao, vieram o progresso planejado da tecnologia e pro;eto de produ-
gao. Isto foi realizado por melo da transformagao da ciéncia mesma
numa mercadoria (...). A inovagao chave n3o deve ser encontrada na
Qulmlca, na Eletrdnica (...) mas antes na transformagao da prépria
ciéncia em capital” (Braverman, 1981:146).
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xistencial".

0 surgimento da politica econbmica enquanto macro-regulagao
de longo prazo da demanda global pelo Estado, que ocorre a paftir
dos anos 20 deste século, € possibilitado também pelos novos desen-
'volvimentos tedricos da economia politica que, com Keynes, Robin-
son, Sraffa, Schumpeter, Chamberlin, Kalecki, Leontief, s3o mais ade
quados para a administragao de uma economia n3o mais concorrencial,

superando as insuficiéncias dos intrumentais econdmicos liberais.

Evidentemente, a politica econdmica n3o € pura expressdo "pra
tica" de uma corrente "tedrica" da economia politica, mas sim um des
dobramento da mesma mediado pelo processo social, pois toda politica
econdmica € também express3o das relagdes de poder de uma sociedade.
A teoria econdmica cumpre um importante papel ao dar respaldo e legi

timidade a ag3o estatal.

Com a revolugao cientifico-tecnoldégica - isto €, com a fusao
.da ciéncia com a técnica e a consequente transformag3do da  ciéncia-
tecnologia em uma forga produtiva e ideoldgica fundamental - ocorre
a culminag3o do processo.de ascengas da modernidade, surgindo um no-
vo carater na civilizagado industrial que se expressa como civiliza-
cao tecnolégicalg. Este € o contexto da ascengdo da tecnocracia, sig
nificando»é conforme Bresser Pereira (1981:104-105) - a cristaliza-
gao, a "consumagao dos ideais racionalistas da sociedade indus-
trial moderna. Representa o auge do racionalismo econdmico que carac

teriza a civilizagdo ocidental”.

A politica macroecondmica de estabilizacgdo advém desta revolu
c3o cientifico-tecnoldgica na medida em que significa tambdém a incor
poragao da ciéncia econdmica ao processo de gest3o global da produ-
g3o industrial, tornando-a uma variavel decisiva para o '"progresso"
social ao possibilitar.a potencializagas das forcas produtivas (o
crescimento econdmico continuo e sem precedentes no apds segundaguer

.19 Terminologia empregada por Garc1a—Pelayo (1974). Ellul (1985)

por sua vez denominara de "sociedade pds-industrial" ou "sociedade
técnica", a qual repousa sobre a informagao e sobre o fato de que
também a técnica, e nao apenas o trabalho, € criador de valor (i-
bid.:43). Isto também é afirmado por Habermas (1975:320-321) - "téc-
nica e ciéncia tornam-se a principal forga produtiva, com o que

caem por terra as condlgoes de aplicagao da teoria do valor do traba
lho de Marx. Nao € mais sensato querer calcular as verbas de capi-
tal, para investimentos em pesquisa e desenvolvimento, a base do va-
lor da forga de trabalho nao qualificado (simples), se o progresso
tecnlco c1ent1f1co tornou~-se uma fonte independente de mais-~valia, fa
ce a gual, a unica fonte de mais-valia considerada por Marx, a forga
de trabalho dos produtores imediatos, perde cada vez mais seu peso
Discordamos da analise economicista da "revolugao c1ent1flco—tecn1 -
ca" de Theotonio dos Santos (1983 1987) por restringi-la a uma ex-
pressao das modificagdes econdmicas, ndao enquadrando-a no contexuada
da formagao da civilizag3do moderna.
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ra foi em grande parte decorrente da regulagio keynesiana).

E dentro do "ethos burocratico" da sociedade tecnoldgica que,
de acordo com Mills (1982), se fortalece a visao das ciéncias so-~
ciais como um instrumento de previs3o e controle sobre o comportamen
‘to humano, atuando o cientista social numa posigdo tecnocratica de
gestor da sociedade. 0 Estado transforma-se passando a agir como um
Estado-Gerente ou um Estado-Cientista (conf. Chatelet, Duhamel, Pi-
sier—Kduchner, 1985), isto €, como um complexo industrial-militar su
jeito a racionalidade cientifica que visa controlar a sociedade. Com
a revolugdo cientifico-técnica consolida-se a era da organizagao
cientifica do trabalho e da vida social. A politica macroecondmicaes
ta, enfim, intimamente associada a ascengdo da tecno-estrutura, sen
do, ao tornar-se "guia para o bom governo", instrumento do Estado-
Cientista para a racionalizag3o da economia industrial-mercantil, ex

pressando o projeto cartesiano de dominagao.

E nesta perspectiva da legitimagdo tecnocritica que ocorre ho
je a decadéncia da democracia representativa -~ no caso brasileiro em
particular isto é muito mals grave na medida em que aqui nunca houve
-um real poder democratlco—parlamentar - pela exacerbagdo do executi-
vo (apoiado na retdrica dos especialistas e no controle sobre - os
meios de comunicag3o), levando a virtual exclusdo do parlamento nas
decisdes sobre a politica econdmica, bem como ao deslocamento dos
procedimentos de legitimagao dos partidos para a burocracia do Esta-
do: a administragdo estatal também sustenta os partidos, assim como
estes lhe servem de apoio politico. Nao foi isto o que - presenciamos

com o PCz?

Ao discutir este "estatismo autoritirio" - o peso crescente
do Estado sobre a totalidade da vida social - mostra Poulantzas
{1981:235) gue o mesmo corresponde "a fase atual do imperialismo e
do capitalismo monopolista"zo,-apontando também que o declinio das
instituigdes democriticas (parlamento, partidos) e o fortalecimento
do executivo e sua admlnlstragao burocratica induz ao estatismo auto

ritdrio atual

20. Apesar de afirmar que a concentragdo-centralizag3do crescente’ do
poder na burocracia do Estado corresponde perfeltanente a hegemonia
monopolista, Poulantzas nao se filia a visao instrumental-economicis
ta que reduz o aparelho do Estado a um instrumento mecanicamente usa
do pela classe dominante, apontando que a articulagdo de ambos se da
duma forma bem complexa. Entretanto entendemos - como ja deixamos
claro ao longo deste trabalho - de forma mais ampla que Poulantzas o
fendmeno tecnocratlco, o qual n3o esta restrito ao "imperialismo ca-
pitalista” -
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3.3. O segredo como "arte de guerra"

Sinal dessa "autonomizagdo da burocracia de Estado" € a insti
tucidnalizaggo do segredo como razao de Estado, fazendo com que a po
.1{tica piblica seja formulada "por mecanismos ocﬁltos, por um regime
de procedimentos administrativos que escapam praticamente a qualquer
controle da opinido piblica" (ibid.:259-261).

O grande sigilo com que foi elaborado pelos cientistas-econo-
mistas, bem como o enorme efeito do PCz quando foi implémentado, tem
uma semelhanca direta com a preparagao da primeira bomba atdmica por
um grupo de cientistas-fisicos e sua explosao sobre Hiroschima. A-
lids, € Sarney, como ja vimos, quem primeiro fez uso desta analogia.
O cruzado foi, literalmente, uma bomba que a todos paralisou, que vi
sava destruir o inimigo - n3o apenas a inflagao mas também as organi
zég&es populares que possibilitam o povo tornar-se sujeito politico.
Sardenberg (1987:253), ao informar que o grupo da reforma chegou a
discutir a possibilidéde de conceder, via decreto, a jornada de tra-
balho de 40 horas semanais e at€ normas de estabilidade no emprego,
cita a intervengdo de Cardoso de Mello (um dos autores do programado
PMDB): " 'damos as 40 horas e a estabilidade. E acabamos com a CUT'
- insistia Jodo Manoel". Vé-se aqui que ndo se tratava, obviamente ,
de exterminar fisicamente o movimento sindical (pois se necessita da
sua forca de trabalho), mas de elimina-lo como alternativa politica.
Para isto n3o bastava apenas proscrever suas idéias mas também apro-

priar-se delas - Maquiavel?

A necessidade da surpresa, alegada para evitar antecipacgoes.
especulativasZI, é, na verdade, uma técnica militar de surpreender o
inimigo. Tem razao F. Oliveira (1986b) ao lembrar ‘que o elemen-
to surpresa "faz parte de todo manual de guerra", visando imobilizar

o inimigo "em terreno e condigdes desfavoraveis, a cacada impiedosa.
(...) Ha, aqui, um primeiro ponto preocupante nesta guerra: embora o
inimigo seja a inflagdo e seus ‘'generais' sejam os especuladores ou

o capital especulativo, na operagao de cagada toda a sociedade € re-

21. A "surpresa" nao seria uma necessidade tedrica pois uma das con-
digles apontadas pela teoria da inflag3o inercial para o éxito dum
congelamento € que os pregos relativos estejam razoavelmente ajusta-
dos. N3o era este o caso brasileiro em fevereiro de 1986, pois a in-
flacdo n3o havia chegado ao ponto de provocar remarcagdes didrias e
sincronizadas. Sendo assim, em 28 de fevereiro a estrutura de pregos
relativos estava distorgida porque enquanto que alguns pregos recém
tinham sido elevados, outros seriam reajustados em seguida. Assim
qualgquer movimento especulativo contribuiria para sincronizar melhor
os pregos relativos. O préprio F. Lopes, conf. ja constatamos, defen
deu gque se o governo anunciasse previamente a realizagao futura duma
reforma monetaria, isto possibilitaria um amplo acordo social que e-
liminaria a inflagao.
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duzida a condigdo de inimiga, fazendo-se tabula rasa das profundas
diferengas que existem entre assalariados e patroes, entre os diver-
sos tipos de capital". Afirma ele ainda que os regimes populistas, as
sim como as ditaduras, procuram sempre um "bode expiatdrio" - o "ju-
"deu de merda" do nazismo entre nds € "o bodequeiro da esquina" e em
breve serdo "os sindicatos" os culpados pelo fracasso da reforma e

continuidade da inflag3o.

Foi na viagem a Israel que Arida se convenceu que se tratava
de agir como numa guerra. Narra Sardenberg (1987:116-117) que ao con
versar com o economista israelense M. Bruno - que viria a ser um dos
co-autores do livro "Inflagao Zero" - este "observou que o primeiro
plano n3o funcionara porgque nao havia respeitado alguns ensinamentos
da politica israelense para a guerra". Lembrou ent3o o caso da usina
nuclear iraguiana em construcdo e que foi destruida pela aviagdo de
Israel: "em principio se tratava de um ato improvavel, pois, afinal,
Israel n3o estava em estado de guerra com o Iraque. O bombardeio & u
sina era, assim, um ato absolutamente inesperado, uma agressividade
que rompia um equilibrio". Apdés o bombardeio inicia-se a negociagao
diplomética; porém numa situac3o irreversivel em que a usina n3o e-
xiste mais. Bruno quer mostrar assim que "um programa de estabiliza-
‘c3o econbmica, por mexer com amplos interesses e com as rendas de
toda a sociedade, sé teria alguma chance de éxito se aplicado como
um raio, um bombardeio noturno. Ou seja, as negociagdes entre os di-
versos agentes econdmicos, para o necessirio rearranjo social, deve-
riam ent3o fazer-se a posteriori, a partir do novo patamar, as bases
- langadas pelo préprio programa". Arida voltou dos doze dias em Is-
rael "t3ao convencido dos erros do programa israelense quanto da. ne
cessidade de se aplicar um plano assim. Tal foi seu relatdrio a
Sayad". '

A"férmula magica" somente produz efeitos se preparada em se-
gredo, o qual € parte da "arte militar" do disfarce. E Weber (1979:
270) quem afirma isto, mostrando ainda, ao estudar a burocracia, que
ela surge no antigo Egito, particularmente na organizagio de exérci-
to do Farad. Para Weber burocracia "€ instrumento de poder". Este po
der funda-se no conhecimento especializado do perito, inacessivel aos
demais cidad3os. O segredo, portanto, "€ meio de poder", pois € so-
mente mantendo sigilosas suas informagSes que se ira tornar incompe-
tente e impotente aqueles queva elas nao tem acesso - "toda burocra-
cia busca aumentar a superioridade dos que sao profissionalmente in-
formados, mantendo secretos seu conhecimento e intengdes. A adminis-
tragdo burocratica tende sempre a ser uma adminsitragdo de 'segles
secretas' (ibid.:264-272). E o segredo, a reivindicag¢do do monopdlio

da racionalidade e do conhecimento administrativo pela burocracia-
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tecnocracia , que a caracteriza como um sistema de dominagao.

A prépria palavra tecno-cratos ja indica: tecnocracia é o go-
verno dos técnicos. Por isso que Bresser Pereira (1981:87) afirma
claramente que "a tecnocracia € por natureza antidemocritica. O tée-
nico assume o poder n3o em fungdo da vontade do povo, expressa atra-
vés do voto, mas em nome de sua competéncia técnica e organizacional.
Suas decis8es, uma vez no governo, nao sao tomadas em fung3o da con-
sulta ao povo, mas em fungdo de sua pretendida racionalidade. Os cri
térios de racionalidade s3o, naturalmente, definidos pela prépria
tecnoburocracia, na medida em que apenas os técnicos se consideram
com capacidade para isso. A populagiao em geral € considerada, por de
finigd3o, incapaz de tomar decisSes de natureza técnica. Ora, em um
mundo em que tudo foi reduzido a técnica, o governo dos povos € tam-
bém um problema técnico, € um problema a ser decidido por economis-
tas, administradores profissionais e militares tecnicamente capa-
zes". Dai que a regra bisica da administragio piblica moderna ser "o
segredo. Apenas os tecnoburocratas devem ter acesso as  informagdes
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necessarias as decisOes politicas .

E o sigile que garante a legitimidade da tecnocracia (Motta,

1981:23). E é o0 mesmo sigilo que conduz ao Estado totalitadrio, o
qual, segundo H. Arendt, institucionaliza o segredo e o terror - "os
regimes totalitarios distinguem-se n3o apenas por sua - manipulagido

particularmente impiedosa do poder politico, mas pelo fato de que fa
zem nascer 'um conceito inteiramente novo, sem precedentes, de 'po-
der', o qual reside quase exclusivamente na 'forga prodﬁzida pela or
ganizacdo'. (...) 'A uUnica regra segura, em um Estado totalitdrio, €
que - quanto mais os drgados de governo sido visiveis - tanto menos €
grande o poder de que sado investidos; que - quanto menos € conhecida
a existéncia de uma instituigdo - tanto mais ela terminara por se re

~velar poderosa' " (cit. por Chatelet e Pisier-Kouchner, 1983:587).

22. Assim como Motta e Pereira (1980:13), n3o distinguiremos  neste
trabalho entre burocracia e tecnocracia. Para uma distingdo ver Gar-
cia-Pelayo (1974). :

23. E com "conhecimento de causa", portanto, que Bresser Pereira (um
dos principais elaboradores da teoria da inflag3o inercial) assumira
o papel que aqui desvela, especialmente gquando Ministro da Fazenda e
implanta o PCz III (ou plano Bresser), bem mais conservador que o o-
riginal. O arrocho salarial decorrente deste plano foi denunciado (ve
jam s&!) por Delfin Neto, e também fez com que a FIESP reclamasse um
abono para os trabalhadores.
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3.4. O complexo de castracgao

O PCz, quando do seu sucesso inicial foi por muitos louvado
como uma verdadeira obra de engenharia econtmica, de engenharia so-
.cial. Estas expressdes n3o s3o casuais pois € tipico das  posigles
tecnocraticas - afirma Mills (1982:128) - manipular a sociedade como
se ela fosse uma obra de engenharia, além de fundarem-se na analogia
entre o dominio da natureza propiciado pela engenharia e pelas cién-
cias fisicas e o dominio da sociedade buscado pelas ciéncias so-
ciais. Epistemologicamente constatamos que as ciéncias sociais sao
moldadas pela mesma matriz de conhecimento que gerou as ciéncias fi-
sicas: a fé na verdade da razao, a busca do conhecimento objetivo,
das leis que governam um determinado fendmeno com o intuito de pre-
ver e controld-lo sdo intrinsecas ao método cientifico da modernida-

de.

Os cientistas sociais tem cultivado um "complexo de castra-
cdo" com relagdo as. ciéncias fisicas, lamentando a impossibilidade de
nao poderem fazer experimentos para reduzir a incerteza que paira so
bre sua ciéncia e testar a validade de suas conclusdes. Nao era isto
o que pretendia Bentham com sua "pris3o cientifica"? Ao discutir pro
fundamente o método da economia politica Stuart Mill (1979:311-316),
apesar de reconhecer que a diétinng entre as "ciéncias morais" e as
ciéncias fisicas reside em que raramente aquelas podem fazer experi-
mentos - "ndo podemos experimentar em nossos laboratdrios formas de
govefno e sistemas de politica nacional" - propde que a economia po-
1itica e as "ciéncias morais", se pretendem "estabelecer proposigdes
para a diregd3o da humanidade", n3o podem deixar de usar dos métodos
"a posteriori" de investigagdo (que usam de experiéncias prelimina-
res para chegar 3 uma conclus3o) - eles sio "de grande valor nas
ciéncias morais, notadamente n3o como um meio de descobrir a verdade,
mas de verificd-la e de reduzir ao menor grau aquela incerteza ante-
riormente aludida que se origina na complexidade de cada caso parti-

cular".

A busca por superar o "atraso" das ciéncias sociais em rela-
g3o as ciéncias fisicas, Que se manif_esta na forte posigdo de uma
metodologla emplrlsta e positivista dentro das ciéncias sociais, tem
um grande impacto especialmente na economia politica, a qual se tor-
nou a mais quantitativa e burocratizada ciéncia no quadro das cién-

. . . 24 ’ . . e A . .
cias sociais . Dal a maior projegao e relevancia dos economistas na

24, "A c1enc1a econdmica exerce 1ndlsfargavel sedugao nos esplrltos
gracas a aparente exatid3o dos métodos que utiliza. O economista, via
de regra, trata de fenomenos que tem uma expressao quantitativa e
que, pelo menos em aparéncia, podem ser isolados de seu contexto, is
to é, podem ser analisados. Ora, a analise, ao identificar relagdes
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gestdo do Estado, aspecto evidenciado ao extremo na condug3o da poli
tica social da NR.

O PCz € um exemplo surpreendente da realizagdo de uma expe-
‘riéncia brutal com a populag3o brasileira, a qual foi usada como co-
baia em laboratdério. Os economistas fizeram do Brasil um grande labo
ratdério para testarem suas propostas de reforma monetdria, desindexa
¢ao e chogue heterodoxo, as quais estavam em gestagdo na academia a
menos de dois anos apenas. Relata Sardenberg (1987:298) a satisfacao
ds "conspiradores" com o éxito inicial do cruzado: "pode existir si-
tuac3o mais gostosa para um intelectual do que ver suas idéias, pen-
sadas na mais pura abstracdo, produzirem efeitos concretos na reali-
dade?".

3.5. A arbitrariedade dos deuses do Olimpo

A amplitude das mudangas que estavam preparando em sigilo da-
vam aos tecnocratas do cruzado uma sensagao de onipoténcia, tornando
os deslumbrados com o poder que "detinham" nas suas m3os. Estavam "i
naugurando uma nova era neste pais" (Funaro, 1986:I1I), gerando uma
"revolugdo" na economia, modificando de um instante para outro a dis
tribuicao da renda, quase "concedendo", inclusive, a estabilidade no
emprego e a redugdo da jornada de trabalho. "A moeda é o coragdo da
vida econdmica. Mexer nela € mexer no bolso de todos os cidadaos,
nas suas rendas, dividas e patrimdnio. A reforma interviria tanto na
vida do assalariado que tinha uma pequena poupanga quanto nos gran-
des negdcios de vendas de terras ou exportagdo de soja, por ekemplo.
Alterava saldrios e intervinha no lucro dos grandes bancos. Tornaria
obrigatdria a mudanga de todos os orgamentos, desde o de uma pequena
empresa até o da Unido. Congelava pregos no supermercado de Brasilia
e numa loginha do interior do Acre. (...) Para os economistas pode-
ria parecer a consagragao de sua ciéncia. Com teorias e calculos, es
tavam promovendo uma distribuicdo de renda via decreto. De repente,
os tedricos detinham o poder de mudar a realidade. Em termos politi-
cbs era isso que preocupava. 'Imaginem se a gente erra em 10% numa
conta dessas', comentava Chico Lopes. 'De repente, a gente da 10% a
mais para todo mundo ou tira 10% de todo mundo" (Sardenberg, 12087:

277, 252).

estavels entre fenomenos, abre o caminho a verificagdo e a previsao
gue s30 as caracteristicas fundamentais do conhecimento cientifico
em sua mais prestigiosa llnhagem. Particularmente no mundo anglo-sa-
xonico, entende-se como sendo ciéncia (science) o uso do método cien
tifico, e este dltimo € concebido no sentido estrito da apllcagao da
andlise matemidtica e, mais recentemente, da mecanica estatistica.
(...) portanto o progresso da economia se faz no sentido de uma apli
cagao crescente do método cientifico, e este tem o seu paradigma na
ciéncia fisica" (Furtado, 1981:111).
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Tal comportamento despdtico esta fundado na crenga dos econo-
mistas na objetividade e capacidade de previsdo de sua ciéncia. Ora,
estes s3o os atributos - objetividade e determinismo - da ciéncia
clidssica, sendo também os cldssicos atributos de Deus, o qual & oni-
‘presente, onipotente e onisciente: "se a ciéncia for mesmo objectiva
e determinista ela & capaz de tudo saber, tudo prever, tudo influen-

ciar. Como Deus"25 (Deus, 1988:17-18).

Garcia-Pelayo (1974:99) aponta que a tecnocracia € criticada
"por sua pedanteria, por seu Kretinismus - entendido como ‘'a incli-
nagdo dos membros de uma instituigdo particularizada a sobrestimar
sua significagdo para o processo social conjunto, tratando de expli-
cd-lo todo como efeito de suas operagdes". Afirma ainda que a forma

ad -hoc com que € constituida uma equipe de tecnocratas - s3oc estes

pessoas que servem ao Estado ndo por lealdade (n3o sao funcionarios
piblicos que fazem do servigo ao Estado sua uUnica ou principal  pro
fiss3o) mas s3o contratados devido a sua competéncia profissional -
favorece a arbitrariedade dos mesmos "por seu anonimato e por sua ir
responsabilidade". Diante de um erro tecnocratico n3o hi, em princi-
pio, "apelac3o possivel, de um lado powque se trata de decisdes téc-
nicas e n3o juridicas", de outro "porque se dilui a responsabilidade
através das teias da tecnoestrutura". E exatamente isto o que ocor-
reu com o "grupo da reforma monetaria", sendo que aqui havia inclusi
ve a participagdo de técnicos que n3ao tinham qualquer ligagdo com o

governo (Lopes e Modiano).

A arbitrariedade dos tecnocratas também estd presente nos cri
térios que utilizam para dar forma concreta as suas abstratas teo-
rias: como foi definido o "dia D" (linguagem militar usada pelos
"pais do cruzado") do langamento do plano, o abono salarial de 8 a
15% bem como o gatilho de 20%?

Bier, Paulani e Messenberg (1987) esclarecem didaticamente que

28 de fevereiro nao era "tecnicamente" o momento mais oportuno para

a implementagao de um programa "heterodoxo"?®. sabe-se também da for

25. "N3o vou questionar que a ominisciéncia, a omnipresenga e a omni
poténcia sejam atributos de Deus. O que nao s3o, por certo, € atrlbu
tos da ciéncia. Mais pertinente, hoje em dia, do que a guestao da ob
jectividade e do determinismo, € talvez a questao da complex1dade

"(...) Para sistemas complexos nao ha omnlsc1enc1a, omnlpresen—
Ga, omn1potenc1a que nos valha! N3o ha planificac3o, n3o hd contro-
lo absoluto, n3ao ha directivas gerais. A ordem do caos nao tem a ver
com ordem divina ou estatal. A ordem do caos € local, contém elemen-
tos de subjectividade e indeterminismo" (Deus, 1988-18)

26. "Para tanto, p01s, haveria que esperar: a) que a reforma tributa
ria, e a recomposigao programada dos precgos e tarifas publlcas sur-
tissem efeito, enquadrando o problema ‘'deficit’ em parametros mais
confortaveis; b) que as medidas visando conter, ou controlar, o cres
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ma atropelada com que o PCz foi rapidamente preparad027, criando u-
ma s€rie de confusles e problemas.

Por que 28 de fevereiro?

A tese por nds ja apontada e defendida também por Bier, Paula
ni e Messenberg (1987:106) € que o momento da adog3o "foi decidido
primordialmente por questSes de ordem politica: a reforma ministe-
rial do Presidente Sarney, considerada extremamente conservadora, ha

via causado um verdadeiro rombo na Alianga Democratica".

Revela ainda Sardenberg (1987:225) que o grupo da reforma ava
liava.que’apés esta data a abertura do Congresso Nacional atrapalha
ria politicamente a implementagao das medidas econdmicas. "A burocra
cia" - dizia Weber (1979:270) - "vé com agrado um parlamento mal in-

formado e, dai, impotente"

As decisOes de Ultima hora28 de conceder o abono salarial bem

cimento da demanda (por exemplo, a redug3o dos prazos de credlto ao
consumidor) tambem frutificassem:s e ¢) que o choque agricola . fbsse
absorv1oo.

"ora, o Governo Sarney langa o Plano Cruzado em 28 de fevereiro,
sem que a economia tivesse tido tempo de absorver essa série de cho-
gues" (Bier, Paulani e Messenberg, 1987:103-104).

27. "Encerrada a reunido com o presidente [ realizada na noite de 24
‘de fevereiré] o grupo da reforma dispunha de exatos tres dias - ter
ga, quarta e quinta - para calcular o abono salarial, a tabela de
conversao, a taxa de cambio, a nova OTN, acertar pregos que estavam
defasados, preparar as tabelas, a cartllha com explicagbes para o pud
blico, o material mais técnico para economistas e Jornalistas espe-
c1allzados, os fatores de conversao de salarios, aluguels e presta-
goes do BNH, dar a redagao final ao decreto-lel, e até definir o no-
me da nova moeda. Fernao Bracher tinha razdo: seria cozinhar e co-
. mer, da mao para a boca" (Sardenberg, 1987:236).

28. 0 abono sé € "finalmente resolvido na noite de 27 de fevereiro.
(...) Na quinta feira, 27, quando Chico Lopes e Eduardo Modiano 34
trabalhavam nas contas na sede do Banco Central, o abono alcancgara
8% para todos os salarios e o minimo jid era de 800 cruzados. Nenhu-
ma razao técnica para esta Ultima decis3o: o presidente Sarney sim-
plesmente arrendondara para 800 quando tomou conhecimento do calculo
que dava 751 cruzados. Esses 800 cruzados ainda passariam para 804 -
também para arrendondar' o numero correspondeu a um abono de exatos
16%". Quanto a escala mdvel "sé houve alguma controvérsia em torno
do numero que faria disparar o gatilho. Debateu-se na faixa dos 15%
aos 30%, optando-se afinal pelos 20% mais ou menos ao acaso. Era um
nimero redondo, perto da média entre aqueles dois pontos. Mais uma
vez, havia pouco tempo para se analisar em profundidade um problema"
(Sardenberg, 1987:216-250). O seguro desemprego - finalmente tinha
"chegado" o welfare state no Brasil - gue também nao estava previsto
na teoria inercial, foi preparado "na noite de quarta, 26, para quin
ta, 27" (ibid.). Seria concedido aos desempregados a partir do cruza
do que, entre outros critérios, tivessem contribuido a Prev1denc1a
Soc1al durante 36 dos Udltimos 48 meses. Chegou-se a este critério a-
pos estudo "técnico" de A. Calabi, onde concluia que "cerca de 70%
dos trabalhadores reglstrados do pais 'possuiam' empregos de 7,5 me-
ses por ano, em média, isto €, 30 meses em 48" (R. Morais, 1986:80).
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como a escala mével de salarios s3o completamente estranhas a  teo-
ria que formulou o PCz pois ferem respectivamente os principios "téc
nicos"da "neutralidade" e da "eliminagdo dos mecanismos indexado-
res"., Elas foram tomadas, segundo Bier, Paulani e Messenberg (1987:
117-118), para sustentar e legitimar politicamente a "reforma monetd
ria" - na verdade uma profunda "reforma" econdomico-politica, pois
n3o se mexeu apenas com a moeda - garantindo o apoio popular e dos
setores progressistas do PMDB ao pacot3o. Sardenberg & prddigo em re
velar que progressivamente aos critérios "técnicos" v3o sendo pragma
ticamente incorporados critérios politicos, o gue confirma nossa con

clus3o de que a politica econémica n3o € apenas uma questdo "técni-
ca" mas sim politica, pois reflete também os interesses das forgas
sociais hegembOnicas. Devido a isto os macroeconomistas do cruzado ti
veram um comportamento "tecnicamente incompetente" ao adotar medidas
inconsistentes com os seus pressupostos teSricos (conf. Sola, 1988:
39-40). Todas as medidas efetivamente implementadas sao marcadas ,
portanto, por dois tipos de racionalidade que acabam se confundindo,
-a ditada pela teoria macroeconémica inercial e a da 1ldgica populista
daguele momento da NR (conf. depoimento de Arida a Solnik, 1987:128;
Sola, 1988:43). |

3.6. Da "neutralidade"

‘Também a pretensa neutralidade com que foi formulado o PCz -
componente fundamental da ideologia tecnocrética29 - favorece a ir-
responsabilidade pois leva aos tecnocratas a se comportarem como
"mercendrios”, estando sempre "disponiveis" ao poder. Arida fornece
agqui um testemunho exempiar: "eu estou sempre .com a postura de estar
fora da vida publica, por razdes pessoais, mas tenho experiéncia de
vida publica, tenho dominio de macroeconomia, qualquer pessoa que
gueira me escutar eu converso. Se o presidente guer conversar comi-
go, é um prazer; se o Jorge Murad guer conversar comigo, realmente &
um prazer. Mesmo quando eu sai, vdrias vezes conversei com o prdprio
Funaro. N3o estou fazendo nenhum jogo politico. Colaboro com guem
quiser" (Solnik, 1987:134). Tem razdao C. Brandt ao afirmar que "a e-
conomia € uma ciéncia de aluguel. Ela lembra os exércitos de mercend
rios, profissionais competentes, mas que n3o tem bandeira proprias
est3o sempre ao lado de guem contrata os seus servigos" (cit. por Vi
dal, 1987:283).

A "invisibilidade ideoldgica" desta era marcada pelo "fim das

ideologias" tem o efeito de despolitizar a sociedade - "a sociedade

29. Esta tese é demonstrada por Bresser Pereira (1981:94;: Habermas
(1975): Garcia-Pelayo (1974:94-98) e Roszak (1972:21).
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capitalista em fase tardia precisa tornar-se imune contra o questio
namento de sua tecnocridtica ideologia de fundo, por meio de uma des-
politizaga> da massa da populagdo" (Habermas, 1975:332) - pois leva-
se ‘a acreditar que os problemas da regulagao social s3o técnicos e
n3o devem ser discutidos publicamente. Esta "invisibilidade", fruto
da neutralidade, faz do tecnocrata semelhante - nos apresenta Roszak
(1972:21) - a um juiz numa disputa desportiva, o qual é a figura me-
nos ostensiva do espetaculo porém tem o papel mais importante do jo
go porque "somente ele fixa os limites e as metas da competigdo e jul

ga os contendores"”

A teoria da inflag3o inercial que sustentou o PCz deixa muito
claro que adotar medidas "tecnicamente neutras" € um pressuposto bi-
sico para se eliminar o componente inercial da inflac3o. A afirma
¢3o da "neutralidade" das medidas que se estavam adotando foi algo
amplamente ostentado quando da divulgagao do cruzado - "o choque bra
sileiro foi essencialmente neutro" (Modiano, 1986:110). Ora, o "fim
da inflagao", mesmo que provocado por instrumentos que n3o tenham ex
plicitamente nenhum carater redistributivo (o que n3o foi o caso do
PCz) nunca € algo "neutro" pois beneficia os assalariados que n3o so
frer3o mais do "imposto inflacionario", além de eliminar os extraor-
dindrios ganhos especulativos das instituigles financeiras e dos que
‘aplicam no mercado financeiro. Também a controversa medida "técnica"
de se converter os saldrios pela sua média dos dltimos seis meses
enquanto que os pregos sao congelados no pico em que se encontravam
em 27 de fevereiro - esta foi uma das principais "originalidades" da
teoria inercial, proposta particularmente por Arida e Resende -~ fere

gravemehte o principio da "neutralidade"30. Justifica Arida a neces-

30. Isto €, paradoxalmente, apontado por alguns dos autores do PCz:
M2 C. Tavares e Belluzzo (1986:70) - "os que propdem (...) os reajus
tes de salarios pela média do periodo anterior ignoram completamente
que todos os demais precos relevantes sao reajustados pelo 'pico’
(...). Este ajustamento (...) 1mp11ca uma queda permanente do sala-
rio real"”; F. Lopes (1986:138-145) - "na pratica seria 1mp0551vel fa
zer a conversdo pela média para todos os pregos da.economia e a ap11
cacdo da férmula teria de ser seletiva, como de fato foi proposto
por Lara Resende, mas € exatamente este aspecto de sua aplicag3o que
tende a gerar resisténcias politicas. Aflnal fica dificil justificar
por que os saldrios devem ser convertidos a nova moeda em termos de
médias, enquanto os pregos dos bens que compdem a cesta de consumo
do trabalhador podem ser convertidos em termos de picos. Além disso,
ha o .problema de que se a taxa de inflacao aumenta com a introdu-
3o da nova moeda, hd uma redugao nos salarios reais médios dos tra-
balhadores (...). Minha conclus3o, portanto, € que Lara Resende é ex
cessivamente otimista ao afirmar que sua proposta nao envolve ris-
cos (...). Entretanto, esta intervenc3do autocontida do Governo € pou
co viavel politicamente, porque parece discriminar abertamente con-
tra salarios (...). A 1mp0551b111dade pratica de garantir que todos
os precos da economia ser3o efetivamente convertidos pelas médias, e
a consequente necessidade de selecionar alguns pregos estratégicos -
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sidade desta medida da seguinte forma: "€ claro que do ponto de vis-
ta ético seria até justo converter o salario pelo pico de seu poder
aquisitivo. Mas isso significaria introduzir um custo muito alto pa-
' ra as empresas, precisamente no momento em que se congelam os pre-
- gos" (Veija, ne913 de 05.03.86, p.29). E devido ainda a este fato de
que a economia nao funciona com base em critérios Sticos ! que Arida
afirmard em outro momento gue "a arte da boa condugdo econdmica € es
ticar ao maximo o limite da esfera técnica de decis3o. Hd um ponto a
1ém do qual as decisbes sao politicas. Mas n3o se sabe a priori qual
é o ponto. E preciso esticar a racionalidade técnica - o que a Esco-
la de Frankfurt chamaria de racionalidade instrumental -, instrumen
tal ao seu limite" (Solnik, 1987:128). Pérsio aplica, portanto, de

forma "heterodoxa" o pensamento frankfurtiano.

particularmente saldrios, aluguéis e pregos piblicos - para conver-
sao compulsorla pela média, introduz um elemento 1nace1tavel de auto
ritarismo"

31. Esta perda da dimensado €tica (que leva a degeneragao das politi
cas publicas - e da soc1edade) estd presente também quando Sayad elo
gia uma atitude anti-ética de Lopes - que em entrevista concedida em
11.01.87 denunciava um outro pacote gque estava sendo tramado por Fu-
naro, e que tinha a discordancia de Sayad e Lopes: "nao foi muito é-
tico, mas vocé prestou um grande servigco. Agora, acho que o pacote
deles melou" (Sardenberg, 1987:358).



4. A POLTTICA ECONOMICA TECNOCRATICA: UMA MEDfOCRE FERRAMENTA ANTI-
CONVIVENCIAL

A superagdo do juizo ético pela busca de eficadcia da raciona-

.lidade instrumental reduz os individuos a "apéndices de um sistemasd
cio-técnico complexo e opaco, que lhes inviabiliza a compreens3o do
todo", afirma Bartholo Jr. (1984:85). Dai provém a administragdo tu-
telar dos tecnocratas sobre a sociedade. O perito-tecnocrata faz par
te duma elite cuja autoridade baseia-se na posse de um saber cienti-
fico n3o comunicdvel e pretensamente superior ao saber do cidadio co
mum. Illich nos alerta para que este monopdlio radical32 sobre a ges
t30 social por parte da tecnocracia € uma ferramenta n3oc conviven-
cial, uma ferramenta pré-programada que elimina a autonomia da pes-
soca. E este dominio da ferramenta sobre o homem que caracteriza a so
ciedade industrial, a qual nos condiciona a aceitarmos docilmente os
objetivos fixados pelos peritos. Dai que ela programa a todos, estan
dardiza as relagdes inter-pessoais, retira a possibilidade da a-
gao autdnoma produtora de valores de uso atrofiando a imaginagao cri
adora ao impor a exclusividade do modo de produgdo heterdnomo de va-
lores de troca como Unico espago econdmico-social, generalizando a

passividade e a todos disciplinando33.

Nesta perspectiva a politica econdmica tem sido uma ferramen-
ta anti-convivencial porque esta voltada para o controle social e
nao estd submetida ao controle politico por parte da sociedade mas
sim entregue a um corpo de especialistas: os economistas. J3& lembrou
Mannheim (1978:329) que a economia "nd3o € apenas um instrumento de
regulamentar a produgido e o consumo, € também um meio eficiente de
regqulamentar o comportamento humano". Dai a irresponsabilidade dos e
conomistas ao pretenderem fazer dos aspectos "econOmicos" sua uUnica
preocupagao, nao trabalhando trans-disciplinarmente nem tendo uma vi
sao mais ampla das consequéncias da sua agao. O plano, explicita Il-
lich (1976:97-100), propicia o "exercicio do controle social", sendo

elaborado pelos especialistas, pela estrutura desigual de poder "on-

32, Illich (1976:71) def1nec>monopollo radical na situagao em que "a
ferramenta programada despoja o individuo da sua possibilidade de fa
zer"

33. Hoje, desnuda Illich (1981:74-78) - quando "pela primeira vez na
histéria da humanidade, quase um tergo dos produtos alimentares con-
sumidos provém de mercados longinquos” - "o aprender € programado, o
habitar urbanizado, os deslocamentos motorizados, as comunicagSes ca
nalizadas". Nesta sociedade super-industrializada "as pessoas s3o mn
dicionadas a obter as coisas e n3o a fazé-las. O que querem é ser e-
ducadas, transportadas, cuidadas ou guiadas, ao contrarlo de aprende
rem, deslocarem-se, curarem-se e encontrarem seu prdéprio caminho. O
que pode ser fornecido e consumido toma o lugar do que pode ser fei-
to". Nesta "sociedade mérbida" todos perdem o poder e a vontade de
ser autosuficientes, acabando por acreditar "que a agao autdnoma é
impraticavel”.



145

de a hierarquia sedimenta o privilégio"
4.1. A racionalidade miope, reducionista e incompetente

Afirmam os inercialistas que a hipdtese da inflag3o inercial,
na versao de Arida e Resende, "estd sustentada pelo processo de for-
macdo das expectativas inflacionarias, processo este perfeitamente
racional". E, "num mundo em que as expectativas se formam racional-
mente, o melhor previsor da inflag3do futura € a inflag3o passada e,
portanto, a inflacao € essencialmnente inercial" (conf. Bier, Paula-
ni e Messenberg, 1987:25). Assim o periodo com o qual Os precos sao

||‘

reajustados diminui - afirma Resende (1986:150) - medida que a ex
pectativa da inflag3o se acelera. E possivel demonstrar que esta re-
gra de comportamento € compativel com a racionalidade, no sentido e-
condmico do termo". Se as expectativas inflaciondrias>? tem uma base
racional (conf. ainda Arida e Resende, 1986:15), trata-se pois de
discipliné—las, de tornd-las bem comportadas, apontam Bier, Paulani

e Messemberg (1987:120-122).

Mas toda a racionalizag¢ao da teoria inercial foi insuficiente
para "zerar" a inflag3o devido ao carater a-racional do comportamen-
to humano, a sua imprevisibilidade, além, é claro, dos erros de con-
dugao do PCz somados ao oportunismo politico de Sarney que viesaram
a "pureza" da teoria "heterodoxa", levando o PCz ao fracasso. E cu-
rioso constatar que o impacto global do cruzado gerou muitas surpre-
sas nao previstas pelos "técnicos", contrariando frontalmente suas
suposicdes tedricas. Exemplo disto foi o comportamento aparentemente
"jrracional" dos pequenos poupadores gue deslocaram seus reécursos da

35. A racionalidade mer-

cardeneta de poupanga para outras aplicagdes
cantil-macroecondmica da teoria "heterodoxa" n3o di conta de  expli
car o comportamento mercantil-microecondmico dos "agentes" econdmi-

COs.

O ponto cego nao sé da teoria "heterodoxa" como também da teo

ria econdmica como um todo € ignorar a totalidade complexa do homem

34. Para um aprofundamento da compatibilidade entre o argumento iner
cial e a teoria das expectativas racionais ver Serrano (1986).

-~

35. A andlise deste caso deverd levar - indica Sola (1988:46-47) - a
"yever criticamente tanto o conceito de 'memdéria inflacionaria' quan
to de exPectatlvas racionais utilizados pelos inercialistas brasilei
ros. E provavel até que o recurso aos conceitos e instrumental antro
poldgico seja mais adequado para dar inteligibilidade a comportamen—
tos aparentemente irracionais (do ponto de vista macroecondomico) . As
sim, um melhor entendimento do que € e como opera a cultura 1nflac1o
naria no Brasil, ou ainda, em que consistem as expectatlvas (popula-
res e das elites) em relagio ao papel do Estado (...) seja o melhor
caminho para dar conta dos comportamentos inflaciondrios em questad'.
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(e, obviamente, da sociedade), pois ele € um ser que vive simultanea
mente na economia, na politica, na poesia, na arte, na liberdade en-
fim. Os economistas n3ao compreendem o cardter de a-racionalidade das
relagdes sociais, reduzindo-a ao seu aspecto econdmico, em particu-
‘lar o mercantil - conforme demonstramos no capitulo I - o qual € di-

cotomizado ainda na micro e macro economia de mercado.

Ora, a economia politica € também participe do paradigma da
simplificagcdo, duma visdo unidimensional que cré que apenas o  real
que se pode medir e quantificar € racional, afirmando a infabilidade
da razao. Postula particularmente a ciéncia econdmica que o objeto
do seu estudo é a existéncia de um comportamento racional-econdmico
do homem. A redugao do complexo comportamento humano ao aspecto eco-
nomico, focando em especial as transagbes no mercado, € a marca do
método da economia politica. Dai que ndo interessa a mesma as dimen-
sdes n3o racionais ou mesmo a dimens3o da produgdo autdbnoma de valo-
res de uso, pois esta nao pode ser medida no mercado36. Ora, também
no mercado o homem pode se comportar apaixonadamente, pode se "per-
der nos belos olhos da(o) dona(o) das mercadorias", esclarece E. Pra
do (1986:66), agindo mais como poeta do que pela ldgica da racionali
dade econdmica. A teoria econdmica n3o reconhece gue o homem também -

pode ser cooperativo e altruista (Henderson, 1985:71).

O préprio sistema de pregos do mercado € por demais "miope"
porque, fruto da cosmovis3o antropocéntrica moderna, ignora a depen-
déncia do homem do mundo fisico, n3o diferenciando os bens renova-
veis dos ndo renovaveis (conf. Schumacher, 1977:42), considerando co
mo positivas todas as transagdes de mercado sem diferenciar se sao

. produtivas, improdutivas ou destrutivas. Pelo fato dos precgos nao

‘captarem o substrato material dos valores de troca37, nao apreendem

[

36. Na base da sua teoria do valor Marx, ao formular o conceito de
"trabalho humano abstrato" como chave da explicagao do intercambioge
ral das mercadorias, faz novamente uso da abstracdo simplificadora :
se inicialmente, afirma Marx (1983:47), toda mercadoria existe antes
de tudo porque € uUtil (isto €, todo valor de troca supde necessaria-
mente a existéncia do valor de uso), demonstra, em seguida, que o va
lor de troca € "algo totalmente independente de seu valor de uso" .
Assim, "deixando de lado entdo o valor de uso dos corpos das mercado
rias, resta a elas apenas uma propriedade, que € a de serem produtos
do trabalho. Entretanto, o produto do trabalho também ja& se transfor
mou em nossas maos. Se abstraimos o seu valor de uso, abstraimos tam
bém os componentes e formas corpdreas que fazem dele valor de uso".
Para aprofundar esta critica aos limites da andlise marxiana do va-
lor consultar Boada (1987).

37. "Os economistas ha muito tempo esqueceram as dimensdes fisicas e
centraram sua atengao no valor. Mas o fato de a riqueza ser medida
em unidades de valor nao anula suas dimensdes fisicas" (Daly, 1984:
19).
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que a criagd3o de valor econdmico medido pelos pregos no mercado tem
como contrapartida a degradaggo tanto da natureza como do prdprio ser
-humano38. O dinheiro € uma unidade de medida abstrata e imprecisa que
obscurece a ligagdo do homem com seu habitat natural, que nos "faz
‘ver criagao de riqueza onde na realidade destruimos valores" - de-
nuncia Lutzemberger (Prefacio a Daly, 1984:7-9) - que nos faz esque
cer quepcr "detras do fluxo de dinheiro existe um mundo complexo, 1i
mitado e vulneravel", imaginando que as coisas surgem "do nada na mi
na, na lavoura ou na fabrica" e desvanecem "no lix3o e no esgoto". Pa
radoxalmente a ciéncia materialista da economia nao tem sido sufi-
cientemente materialista porque ignora os limites fisicos da produ-
c30 econdmica (Daly, 1984:25).

Os economistas, em especial, se caracterizam por sua extrema

simplificagido da realidade>?

, pelo recorrente uso do "ceteris pari-
bus" ("tudo o mais permanece constante") necessario para a lingua-
gem matematica, por sua frequente mistificagdo da sociedade justifi-
cando sempre a necessidade de arrochar saldrios. J4 € clédssica a his
tdria do bolo - "é preciso que primeiro ele cresga para depois divi-
dir". Hoje fala-se muito, inclusive os inercialistas, do "excesso de
demanda", o qual seria um dos fatores responsaveis pelo fracasso do

cruzado40. E preciso perceber agui que numa sociedade altamente desi

38. Assinala Henderson (1985:36) que o centro da crise atual de to-~-
das as escolas de pensamento econdmico reside em que "todas elas com
partilham o hlpnotlsmo do dinheiro, contemplando apenas aqueles seto
res da produgao e consumo em seus palses que estao monetizados e im-
plicam em transagoes. Para uma critica da insuficiéncia da contabili
dade econdmica ver Furtado (1l981).

39. Sardenberg (1987 57) relata a plada bastante ilustrativa dos
tres naufragos, "um engenhelro um fisico e um economista, que che~
gam numa ilha com uma caixa de latas de feljoada, mas sem abridor. O
engenheiro trata de calcular delqual altura precisa jogar um coco so
bre a lata para romper a tampa. O fisico tenta, com a lente dos Scu-
los como prisma, derreter a emenda da lata. E o economista simplifi-

ca as coisas. 'Vamos supor que a lata estd aberta' ...".

40. A nosso ver o aquecimento da demanda registrado em 1986 é fruto
de diversos fatores: a) a economia ja vinha crescendo desde o segun-
do semestre de 1984 (com elevag3do do emprego e, consequentemente, da
massa salarial); b) a reforma tributdria de dezembro de 1985 (dimi-
nulgao do imposto de renda na fonte) contribuiu para aumentar ainda
mais a demanda em 1986; c) a instituicgao da trlmestralldade na carde
neta de poupanga, Jjuntamente com o fim da ilus3o monetdria propicia-
da pelas altas taxas de 1nflagao, levou a uma fuga da poupanga, com
a populagao passando a dar vasao a sua demanda reprlmlda- d) o fim
da indexac3o e a existéncia de taxas de juros reais negativas impli
cou na fuga de capltals financeiros para a compra de bens (telefone,
iméveis, veiculos, agdes, ddlar) levando ao excesso de demanda nes-
tes setores; e) a desaceleracgao da produgao industrial ao longo de
1986, devido aos problemas com o congelamento prolongado; f) o cres-
cimento da renda real de quem fugiu do congelamento (o capital compe
titivo e os trabalhadores autonomos): g) o consumo defensivo da popu
lagao (formagao de estoques para previnir contra o desabastecimento

e/ou descongelamento).
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gual, com uma imensa mis€ria, n3o existe nunca demanda global em ex-
cesso. Pode ocorrer, sim, um aquecimento na demanda global provenien
te de excesso de demanda em alguns setores da economia mercantil, A
capacidade (elasticidade) do setor informal (n3c = mercantil-indus-
‘trial) de responder aos estimulos da demanda € enorme. Para corrigir
este aquecimento na demanda global faz-se necessirio conter o consu-
mo das camadas privilegiadas através de uma politica de redistribui-
¢ao de renda (fundada em reformas sociais tais como a reforma agria-
ria) que transfira parte da demanda em excesso do setor de consumode
elite (a qual é muito voraz!) para as camadas mais necessitadas da
populagdo, financiando também a invers3o de longo prazo de uma nova
estrutura produtiva adequada ao perfil da demanda emergente. Uma po-
litica de contengdo de demanda num pais onde milhdes passam fome €

criminosal

A teoria "heterodoxa" também simplifica extremamente a comple
xidade da realidade inflacionéria41 a0 se preocupar apenas com O COm
ponente inercial da inflag3o, reconhecendo que em parte ela € produ-
to da prdpria inflagao. "A 'teoria' da inflagd3o inercial" - escreve
Francisco Oliveira (1986d) - "reduziu todo esse complexo mecanismoao
trufsmo banal de que se os 'agentes' tém expectativas inflaciondras,
esta tende a perpetuar-se. E o mesmo que dizer que a Guerra do Golfo
entre iraquianos e iranianos € inercial ... Desconhecendo o signifi-
cado reducionista de qualgquer macro-agregado, que na verdade é uma
abstragd3o dos milhares de casos particulares, os inercialistas apli-
caram uma receita unica e pretensamente univoca a uma economia que
ja se estrutura em um forte setor oligopolista (...). Utilizando uma
teoria que converteu os pregos em 'sinais', os inercialistas tomaram‘
a nuvem por Juno, -Como se os precos nao fossem uma complexa sintese
de comportamentos, liquidez, taxas de lucro, extremamente diferencia

dos". Numa premonic¢3do das medidas tecnocraticas-heterodoxas que esta

41. Ao justificar sua posterior "sedug3o" pela proposta do congela-
mento dos pregos - a qual Arida e Resende inicialmente nao aceitavam
(Resende, 1986:150, chegou a afirmar que o congelamento "tratava- se
de uma proposta altamente desestabilizadora e politicamente invidvel,
apesar da seduc3do popular ou demagdgica que o controle de pregos pos
sa eventualmente exercer") - Arida recorre a metafora do jogo de fu-
tebol de J. Tobln (premlo nobel de economla) onde se afirma a neces
sidade duma coordenagao na economia: "estd todo mundo de pe, assis
tindo ao jogo, e é dificil convencer alguém a sentar, porque aquele
que sentar primeiro nao enxergara. Mas se alguém mandar todo mundo
sentar e se as pessoas fizerem isso ao mesmo tempo, todos poderao as
sistir ao jogo, e de maneira mais confortavel" (entrevista a Senhor,
ne262 de 25.03.86, p. 7) Entao os cidadaos sao como expectadores dum
jogo'> Quem joga? Quem € o arbitro? Quem manda sentar? N3o se esquece
aqui que mesmo no jogo o publico se auto- organlza para novamente sen
tar? Creio ser mais esclarecedor da "heterodoxa” mudanga de opiniao
quanto ao congelamento a entrevista de Arida a Solnik (1987:82), on-
de afirma que na época do cruzado "n3o havia condigdes" de ni3o ceder
"a tentagbes populistas”!
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vam por vir advogou F. Oliveira em 05.01.86 que somente reconhecendo
"que a complexidade de uma economia como a brasileira requer um pro-
cesso de negociagbes, e nao versOes mais ou menos esclarecidas do im
perativo tecnocratico" € que fugiremos "a oscilagdo pendular entre
‘choques ortodoxos e choques heterodoxos". O caminho da negociagio ro
de ser mais lento, mas € também sem duvida mais seguro e mais demo-

cratico!

Se a inflagdo € um fendmeno complexo42 é preciso aborda-la
trans-disciplinarmente. Mas n3o € isto o que faz a teoria inercial,
nem foi este o procedimento do PCz - elaborado fundamentalmente por
economistas - razdo também da sua ineficdcia. Os economistas est3o
embebidos duma vis3o unilinear-economicista de desenvolvimento, acre
ditando que estd3o contribuindo para o avango civilizatdrio brasilei-
ro ao modernizar a economia, ao evitar a traumdtica experiéncia duma
hiper-inflac3o. Ora, n3o esta sendo mais traumdtico para o processo
histdrico brasileiro o PCz (como também as versées posteriores do
"cruzadinho", do "cruzado II", do "plano Bressexr", do "plano verao"
...), 0 qual possibilitou cinco anos para Sarney, elegeu uma consti-
tuinte conservadora, fazendo com que hoje (1989) estejamos numa si-
tuagdo de completo desgoverno e incertezas quanto ao futuro? Por um
acaso as hiper-inflagdes nao desaparecem por si prdprias de um momen
to paraomzo4% "sem grandes distdrbios distributivos, sem colapsar a
produgdo e o emprego, enfim, sem grandes transtornos no que se refe-
re ao lado real da economia"? (Bier, Paulani e Messenberg, 1987:30).
Se as pessoas n3o limitam suas despesas sen3o por sua propria deci-

' s30, entdo € preciso reconhecer o mistério da auto-organizac3o  so-
cial, da construgdo da ordem pela desordem, e que o controle sobre a1
inflag3o n3o podera processar-se a n3o ser de forma convivencial, pac
tada, se se quer efetivamente construir uma sociedade democratica.
Sem parﬁicipagéo da populagdaoc n3o hd estabilidade de precos - nao
foi isto o que presenciamos também com a ampla mobilizagao  popular
garantindo o congelamento no inicio do cruzado? N3o € a "perda de
credibilidade da moeda" uma causa basica da inflagido - ou a confian-
ca da populagdo numa moeda © que impede a explos3o dos pregos? (ocmf.
Resende, 1986:155-156).

Os nossos modelos de conhecimento desconhecem a complexidade

42, Historicamente os momentos de grave crise politica e profunda re
estruturagdo nacional coincidem com periodos de altas taxas de in-
flagcao (Paula, 1987: Sargent, 1986), fato ignorado pelos inercialis-
tas brasileiros. Os planos "heterodoxos" n3o atacam as causas prima-
rias da inflagao decorrentes dos conflitos distributivos e  tensdes
sociais, mas sim seu componente inercial, derivativo.

43. "As hiperinflagOes carregam em si mesmas as sementes de sua auto
destruigao" (Arida e Resende, 1986:19). Ver a descrigdo do final das
hiper-inflagdes austriaca, hingara, polonesa e alem3por Sargmt (1986) .
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crescente da organizagdo social, que "n3o sé de p3o vive o homem" o
qual é um ser que também vive no mistério, um ser ontocriativo, gue
nao é regido por leis inexoraveis mem produz somente mercadorias mas
também "obras de arte, a ciéncia, a filosofia, a religi3o, as insti-
‘tuigbes, ou seja, a propria sociedade. Mais do que isso, o homem pro
duz o préprio homem (Kosik). Por tudo isto, o homem €, em esséncia,
um ser em movimento, fisico e metafisico" ;:sublinha E. Prado (1986:
67). Galbraith (1982:292-293) chama a atengSo‘para a necessidade de
termos uma perspectiva holistica, global, de se ver "mais amplamente
as mudangas" pois com o desenvolvimento econdomico "a economia torna-
se progressivamente mais inadequada como base para julgamento social
e como orientagdo para as diretrizes publicas". Por isto a teoria e-
condmica e suas politicas s3ao cada vez mais impotentes para adminis-
trar a complexidade social produto da interag3do multidimensional de

milhdes de pessoas.
4.2. O carater totalitario da tecnocracia .

Por nao compreenderem com seus instrumentos "racionais" a di-
mens3o n3o-18gica das relacdes sociais, os economistas (bem como os
cientistas sociais em geral) desejam eliminar este comportamento que
supdem "irracional" dos "agentes" econdmicos, buscando a programagio
completa do psiquismo humano. Mannheim, alids, explicitava que esta
tendéncia de modelar cientificamente as relagdes sociais através do
planejamento tem o carater de "dominio racional do irracional" (Man-
nheim, 1978:327). Alerta Guerreiro Ramos (1981:144) que o crescente
processo de super-organizagdo tem levado a despersonalizagdo do indi
viduo pois ao se transformar a sociedade num universo super-organiza
do "se espera sempre que o individuo viva como um ator, a quem cabe
um papel determinado", impedindo as pessoas de dispor "de lugare tem
po verdadeiramente privados, duas condigdes para uma vida pessoal e

criativa".

Aqui se elucida a nocao de "agentes econdmicos" usada exausti
vamente pela teoria "heterodoxa" de forma a reforgar seu discurso da
"neutralidade". Esclarece F. Oliveira (1986b) que esta nogiao, prove-
niente da teoria neo-liberal das "expectativas racionais", elimina
as profundas diferencas de classe existentes na sociedade industrial
burguesa, igualando a todos e desqualificando as "classes e grupos
sociais como sujeitos da agdo, portanto sem projetos". Ironiza chico
que esta nogao "presta-se melhor ao discurso policial, mas conceda-
se que os economistas n3o pensam muito na sociedade. (...) A perver-
sidade da desqualificag3do dos sujeitos sociais abre as portas para
as tentativas de desmantelamento das organizagdes de mediag3o. E o

que acontece, por exemplo, na industria automobilistica, onde a es-
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tratégia geral, reforgada pelo Plano Cruzado e pela nomeagao dos
sindicatos como 'inimigos piblicos', consiste agora no desmantelamen

to das comissGes de fabrica" (Oliveira, 1986c).

A proposta de "apagar a meméria inflaciondria dos agentes" €
'duramente criticada também por F. Oliveira (1986¢c): "uma politica e-
condmica democrdtica ao invés de 'apagar a memdria' deveria preservi
la através de procedimentos negociados, em que a prdpria ‘'‘memdria‘
da inflagao serviria como limite de possibilidades de acordos so-
ciais e politicos"; e ainda por Chaui (1986b): "a exclus3do do con;
gresso e dos partidos € uma questdao de principio: consideram que &
possivel comegar o social e o politico do zero, isto &, que para ze—
rar a inflag3o € preciso, antes, 'zerar' o social e o politico, fa-
zendo-os comegar do nada”. Para Chaui (1986c) a instauracdo do "fis-
cal do Sarney" - assustadora porque "somente em regimes totalitdarios
a palavra do Estado cria o povo e a agdo popular" - contém tragos
n3o democraticos pois confunde o direito dos cidad3os de defesa de
seus interesses com fungdo policial, estimulando uma sociabilidade ba
seada na delagdo; cria a ilusio de uma sociedade una, sem classes,
lutando pelos mesmos interesses e contra o mesmo inimigo sem rosto
(a inflag3o): marginaliza as organizagdes da sociedade civil (sindi-
catos, associagdes comunitdrias) e os partidos, tornando um "perigo
para a sociedade" as suas reivindicagdes (aumento salarial) e formas
de luta (greve).

Corremos o risco - alerta Illich (1976:63) - da emergéncia do
fascismo tecnocritico presente na tendéncia de "manipular o homem pa
ra vencer a resisténcia do seu equilibrio vital contra a dindmica in

dustrial".

Esta busca tecnocrdatica de um controle total sobre a realida-
de, da utopia da transparéncia absoluta, tem um cardter totalitdrio,
levando a considerar o homem como uma criatura que calcula, capaz a-
~penas do calculo econdmico, utilitdrio. Esta racionalidade. instrumen
tal que visa a eficdcia no controle e na transformac3o de uma deter-
minada realidade impede o homem de distinguir entre o vicio e a vir-
tude, eliminando a subjetividade fundamental do ser humano, coisifi-
cando-o. Na ldégica tecnocratica, esclarece Lechner (1982a:38), nao
ha lugar para a liberdade do Outro, o qual € "levado em conta" en-
quanto "variavel de calculo". A busca do cdlculo-controle total leva
3 "se negar o que n3o é suscetivel do cdlculo formal: o azar, a sur-
presa, o sonho e a imaginag¢ado, a inovagao, enfim, o imprevisivel e

impossivel".

Hoje a politica econdmica da forma como € gerida exige, para

ser operacionalizada e eficaz, a super-programagao, atingindo o 1li-
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miar de intolerabilidade a partir do qual temos o processo de iatro-
génese social: a politica econdmica ameaca o homem porque acaba ge-
rando sub-produtos patoldégicos que n3o existiriam se as terapias es-
tabilizadoras nao fossem aplicadas, produzindo o efeito paradoxal de
contra-produtividade global, isto €, barreiras a realizagio do obje-
tivo previsto, desperdigando energias..Illich»(l981:86) atentamente
indica que precisamos tomar consciéncia do cardter de NEMESIS indus-
trial da sociedade moderna, da face macabra desta "civilizagdo", da pro
gramagdo do contra-senso, da expansdo mdérbida do sistema heterdnomo.
A partir de um certo limiar a medicina destrdi a saidde, a escola em-
burrece, o transporte imobiliza, as comunicacgdes ensurdecem e a poli
tica econdmica anti-inflaciondria gera a hiper-inflagdo. A  tutela
dos economistas, além de ineficaz, nos mutila, manipula e aliena por
que ameaga a criatividade e a liberdade social, ameaga a tconstrugdo
democratica do social. A politica macroecondmica € uma técnica a ser
vigo da promogao dos especialistas, dirigida pelos tecnocratas plani
ficadores, fazendo parte da super-instrumentacao da megamagquina que
deforma o nosso sistema de valores, blogueando nossa capacidade de

julgamento, intoxicando a todos.

A politica de estabilizacdo econdmica hiper-centralizada pos-
ta em pratica na NR ultrapassou o limiar de nocividade pois minimi-
zou a liberdade de cada um, sendo nao apenas ineficiente e autoritd-
ria como também gerou frustagSes, descrenca, desesperanga, minando
as possibilidades da invengdo democratica e abrindo espacos para
solugdes fascistas, tornando-se uma ameaga para toda a populagao -

principalmente para o movimento popular-sindical.

Ao analisar as "Politicas Econdmicas de Choque e a Transicao
Democratica na Argentina e Brasil" W. Smith (1988:84-87) demonstra
que elas nao apenas ndo contribuiram "para criar um consenso politi-
co para a futura estabilidade e a sobrevivéncia da democracia" como
também afastaram a possibilidade do pacto social aventada oficialmen
te no inicio da transigéo como forma alternativa de estabilizar a e-

._44 A . I .
conomia - "em consequencia, o desespero, o cinismo e um retiro pa-.

44, ConclusOes semelhantes com relagdo ao PCz também s3o feitas por
Cruz (1988:273) - apds as experiéncias heterodoxas "os arautos do
neoliberalismo encontraram condigdes ideais para a propagagao de suas.
teses. Entre os empresarios (...) 1gualmente na classe média, frusta
da em suas expectativas pela escalada dos juros e dos 1nd1ces infla-
ciondrios, exasperada com o desconcerto da politica econdmica e ame-

drontada pelo recrudescimento dos conflitos sociais. (...) E, cabe
reconhecer, a vertente a direita sai fortalecida da experiéncia do
Cruzado" - e por Afonso, Sampaio Jr. e Schwartz (1988:165) - "inde-

a4
pendentemente da maior ou menor eficdcia da politica antiinflaciona-
ria ao longo do tempo, a estratégia inercialista dificilmente contri
bui para o avango de processos de transig3o democratica"(grifo nos-

so).




153

ra a privacidade civica se tem estendido afora tanto na Argentina co.
mo no Brasil. (...) Quiga seja tempo de reconhecer que se Os progra-
mas de ajuste externo tem de ter éxito, as politicas macroecondmicas
ja n3o podem ser exclusivas das elites tecnocraticas, nem ainda as
- de uma persuagao heterodoxa. A legitimag¢do mediante eleig¢des ndao €
suficiente para garantir a aceitagdo popular de penosas politicas eg
tabilizadoras de pregos. A estabilizagdo deve ser diretamente nego-
ciada mediante convénios e compromissos com atores sociais e econdmi

cos relevantes".



CONCLUSXO: PISTAS PARA UM CAMINHO ALTERNATIVO

"A veces las sociedades se desmoronan de tal manera que libe-
ran energias afirmadoras de vida, y lo que puede parecer anar
quia desde el punto de vista_dei centro cultural establecido
puede ser el conflictivo nascimiento de un nuevo y apropiédo
orden mas humanamente social. No sdlo hay formas de desinte-
gracion destructivas, sino tambien creativas”.

(Theodore Roszak)

1. POR UM NOVO PARADIGMA EPISTEMOLOGICO

"Ser um homem feminino,

nao fere meu lado masculino.

Se Deus é menina e menino, .
sou masculino e feminino".

(Pepeu Gomes/Baby Consuelo)

Constatamos no capitulo I o paradoxo da ciencia que, querendo
eliminar o mistério, o desconhecido, acaba recriando o sagrado de
forma idoldtrica, agora enquanto mistificag¢do (burla, ilusido), forma
degradada da mitologia. Constatamos que tanto a racionalidade cienti
fico-tecnoldgica, quanto o desenvolvimentismo e o antropocentrismose‘
revelaram como idolos, contribuindo para a reprodugao da coisifica-
cdo e degradagao do homem e da natureza, da vida como um todo! Char-
les Chaplin simbolizou sintética e magnificamente os "Tempos Moder-
nos" na imagem do operdrio totalmente mecanizado, dominado pela ma-
quina, revelando que é na sociedade industrial que encontramos - se-
gundo Marcuse (1982:49) - "a forma pura de serviddo: existir como um
instrumento, como uma coisa", que nela se gera a escravidiao mecaniza
da onde "as coisas balancam em vez de oprimir e sacodem o instrumen-
to humano - n3ao apenas seu corpo, mas também sua mente e até sua al-
ma" (ibid.:44).

Para superar esta situagdo mérbida de degradagao da vida gera
dora da crise que vivemos o fato bdsico do qual parte Mounier (1964:
39-42) para construir uma nova civilizagdo € que "a pessoa estd mer-
gulhada na natureza" - somos "um ser natural"” que "faz parte da natu
reza": "nada ha em mim que n3o esteja imbuido de terra e de sangue".
Eis a grande lic3o das andlises materialistas: "a vida real é a vida
material, o intercambio do homem com a natureza e com os outros ho-
mens" (Hinkelammert, 1983:337). Porém, lembra Mounier, que isto nada

tem de inédito, pois o nicleo da fé crist3d € a "indissolivel uni3o
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da alma e do corpo"l, esclarecendo que foi do "desprezo dos gregos pe
la matéria" que recebemos o pernicioso dualismo entre espirito e ma-
téria.

' Porém, diferentemente dos animais, n3o estamos presos as pul-
sGes instintivas - afirma Bartholo Jr. (1986:18-19). "A pessoa trans
cende a natureza" (Mounier) - assim como "toda a criagao" (Chardin).
Temos uma intensa atividade espiritual-simbdlica. N3o vivemos sem a
presenca dos mitos, os quais s3o t3o necessdrios para a vida humana
quanto o pao. Somos capazes de gestos altruistas, de amar, de nos a-
brir para a solidariedade cdsmica, de perseguirum horizonte infinito
de liberdade. De acordo com Scheler (cit. por Bartholo Jr., 1986:18)
o homem € um "ser espiritual”, capaz de transformar sua energia ins-
tintiva em atividade espiritualz. E a possibilidade do homem contro-
lar e sublimar suas paixdes que funda e constrdi a vida humana em so
ciedade._NSo se trata aqui duma subjugacgao repressiva dos instintos,
pois se o excesso de dese]jo € uma patologia mortal, sua auséncia tam
bém representa uma degenerescéncia que impede a vida humana. N3o ha-
verd libertagdo sem reconciliagdo entre LOGOS e EROS - demonstra Mar
cuse (1978) que & possivel gerar uma éivilizagéo nao repressiva re-
conciliandoos principios freudianos do prazer e da realidadeB. Enten
demos - & acordo ainda com Scheler - que o homem é o "asceta da vi-
da", pois o homem convivencial € o homem austero, afirma Illich
(1976:11), lembrando que para Tomas de Aquino € a austeridade - "vir
tude que nao exclui todos os prazeres, mas apenas aqueles que degra-

dam a relagdo pessocal" - a fundadora da amizade.

Porém, com a aurora dos tempos modernos degradou-se o horizon

1. "Qualquer imagem de Deus incompativel com a vida real, serd um fe
tiche, e o Deus verdadeiro nao pode ser senao aquele que é compatl-
vel com a vida humana real. E o unico Deus que o &, é aquele gque se
descobre na relacdo com a transcendentalidade interior a vida real.
Esse Deus é o Deus biblico" (Hinkelammert, 1983:337). Entretanto, pa
ra alem dos sectarismos, percebemos que hoje o tempo é de buscar uma
convergéncia entre as religides, conforme apontam Barbé (1985), G&-
mez de Souza (1986) e Griffiths (1988).

2. Para Morin (1987:191) "o conhecimento espiritual € o conhecimen-
to proprlamente humano", o gual também possui intrinsecas dimensdes
bio-antropoldgicas.

3. Em "Eros e Civilizagao" Marcuse (1978:171), partindo da constru-
gao duallsta de Freud de que o aparelho mental & governado pelos
principios do prazer e da realidade - o qual estrutura a civilizagao
ocidental sob a forma especifica de principio do desempenho, ou se-
ja, a inibigao dos impulsos agressivos (thanatos) no trabalho - ird
demonstrar, discordando de Freud, a possibilidade duma c1v1llzagao
nao repress1va, dum principio da realidade nao repre551vo. atravesda
"auto—subllmagao da sensualidade"” e da "dessubllmagao da Razao" é
possivel a substltulgao da razdo repressiva por uma nova racionalida
de de gratlflcagao permitindo a reconciliagao dos dois impulsos ba-
sicos e a construgao duma ordem social sem dominagao.
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te ontoldgico que permitia as nossas elites controlar a Qontade de
poder. O homem industrial-burgués rompeu com o guadro mitico que li-
‘mitava a loucura dos seus apetites. Depois de Hiroxima, Auschwitz e
Kampuchea n3o € mais possivel sobreviver se o homem n3o reaprender a
‘dominar os seus sonhos e optar pelo n3o-poderio (Ellul, 1985) - se o
homem "renunciar ao poder (...) reencontrara a alegria da sobriedade
e da austeridade, reaprendendo a depender do outro, em vez de se
transformar em escravo da energia e da burocracia todo-poderosa" (Il
1lich, 1976:29). '

A mudanga na diregao do "progresso” exige também uma mudanca
no projeto cientifico, na prdpria estrutura da ciéncia (Marcuse,
1982:160) . Nao € mais possivel "crer" numa ciéncia livre dos valo-
res, dicotomizada da dética, neutra. Precisamos buscar um novo jpara-
digma trans-disciplinar que relacione ontologicamente a economia po-
'1itica (bem como as demais ciéncias) & &tica - se se quer que ordene
o OIKOS; a politica -~ pois se trata em ess@ncia da POLIS, ambientehu
mano da morada .do homem; e ao ECOS - ambiente natural da morada huma
na. Entendemos - conforme Capra (1983; 1986) e Weber (1988) - gue
precisamos de uma interag3o dinadmica entre a intuigdo mistica e a a-
nilise cientifica, que a experiéncia mistica € necessdria para a
compreensao da natureza mais profunda das coisas, para que possamos
estabelecer um novo didlogo com a natureza e tenhamos a sabedoria de
de viver de acordo com a mesma, para penetrarmos no mistério da vi-
da. Afirma vibrantemente Garaudy (1981:71) que "a fé nio é o contra-
rio da razio" mas o seu "momento critico", "o momento em que a razao
toma_COnsciéncia de seus postulados", tornando-se capaz de questio-

‘nar a si mesma.

; Precisamos superar o cartesianismo mutilador que criou barrei
ras disciplinares inviolaveis e que, sob o dominio do LOGOS unidimen
'sional, isolou e eliminou o sagrado, fazendo-os interagir e romper
com este grande dualismo antagdnico da nossa cultura entre materia-
lismo e idealismo (Mounier) - ambos redutores pois, de acordo com Mo
rin (1987:69), "o materialismo reduz tudo o que € espiritual a uma
simples emanagao da matéria, e o espiritualismo reduz tudo o que é
material a um subproduto do espirito". A superag3do de todo manique-
ismo que cré na ruptura entre corpo e alma, na oposigdo extereotipa-
da entre bem e mal; a sﬁperagéo da posicao unidimensional e redutora
do dualismo entre cabega e coragao, conhecimento e sentimento - tra-
dicionalmente simbolizado.pela imagem mitica do centauro, do homem-
besta (do homo sapiens e demens de Morin) -~ logrando uma sintese em
que n3o se seja nem puramente romantico (utdpico, ético e apaixonalb)
nem puramente realista (frio, racional e calculista) € o grande desa

fio que herdamos da cultura grega. E necessdrio superar o movimento
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pendular e maniqueista entre polaridades rigidas em que um pdlo sub-

juga o outro alternadamente.

Entretanto entende Kolakowski (1981:112) que é esta tensio en
tre o mito e a civilizagao que gera a vitalidade da cultura, a qual
vive do desejo de "alcangar uma sintese definitiva entre seus compo-
nentes em conflito e da incapacidade organica de consegui-lo. A con-
sumagao desta sintese seria a morte da cultura, como o seria também
a renincia a vontade de chegar a sintese". Para ele este insuperivel
cardter conflitivo das relagdoes humanas além de nao pressupor os
principios "estéreis e vazios" do egoismo inato" ou da "natureza al-
truista" do homem, também nega a filosofia otimista de que a organi-
zagdo cientifica eliminaria as mitologias, a miséria e os conflitos
- o que, se fosse possivel, levaria a mais compieta racionalizagaodo
Estado totalitdrio pois significaria a total uniformidade dos indivi

duos e a inviabilidade dos valores gue singularizam os homens.

Alerta Kolakowski que também os mitos podem ser fontes de des
potismo (tecnocridtico ou teocratico), de terror, pois podem narcorti
zar, conduzir a uma vida fandtica animada por certezas cegas, irra-
cionais. Para evitar isto é necessdrio uma "permanente suspeita", u-
ma "continua vigilincia" sobre a mitologia. Somente assim ela  serd
"socialmente fecunda". Devemos defendermo-nos também dos "perigosque
surgem da tentativa, ademais infrutifera, de eliminar por completo a
consciéncia mitica", - pois os mitos s3o um componente cultural  ima- .
nente a civilizagao. Faz-se necessario restabelecer os fundamentos
‘da coexistencia entre mitos e logos, devendo os mitos serem "reci-
pientes de valores fundamentais que permitam interpretar as situa-
gBeé sem prejulgd-las, ferramentas para a relativizac3o dos fatos
com respeito ao ser e ao valor", "questionar de outra maneira as rea
lidades da experiencia imediata: provando a insuficiencia deste mun-
do e sua incapacidade para configurar valores em virtude dos quais
perdurem as comunidades humanas, assim como sua incapacidade para au
to—intefpretar—se, ou produzir, com suas préprias forcas, os pfinci—
pios da cbmpreenséo do mundo e as regras que facilitem a disposicao

das coisas" (ibid.:94).

Também a milenar cultura oriental reconhece que todas as coi-
sas, todos os seres e fenomenos tem presentes dois pdlos que, em sua
constante interacdo harmdnica, geram 6 "ritmo fundamental do univer-
so" (Capra, 1986:32). Os chineses introduzem os opostos "Yin" e
"Yang" como os dois pdlos arquetipicos, compondo uma unica totalida-
de - “"nada é apenas yin ou apenas yang. Todos os fenomenos naturais
s3o manifestagdes de uma continua oscilagdo entre os dois pdlos"

(ibid.:33). A biologia contemporanea nos ensina que todos os
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sistemas vivos tem presentes duas tendéncias opostas, uma "integrati
a" com o todo maior, e outra "auto;afirmativa" dque preserva a au-
tonomia individual de cada ser, levando. Capra a afirmar que "e
- fascinante perceber que a antiga idéia chinesa do yin e do yang es-
ta relacionada com uma propriedade essencial dos sistemas naturais
que s6 recentemente comegou a ser estudada pela ciéncia ocidental"
(ibid.:40). O yang estda associado as qualidades masculinas, agressi
vas, expansivas, racional-analiticas, enquanto que o yin ao femini-
no, receptivo, cooperativo, intuitivo-holistico. Na cultura chinesa
-4in e yang n3ao correspondem a valores morais, n3o devendo ser con-
fundidos com a divisdo maniquéia entre o bém e o mal. Esclarece Ca-
pra que "o que € bom n3o € yin ou yang, mas o equilibrio dinamico en
tre ambos, o que € mau ou nocivo é o desequilibrio entre os dois"
(ibid.:33). E a nossa civilizag3o ocidental-moderna que, sustentada
pelo patriarcalismo e encorajada por uma cultura sensualista, enfa-
tizou e privilegiou os valores yang, dicotomizando-os das qualida -
des yin, acarretando "um profundo desequilibrio cultural que estd
na prdopria raiz de nossa atual crise" (ibid.:36). Também Jung
(1987:14), ac analisar a "ciéncia“lchinesa; mostra que elalnso se
baseia no principio da casualidade, mas no que ele denominou (por
"n3o existir entre nds" este principio n3o tem "até o momento”  um
nome) "principio da sincronicidade", ou seja, na compreens3oc de que
os fendmenos nao se relacionam de modo casual, ocorrendo uma "rela-
tiva simultaneidade dos eventos". Descobre ele que esta forma de a-
preens3o da realidade € mais adequada para o "esclarecimento de cer

tos fenomenos da psicologia profunda"

Devemos forjar um equilibrio entre o individualismo e o cole-
tivismo, buscar as pistas duma terceira tradigao que, aponta Roszak
(1985:141-173)4, jd se esboca como "uma arvore genealdgica sem

- . . . 5
elegancia” que entrelaca o anargquismo~, O perso

4. Sugere Roszak (1985:24), ao procurar construir o "paradigma ecolé-
gico", que estd em expansao uma "sensibilidade personalista" com uma
nascente "dimens3o planetaria", a qual surge quando restauramos nos-
sa condigao de pessoas e aflrmamos a escala humana das coisas: ao fa
zer isto descobrimos que "salvamos o planeta", revelando que "as ne-
cessidades do planeta s3o as necessidades da pessoa. E, em consequen
cia, os dlreltos da pessoa sao os direitos do planeta. Se uma apro-
prlada reverencia pela santidade da Terra e a diversidade de sua gen
te é o segredo da paz e da sobrevivencia, entao a aventura do conhe—
cimento de si mesmo nos aparece como o mails pratico dos prazeres"

5. Inclui Roszak o "anarquismo mistico" de Tostoi e Buber, Witman e
Thoreau, Peter Maurin e Doroty Day, Gustav Landauer e Paul Goodman;
bem como os "membros supostamente nao religiosos da famllla anarquls
ta® - suspeita Roszak que é impossivel ao anarquismo ndo ser mistico
- tais como Herbert Read, Murray Bookchin e Kropotkin. Entretanto ob
servamos que Read (1981 68) faz o elogio do impulso religioso, afir
mando que é 1mp0551ve1 'construir uma sociedade duradoura sem um ca-

rater ml stico"



159

. 6 . -~ I d . 3 7
nalismo e a tradigao monastica catdlico-rcmana’, a qual tem como

ponto central a defesa e afirmag3o da dimensao humana da pessoa.

Precisamos recuperar a dimens3o transcendente do homem, fun
damento da cosmovisao oriental que enfatiza a unicidade fundamen-
tal da vida - € interessante constatar que todas as grandes reli-
gides (budismo, taoismo, judaismo, cristianismo, islamismo) se ori
ginaram do oriente, o qual orienta. Somente assim nao absolutizare
mos perigosamente o homem e aquilo gue ele produz. Temos de . reco-
nhecer a fragilidade e a pobreza de toda interpretagao humana do
real, a qual sempre possui o seu ponto cego epistemoldgico; que a
vida possui dimens8es a-racionais (que n3o sdo compreendidas pelos
parametros da nossa raz3o, supra-racionais) tais como o amor, a
gratuidade, a solidariedade, o prazer, a paix3o, a morte, a espe-
ranga, O sacrificio (que etimologicamente significa "tornar sagra-
do"). N3o se trata aqui de brandir o mito contra a razdo, esclare-
ce Kolakowski (1981:112), mas de "reconhecer a razao que tem o mi-
to contra o mito da raz3o". Temos de reconhecer a presenga do aca-
so, do mistério da vida que permite a autonomia criadora,—que a
transcendéncia € imanente ao universo. Mas a nossa limitada razao
nos impede de ir além destas afirmagdes e penetrar racionalmente no

Mistério. A partir daqui € o campo da fé€.

6. Nos referimos aqui ao grupo que se reuniu em torno de - Mounier
e da revista "Esprit", onde destacamos Jean Lacroix, Paul Ri-
coeur e Maurice Nédoncelle. Na construgdo duma nova civilizagdo o
personalismo frances enfatiza a dignidade da pessoa, seus direi-
tos inalienaveis, seus lacos de solidariedade e sua orientagao
transcendente, afirmando a necessidade da revolugao personalista
e comunitaria, apontando para os fundamentos espirituais duma re-
volugao que exige simultaneamente conversao pessoal e transforma-
cao das estruturas sociais. Sobre o personalismo consultar ainda
Mounier (1964); Ricoeur (1968); Ruedell (1985) e Zilles (1984).0b
servamos ainda que também Chatelet e Pisier-Kouchner (1983:93)
concluem existir "afinidades politicas" entre o "humanismo cris-
tao" de Mounier e o anarquismo. ' :

7. Simboliza esta tradicao, para Roszak, a figura de Thomas Mer-
ton. :



2. POR UM NOVO MARCO METODOLOGICO DE ANALISE DA SOCIEDADE BRASILEIRA

Se queremos entender a "nossa identidade" de forma a expli-
car porgue uma sociedade altamente desigual como a brasileira nao
explodiu até hoje, n3o podemos ficar restritos aos limites discipli
nares de tal ou qual ciéncia, nem presos a paradigmas tedricos uni-
dimensionais que tanto n3o captam a complexidade duma sociedade al-
tamente ambigua e contraditdria quanto a simplificam reducionistica
mente (ora apegando-se a um culturalismo ingénuo, ora a um economi-
cismo-politicismo miope), caso contrario n3o perceberemos esta per-
manente cumplicidade entre o dominador e o dominado que absorve as

enormes tensdes sociais.

E preciso compreender que os nossos padrSes de  ambiguidade
cultural (heranga cultural hibrida, mesticagem, ecletismo), politi-
ca (conciliagdo, cumplicidade) e econdmica (coexisténcia de moder-
nos setores mercantis com "atrasados" setores nao mercantis) estao
amarrados entre si, sendo coerentes com a nossa contraditdria forma
c3o através de um processo de modernizac3o-conservadora. E esta am-
biguidade original, matriz da nossa sociedade, que acomoda e repro-
duz as absurdas contradigSes aparentemente incompativeis, impedindo

a ruptura revolucionaria de um tecido social altamente explosivo.

E preciso perceber esta complexidade que caracteriza as so-
ciedades latino-americanas, que s3o multi-étnicas, hibridas, onde
a tradicdo e a modernidade coexistem redefinindo-se, reproduzindo -
se mutuamente mas de forma diferenciada onde o "primitivo" estd su-
bordinado ao mercantil. Desde as primeiras interpretagdes tedricas
sobre a nossa realidade observa-se a presenga persistente de consi-
deragdes duais que reconhecem (apesar do dualismo) a heterogeneida-
de estrutural8 deste sub-continente: casa grande & senzala; arcai-
co x moderno; pais legal x pais real; subdesenvolvido x desenvolvi-
do; pré-capitalismo x capitalismo; rural x industrial. Aqui o pro-
cessé de expansdo do mercado e de incorporacao e difus3do do "pro-
gresso técnico", contrariando as expectativas, n3o tem generalizado
para toda a populagao as relagbes mercantis, homogeneizando a socie
dade (assim como nos paises "desenvolvidos"), mas sim aprofundado as
diferencas entre os estratos sociais e os excluidos do mesmo, sem [e)

. ~ 9
correr desintegragbOes entre os mesmos .

8. Para um balango deste antigo conceito cepalino que ja procurava
dar conta da complexidade das sociedades periféricas ver Pinto
(1979).

9. Tavares e Serra (1979) afirmam que no Brasil e na América Latina
"a extens3o do setor moderno agrava, paradoxalmente, a heterogenei-
dade pelo lado da marginalizagao. Neste sentido, a incorporagao e
expuls3o passam a ser duas tendéncias simultaneas e contraditdrias
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Ja em "Dependéncia e Desenvolvimento na América Latina" Fer-
nando H. Cardoso e Enzo Faletto (1981:139) vislumbravam a "situagao
de ambiguidade" tipica dos paises periféricos, proveniente da dina-
mica social "mais complexa" dos mesmos, onde internamente as forgas
politicas buscam "ganhar certa autonomia” mas ficam limitadas pelas
vinculagSes econdmicas externas. E esta situagdo que evidencia "as
limitagdes da utilizag3o dos esquemas tedricos relativos ao desen-
volvimento econdmico e a formagdo da sociedade capitalista dos pai-
ses hoje desenvolvidos para a compreensdo da situagiao dos paises
latino-americanos"”, exigindo a elaboragSo de novos conceitos que
permitam compreender nossa realidade - forja-se aqui o difundido
conceito de "dependéncia". Nessa mesma perspectiva Cardoso (1975:
100), no seminario sobre "classes sociais e crise politica na Améri
ca Latina" (realizado em Oaxaca, México, em 1973), criticava uma
concepgao antidialética onde as classes sociais n3o s3o pensadas no
seu movimento, nas suas contradig¢des, mas consideradas estaticamen-
te. Para este "marxismo estatico" "pedra € pedra, dgua € 3gua e n3o
existe sequer o refrido: agua mole em pedra dura, tanto bate até que

fura".

Esta ambiguidade dificulta a compreens3o da nossa realidade-
caso mantenhamos os esquemas euro-céntricos de analise social que
mitificam o caminho para o "progresso". Adota-se frequentemente um
paradigma de desenvolvimento que desvaloriza as demais expressdes so
ciais, pois suas prdéprias categorias s3o inadequadas para a caracte
rizagdo de nossa complexa sociedade: ser "moderno" € bom, “"arcaico"
mau; pré-capitalista € conservador, mas capitalista € dinamicol®.
De modo geral, apesar de todas as divergéncias entre as diversas
correntes do pensamento brasileiro e dos amplos debates quanto ao
dualismo, a situagdo de dependéncia e ao modo de produgdo pertinen-
te a nossa realidade, todas estas correntes se situam sobre o mesmo
péno de fundo civilizatdrio, comungando da ideclogia deéenvolvimenf
tista de que o Brasil deve se modernizar, defendendo o caminho da
industrializagao como o unico capaz de desenvolver este pais. Tal
visdao mecanicista impede de compreender a importancia da existéncia
da diversidade dos modos de vida, levando a interpretar o fato da
heterogeneidade cultural duma sociedade como mero obstaculo ao de-
senvolvimento. Assim, um pais com uma economia dual ou com "popula-

gSes vivendo em dreas n3o incluidas no mercado, €, por definicdo,

do processo de expansao e modernizagaos, que assume ent3do um carater
desigual e combinado" (ibid.:237).

10. Para uma critica ao etnocentrismo ocidental das categorias
caico", "economia de subsistencia" wver Clastres (1978).

ar-
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subdesenvolvido, ou mesmo atrasado" (Ramos, 1981:185). A consequén-
cia desta avaliag3o € a implementacgdo de uma "politica de desenvol-
vimento" que leva a concentragdo da populagdo em grandes nicleos ur
banos bem como a "diluig3do da identidade cultural dos cidad3os e a
destruicao da competéncia artesanai que os capacitava a garantir,

autonomamente, a prdpria e significativa sobrevivéncia".

Porém, apesar de reconhecermos as caracteristicas especifi-
cas de nossa sociedade e que a mesma possui uma dinadmica sécio-poli
"tica-econdmica-cultural préprigly com O que rompemos com as teses
dedutivistas que postulam um determinismo exdgeno e a transposic3do
dos modelos classicos europeus, nao podemos reduzir a sociedade bra
sileira ( e a latino-americana) 3 sua singularidade e realizar ape-
nas uma andlise .interna da mesma, separando-a da expansdo da civili
zagao ocidental moderna, afirmando que aqui existe  essencialmente
algo : + original. Temos de pensar, como indica Cardoso (1975:104) a
estruturagdo social da América Latina como algo distinto, embora re
lacionado com as sociedades metropolitanas, que a relagao entre as
forcas externas e internas € um "todo complexo" (Cardoso; Faletto,
1985:22) . N3do hd como n3o reconhecer que o nosso horizonte civiliza
tdrio é o da moderna sociedade industrial. E a modernidade, sob a
forma da sociedade industrial burguesa, que € hegemdnica em nossas
terras, porém redefinida como modernidade tupiniquim - Celso Furta-
do (1984:22) falara em "modernizagao dependente", enquanto que D.
Ribeiro (1985:115) em "modernizagao reflexa" - que agui se implanta
através do processo de modernizagdo-conservadora sob as marcas da
dependéncia e da heterogeneidade estrutural. Entendemos que a moder
nidade - como horizonte civilizatdrio, como o tempo eixo em  torno
do qual, ainda que deformadamente, estamos nos moldando (nao esta-
mos adotando, portanto, os padrdes de uma determinada ciéncia poli-
tica que quer impigir uma concepgaoc de modernizagdo que encobre as
nossas contradigSeslz) - éumnmarco mais adequado de compreens3o da
complexidade e dos dilemas de nossa realidade porque capta mais am-

plamente o contexto global (e a sua crise) em que estamos inseri-

11.Isto é afirmado, por exemplo, por F. Oliveira (1981:37) e R.
Schwarz (1987:110).

12. Entendemos que no passado recente - conforme Azevedo (1981:15) - -
predominou o estudo da modernidade pelo angulo da ciéncia politica
e da economia que, tanto na sua vertente liberal (com a teoria da
modernizacdo e a teoria do desenvolvimento) guanto na vertente mar-
xista (formulando a teoria do imperialismo e a da dependéncia), a
enfocaram por uma concepgao unilinear de evolugdo social (afirmando
a relacao direta entre a modernidade industrial e a democracia, por
exemplo) a qual entra em crise com o surgimento do "novo autorita-
rismo" na Amé€rica Latina (conf. Collier, 1982). Agora, nos anos 80,
quando se reacende o debate sobre a modernidade, predominam os pris
mas filoséfico-histdrico e cultural mas sem o abandono dos angulos
anteriores.
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dos, nao reduzindo-a aos seus aspectos econdmico-politicos, mas per
cebendo também os aspectos filosdfico-cultural-epistemoldégico-ético
ecoldgico-tecnoldgico ~ com o que superamos os mecanicismos positi-

vistas advindos tanto da vis3o economicista quanto da culturalista.

Infelizmente estamos numa corrida imitativa, buscando alcan-
car e reproduzir o molde desenvolvimentista dos paises do primei-
ro mundo, com 0s nossos modelos explicativos presos a uma visao mo-
dernizante mutiladora da vida. N3o hi raz3o para o projeto de empa-
relhamento com centros irradiadores da civilizac3o ocidental tanto
porgque o nosso processo de "modernizagio" difere profundamente do
primeiro mundo (questionando a concepgao neo-ilustrada cuja idéia
limite imagina a modernizagao gerando aqui os padrdes t3o almejados
de "desenvolvimento") quanto porque este projeto civilizatdrio estd
sendo colocado em cheque por uma grave crise. N3ao se trata de afir-
mar que devemos ou nac realizar a revolugdo burguesa no Brasil, de
modernizd-lo ou nao (ou de ultrapassar a modernidade para a "pSs-mo
dernidade"), mas de compreender a forma particular como a civiliza-
g3o moderna (sob a forma de capitalismo industrial) impacta e € re-
criada aqui nos trdpicos, o que exige uma re-elaborac3o das catego-
rias tedricas. A teoria da dependéncia, que logrou captar melhor a
complexidade da dindmica social latino-americana superando o dualis
mo que opunha o arcaico ao moderno, o exogenismo e o reducionismo e
conomicista, por ndo fazer uma critica epistemoldgica dos conceitos
utilizados, n3o elaborou um projeto politico que vislumbrasse o po-
tencial transformador dos setores "arcaicos", nem percebeu claramen
te a gravidade da crise'civilizatéria em que estamos inseridos, per
manecendo num marco modernizante-unidimensional (desenvolvimento =
industrializagdo). A critica epistemoldgica € essencial tanto devi-
do a que os conceitos construidos em outras terrés (tais como mo-
dernidade, capitalismo ...) evocam teleologicamente um futuro inevi
tiavel e, consequentemente, uma anterioridade que deve ser superada,
guanto para perceber a carga de racionalidade instrumental que pos¥

suem os nossos referenciais tedricos.

A antropologia, particularmente, vem se modificando substan
cialmente ao perceber a cultura popular - e sua religiosidade - com
outros "olhos" (conceitos), nao a caracterizando pejorativamente co
mo "arcaica", "primitiva". Alids, no Brasil o processo de industria
lizag3o-urbanizagdo nao gerou, conforme os padrdes cldssicos da mo-
dernidade, um processo de secularizagdo mas sim o fendmeno do cres-
cimento de religides populares nas zonas urbanas, as guais - revela
Rubem Alves (1984b) - n3ao s3o meros mecanismos de ajustamento dos
que migram do campo para a cidade, mas mecanismos de dominacgdo e re
sisténcia. Analisando a 1ldgica do Pentecostalismo e da Ubanda ele

constata "que ela reproduz simbolicamente as relagdes de dominagao
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da sociedade capitalista, conferindo-lhes, assim, uma ‘legitimagao
sacral. Se este € o caso, o elemento religioso n3o pode ser inter-
pretado como um ‘residuo' de uma situag@o agrdria miserdvel, algo
que o pobre migrante traz consigo do campo, mas como uma produgao
ideoldgica que surge exatamente da sociedade que se pretende moder-
na, industrial e secular". Doutra perspectiva a religiosidade popu-
lar surge como resisténcia, como um "protesto contra uma realidade
estranha (cultural, econdmica, politica)" que € imposta sobre o po-
vo, © qual, por ser "impotente" - por nao poder reagir de forma po-
litica - e por recusar o ajustamento, protesta de forma simbdlico -
religiosa: "a religiosidade popular, assim, seria um ato politico ca
muflado, comprimido como uma mola, a espera do momento para sua re-
velagdo e expressao. O arcaico se transfigura em utdpico, a aparen-
te presenca do passado se transforma em amincio do  futuro, a memd
ria torna-se profecia" (ibid.:126, 139). Esclarece Canclini (1983:
108-110) que a expropriagao cultural € necessdria para que seja
possivel a dominagado burguesa - "a burguesia n3o apenas se apropria
da natureza e a privatiza através do dominio técnico, n3o  somente
se apropria do excedente econdmcio mediante a exploragdo social: e-
la também se apropria do passado, do paséado dos grupos sociais aos
quais oprime, e o coloca a servigo da sua necessidade de distin-
c3o". Vislumbra também ele o potencial libertador da cultura popu-
lar: "os mitos e a medicina tradicional, o artesanato e as festaspo
dem servir para a libertacdo dos setores oprimidos desde que sejam
reconhec1dos por eles como simbolos de identidade que prop1c1am a

Sua coesao

Com a crise profunda que atualmente vivemos do paradigma ci-
vilizatério da modernidade, abre-se para nds possibilidades novas
de desenvolvimento alternativo mais adequadas a nossa realidade e
aos novos sujeitos sociais que emergem em nossas sociedades. Parti-
cularmente entre nds a crise da ideologia desenvolvimentista na vi-
rada dos anos 60 contribuiu para-que amplos setores da inteleétuali
dade superassem - de acordo com Bosi (1980) - os dualismos faceis
da passagem do "mal" ao "bem" (ou do "tradicional ao moderno, do re
ligioso ao profano, do artesanal aoc mecanico"), fazendo-os estudar
o popular (sua cultura e religiosidade) n3o como algo "exdtico" ou
"folclore" mas como "fendmeno antropologicamente significativo e po

liticamente fundamental", afirma Alves (l984b:l39)L% GSémez de Souza

13. N3o faltam, entretanto, alertas para o risco de se romantizar a
cultura popular: "apés o desencantamento com a racionalidade tecno-
loglca segue-se a descoberta da religiosidade popular. Teremos a-
qui a repetlgao da reagao romantica contra o formalismo frio, cere-
bral, anti-emocional do Iluminismo? Uma vers3o latino-americana do
fenomeno 'contracultura’ norte-americano (...)2" (Alves, 1984b:
140) . Sobre o risco do populismo ver ainda Lisboa (1987b).
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(1988:78) nos mostra que diante das "esperangas desfeitas de um 'de

senvolvimento esquivo' passa-se a procurar caminhos alternativos.
ReCescobrem-se e revalorizam-se "elementos de sabedoria antiga" (me
dicina popular, tecnologias alternativas e praticas indigenas), le-
vando o "tradicional" a perder "sua conotagdo de sindnimo de atrasa
do". As atuais "vanguardas espirituais" est3o questionando - segun-
do Bosi (1980: VIII-IX) - o "projeto pseudo-racional" que hoje nos
arrasta, opondo vigorosamente "a ecologia e a tecnologia sem riscos
humanos ao industrialismo cego; os grupos de base as organizagdes -
polvo; o projeto de um socialismo pobre ao frenesi do consumo; a
conversa entre os que trabalham aos ditames da burocracia; a voz, o
canto e o gesto ao fetiche da pagina impressa ... As formas religio
sas voltam a interessar os estudiosos do Brasil, ja n3o como 'resi-
duos' de uma mentalidade atrasada e barbara, mas como estimulos po-
derosos a vida em comum, saidas grupais do desespero e da opres-
sao".

Paradoxalmente vivemos no Brasil uma modernidade em expans3o
e simultaneamente em crise. Aparentemente um falso dilema se coloca
para nés, semelhante ao "se correr o bicho pega ...", na medida. em
que o "progresso € uma desgraga € o atraso uma vergonha" (Schwarz,
1981:23). A saida para este falso impasse estd num pensamento cria-
tivo que supere o mimetismo no uso dos modelos’tééricos, que perce-
ba que o desenvolvimento n3o tem um caminho pré-estabelecido (o que
a crise atual, explodindo modelos e teorias nos auxilia-obriga a en
xergar), rompendo, portanto, com as visles etapistas eurocéntricas

de evolugao social.

Entendemos que devemos partir desta ambiguidade fundamental
da nossa modernidade tupiniquim em que, conforme da Matta (1985:
80), jé& estamos abracando o futuro sem termos liquidado o passado .
Aqui coexistem como faces de uma mesma moeda setores que vivem si-
multaneamente em tempos diferentes, tanto no fempo pré-moderno como
no moderno e até no "pds-moderno". Bosi (1987:7), afirmando ser ta-
refa prioritdria das ciéncias humanas no Brasil o "aprender o que
somos", questiona, porém, aqueles que buscam a unidade de uma hipo-
tética identidade cultural. Para ele nossa cultura tem um carater
"plural mas ndo cadtico", o qual pode ser perceb:ido mediante os cri
térios racial (indigena, negra, branca, mestica), de nagdo (cultu-
ras .nacionais e culturas estrangeiras), classe (cultura burguesa e
cultura proletaria). Entretanto, para fazer uma anélise.global da
cultura brasileira opta Bosi (1983:143) por um critério analitico ,
no qual distingue as sequintes faixas: cultura universitaria, cultu

ra criadora extra-universitdria, inddstria cultural(ou cultura de
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massas) e cultura popular. Na multiplicidade cultural brasileira es
tas culturas inter-relacionam-se, mesclando-se, o que’ leva muitos a
falar em "geléia geral", "samba do crioulo doido", expressdes : "in-
ventadas para definir sarcasticamente o cadinho mental brasileiro"

(Bosi, 1987:8).

Entendemos que esta pluralidade nio deva ser qualificada ne-
éativamente mas sim como a mais auténtica expressdo da nossa socie-
- dade. No contexto da crise da modernidade aqui reside nossa grande
rigueza cultural, pois n3do fomos - conforme apontaram C. Costa, L.
Zea e D. Ribeiro - totalmente esmagados pela cultura tecnocratica mo
derna. Isto significa que possuimos um grande potencial para encon-
trar alternativas diante do desencantamento da modernidade. Num as-
pecto concordamos com G. Kujawski (1988:199): guando conclui que
talvez tenhamos mais facilidade que o mundo desenvolvido de superar
a crise do século XX porgue aqui a modernidade n3o enrijeceu nossas
fluidas estruturas. Da Matta (1986:121-122) também captou'isto ao a
firmar que "num mundo que cada vez mais se desencanta consigo mesmo
e institui um individualismo sem limites" esta nossa capacidade de
sintetizar e relacionar € algo altamente positivo, pois Yompemos
com a rotinizac3o e padronizac3o impessoal-mercantil da moderna vi-
da burocritica e abrimos espagos para os valores ligados a alegria,
ao futuro e a esperanga. Esta sintese criativa entre o individuo e
as suas exigéncias e direitos fundamentais com a sociedade e seus
valores talvez seja a grande contribuigao da nossa sociedade a deca
dente civilizagdo ocidental, renovando-a - "talvez a sociedade bra-
sileira seja missiondria dessa possibilidade que ji estd se esgotan
do no mundo ocidental. E por que? Simplesmente porgue conseguimos,
até agora, manter nossa fé no individuo, com os seus espacos inter-
nos e também na sociedade, com as suas leis de complementariedade e
reciprocidade. (...) Seria preciso carnavalizar um pouco mais a so-
ciedade como um todo, introduzindo os valores dessa festa relacio -
nal em outras esferas de nossa vida social. Com 'isso, poderiamos
finalmente aprofundar as possibilidades de mediacdo de que, estou

seguro, o mundo contemporaneo tanto precisa".

Nesta mesma perspectiva R. Morse (1988:134-141), analisando
a cultura e as idéias nas Américas, constata que a América Latina
nao ficou totalmente aprisionada pelo cartesianismo mutilador, pre-
servando o holismo e n3o internalizando completamente a racionaliza
gao que desencantou o mundo. Isto porgque, supde Morse - confirman-
do algumas avaliagbes ja realizadas neste trabalho - "o mundo ibéri
co rejeitou as implicagdes dltimas das revolugdes religiosa e cien-
tifica e, portanto, n3do pode experimentar plenamente seus resulta-

dos 1légicos na forma do utilitarismo e seu subordinado individualis

mo, que estao implantados como marca-passos na mente coletiva do
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resto do Ocidente;g Precisamos fazer "uma revers3o audaciosa dos pa
radigmas ocidentais" e encontrar uma alternativa ao cientificismo .
Na América Latina isto passa por superar a divis3o que caracteriza
o pensamento latino-americano entre sua expressao artistico-literd-
ria e sua reflexao académica - "como entdo, fazer a ligag3o entre o
realismo magico/fantdstico dos literatos com o neopositivismo dos
empiristas?" (Morse, 1987:A-27). Para ele esta superagdo, que signi
ficard a contribui¢do da América Latina ao mundo, jd estd presente

na Filosofia e Teologia da Libertagdo latino-americanas.

Tanto a Teologia quanto a Filosofia da Libertagdo represen-
tam, possivelmente, a primeira tentativa de um pensamento original
gue, tal como o movimento narodnik na Rissia do século XIX, perceba
as contradigées do paradigma civilizatdrio da modernidade bem como
as possibilidades de ultrapassa-lo, sem que para isso tenhamos que
esgotar todas as etapas do desenvolvimento classico da sociedade mo
derna, aproveitando o potencial libertario existente nos setores
"pré-modernos" de nossa sociedade. Para isso & necessdrio, o que a
Filosofia e Teologia da Libertagdao comegam a fazer, que se faca a
critica tanto do "arcaismo" das nossas relagdes sociais (evitando a
idealizac3o romantica da cultura popular, grave erro dos narodni -
ki), quanto do nosso "modernismo" (evitando seja o otimismo ing&nuo
seja uma vis3o tecnocratica desenvolvimentista). N3o se trata de
fincar agqui o marco pds-moderno hoje em moda - alids, a atual dis-

ul5

cussao sobre a "pos-modernidade propicia captar tanto a profunda

14 . Schwartzman (1988) critica duramenge Morse, apontando para o ir-
racionalismo e elitismo" das suas analises.

15. E a partir do final dos anos 60 que a proposta de uma ruptura
com a modernidade toma corpo na corrente fllOSOflCO artistica "pos-

moderna" - ruptura que ja se esbogava na reacao romantica visivel
desde o século XVIII, no movimento personalista francés e na "esco-
la de Frankfurt", onde desde "Dialética do Esclarecimento" se ini-

cia um processo de critica radical da modernidade que terd seus pon
tos de culminancia na "Teorla Estética" (1970) e "Dialética Negati-
va" (1966) de Adorno, "Eros e Civilizagdo" (1955) e "Ideologia da
Sociedade Industrial" (1964) de Marcuse, e na recente obra de Peter
Sloterdijk "Critica da Razio Cinica" (1983) onde o autor, apds 200
anos da proclamagao de ferm razao emanc1padora feita por Kant em
"Critica da Razao Pura", demonstra o cinismo desta razdo que, escon
dendo-se sob a mascara do esclarecimento e autonomia, consolidou-se
como razao perversa e instrumental (conf. Freitag, 1986:117).

A "pSs-modernidade” quer 31gn1f1car que estamos ultrapassando a
modernidade porque, no plano economcio surge uma sociedade informa-
tizada pds-industrial, fundada na hegemonia do setor tercidrio; no
plano politico o sistema representativo dos partidos € questionado
pela ag3o dos novos movimentos sociais e por uma compreensao da po-
litica que considera o poder presente em todo o tecido social e nao
mais apenas no Estado; no plano_ c1ent1f1co pela emergéncia de um no
vo paradigma e uma nova concep¢ao da ciéncia em gue o poder unlflca
dor e legitimador dos grandes relatos perde sua credibilidade (con—
forme Lyotard, 1986, que apresenta o novo estatuto da ciéncia na i-_
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crise da modernidade quanto os caminhos alternativos que estao se
gerando. Se quebrarmos com a linearidade teleologica dos  modelos
correntes de desenvolvimento perceberemos que a modernizagao nao é
o caminho para a libertagdo latino-americana (pois aqui ela se
transfigura como modernizagdo-conservadora) e gue nosso projeto al-
ternativo deve conter simultaneamente elementos pré-modernos, moder

nos e "pbs-modernos", na medida em gue valorizemos aspectos anti-mo

dade "pds-moderna": a ciéncia "pds-moderna" busca sua legitimagao
pela paralogia - um enunciado é valldo cientificamente quando 51gn1
ficar uma dlferenga com relagao ao ja conhecido, quando der origem
a novas idéias - busca o dissenso e n3o o consenso, busca a inven-
g3o e ndo a eficdcia do principio do desempenho).

Evidentemente que o termo "pds-moderno" € problemdtico p01s no
meia o novo que surge de forma indefinida, abstrata. Nenhuma epoca
nova se chama pds-época anterior mas expressa positivamente sua i-
dentidade, designa afirmativamente seu projeto. Para Lyotard (1986:
' XV) "pés-moderno"” designa a condlgao da cultura "apds as transforma
goes que afetaram as regras dos jogos da ciéncia, da literatura e
das artes a partlr do final do Século XIX. Entendemos que ainda n3o
ha uma cultura "pds-moderna" hegemdnica, mas existe sim a busca por
uma ruptura com a modernidade, a exigéncia de uma profunda mudancga
no projeto civilizatdrio. A raiz da "pds-modernidade" estd neste mo
mento de mutagao e crise em que vivemos. Assim como © racionalismo
europeu emergiu da crise secular da sociedade feudal, a filosofia

pos—moderna“ ao colocar em cheque as "razdes do iluminismo", & u-
ma expressao da crise civilizatdria do século XX, quando se esgota

a perspectiva racionalista-utilitaria e se atinge os horizontes do
cresc1mento industrial-predador, mutilador de toda a vida. Entende-
mos que contribuem para acentuar as contradlgoes da crise atual da
sociedade logocéntrica a emergéncia no século XX das lutas pela li-
bertagao dos povos oprimidos do terceiro mundo, o triunfo das "revo
lugdes socialistas", o surgimento da Teologia e Filosofia da Liber-
tagao. Sem ddvida, estamos tran51tando para um novo paradigma civi-
lizatdério, sendo que o termo pos—moderno ,espressa esta crise em
que, nas palavras de Gramsci, "o velho estd morrendo e o novo nao
pode nascer"

o) atual crescimento do "pds-modernismo” gerou um amplo debate,
provocando reagdes em defesa da modernidade visiveis na grande re-
percussao ‘do livro de Berman "Tudo que é SS8lido Desmancha no Ar", na
produgao teorlca de Rouanet e nas dltimas obras de _Habermas, o qual
rejelta a pos—modernldade porque a modernldade n3o estd falidamas
é um projeto que "ainda n3o se cumpriu" e que se deve completar Pa
ra isto € necessario recuperar as potenc1a11dades emanc1pator1ascon
tidas no progeto iluminista através dum novo paradigma, o da "razdo
comunicativa”. Habermas (1987:105) julga infundada a tese do surgi-
mento da "pds-modernidade" porque "nem a estrutura do espirito da €
poca, nem o modo de debater as futuras possibilidades de vida se mo
dificaram". Entendemos, de forma d1ferenc1ada, que a qustao funda -
mental do debate entre "modernidade x pds-modernidade" n3o estd em
se a modernidade esta ou n3do "morta", mas sim se os sintomas de de-
gradagado da vida que observamos atualmente s3o inerentes a moderni-
dade, ou desvios duma "razao sabia” perfeitamente corrigiveis. Pre-
clsamos perceberaambiguldade da modernidade, a presenga simultanea
dos aspectos antagonircos propiciados pela vida moderna em que ser
moderno € ser ao mesmo tempo revoluciondrio e conservador (Berman),
pois tanto na vis3o que abraga com entusiasmo a modernidade quanto
na que a condena, ela tende a ser vista como um monolito fechado. E
preciso, ainda, que nds da América Latina mediatizemos este funda-
mental debate europeu através do iniquo quadro social em que vive-
mos.
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dernistas (quando fazemos a critica da modernidade econdmica, da ra
cionalidade instrumental, quando valorizamos a religiosidade popu-
lar e a vida comunitdria, criticando o individualismo moderno), mo-
dernistas (a2 luta pela liberdade e igﬁaldade, pela democracia e pe-
lo socialismo) e "pés-modernistas" (o reconhecimento da pluralidade
do social, a enfase nos aspectos feministas, ecologistas e do quoti

diano, a busca de caminhos alternativos ao modelo industrial).



3. POR UMA NOVA CIVILIZAGAO

"O primeiro movimento a fazer & de ordem-cultural e consiste
na negagdo de dois grandes mitos: o mito de que a industriali
zagao constitui um valor positivo e o mito de que constitui
um valor positivo o crescimento do volume de intercambio en-
tre uma economia e outra. O ritmo exportagéo—importagﬁo e o
ritmo da produgio de ago nao devem mais ser apresentados a o-
pinido publica como indicadores de sucesso, devem ser substi-
tuidos pelo ritmo da presenga de peixes nos rios ou pélo rit-
mo da migragao dos patos".

(Laura Conti)

E dentro da crise desta "civilizacdo de pobreza para a maio-
ria" e de "medo para todos" (Cardoso, 1980:117) que surge a utopia
da construcao de uma civilizagao convivancial, a qual exige ferramen
tas convivenciais que permitam a autonomia criadora, exige o equili-
brio sinergético entre o espago de autonomia e os inevitdveis espa-

cos de heteronomia (conforme Illich, Ellul e Gorz).

Esta proposta alternativa de desenvolvimento se funda num no-
vo paradigma cientifico que reconhece a complexidade-totalidade-mis-
tério da vida, numa cosmologia que situa o ser humano como participe
do equilibrio homeostdtico da natureza, superando os tradicionais pgv
radigmas que d3o suporte a atual sociedade autoritdria-predatdéria. Ad
vogamos - de acordo com o Centro de Alternativas de Desarrollo (Ce-
paur, 1986:89) - "a substituigdo da racionalidade cbmpetitiva maximi
zadora do 'homo economicus' pela racionalidade soliddria optimiéado-
'ra do ‘homo sinergicus' ", o qual ndo é guiado por uma acumulagido in
discriminada nem pelos indicadores economicos convencionais que pou-
co dizem do bem estar das pessoas ou da mutilagdo da natureza. Propo
mos uma racionalidade enraizada na ética da gratuidade, que respeite
a multiplicidade das formas de vida, que renuncie ao poderio das me-

ga-estruturas que reproduzem a instrumentalizagéo de tudo e todos.

Este horizonte utdpico exige, para ser implementado e nao fi-
car restrito aos homens de "boa vontade" nem preso aos "muros acade-
micos" ou das comunidades fundamentalistas, uma mediagdo politicacce
rente, possibilitando sua irradiagdo na sociedade através duma prati
ca politica nova que, apontando para a necessidade de um pacto so-
cial, progressivamente recrie a institucionalidade sbcio-econdmica-
politica - agora sob a forma descentralizada, federativa e auto-orga
nizativa. Trata-se de recriar o tecido social, enfatizando-se as di-

mensdes micro-regionais e as ndo mercantis, buscando sempre a mixima
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auto—dependéncia1610cal (ascendendo para as dimensoes regional e na-
cional pelo principio da subsidiariedade, isto é, o nivel "mais ele-
vado" deve complementar e apoiar o anterior quando o mesmo nao é
mais suficiente) energético-alimentar e na satisfag¢lo das necessida-
‘des em geral. Supera-se assim as estereotipadas opgoes politicas en-
tre liberalismo x planejamento central, iniciativa privada x estati-
zagdo, pois se combina organicamente processos globais com comporta-
mentos locais, o pessoal com o social, a planificagao com a autono-
mia, a sociedade civil com o Estado (ibid.:14), admitindo-se a peque
na propriedade privada, cooperativa e estatal mas rejeitando-se a
grande propriedade (MEL, 1986:2). Entendemos, portanto, que é somen-—
te numa escala humana e com mecanismos de participagdo direta que
complementam e aprofundam os instrumentos representativos, que serd
possivel a regulagdo politica da sociedade através duma  democracia
participativa. Isto potencializard reciprocamente niveis crescentes
de identidade sbcio-cultural, de autonomia politica e de auto-depen-
déncia econdmica nos espagos locais através de processos ecologica-
mente sustentidveis e eticamente aceitdveis, inspirando uma sociedade
onde a felicidade e a solidariedade - também para com as futuras ge-

racoes - sejam fatores essenciais!

Por isto urge combater a forma arrogante e tutelar de gestao
da sociédade evidenciada com o plano cruzado. E preciso arrancar a
politica economica das m3os dos economistas, dos tecnocratas, da me-
ga-midquina. Inspirados em Illich (1981:156-157) sustentamos aqui a
tese da desprofissionalizagie da politica econdmica, do fim do mono-
pdlio de gestdo da mesma pelos economistas. Defendemos que recursos
publicos nioc devam estar mais sob controle corporativo dos economis-
tas, o que nao significa o fim dos "terapeutas especializados", mas
garantir gue a sua contribuicio - em equipes trans-disciplinares, des
centralizadas e transparentes - esteja sob a direcdo politica da so-
ciedade. Trata-se de desmistificar o progresso técnico, de desmasca-
rar a exigencia da especializagdo, negando-se a legitimidade do po-
der tecnocrdtico. Trata-se de ser contra a farsa das medidas "técni-

cas" que escamoteiam as reais opgdes politicas, de ser contra a mis-
tificacdo da populagd3o - proporcionada por promessas como a da "in-

16, A autodependenc1a 51gn1flca que o que pode produzir-se (o gue
pode solucionar-se) a nlvels locais é o que deve produ21r se (o que
deve solucionar-se) a niveis locals. O mesmo principio se aplica a
niveis regionais e nacionais. (...) Entendida como um processo capaz
de fomentar a partic¢ipagdo nas decisoes, a criatividade social, a au
tonomia politica, a justa distribuicgdo de rlqueza e a toleranc1afren
te a diversidade de identidades, a autodependéncia constitui um ele-
mento decisivo na articulagdao dos seres humanos com a natureza e a
tecnologla, do pessoal com o social, do micro com o macro, da autono
mia com a planificagdo e da Sociedade Civil com o Estado" (Cepaur,

1986:57-63).
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flagio zero", por exemplo. As decisdes sobre politica economica ndo
sio puramente "cientificas" mas sim politico-morais, n3o pertencendo
apenas aos economistas mas a todos. Para as pessoas serem = felizes
niao é suficiente alimentd-las - ainda que com um "pdo puro e descon-
"taminado" - se for como o engordamento num zooldgico ou o empacota
mento no mercado. E isto o que estd expresso na letra da misica "Co-
mida" dos Tit3s: "a gente n3o quer sb comida; a gente quer comida, di

versao e arte".

A revolugio deixa de ser entendida enguanto conguista do po-
der, mas como o processo de constituigdo de sujeitos autonomos (Le-
chner), como mudanga radical das relagdes sociais, como construgaodu

3 - - . ~ ’ - ~ [ 4
ma nova sociabilidade que recupere a dimensao etica sem a qual nao e
possivel a vida social, como uma simultanea mudanga espiritual e ma-

l 3 "~ -
7. Isto exige a construgao duma cultura democratica, uma mu-

terial
danca cultural na direg3o dum sistema de valores . pbs-materialista
(Viola, 1988:12) que valoriza profundamente a dimens3o subjetiva e
singular da.pessoa. Socialismo, portanto, ndo significa mais elimina
c3o da propriedade privada, do mercado, muito menos a estatizagio e
planificagcdo da sociedade, mas sim a gestdo por todas as pessoas da
economia e do poder, a auto-gest3o da sociedade por ela mesma, o gque
somente serd possivel com a superagdo do horizeonte civilizatdrio da
modernidade. Nosso horizonte é duma nova civilizagdo constituida
por homens-mulheres livres,- ceriativos e fra-ternos, onde a fratura

milenar entre trabalho manual e intelectual seja reduzida e superada.

A libertagio latino-americana para uma condigdo de autonomia
fundada na solidariedade humana da cemum humanidade cujo destino é o
bem partilhado por todos, depende da percepgao da camplexidadé do
real (superando sua simplificagdao que bloqueia a transformagao) e do
resgate e afirmagdo da nossa identidade sbécio-cultural (ultrapassan-
do os nao adequados esguemas desenvolvimentistas-materialistas euro-

céntricos).

17. Nas palavras de Illich (1976:66) a inversdo pela raiz do funcio-
namento das instituicdes é uma "revolugdo com uma profundidade bem
diferente da do assalto ao haver ou ao poder". Para Ellul (1985:214)
a libertac3o humana somente ocorrerd quando suprimirmos o Estado tec
nocratico e controlarmos a técnica.
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