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Resumo

Partindo da revisdo critica empreendida por Nietzsche na obra A Gaia Ciéncia
as concepcdes classicas da natureza através da recusa das pressuposi¢cbes morais e
metafisicas em que estdo fundadas tais interpretacGes, 0 presente texto trata do projeto
de naturalizacdo do homem e desdivinizacdo da natureza proposto pelo autor ao final
de sua critica e dos métodos empregados nesta tarefa: a perspectiva fisioldgica,
depurada de sua teleologia moral ou légica como instrumento para naturalizar o
préprio conhecer e 0 método genealdgico, para determinar a origem e criacdo dos
valores que, pressupostos, servem de fundamento as diferentes interpretacdes através
das quais submetemos o real a um artificio para nos conservar e crescer em forca, uma
vez gque uma perspectiva € necessidade para seres como nos, mas ndo uma necessidade
moral, racional ou metafisica, mas bioldgica e fisico-quimica. A nova concepgao
ontoldgica da natureza proposta pelo autor € concebida com as noc¢des de jogo de

forcas, devir e caos.

Palavras Chave: Natureza, jogo de forgas, devir, caos.



Abstract

Starting from the critic revision made by Nietzsche in the book The Gaia
Science, the classics conceptions of nature through the refuse of morals and
metaphysics presuming in what the interpretations are funded, the present text is about
the men 's naturalization project and the desdivination of the nature propose by the
author at the end of his critic and the methods used in this task: the physiological
perspective, without the teleology, moral or logic one, like instrument to naturalize the
knowledge and the genealogical method, to find the origin of the values that, if
presuming, can serve like the foundation to the different interpretations in through we
can submit the real into an artifice to conserve us and grow in strength, because a
perspective is necessary to beans like us, but not a moral, rational or metaphysics
necessity, but a biologic and physic- chemistry one. The new ontological conception of
nature purposed by the author is concept with the notions of power games, become and

chaos.

Key Words: Nature, power games, chaos.
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ABREVIACOES

As abreviacgdes utilizadas nas citagdes correspondem, respectivamente, as
seguintes obras de Nietzsche que constam da bibliografia:

A. - Aurora.

A. B. M. - Alem do Bem e do Mal.

A. C. - O Anti-Cristo.

C. I. - Crepusculo dos idolos.

G. C. - A Gaia Ciéncia.

G. M. - Genealogia da Moral.

Z. - Assim Falou Zaratustra.

S. W. - Samtliche Werke

Para as anotagdes postumas, os algarismos, tanto romanos quanto arabicos,

indicam o fragmento pdstumo e a época em que foi redigido.
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INTRODUCAO

Nietzsche, por meio de sua filosofia, realiza uma revisdo da compreensdo da
natureza a partir de uma recusa das suposic¢des ontologicas implicadas nas concepgcdes
tradicionais. Utiliza a critica para pensar a natureza sem 0s aspectos morais e
antropomorficos dos pressupostos com 0s quais as concepcdes classicas do
conhecimento a tinham concebido. E através da proposicdo de uma compreensdo
'naturalizada’, ontologicamente fundada nas nocbes de forca, devir e caos, que
Nietzsche rejeita os conceitos que fundamentam as concepces idealistas e metafisicas,
tais como substancia, esséncia e lei, entre outros, como ndo naturais, recusando assim o
proprio idealismo e a metafisica e assumindo uma posi¢cdo em prol de uma visao
naturalista, 0 que exige uma revisao da propria concepc¢éo classica de conhecimento.

Na primeira parte do texto abordo a critica de Nietzsche as concepg¢des
classicas de natureza, revelando seus pressupostos e elementos constituintes, conforme
aparecem na obra A Gaia Ciéncia, e 0 tema proposto, ou seja, a necessidade da
determinacdo de um novo estatuto ontoldgico para a natureza é caracterizada atraves
da andlise dos textos do autor. A correta interpretacdo de concepgcbes como o
animismo, o vitalismo, 0 mecanicismo, 0 substancialismo, o materialismo e o
atomismo é de importancia fundamental para a compreensao da filosofia de Nietzsche
nesta época e sua critica, uma vez que, longe de se sucederem simplesmente de forma
cronoldgica, muitas vezes tais concepcdes se sobrepdem, pressupdem ou determinam.

Na segunda parte do trabalho trato da recusa de Nietzsche aos pressupostos ou
elementos constituintes das concepcBes classicas de natureza, como as nocdes de
ordem, finalidade, propdésito, lei, causa, substancia, matéria, forma, entre outras, na
medida em que estas nocGes estdo no fundamento das interpretacdes dadas a natureza
e, de sua compreensdo e de suas relacdes e implicagcbes mutuas tais interpretacdes
dependem.

A terceira parte do trabalho consiste em tornar claro o que Nietzsche chama de
conhecer, pois para 0 autor conhecer € interpretar, segundo a naturalizacdo do
conhecimento operada pela fisiologia, e, assim como avaliar, é necessidade bioldgica
para seres como nds, para que nNos conservemos na existéncia e aumentemos em forga,

impondo um sentido ao real. Comego por tratar a inversdo de hierarquia que realiza
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entre a consciéncia e o corpo (pensado enquanto determinacdo ativa e grande razéo)
que resulta da fisiologia, depurada da teleologia, e que, tomada como perspectiva
privilegiada para naturalizar o0 homem e o conhecimento, permite desdivinizar a
natureza e concebé-la como jogo de forcas, devir e caos. O perspectivismo é
caracterizado como necessidade e condicdo para seres como nos, bem como avaliar,
enquanto determinacdo ativa e imposicdo de sentido; ambos sdo considerados pelo
autor manifestacfes de instintos e impulsos que resultam do jogo de forcas a nivel
fisico-quimico. Faco isso a partir de obras publicadas pelo autor, tanto anteriores a A
Gaia Ciéncia, como Aurora, escrita nos anos de 1880 e 1881, quanto posteriores, como
Assim falou Zaratustra (para dar um tratamento a transvaloracdo que Nietzsche realiza
entre consciéncia e corpo), de 1883, Alem do Bem e do Mal, escrito nos anos de 1885
e 1886 e Genealogia da Moral, de 1887, (para caracterizar suas concepcOes de
fisiologia, de instinto e de impulso).

A quarta e Ultima parte do trabalho é dedicada ao estabelecimento de uma nova
determinacdo ontoldgica da natureza segundo as concepg¢des do autor. Para abordar as
nocOes de jogo de forgas, devir e caos enquanto elementos constituintes do novo
estatuto ontoldgico dado por Nietzsche a natureza, partirei de um fragmento péstumo
da obra ndo publicada Vontade de Poténcia® e de outros textos escritos na mesma
época que A Gaia Ciéncia, 1881 e 1882, tomando como referéncia para tratar das
nogdes de devir e caos o texto de Michael Haar denominado Vida e totalidade
Natural®, para tratar da nogo de forca a obra de Scarlett Marton Nietzsche: das forcas
césmicas aos valores humanos® e para abordar a concepcéo de jogo a obra de Eugen
Fink A Filosofia de Nietzsche”.

Ainda hoje a clara determinagdo de uma concepcdo ontoldgica de natureza e 0s
pressupostos nos quais estd fundada sdo aspectos relevantes para a compreensao de
qualquer teoria filosofica. Diferentes interpretacGes tém sido dadas para a utilizacdo

que Nietzsche faz das no¢bes ontoldgicas classicas e suas suposicdes, bem como para

! Nietzsche, W. F., Vontade de Poténcia, Trad. Mério D. Ferreira Santos, Ed. Tecnoprint S. A., Ediouro,
Rio de Janeiro, 1987.

2 Haar, M. "Vida e totalidade natural", Trad. Alberto Marcos Onate, em Cadernos Nietzsche 5, p. 13-37,
Séo Paulo, 1998.

% Marton, S. Nietzsche: das forcas cosmicas aos valores humanos, Ed. UFMG, Belo Horizonte, 2000.

* Fink, E. A Filosofia de Nietzsche, Trad. Joaquim Lourenco Duarte Peixoto, Editorial Presenca, Lishoa,
1983.
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sua concepcgao de natureza e os pressupostos nos quais a fundamenta. Enquanto alguns
autores interpretam a filosofia do autor como de cunho metafisico, outros apontam
teses cosmoldgicas acerca da forca como fundamento e critério para estabelecer uma
ponte entre as ditas ciéncias morais e as ciéncias da natureza, ponte esta que seria
levada a termo pela psicologia, tal qual a compreende o autor. Outros ainda alegam que
sua concepcdo ontoldgica de natureza e as nogdes nas quais repousa sdo tao diversas
das concepcdes tradicionais e classicas que classificam a filosofia do autor como
antinaturalismo.

Pretendo mostrar, a partir da analise dos textos do préprio autor, que Nietzsche
recusa as nogdes e conceitos idealistas e metafisicos tradicionais para pensar a
natureza, bem como as pressuposi¢cdes que os fundamentam, utilizando as no¢oes
ontologicas de jogo de forgas, devir e caos para propor uma nova compreensao,
partindo de uma naturalizacdo do conhecimento que exclui os aspectos morais,
antropomorficos e teleoldgicos com os quais ela tinha sido pensada até entdo e
tomando a perspectiva fisiol6gica como instrumento para a realizacdo dessa tarefa, que
consiste na determinagdo de um novo estatuto ontoldgico para a natureza, uma nova

avaliacdo de todas as coisas.



14

| - ACRITICA AS CONCEPCOES TRADICIONAIS DE NATUREZA.

No livro trés de sua obra A Gaia Ciéncia, Nietzsche faz uma critica as teorias
existentes em sua época acerca da natureza, como 0 animismo, 0 mecanicismo, 0
substancialismo, o materialismo e o atomismo. Porém ndo se restringe apenas a
destruir velhas concepcdes, usa a critica como um meio. Com a interdi¢do destas
interpretacdes e de seus pressupostos, uma nova avaliacdo de todas as coisas se torna
necessaria, uma vez que a natureza, segundo a concep¢do de Nietzsche, compreende
todos os processos fisicos, mecanicos, quimicos, biolégicos e até antropoldgicos e
psicoldgicos enquanto fendmenos redutiveis a relacGes de forca (embora conceba a
propria nogdo de forca diferentemente da fisica de sua época, como veremos).

As bases de seu projeto para uma nova interpretacdo da natureza sdo apontadas
ao final de sua critica como 'naturalizacdo dos seres humanos' a partir de uma
‘desdivinizagdo da natureza', 'descoberta de nova maneira’ e 'redimida”. Veremos que
isso implica uma naturalizagdo do conhecimento (para 'descobrir a natureza de nova
forma’) e das avaliacOes e valores que o fundamentam (para 'redimi-la’).

Desdivinizar a natureza é concebé-la sem pressupostos antropomérficos, sejam
eles morais ou mesmo racionais. Para tanto é preciso naturalizar o homem e o préprio
conhecer partindo de uma nova interpretacdo da natureza, e, portanto, a critica de
Nietzsche esconde uma tese ontoldgica acerca da propria natureza. Sua filosofia, nesta
época, pode ser pensada como um projeto, que consiste precisamente na determinacéo
de uma nova concepcdo da natureza livre das ‘sombras de Deus®; uma nova
perspectiva e uma nova avaliacdo, livre dos pressupostos e preconceitos teoldgicos,
teleoldgicos e morais com 0s quais se concebia o universo, tais como sentido,
finalidade, lei, ordem, pois tais concep¢6es haviam perdido o sentido e o valor desde o
surgimento da 'nova' ciéncia.

E a perspectiva fisiolégica, mais precisamente uma certa concepcdo de

fisiologia (depurada da teleologia que a contaminava na época) € o que torna possivel

>G.C., §109, p. 136.
®G.C., §108, p. 135.
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tanto a critica quanto uma nova interpretacdo, sendo necessaria para tal determinagéo
por trazer a luz os pressupostos com 0s quais se tem pensado a natureza, contanto que,
confrontada com a perspectiva moral e seus pressupostos, que ainda se misturavam as
interpretacfes da perspectiva cientifica, seja levada as ultimas conseqiéncias,
desdivinizando a natureza e extirpando todos 0s nossos antropomorfismos, nao s
morais, mas também estéticos e epistemoldgicos, como forma, atomo, matéria ou
substancia, de sua determinacdo. Nesta nova interpretacdo, enquanto uma espécie de
negacdo racionalista, a perspectiva cientifica é utilizada como instrumento critico e,
assim, abre espago para novas interpretacoes.

A obra Gaia Ciéncia marca a passagem entre tal negacdo racionalista, que até
entdo norteara a filosofia de Nietzsche, enquanto espirito cientifico e critico,
desconfianca e suspeita, e as afirmacdes de sua verdadeira filosofia, j& presentes de
forma secreta e obscura no distanciamento irdnico do espirito livre, que dissipa as
ilusdes e prepara o terreno para novas interpretacdes, conforme observa Eugen Fink’.
Se por um lado a ciéncia é glorificada por Nietzsche, € somente como meio e
instrumento para trazer a luz os pressupostos nos quais se fundam tanto a religido
quanto a metafisica e a moral e desmascara-las, desenterrando suas raizes. Porém a
propria ciéncia e a razdo mostram-se um problema quando tomadas como efetividade e
ndo somente enquanto interpretacdo e perspectiva.

Através de suas concepcOes de vontade de poténcia como conhecimento e como
vida, 0 autor concebe tanto o perspectivismo quanto a transvaloracdo como frutos de
necessidades fisioldgicas e biologicas, que fazem de interpretacdes e avaliagdes meios
para submeter o real a um esquema interpretativo enguanto condi¢des de conservacdo e
crescimento®. A propria necessidade de impor um sentido ao vivido é interpretada por
Nietzsche como expressdo de forcas que falam através de impulsos bioquimicos e
fisico-quimicos que, por sua vez, manifestam-se na forma de instintos incorporados e
inconscientes que, tidos por verdadeiros, servem de fundamento e pressuposicdo para
perspectivas, avaliag@es e interpretagdes que permitam a existéncia de seres como nés.

Nietzsche aplica a transvaloracdo dos valores aquilo mesmo que atua, uma vez

que subsume o sujeito na acdo, enquanto atuacédo, interpretando a natureza como jogo

" Fink, op. cit. p. 55.
5\/.P., § 301, p.245; S.W., XIII, 11 (73).
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de forcas, que no organico aparece como necessidade de avaliacdo e interpretacgéo,
subvertendo a hierarquia entre corpo e consciéncia, vontade e razdo na determinacéo
do necessario. A fisiologia, segundo a concebe, é o meio pelo qual naturaliza o
conhecimento e 0 homem, tornando possivel (e partindo de) uma nova interpretacdo da
natureza, nem moral, nem racional, ou seja, desumanizada, ‘pura’. Descobri-la, desta
nova forma, e redimi-la é concebé-la como jogo de forcas, devir e caos.

Para dar uma interpretacdo ao projeto de Nietzsche de naturalizar o homem e
desdivinizar a natureza através da naturalizacdo do conhecimento levada a termo pela
fisiologia tal como é concebida e aplicada pelo autor, bem como para tratar as nogoes
das quais depende sua nova concepcao de natureza, como jogo de forcas®, devir e caos,
através das quais se pode pensa-la como amoral, sem sentido nem finalidade e ildgica,
temos que considerar as diferentes concepcbes empregadas pelo autor como meios e
instrumentos. Tais aspectos da filosofia de Nietzsche sdo tratados sempre apenas
segundo o tema proposto, ou seja, na medida em que sdo de relevancia para a
compreensdo do seu projeto na obra A Gaia Ciéncia: caracterizar a necessidade de
determinacdo de um novo estatuto ontoldgico para a natureza através da destruicdo das
concepgdes anteriores pela critica que resulta da naturalizagdo do homem e do
conhecimento.

Diferentes concepcdes de natureza sdo o fundamento e pressuposto de qualquer
interpretacdo e perspectiva, seja ela moral ou cientifica, sejam essas interpretacGes
animistas ou mecanicistas. As interpretacdes partem sempre de algo que é pressuposto
e tido por verdadeiro para que seja possivel um esquema interpretativo, e assim impor
um sentido ao real, sempre enquanto expressao de necessidades fisiologicas, estando
estas pressuposi¢des, na forma de instintos incorporados e inconscientes, na base das
diferentes interpretagdes dadas a natureza, nas formas de nocles necessérias para
responder a pergunta mais originaria: o que é a physis? Ou a questdo em que a questao
mais origindria se transformou: do que é feita ou composta?

Pressuposi¢cOes sdo concebidas pelo autor como instintos, enquanto expressao
de forcas, determinac0es ativas, avaliacGes e interpretacdes necessarias biologicamente
que permitem, enquanto pressupostos, as diferentes concepcdes ontologicas acerca da

natureza em vigéncia na época de Nietzsche, inclusive a do positivismo, na forma de

V.P., §383, p.289; S.W., XI, 38 (12).
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no¢Bes como sentido, finalidade, valor, forma, atomo, substancia, matéria, ordem, lei,
entre outros.

Mesmo que essas concepgdes e interpretacdes perspectivas ndo partam de
pressupostos morais ou antropomorficos, que ndo concebam a natureza como 0
animismo, enquanto um organismo vivo dotado de raz&o, como a 'Alma do mundo' dos
gregos, e nem como um cosmos determinado por uma vontade moral ou um Deus
voluntarioso, e que interpretem a natureza como maquina, misturando ou ndo
concepcdes animistas e seus pressupostos ao determinismo das concepgoes
mecanicistas, na forma de uma vontade auto-suficiente, capaz de criar e de atribuir
sentido e finalidade, as teorias ontologicas existentes na época em que foi escrita a obra
A Gaia Ciéncia ainda reconhecem nela, na natureza e na sua determinacdo ontologica,
uma necessidade e um fundamento.

Com sua concepc¢édo de natureza enquanto caos, Nietzsche mostra que faz uma
opcao pelo devir e por uma pluralidade de for¢cas como componentes de um novo
estatuto ontoldgico, e ndo pelas no¢Bes de &tomo, matéria, ordem, substancia ou forma,
enquanto pressupostos necessarios para sua determinacdo e interpretacdo. Tal nova
avaliacdo e determinacdo do que é natureza, enquanto transvaloracéo, surge como uma
necessidade, uma meta e proposito e a perspectiva fisiologica, possivel devido a
perspectiva da ciéncia, é seu instrumento para, atraves da critica, libertar-se da moral,
da religido, da metafisica e até do materialismo e do mecanicismo, abrindo espaco para
novas interpretacdes.

Na busca de uma ontologia ndo-moral e ndo-transcendente, porque ndo para
além da physis, uma interpretacdo como se pretende a de Nietzsche, que implique o
reconhecimento da physis e de suas exigéncias'®, ainda que sob o titulo de
physiologia®* ou naturalizagdo do homem e desdivinizagdo da natureza, esconde uma
tese ontolégica monista-imanentista'® acerca da propria natureza, enquanto Kraft.
Forca € o que é, e Wille zur Macht é o modo do que €, o como €. Mas aqui a forga ndo
é concebida como um substrato ou propriedade da matéria. Natureza é a que se refere
tanto a concepcdo de forgca quanto do modo de ser da forca, ou seja, a vontade de

poténcia.

vG.Cc.,839 p8a3.
1 AB.M., §15, p21.
2s.w., X, 14 (121); cf. [71] e [72].
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Ainda hoje a expressdo natureza indica uma concepgdo que serve de
fundamento tanto a interpretacdes que concebem 0 universo como um organismo ou
grande vivente ou que 0 concebem como um cosmos gque € mera manifestacdo de uma
vontade moral ou razdo pura, quanto a concepg¢des materialistas ou mecanicistas, ainda
que pensada como fruto do acaso ou pura mathema. Mesmo Nietzsche concebe sua
interpretagdo como necessidade, mas ndo mais moral ou ldgica. Ele a transvalora e
interpreta através de uma naturalizacdo do homem e do conhecimento, enquanto
expressdo de impulsos e jogo de forgas, que se manifestam no vivente como
necessidades bioldgicas e fisico-quimicas, utilizando a transvaloragdo apenas para dar-
Ihe uma nova interpretacdo, uma vez que ele rejeita as antigas concepgdes e
interpretacOes da natureza, ndo a natureza.

Nietzsche nunca disse da natureza 0 mesmo que disse acerca da 'verdade' pura e
sem conseqliéncias, que nao ha. Ele ndo a nega, somente a transfigura através de uma
nova interpretacdo, uma nova avaliacdo e uma nova perspectiva, o que, segundo ele,
implica "ver as coisas tal como elas sd0"."* Naturalizar o homem e néo moralizar ou
racionalizar o mundo, desdivinizar a natureza, redimindo-a, e concebé-la de nova
forma, mais justa, enquanto superacao de perspectivas mais estreitas. Para tal, todas as
coisas precisam ser novamente avaliadas™.

Portanto, Nietzsche se manifesta contrario as concepc¢des pelas quais a natureza
era pensada pela ciéncia da natureza de sua época, mais especificamente contra o
positivismo, que se pretendia o préprio real e ndo uma interpretacao e perspectiva. Para
tal, mostra que os pressupostos em que estavam fundadas tais concepgdes, como o
animismo, 0 mecanicismo, o atomismo, o substancialismo, o materialismo e o que
poderiamos chamar de legalismo e matematismo, resultam de antropomorfizagdes,
sejam elas estéticas, morais ou ldgicas.

A sua critica visa tanto criar espago para novas interpretaces quanto
demonstrar a necessidade de uma nova avaliacdo de todas as coisas, segundo uma
perspectiva mais justa, que parte do homem ndo mais como critério e medida para a
determinacdo da natureza mas como parte integrante e expressdo dela. Através do sem

sentido de tais concepgdes, quando postos as claras seus pressupostos, surge uma nova

BSW., IX, 11 (65).
“G.C., §269, p. 186.
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interpretacdo da natureza, desdivinizada e desumanizada, a partir da qual se torna

possivel naturalizar o proprio homem, o conhecer e o avaliar.

1.1 - O Animismo e o Vitalismo

Nietzsche empreende uma critica as concep¢fes da natureza na obra A Gaia
Ciéncia, falando com o martelo e destruindo velhas perspectivas, abrindo terreno para
uma nova interpretacdo. Seu interdito as concepcdes classicas (e seus pressupostos)
comeca tratando da que talvez seja a interpretacdo da natureza mais originaria (por
tomar a vida e o biolégico como modelo e critério e a morte como excecdo): o
animismo.

Sua critica se da nos seguintes termos:

Guardemo-nos! — Guardemo-nos de pensar que 0 mundo € um ser vivo. Para onde
iria ele expandir-se? De que se alimentaria? Como poderia crescer e multiplicar-se?
Sabemos aproximadamente o que é o organico; e o que hd de indizivelmente
derivado, tardio, raro, acidental, que percebemos somente na crosta da terra,
deveriamos reinterpreta-lo como algo essencial, universal, eterno, como fazem os

que chamam o universo de organismo? Isso me repugna.’

A concepcdo de natureza criticada aqui por Nietzsche é aquela pensada como
um grande organismo, dotado de corpo, alma e razéo, conforme concebida pelos
gregos. A natureza era, para eles, segundo observa Collingwood em sua obra acerca da
idéia de natureza, um imenso corpo composto de corpos em movimento, dotado de
vida propria e de vontade e saturado ou penetrado pela razdo enquanto fonte da sua
ordenacéo e regularidade. Em tal concepgéo animista e imanentista da natureza todos
0S corpos participam materialmente da organizacdo do corpo do mundo, todas as almas
participam do processo vital da alma do mundo e de seu movimento e todas as razdes
participam da razdo que o ordena, enquanto elemento ‘'dominante’, como
esquematizacdes locais especializadas do corpo, da vitalidade e racionalidade deste

enorme animal. O grande vivente, segundo tal perspectiva, é ndo apenas uma natureza

G.C., §109, p. 135.
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viva e dotada de movimento perpétuo, mas é tambeém inteligente, racional, impondo ao
movimento ordem e regularidade™.

O melhor exemplo para ilustrar o animismo é a concepcdo de alma do mundo
das obras Timeu e Critias, de Platdo, que, segundo Lenoble, em sua obra acerca da
historia da idéia de natureza, persistiu durante séculos, e que consiste em pensar a
natureza como um imenso animal, dotado de uma alma racional, perfeito porque
esférico, fechado em si mesmo porque encerra todos 0s outros e onde o movimento
pode girar infinitamente sobre si mesmo. A perfeicdo aqui € pensada como auto-
suficiéncia e plenitude."’

Pensar a natureza e 0 mundo como vivente seria retomar velhas concepcdes que
tomavam a vida como regra quando ela é, segundo podiam observar o0s cientistas do
séc. XVIII e XIX, a excecdo no universo conhecido. Scarlett Marton trata das
diferentes interpretacbes dadas a nocdo de vida utilizada por Nietzsche, enquanto
vontade de poténcia, em uma nota onde a diferencia, por um lado, do "querer viver" da
vontade Schopenhaueriana (por ndo consistir em um principio transcendente) e por
outro lado, comenta que, segundo Fink, a nog¢éo de vida abarcaria mais do que somente
0 organico, sendo necessario considerd-la em madltiplas relagGes, principalmente em
relagdo com a terra, enquanto 'vida da terra’ e vontade de poténcia’®. Segundo observa
Scarlett, Fink censura Nietzsche por pressupor a vontade de poténcia, na obra de
mesmo titulo, para interpretar tudo que é sem uma elaboracéo e justificacdo ontoldgica
explicita, seja tanto do conceito de vida quanto de vontade de poténcia.

A critica de Nietzsche ao animismo, portanto, se estende também ao vitalismo,
uma vez que também refuta a nocao de que fendmenos vitais ndo podem ser redutiveis
a fendmenos fisico-quimicos, apontando, nesse mesmo trecho da obra A Gaia Ciéncia,
0 0rganico como excecao, ou seja, 'o que esta vivo' como ‘'um caso daquilo que esta
morto', tardio e derivado.

Pensar a natureza como um organismo, segundo a interpretacdo de Nietzsche,
seria tomar o homem como medida de todas as coisas e antropomorfizar 0 mundo,

divinizando-o e dotando-o de intencionalidade, sentido e finalidade, ou seja, torna-lo

18 Collingwood, R. G., A idéia da natureza, Trad. Frederico Montenegro, Colec&o Divulgacdo e Ensaio,
Editorial Presenca,8 2, p. 11, Lisboa.

" enoble, R., Histdria da idéia de natureza, Trad. Teresa Louro Peres, Edi¢des 70, p. 63, Lisboa, 1990.
18 Marton, op. cit., nota 11, p. 238-239.



21

humano! Interpretar a natureza como um organismo, da perspectiva de Nietzsche, é
mero recurso e artificio para se apropriar do real, submetendo-0 a um esquema para
atribuir-lhe sentido e finalidade e assim se manter na existéncia. Essa concep¢éao e
interpretacéo, o animismo, segundo Lenoble, consiste em dotar todas as coisas de uma
vontade moral, segundo a tendéncia de imaginar tudo conforme o modelo de sua
propria existéncia. Dessa forma, a natureza pode ser pensada teleologicamente, como
uma espécie de determinismo finalista, onde ndo existe acaso ou liberdade e onde se
estende uma mesma necessidade moral (na forma de leis) a homens e as coisas.

O antropomorfismo, que atribui caracteristicas humanas as forcas da natureza e
que esta na base da concep¢do animista, continua vivo e funciona perfeitamente para
suprir a necessidade do organico de submeter o real a um esquema e assim conservar-
se e crescer. Segundo essa perspectiva, o0 sol 'quer' aquecer e a lua 'quer' iluminar. Toda
dor ou infortdnio resulta de uma culpa a ser expiada, uma vez que todas as coisas
estariam interligadas segundo uma mesma vontade moral e mesmas leis. Essa
interpretacdo pressupde a totalidade como a alma do mundo, enquanto uma totalidade
viva. Muitos séculos se passaram, segundo Lenoble, até que pudéssemos interpretar a
adversidade ndo somente enquanto uma punicao, criando assim outras perspectivas e
avaliacdes para os acontecimentos.

Em muitas culturas tais interpretacdes morais dos fenémenos ainda sdo aceitas
e utilizadas atualmente. O animismo, enquanto visdo de mundo, permanece ativo e é
comum que criangas atribuam sentimentos e vontades a objetos inanimados como
bonecas e carrinhos. Ainda entendemos de que se trata quando afirmamos que o mar
esta ‘calmo' ou 'bravo’, interpretamos doencas como a aids como castigos divinos e
furacOes e secas como vinganga da 'mae' natureza. Para viver, 0 homem projeta suas
necessidades e desejos, cria uma natureza a sua imagem e semelhanga para satisfazer
suas condicOes de conservacdo e aumento, humanizando e racionalizando tudo para
conhecer, enquanto artificio necessario.

A tentativa de pensar a natureza como grande vivente resulta de necessidades
primitivas da consciéncia para lidar com a alteridade do mundo*® segundo o argumento
de Lenoble e, portanto, da necessidade do vivente de ter uma perspectiva e

interpretacdo para se manter na existéncia, conforme a concepcdo de Nietzsche,

9'_enoble, op. cit., p. 50.
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embora essa perspectiva seja ainda calcada na identidade e seja portanto
antropomorfica. Se a natureza possui vida e consciéncia, suas vontades e a vontade dos
homens se misturam.? De acordo com esta interpretacao, a natureza s sera concebida
como uma realidade por si mesma, quando a consciéncia tiver conquistado uma certa
liberdade em relacdo aos seus proprios problemas®, ou seja, até entdo ela estard

'condenada a viver o drama humano'??

, até que a experiéncia nos ensine que nem tudo
acontece segundo uma teleologia moral, para a nossa felicidade ou mesmo infortanio,
como observa Lenoble em sua obra sobre a historia da idéia de natureza.

O animismo, enquanto concep¢do da natureza como organismo, permanece
ainda, segundo demonstra a critica de Nietzsche, na forma de instintos, pressuposic¢oes
e crencas, ndo mais de uma forma imanente e sim transcendente, como fundamento
para outras interpretagdes, como 0 mecanicismo teista, enquanto auto-suficiéncia de
um sujeito criador, capaz de avaliar e de atribuir sentido e finalidade (uma vontade
moral) ou mesmo na forma de uma racionalidade subjacente ou transcendente, segundo
as quais a natureza seria ordenada.

Nietzsche afirma de forma clara que: "O mundo ndo é absolutamente um
organismo, é o caos." ?* A natureza portanto, segundo sua interpretacéo, ndo é um ser
vivo e nem resulta de uma ordem racional ou de uma vontade moral. Nietzsche recusa
0 animismo, recusando o conceito de vida, de alma, de vontade moral e de raz&o, bem
como o0 conceito de organismo enquanto uma totalidade viva, como critérios,
pressupostos ou fundamentos para pensar a natureza, uma vez que concebe 0 organico
como derivado do inorganico e a vida como um caso do que estd morto e, ambos, a
vida e 0 organico, como excecdes, refutando assim também o vitalismo por considerar
que fendmenos vitais podem ser redutiveis a fendmenos fisico-quimicos. Utiliza o
conceito de vontade de poténcia para pensar a natureza enquanto a totalidade dos

fendmenos, como um modo da forga que abrange tanto o organico quanto o inorganico.

0 |dem, p. 45.

L |dem, p. 41.

?G.C,81, p.51

ZV.P., §316, p. 253/ S.W., XIlII, 11 (74).
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.11 - O Mecanicismo

Nietzsche prossegue em sua critica na obra A Gaia Ciéncia abordando a
concepgdo da natureza enquanto maquina. Faz isso atacando seus pressupostos, 0s
conceitos de finalidade, de necessidade, de lei e de causa nos seguintes termos:
"Guardemo-nos de crer também que 0 universo é uma maquina; certamente ndo foi
construido com um objetivo, e usando a palavra "maquina" lhe conferimos demasiada
honra."?*

Através da recusa da nocdo de finalidade, Nietzsche nega que o mundo
funciona como uma maquina, enquanto uma ordenacdo de partes separadas, destinadas
a um fim segundo leis necessarias, sejam elas morais ou racionais, recusando assim
também o atomismo. "Ndés inventamos o conceito de "finalidade": na realidade falta a
finalidade...", afirma na obra Crepusculo dos idolos, substituindo a nocao de finalidade
pela nocdo de fatalidade da seguinte forma: “E-se necessariamente, se é um pedaco de

fatalidade, se pertence ao todo, se estd no todo"?

. Ninguém ¢ responsavel pela
existéncia, pela constituicdo ou circunstancias nas quais 0 homem se encontra, nem
uma vontade moral e nem uma razéo transcendente, um Deus que o ordene segundo
leis necessérias ou uma finalidade.

A propria nocdo de uma cosmologia em Nietzsche parece sem sentido e
absurda dessa perspectiva. Ndo ha uma distingdo entre duas substancias diversas, a
matéria dos corpos e um espirito ou alma que a coordene e organize segundo uma
finalidade moral, leis ou uma razdo transcendente. Segundo o autor: "que 0 mundo nédo
seja uma unidade nem enquanto mundo sensivel, nem enquanto "espirito™: s6 isso € a
grande libertag&o.- Com isso a inocéncia do vir-a-ser é restabelecida..."?°. N&o ha uma
unidade transcendente e metafisica que organize e determine a natureza segundo
finalidades morais ou l6gicas e nem a natureza € uma somatodria, seja enquanto unidade
ou totalidade, de partes separadas coordenadas segundo uma finalidade ou proposito.

A concepcdo mecanicista teista recusada por Nietzsche, que surge com
Copérnico e assume suas principais caracteristicas com Descartes, implica a negacao

de que o mundo natural, estudado pela fisica, seja um organismo. Segundo essa

*G.C., §109, p.135.
2 C.1., p.50.
% Ibidem.
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perspectiva, a natureza € pensada como desprovida de inteligéncia e de vida e seus
movimentos, na forma de leis, lhe sdo impostos do exterior, assim como as proprias
'leis’ que o organizam e regulam, por um Deus criador e uma razdo transcendente e nao
mais pela inteligéncia da propria natureza. De acordo com esta concepgdo, todos 0s
fendmenos da natureza, enquanto movimento dos corpos, devem ser explicados por
leis mecénicas e causas eficientes e ndo por causas finais.

A critica de Nietzsche ao mecanicismo aparece de forma cristalina nos
manuscritos ndo publicados para a obra Vontade de poténcia, onde ataca diretamente
seus fundamentos, as nocdes de lei, de necessidade e de causa. Afirma que nao
somente as coisas ndo se comportam segundo regras ou agem movidas por qualquer
coacdo, constrangimento, por obediéncia ou submissdo a leis ou necessidade, mas
também que ndo h& 'coisas', sdo ficgdes, uma vez que recusa 0 atomismo enquanto
concepcdo segundo a qual a natureza seria composta de partes separadas ou
substancias eternas e imutaveis que se comportam segundo suas propriedades
imateriais. Em suas palavras: "N&o ha lei, cada poténcia extrai a cada instante a sua
Gltima consequiéncia.” %’

Dessa forma, também recusa o materialismo e a no¢do de matéria aristotélica,
enguanto algo dotado de propriedades, formas ou forcas imateriais, embora ela mesma
ndo possua qualquer atributo, nem quantidade e nem qualidade, pois os sentidos s se
apercebem da forma incorporada nela e o intelecto s6 conhece a forma néo incorporada
na matéria, estando sujeita ao processo de mudanca e devir e sendo em si mesma
imperceptivel e desconhecida, conforme a caracteriza Collingwood?®,

E a linguagem e os sentidos que nos induzem, segundo Nietzsche, por habito, a
pressupor um sujeito e um objeto, um agente e uma agdo como coisas diferentes, como

se houvesse algo que se move e 0 movimento. Afirma:

Temos necessidade de unidades para poder calcular: mas tal ndo é uma razdo para
admitir que essas unidades existam. Extraimos o conceito de unidade de nosso
conceito do "eu" - nosso mais antigo artigo de fé. Se ndo nos considerassemos

unidades, nio teriamos jamais formulado o conceito de coisa.?

2TS\W., XIII, 14 (79).
%8 Collingwood, op. cit , p. 132.
2 S.W., XIlI, 14 (79).



25

O mundo mecéanico é por nos 'imaginado’ devido a duas noc¢des que Nietzsche
classifica como fic¢Bes: o conceito de movimento, enguanto preconceito que tomamos
emprestado da linguagem e dos sentidos, e 0 conceito de atomo, enquanto a idéia de
unidade que retiramos de nossas experiéncias psiquicas®®. Segundo tal concepcao, da
nocdo de sujeito derivamos a concepcdo de atomo enquanto ‘unidades de causa’,
‘coisas’, cujos efeitos permanecem constantes e das quais todo efeito € movimento, uma
vez que, dessa perspectiva, todo movimento pressupde ‘'algo’ que é posto em
movimento, embora uma coisa 'seja 0 que é' independente das formulas e leis pelas
quais os imaginamos como obedientes a leis. A propria nocdo de causa é dessa forma
recusada por Nietzsche por estar fundada na concepc¢do de unidades ou partes, de um
sujeito da acdo, seja ele o eu, o 4&tomo ou a matéria, em oposicdo ao efeito, como
resultado de uma acdo que se distingue do sujeito ou de uma forga que € um substrato
ou propriedade da matéria.

Nietzsche recusa essa distin¢cdo, uma vez que utiliza uma nocdo de forca,
enguanto vontade de poténcia, que ndo pode ser separada de suas manifestacdes e nem
pode ndo manifestar-se, dissolvendo a distingdo entre sujeito e objeto e pensando
unidades apenas como centros de forgca temporarios resultantes do jogo de forgas no
fluxo incessante do devir, fruto de nossa necessidade de calcular e contar, de
estabelecer regularidades enquanto recurso e artificio para conservacéo e aumento da
propria forca. Ao imaginarmos leis, necessidade e obediéncia, ndo introduzimos
nenhuma moralidade no mundo, conclui.

Pensar que a natureza ou 0 universo é uma maquina, enquanto "coordenacéo de
partes de corpos destinados, conjugados e desencadeados para um fim", conforme a
definicdo de Collingwood,* obriga a pressupor um criador, um espirito inteligente que
Ihe € exterior e que determine um sentido e finalidade, que toda maquina possui. Mas o
universo e a natureza, considerados em Si mesmos, Sem NOSSOS Pressupostos
antropomorficos e nossos pré-juizos morais, como argumenta Nietzsche, ndo possuem
sentido e nem finalidade. A recusa a concep¢do mecanicista de natureza implica

também, portanto, a recusa de uma concepc¢do atomista de natureza, enquanto formada

% Ibidem.
31 Collingwood, op. cit., § 3, p. 13.
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por uma totalidade de partes separadas e ordenadas entre si segundo uma finalidade,
seja ela moral ou racional.

O mecanicismo teista é portanto uma concepcao determinista, que tem como
pressupostos morais inconscientes as no¢des de proposito, sentido e finalidade, que a
ciéncia ndo pode fornecer por se resumir a tratar ndo do 'o qué' e nem do 'porqué’, mas

t40 somente do 'como’. A "auto-suficiéncia de um Deus" *?

, OU seja, a vontade moral
capaz de avaliar e determinar sentido e finalidade é, também, um pressuposto
eminentemente animista, talvez seu principal e mais originario fundamento. E possivel
agora entender porque Nietzsche concebe a religido como condicdo da ciéncia®*: ambas
interpretam segundo pressupostos incorporados, como a auto-suficiéncia de um Deus,
que a perspectiva da ciéncia herda da religido, e esta da magia, capaz de fornecer
sentido e finalidade. A propria divindade é pensada por Nietzsche como criagdo e
artificio, interpretacdo.

A concepcdo mecanicista de natureza, portanto, depende de pressupostos
herdados do animismo, pois implica um amadurecimento da consciéncia, que passa a
lidar com a alteridade, segundo a interpretacdo de Lenoble*. A transicdo entre uma
perspectiva animista (imanente) e esta forma do mecanicismo (transcendente) ndo é
propriamente uma ruptura, mas um desenvolvimento. As duas concepcdes, longe de
simplesmente se sucederem cronologicamente, se confundem e pressupdem. E um erro
crer que houve uma ruptura total com o deus voluntarioso do animismo. O que se
transforma € a atitude da consciéncia. O Deus imanente do animismo se transforma no
Deus transcendente do mecanicismo, seja ele pensado como vontade moral ou razéo
pura.

Scarlett Marton nos lembra que Nietzsche elogia a critica de Espinosa as
nogdes de fins e de uma ordem moral universal, que torna possivel abrir caminho para
a ciéncia positivista moderna, embora o censure por desprezar tudo que muda e temer a
impermanéncia®. A recusa de Nietzsche ao materialismo &, portanto, a recusa a nogao
de causa final, enquanto uma tendéncia natural de uma determinada causa para

produzir um determinado efeito. Essa forma de anti-aristotelismo se coloca contra o

¥ G.C., §300, p.203.

* Ibidem

 Lenoble, op. cit., p. 42.
% Marton, op. cit., p. 54
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que interpreta como principios teleologicos supérfluos, como as nocdes de finalidade,
de leis necessarias ou de causa para explicar os fenbmenos naturais, assim como contra
as no¢des de atomo e de matéria como substratos de propriedades imateriais, sejam
elas a forma, uma racionalidade ou principio moral transcendente.

Nietzsche utiliza uma concepc¢éo de forga, enquanto vontade de poténcia, para
pensar a natureza que ndo pressupde uma distingdo entre causas e efeitos, sujeito e
acao, corpo e espirito ou matéria e forma. Sua concepcéo de forca é fundamental para
gue possamos entender sua critica. A questdo sera tratada com detalhes, tomando por
base Scarlett Marton®, que parte da caracterizacdo do que chama de teoria das forcas
de Nietzsche, e Leon Kossovitch®’, que dedica o primeiro capitulo inteiro de sua tese

de mestrado a dupla natureza da nocdo de forca.

.11l - A Natureza como Mathema

Vimos que Nietzsche rejeita a concepcao teista de mecanicismo, que principia
com Aristételes e se desenvolve até Descartes, mas sua critica também se aplica a o
que poderiamos chamar de concepcdo mecanicista ateista da ciéncia moderna, que
surge com Galileu, e conforme é concebida de forma geral por Newton e por Kant.
Essa concepgdo ndo pressupde um criador, sentidos ou finalidades e esta fundada em
leis matematicas, principios e faculdades aprioristicas imanentes a matéria, enquanto
causas formais ou eficientes, e ndo mais interpreta a natureza como uma imitacao
material de um modelo transcendente imaterial (segundo a concep¢do de Aristoteles),
mas reintroduz as causas do movimento do mundo material na prépria natureza de
forma imanente, concedendo a ela assim uma nova dignidade, fazendo com que a
observacdo da natureza necessite de atencéo e respeito *%.

A interpretacdo mecanicista ateista se funda em uma ordem necessaria ou
conexdo causal (ordem, regra ou lei) de carater matematico como pressuposto que
acentua o aspecto de regularidade e ordem do movimento, estando essa pressuposi¢ao

na base da nocdo de lei natural. A origem desta concep¢do de natureza remete aos

% |dem. p. 41. )
37 Kossovitch, L. Signos e Poderes em Nietzsche, em Ensaios 60, Ed. Atica, p. 21, So Paulo, 1979.
% Collingwood, op.cit., p. 141-142.
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Estdicos, enquanto a crenca em uma Razdo divina, que rege o mundo e todas as coisas
nele segundo uma ordem necesséria e perfeita.

Para Kant, em sua obra A Critica da Razdo Pura®, que, como Nietzsche,
concebe a natureza como construida por nds, o que denominamos natureza é o
fendmeno resultante da combinacdo das categorias (conceitos pelos quais um objeto é
pensado) e da intuicdo sensivel (pela qual ele € dado). Esses conceitos contém a priori
o fundamento para todo conhecimento tedrico e assentam na legislacdo do
entendimento 'puro’. As verdades matematicas sdo concebidas como juizos sintéticos a
priori e a ciéncia nada mais é do que a natureza transformada em nimeros. A natureza,
no sentido empirico, é a conexao dos fendmenos segundo regras necessarias ou leis a
priori.

Essa concepcéo de lei, como é exigido pelo conceito de uma natureza, segundo
Kant, tem que ser proveniente de um principio de unidade do multiplo. A natureza é
representada por este conceito como se o0 entendimento contivesse o fundamento da
unidade do multiplo, de suas leis empiricas, permitindo elevar-se do contingente e
particular ao universal, na forma de leis, segundo um principio que ndo pode ser tirado
da experiéncia, através de um juizo reflexivo que s6 pode ter sido dado a si mesmo
como principio e lei por uma faculdade do juizo, uma vez que a reflexd@o sobre as leis
da natureza orienta-se em funcdo desta e ndo a natureza se orienta em funcdo das
condigdes pelas quais pretendemos adquirir um conceito seu, completamente
contingente no que lhe diz respeito. Kant trata especificamente desta questdo na
Primeira Introducdo & Critica do Juizo®.

A natureza, para Kant, é representada pelo conceito de um objeto na medida em
gue o entendimento contém o fundamento da efetividade do objeto e da unidade do
maltiplo das suas leis empiricas. A natureza, portanto, € o multiplo da sensacdo que
podemos determinar por conceitos, é o conjunto de todos os fenémenos possiveis.

A nocdo de lei da natureza, dessa Otica, € concebida segundo uma
conformidade a fins da natureza em sua multiplicidade, segundo conceitos e principios

do entendimento, como se 0 entendimento contivesse o fundamento da unidade do

¥ Kant, 1., Critica da Raz&o Pura, Colecao "os Pensadores”, Trad. Valério Rohden, 12 edic&o, Editora
Abril Cultural, S&o Paulo, 1974.

0 Kant, I., Primeira Introduc&o a Critica do Juizo, Colegéo "os Pensadores"”, Trad. Rubens Rodrigues
Torres Filho, 12 edi¢do, Editora Abril Cultural, Sdo Paulo, 1974.
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multiplo de suas leis empiricas. A conformidade a fins da natureza € um particular
conceito a priori, que tem, para Kant, sua origem em uma faculdade de juizo reflexivo
e tal conceito s6 pode ser utilizado para refletir sobre tais fins no que respeita a
conexdo dos fenébmenos da natureza dados segundo leis empiricas. O que denomina de
faculdade do juizo reflexiva necessita de um principio para fundamentar a unidade de
principios empiricos e fundamentar a possibilidade de subordinacdo sistematica dos
mesmos entre si. Tal principio, como as leis universais, tem seu fundamento, para
Kant, no nosso entendimento, que as prescreve a natureza, e da uma lei a nés mesmos,
nédo servindo para determinar a natureza.

As categorias do entendimento de Kant (como unidade e pluralidade por
exemplo), validas universalmente para todo ser racional, assim como sua concepcao de
juizos sintéticos a priori, como 0s matematicos, sao questionados por Nietzsche por
estarem fundados em 'faculdades' ou pressupostos I6gicos. Segundo Nietzsche, em sua
obra Além do Bem e do Mal, ndo ha regras universalmente validas (as categorias
Kantianas foram inventadas e ndo descobertas e a crenca em juizos sintéticos a priori
pode ser concebida como necessaria, ndo 0s proprios juizos enquanto alguma verdade
eterna e imutavel, como as mateméticas*') e nem verdades universais as quais
possamos submeter os casos particulares ou dos quais a contingéncia seja um caso.

Apenas interpretaces enquanto uma necessidade.VVejamos:

...e & tempo, finalmente, de substituir a pergunta Kantiana,"como sdo possiveis
juizos sintéticos a priori*, por uma outra pergunta: “por que é necessaria a crenga
em tais juizos?" - isto é, de compreender que, para o fim da conservacgdo de seres
como nés, é preciso acreditar que tais juizos sdo verdadeiros; com o0 que,
naturalmente, eles também poderiam ser falsos! Ou dito de maneira clara e crua:
juizos sintéticos a priori ndo deveriam absolutamente “ser possiveis": ndo temos

direito a eles e em nossa boca sdo somente juizos falsos.*?

Certamente a necessidade de juizos sintéticos a priori € somente ldgica ou
transcendental e € esta necessidade que é questionada por Nietzsche. Nao é preciso a

crenga em tais juizos, a ndo ser que se pressuponha que a natureza seja ordenada ou

“AB.M, §11, p.18.
*2 Ibidem.
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obedeca a uma ordem ldgica ou matematica, mas € exatamente a isso que Nietzsche se
opde. A crenca em juizos sintéticos a priori resulta, segundo o autor, da confusao
'inocente’ entre descobrir e inventar faculdades no homem que existiu naquela época na
filosofia alema.

Nietzsche, portanto, recusa ndo s6 0 mecanicismo teista e a no¢do teleoldgica e
transcendente de causa final que o ordena e sustenta, mas também recusa o
mecanicismo ateista e a nocdo imanente de causa eficiente que o ordena e regula
segundo leis mecénicas de cunho matematico inerentes & matéria. A concep¢do
materialista e atomista do mecanicismo, que toma a matéria como causa Unica e
originaria de todos os seres e fenbmenos da natureza, fundada em leis mecanicas e
matematicas segundo causas eficientes imanentes a prépria matéria e conforme
concebida por Newton, também é refutada por Nietzsche, que, na obra Além do Bem e
do Mal aborda as nocdes de matéria e de 4&tomo, mostrando que se trata de crencas®,
Uteis somente enquanto meios, bem como afirma que a "Fisica é apenas uma

interpretacdo e disposicdo do mundo"*

, € ndo uma explicacdo, embora seja tomada
como tal por se apoiar na evidéncia dos sentidos.

Tal concepcdo materialista e mecanicista (ateista) de natureza, que a reduz a
leis mecénicas e matematicas, € criticada por Nietzsche por ser "a crenga hum mundo
que deve ter sua equivaléncia e medida no pensamento humano, em humanos conceitos
de valor" *. Afirma, ainda no mesmo trecho, que uma tal explicacdo cientifica, mesmo
que se pretenda a Unica interpretacdo justificavel, € uma das 'mais estipidas' e 'pobre
de sentido’ por excluir o carater polissémico da existéncia. Contar, calcular, pesar, por
em formulas reduz a existéncia a 'mero exercicio de contador e ocupacdo doméstica de
matematicos', sendo tal interpretacdo mecanicista, em suas palavras uma 'crueza e uma
ingenuidade'.

A natureza, tomada segundo a perspectiva de Nietzsche, ndo € um agregado de
partes separadas como pretende a interpretacdo atomista pressuposta no materialismo e
no mecanicismo, ndo possui ou segue leis enquanto necessidade, ndo é ldgica ou
racional, muito menos matematica, embora possa ser interpretada dessa forma ainda

que esta nao seja esta a estrutura do real.

“ AB.M., §12, p.19.
* Idem, § 14, p. 20.
*®G.C., §373, p. 277.
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Il - ACRITICA AOS PRESSUPOSTOS

Nietzsche pretende destruir as velhas interpretacdes e perspectivas acerca da
natureza atraves de uma revisdo critica das suposi¢des ontologicas implicadas nas suas
concepcdes tradicionais atacando seus fundamentos, sejam eles pressupostos
ontoldgicos, morais, teoldgicos, teleoldégicos ou mesmo l6gicos, como as nogbes de
individuo, sujeito, objeto, coisa, género, idéia, forma, substancia, lei, ordem,
finalidade, necessidade (légica ou moral) e razdo por serem interpretacdes e
perspectivas fundadas em pressuposicdes e crengas contingentes, antropomorficas e
historicamente determinadas e ndo verdades metafisicas, ndo correspondendo a
natureza concebida enquanto efetividade e sim consistirem em mero recurso e artificio
para que nos conservemos na existéncia impondo regularidades, ordens, sentidos e
finalidades segundo interesses fisioldgicos.

As diferentes concepcdes da natureza misturam ou relacionam diferentes
pressupostos, que se pressupdem mutuamente ou determinam, dificultando um
tratamento sistematico de cada um deles. Os pressupostos das concepgdes classicas
criticados por Nietzsche sdo por isso tratados através de suas diferentes recusas, a
saber: a recusa da suposi¢do de que ha ordem no universo, a recusa da suposi¢do de
que a natureza é composta ou dividida em partes, como formas, géneros e espécies
naturais fixas para explicar os fendmenos naturais, a recusa da noc¢éo de finalidade, a
recusa da nocdo de leis da natureza, a recusa da oposi¢do entre a nocdo de vida e de
morte e a recusa da nocdo de substancias eternas e imutaveis como partes separadas,

componentes e elementos constituintes da natureza.

I1.1 - A recusa da nocgéo de ordem

Na obra A Gaia Ciéncia, no mesmo trecho em que empreende sua revisao
critica das teorias acerca da natureza, Nietzsche comeca por tratar dos pressupostos
destas interpretacdes pela nocdo de ordem, suposta nas interpretacdes classicas da

natureza, seja moral ou matematica, uma vez que dela dependem ndo sO as
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interpretacdes que tentam explicar os fendmenos naturais e 0s movimentos dos corpos
apenas por leis mecanicas mas também as interpretacdes vigentes em sua época acerca
do elemento orgéanico, uma vez que sdo ambos, a ordem e a vida, casos de excecao no
universo e ndo frutos de uma regra ou critério, uma ordem universal e necesséria, para
sua determinagdo, como podiam observar os cientistas de sua época. Com suas

proprias palavras, afirma:

Guardemo-nos de pressupor absolutamente e em toda parte uma coisa tdo bem
realizada como os movimentos ciclicos dos nossos astros vizinhos; um olhar sobre
a Via Lactea ja nos leva a perguntar se 14 ndo existem movimentos bem mais
rudimentares e contraditérios, assim como astros de trajetoria sempre retilinea e
outras coisas semelhantes. A ordem astral em que vivemos é uma excecao; essa
ordem e a consideravel duracdo por ela determinada tornaram possivel a excecao

entre as excecdes: a formacdo do elemento organico.*®

Uma ordem concebida enquanto ciclos e regularidades, segundo leis
matematicas ou finalidades morais ou logicas é uma interpretacdo e perspectiva, foi
criada e determinada pelo orgénico, e ndo o contrario, ou seja, 0 organico ndo resulta
de uma ordem necessaria, de leis, ciclos ou regularidades, as produz enquanto artificio
necessario para impor um sentido ao real, interpretando-o e atribuindo assim sentido e
finalidade, ndo podendo por isso tomar algo contingente e um caso de exceg¢ao, como a
‘ordem astral' em que vivemos, por uma regra ou principio organizador, como
expressao ou manifestacdo de uma ordem necessaria.

Lenoble observa que até o século XVII o homem vive nos limites determinados
por Aristoteles, que concebe todas as coisas materiais como contingentes, sujeitas ao
movimento e regidas por leis proprias, enquanto pensa que o0s astros sdo divinos, nao
sendo nem formados da mesma matéria que 0S outros corpos, nem contingentes e
sujeitos a leis independentes de sua inteligéncia; o Gnico movimento que realizam é o
movimento circular, atributo, segundo as concepcdes pitagdricas, da sua perfeicdo.*’
S6 entdo os astros seriam incluidos entre os objetos naturais, quando da descoberta das
manchas solares por Galileu e da ruina das doutrinas dos céus incorruptiveis. Mesmo o

mecanicismo de Descartes estd fundado na distincdo entre duas substancias, uma

*®G.C., §109, p.135-136.
* Lenoble, op. cit., p. 67.



33

material e outra imaterial, adotada por Aristoteles e que remete a Platdo, que
diferentemente de Socrates, defende a existéncia das formas ou idéias ndo somente de
maneira imanente, mas de forma totalmente transcendente.

Aristoteles lhes atribui (aos astros) uma existéncia separada das coisas
materiais, na critica que empreende as cosmogonias anteriores no primeiro livro de sua
Fisica®, e diz das coisas que sdo por natureza, que sio objetos de sensacdo, estando
sujeitas a0 movimento, ao nascimento e a corrup¢do por possuir em Si mesmas 0
principio do seu movimento e do seu repouso.*® As demais coisas ou so artificiais,
criadas pelo homem, ou séo por acaso. Tal interpretacdo, ainda que fundada na nocao
de uma causa final, permite a concepcdo de ordem vigente da ciéncia positivista na
época de Nietzsche que tenta explicar o movimento segundo propriedades inerentes
aos corpos, ainda que prescindindo da nocdo de causa final e pautando a explicagdo
dos fendmenos apenas na nogao de causa eficiente.

Mas mesmo ciclos e regularidades ja sdo avaliacOes, interpretacdes e
perspectivas por meio das quais submetemos o real a um artificio para nos
conservarmos na existéncia e ndo uma ordem necessaria>. Para Nietzsche ndo hé causa
final e nem um propdsito na natureza, uma vez que ela ndo é uma maquina, conforme
vimos, ndo ha uma vontade moral ou razdo transcendente que determine de fora seu
sentido e finalidade e que a tenha construido e portanto, ndo se pode falar de acaso,
pois somente num mundo de propositos faz sentido tal concepcao.

A ontologia de Nietzsche subverte a ontologia tradicional na medida em que
opde o devir ao ser, o concreto ao geral, 0 corpo ao espirito, o caos a ordem, tomando
como o ser auténtico as coisas pereciveis e transitérias e ndo as idéias imateriais
eternas e imutaveis. Mas esta aparente ontologia negativa pretende combater e
dissolver a diferenca 'inventada' pelos filésofos entre um mundo verdadeiro e um
mundo aparente. "Trata-se", afirma Eugene Fink, "de libertar o existente da ontologia
moral e da moral ontoldgica,” ou seja a natureza nao tende a perfeicdo ou pretende

realizar nenhuma forma ou modelo ideal, ndo possui uma finalidade. Fink conclui

“8 Apud. Lenoble, op. cit., p. 68.
* Ibidem.
0Ss.w., XIlI, 2 (108), p. 114 (1885/1886).
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afirmando acerca do projeto ontologico de Nietzsche: "tarefa que Nietzsche concebe
como uma transvaliacio de todas as coisas.”" **

Para dar uma nova interpretacdo a natureza, a no¢ao de ordem que conhecemos,
seja enquanto fruto de uma vontade moral ou razdo cosmica, seja ela transcendente ou
imanente é questionada por Nietzsche, que afirma que seu carater geral € caos e nao
ordem: "O carater geral do mundo, no entanto, é caos por toda eternidade, ndo no
sentido de auséncia de necessidade, mas auséncia de ordem, divisdo, forma, beleza,
sabedoria e como quer que se chamem nossos antropomorfismos estéticos." 2

Podemos dizer que a ordem criticada por Nietzsche ainda remete ao Cosmos
Aristotelico, enquanto um todo de qualidades ligado entre si segundo uma legalidade
racional, e onde todas as coisas tendem ao bem, assim como todo movimento era
concebido como conforme as propriedades dos corpos (suas virtudes®?), ocorrendo para
0 restabelecimento da ordem, ou seja 'por natureza' e chega até as concepg¢des de
Newton e Kant, que concebem a natureza enquanto mathema, fundada em uma ordem
estritamente racional e matematica e em juizos sintéticos a priori e categorias do
entendimento, todas concepcdes que tomam o homem e suas ‘faculdades’ como medida
e critério de todas as coisas.

Esta nocdo de ordem, enquanto fundamento e pressuposicdo das concepcoes
classicas da natureza, segundo Lenoble, duraria quase vinte séculos e através de
divisbes (em géneros, espécies, categorias, substancias e propriedades) serviria a Lineu
e possibilitaria uma organizacdo ndo mais segundo leis da natureza que remetem a
concepcao animista (e metafisica) de vontades dos Deuses e Deménios, mas que se
pretende uma ordem objetiva e necessaria, que relaciona qualidades entre si num todo
coerente®,

Nietzsche, portanto, recusa a suposi¢do de que ha ordem na natureza, seja ela
pressuposta na forma de leis naturais ou finalidades morais ou logicas. Seu carater
geral é caos e ndo ordem. Ao recusar a nogdo de ordem recusa tanto o animismo, que a
pressupde tendo o organismo e suas finalidades como modelo, quanto 0 mecanicismo e

0 materialismo, que a pressupde enquanto somatoria de partes ordenadas segundo uma

5L Fink, op. cit., p. 158.
2G.C., §109, p. 136.

>3 Lenoble, R., p. 71-72.
> Idem, p. 71-73.
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finalidade transcendente ou imanente. Mas tal recusa ndo implica auséncia de
necessidade mas tdo somente da necessidade de tais pressupostos para sua

interpretacéo.

I1.11 - A recusa das nocGes de forma, género e espécie

Nietzsche critica as diferentes concepcOes de natureza destruindo os conceitos
usados como pressupostos que tornam possiveis tais interpretagdes, como as nogdes de
género, de forma, de idéia, de individuo, de sujeito e de objeto, bem como os
pressupostos dos quais a interpretacdo destes depende, como as nocdes de ordem
necessaria, de lei e de finalidade. Nietzsche realiza essa recusa partindo das
concepgdes de individuo e de género, enquanto 0s pressupostos dos quais, de certo
modo, depende a no¢do de ordem segundo a qual a natureza é formada, dividida ou
composta por partes. Esses pressupostos, segundo o autor, sdo erroneamente tomados
como verdades metafisicas ou principios ordenadores pelas teorias classicas, quando se
trata de meras ficcBes e artificios. Essas nogdes e as concepgdes de finalidade que
decorrem de sua suposicdo sdo tratados em um longo fragmento, ndo publicado,

esclarecedor para a compreensao de seus interditos. \Vejamos:

Sobre a estrutura da "aparéncia logica".

Os conceitos "individuo" e "género" igualmente falsos e apenas aparentes. "Género"
expressa somente o fato de uma certa quantidade de entes semelhantes aparecerem a
mesma época e de que, por um longo tempo, tornou-se mais lento o ritmo de
crescimento e de automutagdo: de tal modo que as pequenas evolugdes e os adendos
faticos ndo séo levados em conta (uma fase do desenvolvimento em que a evolugéo
ndo se torna visivel, de maneira que parece ter sido alcangado um equilibrio,
possibilitando a falsa concepc¢do de que ai se teria alcancado um objetivo — e teria

havido um objetivo no desenvolvimento...).>®

Para Nietzsche, todo conceito nasce de uma generalizacdo e se da por

desconsideracdo do efetivo e individual, pela necessidade, bioldgica, de fixar e tornar

¥ V.P., §279, p.224-225; SW., XII, 9 (144).
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duradouro da consciéncia®, de tornar o mundo significante e calculavel para que uma
interpretacdo seja possivel e assim o homem possa se manter na existéncia, uma vez
que, para ele, todo conhecimento consiste apenas em estabelecer semelhancas e
diferengas. O género, portanto, € uma interpretagdo que resulta da necessidade do
bioldgico de estabelecer semelhancas e diferengas enquanto recurso e artificio para a
conservacao e o aumento. Conhecer, para Nietzsche, como veremos em detalhe, é
interpretar.

Prossegue ainda no mesmo fragmento:

A forma é considerada algo duradouro e, por isso, algo mais valioso; mas a forma é
apenas inventada por nés; e se, mesmo assim, tantas vezes "a mesma forma vem a
ser alcancada”, isso ndo significa, no entanto, que € a mesma forma — pois sempre
aparece algo novo — e somente nds, nds que comparamos, € que computamos esse
novo, na medida em que se assemelha ao antigo, calculando-o na unidade da
"forma". Como se tivesse de ser alcangado um tipo, como que a flutuar diante desse
processo e a morar dentro dele.>’

Nietzsche critica a forma platbnica e aristotélica. Para o autor todo
conhecimento consiste basicamente em estabelecer semelhancas e diferencas, estando
fundado na nocéo de igual, que longe de ser uma idéia ou valor eterno e imutavel, é
avaliacdo, artificio, interpretagdo e meio, como veremos na terceira parte do trabalho.

A concepcdo de natureza que dava énfase a imanéncia (como a do grande
vivente), embora com aspectos transcendentes, comeca a se transformar com Platéo,
qguando propds que a forma, que até entdo era pensada como existindo correlativamente
a matéria, tanto pelo pitagorismo quanto por Sdcrates, fosse pensada somente como
transcendente®®. Para Nietzsche, ndo ha formas eternas e imutaveis enquanto modelos e
partes segundo as quais a natureza seria composta ou nas quais seria dividida, como
géneros e espécies, uma vez que o carater da natureza para Nietzsche é puro fluxo e
transformacéo, € devir, onde nada € fixo ou permanente.

Nietzsche recusa a suposicdo de que a natureza é formada de partes fixas, seja

enguanto modelos ideais eternos e imutaveis, como 0 género e as espécies, seja

% S.W., XII, 9 (41).
S'\/.P., §279, p.225; S.W., XII, 9 (144).
58 Collingwood, op. cit., § 3, p. 13.
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enguanto somatoria de partes ordenadas e conjugadas segundo uma finalidade moral
ou ldgica, transcendente ou imanente, recusando assim tanto o animismo quanto o
idealismo, 0 materialismo e o mecanicismo ao recusar qualquer tipo de atomismo

como explicacdo para os fendmenos naturais.

IL.111 - A recusa da nocgéo de finalidade

Nietzsche recusa as interpretaces teleoldgicas da natureza, pois a nocao de
finalidade resulta da maneira como interpretamos, ou seja dos pressupostos que
tomamos por verdadeiros e de nossa forma e necessidade de elaborar esquemas para
lidar com o real e efetivo, sendo um instrumento e artificio e ndo uma caracteristica da
prépria natureza. Nietzsche prossegue, ainda na mesma passagem do fragmento
postumo, tratando das concepcdes implicadas pela suposicdo das noc¢des de forma,
género e espécie, ou seja, das concepcbes de lei e de finalidade, caracterizando-as
como ficches decorrentes de nossas necessidades e interpretagfes perspectivas e

contingentes:

A forma, o género, a lei, a idéia, a finalidade — aqui se comete por toda parte o
mesmo erro, de sub-repticiamente atribuir uma falsa realidade a uma fic¢do: como
se 0 acontecer carregasse em si algum designio — ai é feita no acontecer uma
separacdo artificial entre aquele que faz e aquilo de acordo com o qual esse fazer se
orienta (mas esse aquele e esse de acordo com sdo apenas acrescidos por nés devido
a obediéncia quanto a nossa dogmatica légico-metafisica: nenhuma “situagdo

fatica™).>®

As formas e as idéias, assim como 0s conceitos, surgem por igualacdo do
desigual ou pela desconsideragdo do efetivo, ndo sendo verdades eternas e imutaveis
como pretende a perspectiva idealista do platonismo recusada por Nietzsche, mas
tendo valor apenas devido a necessidade, biologica, de esquemas, de regularidades e
ciclos, de ordem e de finalidades enquanto pressupostos para interpretacdes e

perspectivas, estas sim necessidades para a conservagao e 0 aumento.

¥V.P., §279, p.225; S.\W., XII, 9 (144).
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Assim como as idéias, 0 género e a espécie sdo generalizacbes que, enquanto
interpretagdes, tornaram possivel atribuir valor e sentido, finalidade ao acontecer. O
objeto, para Nietzsche, é mera projecdo da concepcdo de sujeito da consciéncia, de
nossa dogmatica lo6gico-metafisica, uma conseqiiéncia de nossa propria auto-
interpretacdo. Afirma em outro fragmento: "O eu - ndo confundir com o sentimento
organico de unidade.” ® Em toda parte onde se constatam efeitos se pressupde ou um
substrato material de qualidades ou um espirito ou vontade que longe de corresponder
a uma 'situagdo fatica' ou a efetividade € mera decorréncia da forma pela qual
interpretamos, atribuindo realidade a uma 'ficgdo’ ao tomar nossas interpretacdes pelo
real e efetivo, ainda que por impulso e necessidade fisiologica.

Designios e propositos sdo pressupostos de uma vontade moral ou um Deus
voluntarioso, assim como finalidade, mas ambos, como vimos, sdo interpretagdes,
projecdes da consciéncia. 'De acordo com' ou conforme 'sua natureza propria’ remete a
auto-suficiéncia de um Deus ou uma ordem racional ou logica, uma lei que organiza e
pretende ser objetiva mas resulta de nossa avaliacdo e valora tudo conforme o modelo
da propria consciéncia, tomando ‘por verdadeiro' e 'em si mesmo' sua propria criacdo e
interpretacéo, sempre partindo das crengas incorporadas e pressupostos inconscientes.

Continua Nietzsche em sua argumentacao, ainda nesta longa passagem:

N&o se deve entender essa coercdo de constituir conceitos, géneros, formas,
finalidades, leis — "um mundo dos casos idénticos" — como se estivéssemos com isso
capacitados a fixar o mundo verdadeiro; porém como uma coer¢do de nos
montarmos um mundo em que a nossa existéncia se torne possivel — geramos com

isso um mundo que para nés é calculavel, simplificado, compreensivel, etc.”

Nietzsche ndo utiliza o conceito de um mundo verdadeiro de formas puras e
esséncias eternas e imutaveis em oposi¢cdo a um mundo aparente para pensar a natureza
como fazem os idealistas e metafisicos. Para o autor ndo ha algo como um mundo
verdadeiro, de formas e idéias eternas e imutaveis que possamos tomar como critério

em oposicdo a um mundo aparente e nem € esta a finalidade de criarmos conceitos e

0SW., IX, 11 (14).
LV.P., §279, p. 225; SW., XII, 9 (144).
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interpretacdes. Isso € mero artificio e recurso para que possamos nos manter na
existéncia, mensurando, avaliando e determinando um sentido ao vivido.

Né&o ha leis, formas, géneros, ou qualquer conceito que nos permita estabelecer
qualquer finalidade na natureza ou fixar um mundo verdadeiro, nds os criamos. Temos
que criar concepcdes e interpretagdes, sentidos e finalidades para continuar existindo,
ainda que a natureza ndo os possua. Conhecer é valorar, avaliar e interpretar como
determinacdo ativa. Impor um sentido é o que aqui chama de coercdo, uma vez que tal
¢ uma necessidade para seres como nds. E ter por verdadeiro em funcdo de

necessidades, mas ndo morais e nem logicas, mas fisioldgicas. Nietzsche prossegue:

Essa mesma coercdo impera na atividade dos sentidos e apdia o entendimento — esse
simplificar, reduzir, sublinhar e excluir imaginariamente, sobre o qual repousa todo
0 "reconhecer", todo o0 conseguir-tornar-se-compreensivel. Nossas necessidades
tornaram t80 precisos 0s nossos sentidos que sempre de novo retorna 0 “mesmo

mundo fenoménico”, passando ele, assim, a assumir a aparéncia de realidade.®

Segundo a concepcdo de Nietzsche, ndo existem categorias universalmente
validas ou razdo pura, como pretende Kant. O corpo fala por detras da consciéncia, na
forma de instintos e impulsos. Eles é que determinam nossas necessidades e 0 que
chega a consciéncia é s6 o resultado da luta entre tais forcas. A necessidade de fixar e
tornar estavel, chamada por Nietzsche de 'vontade de verdade', é tdo somente um meio,
uma vez que uma interpretacdo necessaria para nos mantermos na existéncia.

Na obra Além do Bem e do Mal Nietzsche observa que a linguagem esta
diretamente relacionada a necessidade de comunicabilidade da experiéncia enquanto
condi¢do para preservacgdo. Vejamos: "- Palavras sdo sinais sonoros para conceitos;
mas conceitos Sdo sinais-imagens, mais ou menos determinados, para sensacdes
recorrentes e associadas, para grupos de sensacdes.” ° As vivéncias mais recorrentes
tém primazia sobre as mais raras e a propria 'historia da linguagem' consiste num
‘processo de abreviacdo', segundo 0 autor, pois comunica-se 0 que € comum e 0S
conceitos sdo generalizacdes criadas pela necessidade de entrar em acordo sobre o que

€ necessario, uma vez que somos animais gregarios.

%2 Ibidem.
% A.B.M., § 268, p. 182-183.



40

Mesmo a atividade de nossos sentidos € ja interpretacdo (e neste ponto
concorda com Kant), consistindo na elaboracao de esquemas que impomos ao real para
lidar com o ambiente, uma vez que Nietzsche ¢ um interpretacionista e para ele
conhecer é interpretar. As idéias sdo interpretacdes das interpretacfes (dos sentidos) e
toda interpretacdo é uma criacdo necessaria e determinacgdo ativa, uma coercdo, ainda
que ndo haja ninguém que coaja e nada que seja coagido, nenhum sujeito ou substrato
material de propriedades, nem vontade e nem espirito como causa, SO interpretacao.

Nietzsche finalmente conclui:

A nossa coercdo subjetiva de acreditar na Ldgica expressa apenas que, bem antes de
a Ldgica ter-se tornado consciente, nada fizemos sendo projetar os seus postulados
no acontecer: agora n6s nos deparamos com eles no acontecer — ja nem podemos

agir de outro modo — , passando a achar que essa coercdo guardaria algo sobre a

"verdade".**

As formas com as quais interpretamos sdo esquemas enquanto e porque nos
permitem lidar com o real. Tais esquemas sé&o as condi¢Ges de possibilidade do
conhecimento para seres como nés e nao faculdades epistemoldgicas transcendentais.
Criamos um mundo a nossa imagem e semelhanca, uma vez que o mundo é ‘'magra
soma e arredondamento’, € contingente e determinado pela necessidade de se ter algo
por verdadeiro, de poder interpretar, valorar e determinar um sentido e uma finalidade
como meio de se conservar na existéncia e de aumentar em forgca, como exigéncia do
corpo, do bioquimico e fisiologico. "Somos nds que criamos "a coisa”, a "mesma
coisa", o sujeito, o predicado, o fazer, o objeto, a substancia, a forma," arremata,” apds
termos laborado longamente o tornar equivalente, o tornar esquematico, o tornar
simples." E conclui a passagem, afirmando: "O mundo parece-nos légico porque nos
primeiro o fizemos logicizado."®

Fomos nos que criamos todos 0s pressupostos com 0s quais interpretamos a
natureza e a n0s mesmos, desde a forma platonica a substancia aristotélica, assim como

a no¢do de sujeito em todas as suas variacdes e interpretacdes, a idéia e o conceito,

% V.P., §279, p. 225; SW., XII, 9 (144).
®V.P., §279, p. 225; S.W., XII, 9 (144).
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como desconsideracdo do efetivo em funcdo de um verdadeiro mas sempre segundo
necessidades fisiologicas inconscientes.

Foi a consciéncia que criou uma natureza a sua imagem e semelhanca, teve de
criar, uma vez que uma interpretacdo é necessidade para seres como nés. O grande
animal, a alma do mundo era dotada de uma alma racional. Parece que ela ainda
permanece viva, na pretensdo de que a natureza seja racional, possua leis e tenha uma
ordem fundada na crenca na existéncia de finalidades, sentidos e propositos universais
€ Necessarios.

Nietzsche visa restringir as pretensées da razdo, como sendo uma interpretacéo
entre outras, entre infinitas outras; a razdo € para ele acessorio e artificio humano, pois
¢ 0 homem que projeta sua interpretacdo como mundo do sendo, como um esteio,
avaliando e valorando segundo velhas maneiras de sentir e pensar, que por se
mostrarem (teis, e portanto, necessarios a conservacdo e aumento da forga, foram
incorporadas e se tornaram espontaneas, embora atuem de maneira inconsciente. Mas
Nietzsche subsume o organico no inorganico, o bioldgico no fisico-quimico e nédo
concebe a natureza segundo suposicdes, nogdes ou finalidades morais ou logicas.

Agora se torna simples entender a posicdo de Nietzsche no aforismo 109 da

obra A Gaia Ciéncia acerca de se tomar a razdo como regra ou critério:

Julgados a partir de nossa razdo, os lances infelizes sdo a regra geral, as exce¢oes
ndo sdo o objetivo secreto e todo aparelho repete sempre a sua toada, que ndo pode
ser chamada de melodia — e, afinal, mesmo a expressao " lance infeliz" ja é uma

antropomorfizacdo que implica uma censura.®®

A natureza é concebida por ele sem a nogdo de sentido ou finalidade moral e
nem racional ou mesmo irracional. Julga-la a partir de nossa razao € tdo somente uma
avaliacdo perspectiva, uma antropomorfizacao fruto da necessidade (fisioldgica) de nos
mantermos na existéncia submetendo o real a um esquema. Se o resultado de um
julgamento racional da natureza é engano, uma vez que ela ndo é racional e nem
obedece a um principio ou uma razdo transcendente ou imanente, tampouco uma

avaliacdo moral serve como critério para sua determinacao. Vejamos:

% G.C., §109, p. 136.
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Mas como poderiamos nds censurar ou louvar o universo? Guardemo-nos de
atribuir-Ihe insensibilidade e falta de razdo, ou o oposto disso; ele ndo é perfeito
nem belo, nem nobre, e ndo quer tornar-se nada disso, ele absolutamente néo

procura imitar o homem! Ele ndo é absolutamente tocado por nenhum de nossos
S|67

juizos estéticos e morai

Nietzsche se refere ao materialismo quando recusa-se a conceber a natureza
como matéria bruta, desprovida de razdo e sensibilidade e regida apenas por leis
mecanicas e matematicas inerentes a propria matéria apenas devido a mera negacao de
que seja um ser vivo, dotado de alma e razdo, bem como recusa também qualquer
finalidade moral para a natureza. Afirma em um fragmento postumo: "Eu nédo sou
nenhum meio para algum fim - na natureza ndo ha meios e nem fins." ® Nietzsche
recusa qualquer explicacdo teleolégica da natureza, recusando a nocéo de finalidade
COMO pressuposto.

A ontologia de Nietzsche pretende ir além de uma interpretacdo moral do
universo, além de nossos antropomorfismos. A natureza e 0 universo nao sdo humanos
(embora nossas interpretagfes sejam!). Ao interpretar e avaliar concebemos uma
natureza a nossa imagem e semelhanca. Considerada sem tomar o homem como
critério, a natureza ndo é racional ou irracional, moral e nem imoral, nem bela e nem
perfeita, ndo é humana. O mais correto seria concebé-la como aldgica e amoral.

Por outro lado, Nietzsche busca reverter a duplicagdo de mundos gerada pelo
platonismo, enquanto distingdo entre um mundo metafisico de valores eternos e
imutaveis, dominados pela idéia de bem, o mundo das idéias, e um mundo da
aparéncia, transformado de sombra em substancia por Aristételes, enquanto matéria e
forma, de carater dindmico e carente de uma esséncia imaterial, que lhe dé sentido e
finalidade desde fora.

A vontade moral do animismo, a alma do mundo que dotava todas as coisas de
sentido e finalidade, resulta no que agora chamamos de metafisica e é concebida como
prejudicial e contréaria a vida, segundo Nietzsche, por tomar o real e efetivo, em seu

perpétuo devir e transformacdo, como aparente e ilusério em oposi¢cdo a um mundo

*" Ibidem.
% S.W., IX, 6 (151).
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'verdadeiro', feito de idéias puras e esséncias imateriais eternas e imutaveis segundo as
quais todas as coisas seriam ordenadas e teriam sentido e finalidade.

A nocdo de forma foi o primeiro modo pelo qual a consciéncia pode dar uma
interpretacdo ao que acontece. Tal recurso foi necessario por oferecer a seguranga e
estabilidade necessarias para a consciéncia conhecer: interpretar, avaliar e determinar
perspectivas segundo finalidades morais e logicas. Nietzsche, porém, subsume toda
esséncia na aparéncia, e, invertendo a falsa hierarquia em que o homem se colocou,
concebe a alma e a razdo como algo no corpo, subvertendo a valoragdo acerca da
consciéncia e dos instintos, dissolvendo tal dualidade de mundos, segundo
necessidades ndo mais logicas e nem morais, mas fisioldgicas. Nietzsche reafirma esta
posicdo em um fragmento postumo, nos seguintes termos: "Guerra a todos 0s
pressupostos a partir dos quais se tem fingido um mundo verdadeiro. Desses
pressupostos faz parte que os valores morais sao os superiores."

A concepcdo de natureza de Nietzsche ndo se fundamenta em verdades morais
que, enquanto pressuposicdes, permitem uma interpretacdo que lhe confira um sentido
ou finalidade moral ou mesmo racional, mas as elabora como instrumentos. A forca
destas interpretacfes esta na utilidade que oferecem para a vida. Interpretar, assim
como conhecer, para 0 autor consiste em uma forca ativa e, enquanto um modo da
forca, é expressdo da vontade de poténcia. Tanto conhecer como avaliar, para
Nietzsche, sdo interpretacOes e atendem a necessidades organicas. Ambos consistem
em determinacg0es ativas fundadas em instintos, imposi¢des de sentido e de valor que
tornam possiveis perspectivas e esquemas interpretativos, movidas por impulsos
inconscientes.

Portanto Nietzsche também recusa a suposicdo de que ha finalidades na
natureza, recusando a prépria nocdo de finalidade para explicar os fenbmenos naturais,
uma vez que sdo as nogdes que criamos e nas quais fundamentamos nossas
interpretacdes, como as nocdes de forma, género, espécie, ordem que, pressupostas,
permitem interpretacbes como 0 animismo, 0 mecanicismo, 0 materialismo e o

atomismo, que concebem a natureza segundo finalidades morais ou légicas.

VP, §289, p.236;S.W., XIII, 14 (103).
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1.1V - A recusa da nogéo de lei

A concepcdo de leis da natureza também ¢é refutada por Nietzsche, uma vez que
implica a nocdo de universalidade, que ele recusa, e pressupde ou uma racionalidade,
seja ela imanente (no caso de leis matematicas que explicam mecanicamente 0
movimento dos corpos segundo causas inerentes a prépria matéria, como pretende a
concepcdo materialista atomista da natureza) ou transcendente (a racionalidade do
grande arquiteto ou Deus criador do mecanicismo, que movimenta 0 mundo desde
fora, lhe atribuindo ordem e finalidade) ou uma vontade transcendente, que determina
e submete todas as coisas a uma mesma regra ou norma moral por participarem, todas
as coisas, do corpo, da alma e da racionalidade do grande vivente do animismo.

Nietzsche prossegue no aforismo 109 da obra A Gaia Ciéncia em seus

interditos, afirmando que a natureza ndo possui leis, somente necessidades. Vejamos:

Tampouco tem impulso de autoconservagdo, ou qualquer impulso; e também néo
conhece leis. Guardemo-nos de dizer que ha leis na natureza. Ha& apenas
necessidades: ndo hd ninguém que comande, ninguém que obedeca, ninguém que
transgrida. Quando vocés souberem que ndo ha propositos, saberdo também que nédo

hé acaso: pois apenas em relacdo a um mundo de propoésitos tem sentido a palavra

"aCaSO." 70

O impulso de autoconservacdo, atribuido aos seres vivos como fundamental
pela ciéncia natural de sua época, concebido ainda nos mesmos moldes de um
pressuposto da concepc¢do animista, é criticado por Nietzsche por ndo ser somente a
conservacao, mas também as condic¢des de crescimento e aumento, as forcas que regem
e determinam o que é necessario ao bioldgico, na forma de impulsos inconscientes e
n&o intencionais.

Scarlett Marton nos mostra que se Nietzsche elogia Espinosa em obras como
Humano, Demasiado Humano e Aurora por negar as causas finais e assim tornar
possivel a interpretacdo da ciéncia positiva moderna, o censura por sua idéia de que a
existéncia visa a realizar-se e a conservar-se na duracdo, confundindo tal concepcao

com o instinto de autoconservagdo como fundamental nos seres vivos, pois isso seria

°G.C., §109, p. 136.



45

reintroduzir a teleologia como explicacdo. Nietzsche ataca Espinosa por desprezar o
que muda, temer a impermanéncia e atribuir valor ao que permanece idéntico.”

Em sua obra prima, Zaratustra, afirma: "Muitas coisas o ser vivo avalia mais
alto do que a propria vida;", ndo podendo ser a autoconservacdo o impulso
fundamental do vivente, em suas palavras, porque: "o que é existente, como poderia
ainda querer existéncial” "> O impulso de autoconservacdo é um aspecto da vida e
carater intrinseco da vontade de poténcia enquanto um modo da forca, mas é
consequéncia e ndo sua finalidade, objetivo ou meta. Nietzsche nos adverte a esse
respeito, na obra Além do Bem e do Mal: "cuidado com os principios teleoldgicos
supérfluos! - tais como o impulso de autoconservacdo (que se deve a inconsequiéncia
de Espinosa)"

Nietzsche recusa o impulso de autoconservagdo como fundamental no ser vivo,
e, portanto, como caracteristica de uma concepgdo de natureza que tem no organico seu
modelo, alertando aos fisidlogos nos seguintes termos: "Os fisidlogos deveriam refletir,
antes de estabelecer o impulso de autoconservacdo como o impulso cardinal de um ser
organico. Uma criatura viva quer antes de tudo dar vazdo a sua forca", e conclui: "a
autoconservacdo é apenas uma das indiretas conseqiiéncias disso." ™ A opcdo de
Nietzsche pelo transitorio, pela impermanéncia e pelo devir como elementos de sua
concepcdo de natureza passa necessariamente pela recusa a nocao de permanéncia e
estabilidade, seja na forma de ordem, de finalidades ou de leis.

Na obra inacabada Vontade de Poténcia, Nietzsche pretendia dedicar um
capitulo inteiro ao tratamento destas questdes, intitulado A vontade de Poténcia na
natureza, onde abordaria as nogdes de causa, de necessidade e de lei. Na primeira parte
desse capitulo, sob o titulo de A Vontade de Poténcia como lei natural o autor critica a
nocdo de causa por ser fruto da projecdo de nossa propria autointerpretacdo. Nos
concebemos como causas, diferenciando o sujeito da acdo, como vontade, sujeitos e
agentes em relacdo a efeitos que séo ja efeitos dos acontecimentos, como um estado
gue acompanha um acontecimento e que é projetado como razdo suficiente de outro

estado. "N&ao ha "causa" absolutamente: nas ocasides em que nos parece dada e que a

™ Marton, op. cit., p. 55

727.,“Do superar a si mesmo”, p. 146.
" AB.M., 8§13,

“A.B.M., 8§14, p. 20.
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projetamos fora de nos para a compreensao do que sucede, estd demonstrado que nos
iludimos."™ Afirma que "a mecanica s6 nos mostra conseqiiéncias e ainda no-las
mostra em imagens (0 movimento é uma linguagem figurada). A gravitacdo ndo tem
causa mecanica, porque é apenas a “razdo" das conseqiiéncias mecanicas."’®
Argumenta que concepgfes como "a mesma causa produz o mesmo efeito”, "uma lei
permanente das coisas” e "uma ordem invariavel” podem ser Uteis, mas ndo sao

necessarias, uma vez que, em suas palavras:

Quando algo acontece de tal ou qual maneira e ndo de outra forma, ndo é
consequéncia de um "principio”, de uma "lei", de uma "ordem", mas demonstra que
"quanta” de forcas estdo em agdo, cuja propria esséncia é a de exercer poténcia sobre

outras "quanta” de forgas.”’

Todas as suposi¢cdes com as quais concebemos os fendmenos naturais como
regidos por leis mecéanicas consistem em fic¢des para Nietzsche, uma vez que concebe
0 mecanicismo como uma "linguagem de sinais™ para um "conjunto de fenbmenos
internos”, uma semiotica. Afirma ainda nesse mesmo trecho: "Todas as hipdteses do
mecanicismo, a matéria, 0 atomo, a pressdo, 0 choque ndo sdo fatos em si, mas
interpretaces com auxilio de ficgdes psiquicas.” ™

A critica de Nietzsche ao mecanicismo parte da recusa das nocgdes de
necessidade e de lei que decorrem da transformacdo de um mundo onde ndo existe
distincdo entre causas e efeitos, sujeitos e acbes, onde tudo é forca enquanto
manifestacdo da vontade de poténcia, em um mundo "visivel", feito para os olhos, do
qual resulta a prépria no¢do de movimento, onde algo é posto em movimento por um
sujeito, onde um efeito se diferencia daquilo que o produz, ou seja, onde tudo resulta

do héabito ao qual os sentidos e a linguagem nos induzem. Segundo o autor:

As "coisas" ndo se comportam regularmente, conforme uma regra: ndo ha coisas
(sdo uma simples ficcdo): elas ndo se deixam dirigir pelo constrangimento de uma

necessidade. Aqui ndo se obedece: visto que uma coisa seja o0 que &, forte ou fraca,

>S.W., XIII, 14 (98).
®S.W., XIII, 14 (81-82).
" Ibidem.

"8 Ibidem.
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ndo é a conseqiiéncia de uma submissdo ou regra, ou coacdo...O grau de resisténcia
e 0 grau de preponderancia - eis do que se trata em tudo que acontece: se nos, para o
uso cotidiano do calculo, sabemos expressa-los por férmulas e "leis", tanto melhor
para nés! Mas pelo fato de imagina-los obedientes ndo introduzimos moralidade no

mundo.”

Afirma, de forma clara: "N&o ha lei: cada poténcia extrai em cada instante sua
ultima consequiéncia. E precisamente no fato de "ndo poder ser diferente" que repousa
a calculabilidade."® Tal é a necessidade sustentada por Nietzsche, ndo fundada em
uma racionalidade ou vontade moral imanente ou transcendente, mas fruto da pura
espontaneidade da forga que ndo pode ndo se manifestar.

A natureza, portanto, ndo € um organismo. N&o é e ndo ha nela sujeito e nem
objeto, leis universais fundadas em verdades matematicas ou razdo pura; estas sao
apenas projecdes da consciéncia que ainda se referem a concepcdo animista de uma
vontade moral ou razdo universal. A autoconservagdo ndo é um principio, lei ou
finalidade da natureza e nem as espécies buscam, realizam ou representam algum
progresso ou se pode falar de tipos superiores ou inferiores®, conforme afirma na
critica que realiza a Darwin e da qual trataremos quando abordarmos a concepcéo de
vida de Nietzsche, pois segundo sua concepcdo de natureza tudo é forca, puro devir,
fluxo e caos.

O interdito de Nietzsche as leis é por serem elas criages humanas,
determinacGes arbitrarias que servem a necessidade que temos de interpretar, de
organizar e de atribuir valor e sentido, por sermos, nds sim, organismos, ou seja,
somente enquanto recurso para o fim de conservacdo e aumento, perspectivas,
enquanto necessidade para seres como nos. Tal concepcdo de interpretacdo €

caracterizada por Nietzsche como forca criativa num fragmento postumo:

A forca inventiva, que tem poetado categorias, labora a servico da necessidade, ou
seja, da seguranca, do entendimento rapido a base de sinais e sonidos, de
reducionismos: — ndo se tratam de verdades metafisicas nos casos de "substancia”,

"sujeito”, "objeto", "ser", "devir". — Os poderosos é que do nome de coisas fizeram

®SWw., XIlI, 14 (79).
% Ibidem.
S1S.wW., XIlI1, 14 (133).
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leis: e entre os poderosos foram os grandes artistas da abstracdo que elaboraram

categorias.®

Tais interpretaces ndo séo 'verdades metafisicas', mas tdo somente expressdes
de necessidades fisioldgicas, sdo erros que tem se mostrado Uteis a conservagdo e ao
aumento da forca, velhas perspectivas incorporadas que agora se tornaram instintos,
pressupostos necessarios a uma interpretacdo que nos mantenha na existéncia desde
gue os tomemos por verdadeiros. Mesmo o devir, como veremos na parte final do texto
tem de ser concebido como carater intrinseco e aspecto constitutivo e indissociavel da
natureza, como um modo da forca e ndo como uma verdade metafisica ou principio
transcendente segundo o qual ela se orienta ou se ordena.

Michael Haar afirma a esse respeito: "E um antropomorfismo crer que a
natureza obedece a leis como o cidaddo ou o funcionario modelo. Ndo h& nada de
semelhante & ordem oculta do mundo!" ® Tal crenca esta fundada no desenvolvimento
da consciéncia que, ao ordenar o homem em funcédo de suas necessidades, ordena a
polis através de leis que posteriormente projeta na natureza, para dar-lhe uma ordem e
interpretacdo, leis, segundo suas necessidades e propositos, uma vez que, para
Nietzsche, toda lei guarda seu aspecto moral de imposicdo de sentido e valor, de
avaliacdo, embora esteja fundada em instintos e estes em impulsos e na fisiologia,
COMO Veremos.

Nietzsche continua, recusando um apds o outro, todos os artificios e enganos
que a interpretacdo animista e a mecanicista da natureza produziram ao longo de
milénios, mesmo que, incorporados, tenham se tornaram inconscientes. Segundo sua
perspectiva e interpretacdo da natureza ela ndo possui ordem e nem proposito (pois o
universo ndo € uma maquina e nem possui uma finalidade) e nem ela tem um criador
ou arquiteto (que tenha lhe dado um sentido moral ou l6gico desde fora, da metafisica
tradicional), e nem é fruto do acaso (pois este sO tem sentido como exce¢do em um
mundo ordenado e racional, com um sentido e finalidade). Sao estes pressupostos e
suposicdes, estas interpretagdes perspectivas contingentes e interdependentes que
Nietzsche recusa.

825.W., XII, 6 (11).
8 Haar, op. cit., p. 27.
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Ao recusar a nocao de leis como valida para a interpretacdo da natureza por ser
determinada por pressupostos como uma vontade moral ou uma racionalidade, seja
transcendente ou imanente a ela, Nietzsche rejeita a nogdo de ciclos e regularidades,
enquanto relagBes entre substancias fixas segundo necessidades morais ou logicas
intrinsecas ou extrinsecas a elas, pois ndo ha 'coisas' que sdo coagidas ou obedecem a
regras, tais interpretagdes resultam da suposicdo de que ha sujeito e acdo, causas e
efeitos, quando o préprio conceito de movimento, segundo o qual todos os fenémenos
naturais podem ser explicados por leis mecanicas, é um preconceito dos sentidos por

pressupor uma coisa que atua e algo que é posto em movimento, e isto é uma ficgao.**

1.V - A recusa da nogdo de substancia

Nietzsche recusa a idéia de duas substancias como a mente e a materia, uma
vontade ou razdo que atua como causa diferente da acdo ou daquilo sobre o que ela
atua, seja concebido como coisa, substancia, matéria ou atomo, por serem todas estas
nocbes de ‘'unidade’ resultado de nossas necessidades de calcular, ordenar e
esquematizar, fruto de nossa crenca no "eu" enquanto processo psiquico do qual
derivamos nossas nogoes.

Nietzsche inverte a valoragdo tradicional, antropocéntrica, e funde concepgoes,
dissolvendo seu aparente dualismo, ainda no aforismo 109 da obra A Gaia Ciéncia, de
onde partimos, para tratar de sua revisdo critica das concepg¢0es classicas da natureza e
de seus pressupostos. Afirma: "Guardemo-nos de dizer que a morte se opde a vida. O
que esta vivo é apenas uma variedade daquilo que esta morto, uma variedade bastante
rara." ® Nietzsche subsume o organico no inorganico, subvertendo a falsa hierarquia
em que o homem se colocou em relacdo a natureza, através da transvaloracdo
(conforme sua concepcdo de um monismo ontologico ndo metafisico). Chega a se
referir ao organico como tardio e derivado. Reduz o organico a um caso do inorgénico,

pensa o bioquimico como um caso do fisico-quimico que, por sua vez, ndo é concebido

8 S.W., XIlI, 14 (79).
% G.C., §109, p. 136.
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como inferior ou como meio para o bioldgico, que seria sua finalidade, ndo sendo
assim superior ao fisico-quimico.

Prossegue no mesmo trecho em seus interditos nos seguintes termos:
"Guardemo-nos de pensar que 0 mundo cria eternamente o0 novo. Ndo ha substancias
que durem eternamente; a matéria é um erro tal como o deus dos eleatas.” % Em suma,
ndo ha um impulso fundamental e nem substancias ou matéria enquanto um substrato
(aparéncia) de propriedades imateriais (que seriam a sua esséncia). Essas concepcoes,
representacdes e interpretacdes sao erros Uteis & conservagao e aumento da espécie que
agora vivem e atuam na forma de pressuposi¢fes e crengas incorporados, que se
tornaram esponténeos e inconscientes devido ao uso ao longo de milénios. Afirma em

um fragmento péstumo a esse respeito:

Quando penso em minha Genealogia filoséfica, eu sinto-me em comunhdo com o
movimento anti-teleoldgico, i.é., espinosiano, de nosso tempo; mas, com a diferenca
que eu também tomo "a finalidade" e "a vontade™ em nds por uma ilusdo; do mesmo
modo com o movimento mecanicista (reconducdo de todo problema moral e estético
ao fisiologico, de todo fisiologico ao quimico, de todo quimico ao mecéanico), mas
com a diferenca que eu ndo acredito na "matéria” e tenho Boscovich por um grande
ponto de virada, como Copérnico; que eu tenho por infrutifero todo auto-
espelhamento do espirito e que sem o fio condutor do corpo eu ndo acredito em

nenhuma boa investigacdo. Ndo uma filosofia como dogma, mas como antecipacdo

requlativa da investigacdo.t’

Segundo a nova concep¢do ontolégica defendida por Nietzsche, onde tudo é
physis mas esta ndo € composta de matéeria, de &tomos ou de substancias eternas e
imutaveis, mas é concebida como energia, forca, todas as 'coisas' sdo manifestacdes de
uma forca finita, em um espaco finito, mas durante um tempo infinito, de um jogo de
forcas, de maneira que nada é novo, porém nada é eterno, pois tais for¢as séo como um
mar, em perpétuo fluxo e transformacéo, sdo puro devir. Sua concepcao de physis é
claramente heraclitiana e ndo parmenidica em seu aspecto ontoldgico, por recusar a
estabilidade e a permanéncia em prol da mudanca e da transitoriedade. Na obra Além
do Bem e do Mal refere-se a Boscovich como aquele que: "nos ensinou a abjurar a

% Ibidem.
5S.\W., XI, 26 (432).
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crenca na ultima parte da terra que permanece firme, a crenga na "substancia”, na
"matéria”, nesse residuo e particula da terra, o 4tomo"®®.

Nietzsche critica tanto a no¢do de duas substancias aristotélica (uma composta
de matéria e forma e a outra totalmente desprovida de matéria, como as formas puras e
Deus) quanto a nocdo de permanéncia e duragdo do ser de Parménides, eterno e
imutavel. Acima da lua, segundo a concepcao do cosmos aristotélico, havia um tipo de
substancia eterna e imutavel, ato puro, desprovido de matéria, como pura forma,
enquanto no mundo sublunar tudo era composto de outro tipo de sustancia, uma
combinacdo de matéria e forma, sujeita & criacdo e corrupcdo. Porém o prdprio
Aristoteles ndo nos da uma exposicao do que venha a ser a matéria em seu livro quarto
da Metafisica, uma vez que, considerada em si mesma, a matéria € o indeterminado, s
conseguindo defini-la negativamente, da seguinte maneira: "Por matéria quer significar
aquilo que em si mesmo ndo tem nem qualidade nem quantidade nem qualquer dos
outros atributos pelos quais o ser é determinado.” %

Os sentidos, segundo a concepcdo de Aristoteles, s se apercebem da forma
incorporada em matéria e o intelecto s6 conhece a forma nédo incorporada em mateéria, e
dessa forma a matéria permanece impossivel de conhecer e descrever. Segundo
Collingwood®, o que a ciéncia moderna chama de teoria da matéria é uma teoria das
formas, segundo a terminologia grega, uma vez que s6 podemos ter concepg¢des claras
das formas e por definicdo elas ndo sdo matéria, sendo impossivel de determinar a ndo
ser na medida em que corresponde a tudo que, na natureza, estd a desenvolver-se e
transformar-se, mas sempre segundo formas que a modelam, organizam e nela se
manifestam. Mas a matéria, segundo a teoria de Aristoteles, desaparece quando a
forma estd plenamente realizada. E, como vimos, as Ultimas substancias eternas so
foram finalmente ‘transformadas' de deuses em astros e incluidas entre os 'objetos
naturais' com a descoberta das manchas solares por Galileu, o que levou ao fim das
doutrinas dos céus incorruptiveis.®*

O Ser de Parménides, em sua unidade e necessidade, eterno, imutavel, que nao

pode n&o ser, que nunca nasceu nem pode morrer, sem comeco nem fim, o Deus dos

% ABM., §12,p. 19.

8 Aristoteles, Metafisica - 1029220
% Collingwood, op. cit., p. 132-133.
%! Lenoble, op. cit., p. 68.
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eleatas e sua acessibilidade somente ao pensamento racional, assim como a
condenacdo do mundo sensivel e do conhecimento sensivel como aparéncia, que
decorre de sua suposicdo, a op¢do por tais principios como componentes da filosofia
grega posterior, como o platonismo, resultando em um mundo de idéias puras, de
formas eternas e imutaveis, fundado na idéia de bem enquanto mundo verdadeiro
(metafisico) em oposicdo a um falso, aparente, assim como no aristotelismo, a forma
gue modela a matéria teleologicamente, assim como uma 'alma do mundo', racional, ou
a 'vontade moral' de um 'deus voluntarioso', pulverizada em diferentes 'substancias'
independentes e auto-suficientes, as leis que regem suas relagdes e a ordem pela qual
sdo 'conforme sua natureza'’; estes sdo alguns dos pressupostos que tém sustentado
quase todas as concepcdes da natureza desde o pensamento méagico do animismo, até o
I6gico-matematico do mecanicismo, com todas as suas sutilezas e variagdes. Todas
estas concepcOes sdo criticadas por Nietzsche e recusadas através de uma revisdo que
faz vir a tona esses pressupostos e fundamentos enquanto ficcdes.

Nietzsche abre caminho para novas interpretacfes da natureza mostrando que
0S pressupostos nos quais estdo fundadas tais concepgdes, sejam eles morais ou
I6gicos, sdo criagdes humanas e ndo verdades metafisicas, estando historicamente
determinadas, embora ainda atuem na perspectiva da ciéncia positivista de sua época
de forma inconsciente através de nocdes como forma, idéia, substancia, lei, ordem,

finalidade, propdsito. Conclui a passagem onde realiza sua critica indagando:

Mas quando deixaremos nossa cautela e nossa guarda? Quando é que todas estas
sombras de Deus ndo nos obscurecerdo mais a vista? Quando teremos desdivinizado
completamente a natureza? Quando poderemos comecar a naturalizar os seres

humanos com uma pura natureza, de nova maneira descoberta e redimida?®?

Nietzsche se pergunta quando conseguiremos levar as Ultimas consequéncias a
nova perspectiva da ciéncia, nos desvencilhando de todos 0s pressupostos morais
inconscientes que ainda atuam como fundamento de tais interpretagdes; quando uma
nova perspectiva e interpretacao superara os limites das interpretacdes antropomorficas
com as quais temos concebido a natureza e o universo e quando e como essa nova e

'pura’ natureza (uma vez que tudo é physis para o autor), resultado da ‘desdivinizagéo'

%2G.C., §109, p.136.
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de suas interpretacdes e de seus pressupostos antropomorficos, ira, de nova maneira,
descobrir e redimir o proprio homem.

Nietzsche pretende dar uma resposta a essas questdes e nisso consiste seu
projeto, ndo sé tornar possivel como mostrar necessaria uma nova interpretacdo e
perspectiva acerca da natureza e, consequentemente, do homem; dar uma nova
interpretacdo ao universo. Através da revisdo critica das concepcdes classicas da
natureza e da recusa das suposi¢des que permitem essas interpretacdes, como as no¢oes
de ordem, de forma, de género, de espécie, de finalidade, de lei e de substancia, em
suas diversas formulagdes e combinagdes, Nietzsche prepara terreno para uma nova
determinacdo ontoldgica da natureza. A parte seguinte do texto se encarregara de
apontar, em primeiro lugar, de que resulta, enquanto necessidade, e posteriormente em

que consiste essa nova interpretagédo e essa nova concepgdo de natureza.
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111 - UMA EPISTEMOLOGIA NATURALIZADA EM NIETZSCHE

No projeto de Nietzsche de naturalizacdo do homem e de desdivinizacdo da
natureza a prépria nogdo de conhecimento também € tratada em termos biologicos e
fisiol6gicos e concebida como parte da natureza. Tal naturalizacdo da epistemologia
consiste, nos préprios termos do autor, em uma mudanca de método.

Nietzsche procura justificar a naturalizacdo do conhecimento frente a moral e a
religido, que concebe como contrarias a vida, uma vez que: "A moral ndo € ja a
expressdo das condicdes de vida e de desenvolvimento de um povo, ndo € ja o seu mais
singelo instinto vital, sendo que se tornou abstrata, contraria & vida.” ** Segundo ele na
obra O Anticristo: 'a histéria de Israel é a historia da desnaturalizacdo de todos os

valores naturais', pois sem Javé se 'confiava na natureza'. Vejamos:

Em todos os acontecimentos naturais da vida, o nascimento, o casamento, a doenga,
a morte, para ndo falar do sacrificio ("a comida') aparece o santo parasita para o0s
desnaturalizar, na sua linguagem... para os santificar. Porque é preciso compreender
isto: todo o costume natural, toda instituicdo natural (o Estado, a justica, o
casamento, os cuidados que se deve prestar aos pobres e aos doentes), toda
exigéncia inspirada pelo instinto de vida, numa palavra, tudo que tem seu valor em
si é desprezado por principio, tornado contrario ao seu valor pelo parasitismo do

sacerdote (ou da "ordem moral universal").**

O sacerdote, segundo o autor, "despreza, profana a natureza™ por submeté-la a
uma 'ordem’ ou 'lei* moral universal, um 'estado de coisas' onde é o proprio sacerdote
que fixa os valores, conforme uma 'vontade' e um 'reino’ de Deus segundo 0s quais
decide tudo o que o homem deve ou ndo fazer. Nietzsche busca uma interpretacdo mais
justa para os acontecimentos, isto é, mais natural. Ele entende a 'naturalizacdo’ do
homem do século XIX como "N&o um retorno a natureza, pois jamais houve uma

humanidade natural”, mas como uma posi¢cdo mais natural (e por isso mais justa) frente

B A.C., § XXV, p. 43.
¥ A.C., § XXVI, p. 47.
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a todas as coisas, inclusive frente a moral e o conhecimento. Isso é tratado por ele nos
postumos nos seguintes termos: "A escolastica dos valores fora da natureza e contra a
natureza é a regra, € a origem; o homem alcanca a natureza ap6s uma longa luta -
jamais faz um "retorno"... A natureza: isso quer dizer ousar ser imoral como a
natureza."®® Nietzsche se manifesta contra a visdo idealista que quer submeter todas as
coisas a um dever ser moral quando a natureza, mesmo desde uma perspectiva moral e
idealista, é imoral.

A mudanca de método, enquanto modificacdo do nosso modo de pensar,
permite a0 homem do século dezenove ter uma posicdo mais natural frente ao

conhecimento e diante da propria natureza. Vejamos em que termos trata essa questao:

N6s mudamos de método. Tornamo-nos mais modestos em todas as coisas. J& ndo
fazemos descender o homem do espirito, da divindade, colocamo-lo entre os
animais. No nosso conceito é o animal mais forte, porque é o mais astuto: a sua
espiritualidade é uma conseqiéncia disso. Por outro lado defendemo-nos contra uma
vaidade que, aqui também queria levantar a voz: como se 0 homem tivesse sido 0
grande pensamento Gltimo da evolucdo animal. Ndo é de modo algum a coroa da
criacdo; cada ser encontra-se junto a ele no mesmo grau de perfeicdo...E,
pretendendo isto, vamos demasiado longe; o homem é, relativamente, 0 mais
deficiente dos animais, 0 mais enfermico, o que se extraviou de seus instintos mais

perigosamente, certo que, com tudo isso, & também o animal mais Interessante!®

A consciéncia do homem, seu 'espirito’ puro, que, segundo Nietzsche, antes era
visto como prova de sua origem mais elevada, de sua divindade, e que devia se
desprender de seu 'involucro mortal’, do corpo e dos sentidos, para conhecer a verdade
agora era concebido como engano e pura tolice, pois "se abstrairmos do sistema
nervoso e dos sentidos, o "involucro mortal”, enganamo-nos em nosso calculo, nada
mais!...""" As interpretacdes, concepcdes e valores sdo validos porque nos permitem
lidar com o entorno e ndo porque nos permitem conhecer alguma ‘'verdade' moral ou
ideal (metafisica), sendo as no¢bes de justo e eficaz mais importantes e significativas

na medida em que nos permitem compreender-interpretar melhor o que acontece, tendo

% sw, X1, 10 (53).
% A.C, § XIV, p. 26-27.
Y A.C.§XIV, p. 28.
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sua validade determinada ndo mais por uma concepcao idealista, moral e metafisica
mas pelo seu valor para a vida, desde uma perspectiva bioldgica e fisioldgica.

Essa mudanca de método decorrente da naturalizacdo do préprio homem, no
século dezenove, e da sua nogdo de conhecimento permite dar uma nova interpretacéo

a natureza, mais justa, segundo a concepcao do autor, por ser mais natural. Vejamos:

Mais natural é nossa posi¢do perante a natureza: ndo a amamos mais por sua
"inocéncia”, por sua "razdo", por sua "beleza", gentilmente a "diabolizamos" e a
"embrutecemos”. Mas invés de despreza-la por isso, sentimo-nos, desde entdo, mais
préoximos dela e mais a nossa vontade. Ela ndo aspira a virtude, eis porque a

estimamos.®

Diferente do retorno a natureza conforme ingénua e inocentemente a concebe
Rousseau, a naturalizacdo do conhecimento e do homem devido a uma mudanca na
maneira de pensar e no método, proposta por Nietzsche, parte do carater imoral da
natureza frente a moral através da qual tinha sido interpretada até entdo, sendo mais
'justo’ e 'natural’ conceber a natureza, 0 homem e 0 proprio conhecimento como
amorais.

A naturalizacdo do conhecimento proposta por Nietzsche implica suas
concepcdes de vida, de avaliagéo, de perspectiva, de instinto e de impulsos. Tratarei de
apontar o caminho percorrido por Nietzsche para essa nova interpretacdo através da
caracterizacdo do que ele entende por naturalizacdo do conhecimento no intuito de
saber se essa mudanca de método e nova interpretacdo, enquanto tentativa (uma vez
que os conceitos de Nietzsche sdo provisorios, metddicos e antecipacBes regulativas)
permite interpretar melhor o que acontece, sendo mais ‘justa’ e mais 'eficaz’ .

Os instrumentos e métodos utilizados pelo autor para realizar essa tarefa sdo: a
transvaloracdo, pensada enquanto necessidade de avaliacdo para que um esguema
interpretativo seja possivel, para que uma forma de ser subsista, segundo condic6es de
conservagdo e crescimento fisioldgicas, devido ao carater de superagdo e devir pelos

quais concebe a vida e o biolégico; o perspectivismo®, concebido enquanto

% Sw, XII, 10 (53).
¥ V.P., §300, p.244; S\W., XIlI, 14 (186-187).
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interpretacdo necessaria do ponto de vista biolégico e fisiologico'® fundado em
instintos e impulsos inconscientes; e 0 método genealdgico'™, necessario para
determinar a origem de certas concepcles, uma vez que, segundo a naturalizacdo do
conhecimento conforme concebida por Nietzsche, conhecer é um processo de
determinacdo ativa e imposicdo de sentido, e perspectivas sdo criacGes determinadas
historicamente, mas cujos pressupostos em que estdo fundadas sdo, por sua vez, antigas
perspectivas e avaliacdes que, devido ao longo uso, se tornaram inconscientes e foram
incorporados e herdados pelo processo de educagao e aculturagéo.

Conceitos como verdade e conhecimento, de acordo com a interpretacdo do
autor, se referem a concepcbes naturais, necessidades bioldgicas e fisioldgicas,
instintos e impulsos que visam condi¢fes de conservacdo e aumento, funcionando
como meios para que possamos impor um sentido ao vivido e ndo sdo verdades

metafisicas transcendentes, eternas e imutaveis. A esse respeito, afirma:

Os filosofos (1) possuem desde o inicio a espantosa capacidade para a contradicao
in adjecto; (2) eles confiam nos conceitos e do mesmo modo no incondicionado tal
como eles desconfiam dos sentidos: eles ndo consideram que 0 nosso patrimdnio de
conceitos e palavras é do tempo em que havia muita escuriddo e falta de exigéncia
nas cabecas. N.B. O que acorda os filésofos: eles ndo devem mais contentar-se em
aceitar os conceitos que lhes sdo dados, para somente limpa-los e fazé-los reluzir;
antes de tudo devem fazé-los, cria-los, expo-los, persuadir os outros em seu favor.
Até o presente, tudo somado, cada um tinha confianga em seus conceitos, como num
dote miraculoso vindo de algum mundo igualmente miraculoso: mas eles eram a
heranca de nossos remotos, tanto cegos como inteligentes, antepassados. Essa fé em
relagdo ao que previamente se encontra em nds pertence, talvez, ao elemento moral
no conhecer. Agora, faz-se necessario a absoluta scepsis contra todo conceito
herdado (talvez como ja uma vez um filésofo possesso a teve - Platdo: naturalmente,

ele ensinou o contrério...)'*

Platdo, que certamente é o maior responsavel pela concepc¢éo idealista e moral
de natureza, questionou 0s conceitos e valores de sua época em vez de aceita-los e

criou uma nova interpretacdo, concebendo o elemento moral no conhecer como

100\/ p. §270, p.244; S.W., XIII, 14 - 122 (302).
01 G.C., § 349, p. 243.
1025 wW., XI, 34 (195).
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fundamento e principio ordenador de sua interpretacdo dos acontecimentos. De certa
forma assim também procede Nietzsche e nisso consiste sua mudanca de método e
naturalizacdo do conhecimento, numa scepsis de todos os conceitos herdados e das
interpretagcdes que decorrem de suas pressuposicdes levada a termo pela perspectiva
fisioldgica.

Nietzsche dissolve a diferenca entre a ontologia, a epistemologia e a moral (e
mesmo entre a estética e a l6gica também), naturalizando-as através da fisiologia, uma
vez depurada da teleologia finalista. Segundo sua concepcao ontolégica monista da
natureza enquanto jogo de forcas, devir e caos, ser € interpretar, assim como conhecer
e avaliar, tomando o que cria como verdade, impondo sentido através de perspectivas
enguanto determinacdo ativa e necessidade para conservacdo e aumento da forca.
InterpretacOes e perspectivas, bem como verdades e valores s&o manifestagcdes de
instintos e impulsos que remetem a forcas da ordem do fisico-quimico e ndo a verdades

morais ou ldgicas.

I11.1 - A naturalizagéo do conhecimento e a fisiologia

Nietzsche pretende fazer uma descricao fisioldgica da necessidade de conhecer,
em oposicao a uma faculdade de conhecer ou a uma consciéncia cognitiva separada do
organico, como pretende uma visdo idealista do conhecimento. O interesse no
conhecimento, segundo ele, consiste em um interesse biolégico e ndo em um impulso
I6gico ou moral rumo a uma 'verdade' pura e sem consequéncias.

Para que fique claro de que estd falando Nietzsche quando fala de natureza,
temos que levar em consideracdo o que significa conhecer para ele, eliminando as
ilusBes e enganos da atividade cognitiva, pois ele € um critico do conhecimento
conforme era concebido pelo idealismo e pretende naturaliza-lo. Ele afirma que "todas
as propriedades de uma coisa sdo, na verdade, irritagdes em nés".'®® Estimulos
nervosos, que se transformam em palavras e conceitos através de um duplo processo:

criacdo e interpretagéo.

1035w, XI, 179-80.
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De acordo com a concepgdo de Nietzsche, primeiro as impressdes sdo

n 104

subjugadas "gracas ao mundo inventado de conceitos rigidos e de nimeros pois €

em tal capacidade de reducdo da experiéncia a signos que consiste nossa interpretacdo

195 onde o

e avaliagdo perspectiva. Braida chama esse processo de projecédo invertida
que chega a consciéncia € produto de uma atividade configurante prévia, ainda que o
tomemos pela causa de nossas impressdes sensiveis.

Dessa forma, as impressdes sensoriais sao completamente sem sentido tomadas
em si mesmas.’® E necessario um esquema interpretativo, uma perspectiva para dar
sentido as impressdes sensiveis. E a necessidade de impor um sentido ao vivido
enguanto consciéncia cognitiva € uma necessidade bioldgica para Nietzsche, e nao
I6gica. As referéncias em seus apontamentos e fragmentos pdstumos a esse respeito

sdo abundantes e esclarecedoras. Vejamos:

Origem do "mundo verdadeiro"

A errancia da filosofia reside em que, em vez de ver na logica e nas categorias da
razdo meios para dar um jeito no mundo conforme finalidades praticas (portanto,
"em principio"”, para uma falsificacdo Util), acreditava-se ter neles o critério da
verdade, ou até da realidade. O "critério da verdade" era, de fato, apenas a utilidade

biolégica de um tal sistema de falsificacdo fundamental™”’

A tese escondida sob os argumentos de Nietzsche é a de que o que chamamos
de realidade é uma interpretacdo criada por nés'®, é uma ficcdo e um artificio.
Nietzsche parte da perspectiva dos realistas’®, que pretendiam estar tratando do real
ele mesmo e ndo dando uma interpretacdo ao que acontece e mostra que essa
concepcao consiste em uma ilusdo, em um ficticio, em uma perspectiva humana,
histérica, movida por instintos que obedecem a principios e forcas que ndo sdo logicas
ou morais, que interpretam e avaliam a partir de pressupostos que foram incorporados

ha muito tempo e se tornaram espontaneos e inconscientes.

04w, XI, 464,

195 Braida, op. cit., p. 34.

106G M., §12, p. 66.

07y p., §288, p.233; S.W., XIlI, 14 (153-154).
%8 G.C., 8§58, p. 96.

¥ G.c, 8§57 p. 95.
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A 16gica™'®, conforme concebida pela naturalizacdo do conhecimento operada
por Nietzsche, ou seja, desde uma perspectiva fisiologica, consiste num determinar de
semelhancas e diferencas que, considerado mais de perto se funda na concepcdo
idealista de igual, enquanto mera capacidade de avaliacdo Util & conservacao e aumento
do bioldgico, de inferir e subsumir, estabelecendo esquemas de regularidades que
permitem antecipacfes como tendéncia dominante e impulso necessario para se
conservar na existéncia e expandir sua forca, embora ndo exista nada ‘igual’ no
universo. Seu cardter de necessidade para a vida é afirmado pelo autor ndo enquanto
critério para veracidade de algo, mas como tendéncia ilégica dominante. Segundo o

autor:

O curso dos pensamentos e inferéncias I6gicas, em nosso cérebro atual, corresponde
a um processo e uma luta entre impulsos que, tomados separadamente, sdo todos
muito ilégicos e injustos; habitualmente experimentamos apenas o resultado da luta:

t4o répido e t&o oculto opera em nés esse antigo mecanismo.**!

As interpretacdes e avaliagdes que chamamos de logicas resultam de relagdes
de forcas que, consideradas de uma perspectiva bioldgica e fisioldgica, ndo sdo nem
I6gicas e nem justas, uma vez que sdo inconscientes e resultam da luta entre impulsos e
necessidades da ordem do fisico-quimico. Nietzsche se pronuncia na obra A Gaia
Ciéncia contra a forma como procedia a ciéncia positivista de sua época, como sendo o
aspecto negativo de uma concepcao cientifica que, ao invés de fornecer elementos para
a superacdo de interpretacGes mais estreitas e fundadas em pressupostos morais, se
pretende o proprio universo ou a natureza e ndo uma interpretacdo ou avaliagdo, uma
perspectiva. Tais esquemas interpretativos nos permitem submeter o real a um artificio
no intuito de lhe impor um sentido e finalidade como meios, servem a propositos
fisiolégicos e bioldgicos, e ndo morais ou logicos, uma vez gque sdo determinados por

instintos e impulsos inconscientes.

A palavra de ordem "isso ndo deveria ser", "isso ndo poderia ter sido" é uma

farsa...Caso sejam avaliadas as consequéncias, entdo ficaria arruinada a fonte da

"0G.c., 8111, p. 139.
HG.e., §111, p. 139-140.
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vida caso se quisesse eliminar aquilo que, em qualquer sentido, é prejudicial,
1112

destrutivo. A fisiologia demonstra isso bem melhor

Tomar a logica ou as categorias da razdo como critérios para estabelecer a
verdade e ndo como meios para se assenhorar do real, submeté-lo a um esquema
interpretativo, é conceber a natureza ainda como fruto de uma vontade moral ou razéo
cosmica e isso gera muitos equivocos. Quando se procura determinar o que é
prejudicial ou destrutivo, se faz necessario saber desde qual perspectiva. A perspectiva
moral ndo € a bioldgica. A natureza ndo tem sentido e nem finalidades morais ou
I6gicas, mas nossas interpretacdes sim. Ela ndo tem e nem obedece leis, ndo 'deveria’
ser de outro modo.

Nietzsche ndo toma a nocéo de fisiologia no mesmo sentido que Aristdteles e
outros escritores antigos a empregam, e no mesmo sentido que empregam a fisica,
como mero estudo da natureza. Mesmo Kant utilizou a palavra nesse sentido.™™* A
fisiologia, para Nietzsche, consiste numa descricdo do funcionamento dos diferentes
6rgdos do organismo, mas ndo segundo um dever ser moral e sim segundo sua
utilidade para a vida como meio e instrumento para conservagdo e aumento. Nietzsche
ndo distingue a fisica como ciéncia segunda em relacdo a metafisica (como
Aristoteles), mas submete a totalidade dos fenbmenos ao crivo da fisiologia.

Desde a perspectiva fisioldgica, muito do que consideramos prejudicial ou
destrutivo segundo pressupostos morais € avaliado como desejavel e gerador,
necessario. Bom, ndo segundo uma vontade moral e nem uma razdo, mas por ser Util a
conservacao e crescimento da espécie, a saude do organismo, como foram um dia 0s
proprios pressupostos e interpretacdes morais, Uteis por possibilitar a criacdo de
esquemas e regularidades, ainda que na forma de erros produzidos pelo intelecto, tais
como a crenca de "que existem coisas duraveis, que existem coisas iguais, que existem
coisas, materias, corpos, que uma coisa é aquilo que parece; que o que € bom para mim
também é bom em si." '

Nietzsche afirma que "a forca do conhecimento ndo estd em seu grau de

verdade, mas na sua antiguidade, no seu grau de incorporacdo, em seu carater de

12y p., §288; S.W., XIll, 14 (153-154).

113 Kant, 1., Critica da Raz&o Pura, Dout. transc. do mét., cap.lII.

Colecéo "os Pensadores”, Trad. Valério Rohden, 12 edicdo, Editora Abril Cultural, Sdo Paulo, 1974.
M G.c., 8110, p. 137.
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n 115

condigdo para a vida. Quem vive e atua sdo antiguiissimos instintos e impulsos que,

por tornarem possivel dar um sentido e finalidade a existéncia, foram incorporados

como “erros (teis & conservacdo,” '

como necessarios por ajudarem a manter na vida a
espécie e que agora sdo espontaneos enquanto a crenca e ter por verdadeiro que é
condicdo de qualquer perspectiva na forma de pressuposicdes necessarias a qualquer
perspectiva e interpretacao.

A origem dos impulsos, sua génese, nada tem a ver com a utilidade que o
intelecto lhe atribui segundo pressupostos logicos ou morais, ou seja, com sua
interpretacdo enquanto utilidade ou finalidade, uma vez que a natureza ndo € uma
maquina e o corpo humano também n&o. Sobre tal interpretacdo determinista afirmaria

na obra Genealogia da Moral, de 1887:

Mesmo tendo-se compreendido bem a utilidade de um érgéo fisioldgico (ou de uma
instituicdo de direito, de um costume social, de um uso politico, de uma determinada
forma nas artes ou no culto religioso), nada se compreendeu acerca de sua génese:
por mais molesto e desagradavel que isso soe aos ouvidos mais velhos — pois de ha
muito se acreditava perceber no fim demonstravel, na utilidade de uma coisa, uma
forma, uma instituicdo, também a razdo de sua génese, o olho tendo sido feito para

ver, e a méo para pegar.™’

Um 6rgao fisioldgico é expressao de necessidades bioldgicas e impulsos fisico-
quimicos inconscientes. Se o olho tivesse 'sido feito' para ver, a visdo teria de ser
pressuposta como causa do olho, quando ela ndo é um fim e sim um meio, é efeito e
interpretacdo. Dessa forma se tomam os meios como fins. Para Nietzsche, finalidade e
sentido, bem como utilidade, sdo interpretacbes que dependem da pressuposi¢éo de
uma ordem racional ou vontade moral transcendente como causa, quando sao ja efeitos
de necessidades fisioldgicas. Em geral, em nossa vida cotidiana, tomamos literalmente
os efeitos pelas causas, e mesmo as nog¢des de causa e efeito sdo ja interpretacdes.

Conhecer €, portanto, uma funcdo organica e bioldgica, como digerir. Nietzsche
pretende tratar da politica, da antropologia, da psicologia, da arte, da cultura e da

religido segundo um mesmo principio, uma mesma origem comum: sdo todas

5 G.C., §110, p. 137.
16 G.C., §115, p. 141.
17 G.M., 22 dissertagdo, § 12, p. 66.
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manifestacdes de forcas determinadas por impulsos fisioldgicos, efeitos e ndo causas.

Observa a esse respeito na obra Aurora:

- mas devo acrescentar que nossos impulsos nas horas despertas, igualmente ndo
fazem sendo interpretar os estimulos nervosos e, conforme suas necessidades,
estabelecer as "causas" deles? que ndo ha diferenga essencial entre sonhos e vida
desperta? que, mesmo comparando estagios de cultura bem diversos, a liberdade de
interpretacdo desperta, em um, néo fica atras da liberdade do outro em sonhos? que
também nossos juizos e valoragdes morais sdo apenas imagens e fantasias sobre um
processo fisiologico de nds desconhecido, uma espécie de linguagem adquirida para
designar certos estimulos nervosos? que tudo isso que chamamaos consciéncia é um
comentario, mais ou menos fantéastico, sobre um texto ndo sabido, talvez ndo

"sabivel”, mas sentido?*'8

Pretendemos estar percebendo o mundo ou a natureza em si mesmos, como
uma entidade ou "coisa em si" quando s6 0 que temos sdo representacdes e
interpretacdes, perspectivas. Interpretar, ou melhor, compreender um érgéo fisiologico
segundo finalidades l6gicas ou morais é tomar 0 meio pelo fim. A prépria consciéncia
é fruto de um processo fisioldgico inconsciente e obedece a necessidades bioldgicas e
impulsos desconhecidos e incompreensiveis, porque regidos por forcas que ndo sao
I6gicas ou morais. O mesmo exemplo do olho e da visdo ja havia sido usado por
Nietzsche para criticar as interpretac6es da natureza segundo fins, ou seja, perspectivas

gue concebem a fisiologia de forma teleoldgica, na obra Aurora. Vejamos:

Os fins da natureza - Quem, como pesquisador imparcial, investiga a histéria do
olho e suas formas nas criaturas mais simples, e mostra o desenvolvimento gradual
do olho, deve chegar a este grande resultado: de que a visdo ndo foi o propésito, na
génese do olho, mas sim apareceu quando o acaso havia juntado o aparelho. Um s

exemplo desses e os "fins" nos caem como antolhos!**®

Os impulsos que determinam as necessidades bioldgicas sdo inconscientes
porque sem sentido, amorais e ildgicos, sdo o que poderiamos denominar pré-teoricos,

uma vez que a teleologia, enquanto explicacédo e interpretacao resulta de tais impulsos

M8 A Livro 11, § 119, p. 92-93.
WA, Livro I, § 122, p. 94.
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e ndao os determina. Ndo se pode compreender a fisiologia, enquanto nova
interpretacdo, sem obviamente levar em consideragdo o carater de necessidade
bioldgica da interpretagdo enquanto instrumento e meio de impor um sentido a
efetividade, enquanto modo da vontade de poténcia, ou seja, como forgas e jogo de
forcas que no vivente visam condi¢cdes de conservacdo e aumento da propria forca.

Afirma Nietzsche ainda a esse respeito na obra Genealogia da Moral:

Mas todos os fins, todas as utilidades, sdo apenas indicios de que uma vontade de
poder se assenhoreou de algo menos poderoso e lhe imprimiu o sentido de uma
funcdo; e toda a histdria de uma "coisa", um 6rgdo, um uso, pode desse modo ser
uma ininterrupta cadeia de signos de sempre novas interpretacfes e ajustes, cujas

causas nem precisam estar relacionadas entre si, antes podendo se suceder e

substituir e se revezam de maneira meramente casual.!?

Conhecer, portanto, é interpretar, é impulso, é vontade de verdade como
imposicdo de sentido, coacdo, € um modo da vontade de poder, € instrumento do
bioldgico e do fisioldgico. Interpretacdo e avaliacdo sdo meios de conservagdo e
aumento, como expressdo da luta entre diferentes instintos que querem dominar e um
acordo entre eles. Segundo a concepcdo de naturalizagdo do conhecimento de
Nietzsche, em uma natureza pautada pela contingéncia e pelo devir uma interpretacdo é
necessaria para nos mantermos vivos, e finalidade e sentido sdo determinacdes que
impomos ao real para tal propdsito, ao submeté-lo a um esquema interpretativo.
Mesmo a 'vontade de verdade' € um modo da vontade de poder. Através das avalia¢cGes
quem fala s&o instintos e impulsos.

Nietzsche parte da nocdo de 'desenvolvimento’ (embora retire dela qualquer
pretensdo moral ou racional ao diferencia-la da nocdo de progresso) como um
instrumento Util para entender sua concep¢do de devir, enquanto um jogo de forgas,
recusando a teleologia e usando a nog¢ao de sucessao para caracterizar o que chama de
processos de subjugamento, enquanto imposicdo de sentido e determinacdo ativa.

Vejamos:

20G.M., §12, p. 66.
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Logo, o " desenvolvimento” de uma coisa, um uso, um 6érgdo é tudo menos o seu
progressus em direcdo a uma meta, menus ainda um progressus logico e rapido,
obtido com um dispéndio minimo de forcas — mas sim a sucessao de processos de
subjugamento que nela ocorrem, mais ou menos profundos, mais ou menos
interdependentes, juntamente com as resisténcias que a cada vez encontram, as
metamorfoses tentadas com o fim de defesa e reagdo, e também os resultados de

acBes contrarias bem sucedidas.'*

As condicBes bioldgicas de conservacgdo e crescimento se sucedem e alteram
enguanto interpretacGes de necessidades fisiologicas incorporadas e inconscientes, jogo
de forcas e luta entre impulsos, se Uteis a conservacdo, ou engquanto criacdo e
alargamento de horizontes, enquanto forgas expansivas e instintos dominantes, uma
vez que tudo esté sujeito ao devir e transformacao, e tais condi¢des e necessidades ndo
sdo excecOes. Acerca do carater dinamico das forcas ativas e seu carater de

necessidade, afirma, ainda na mesma obra:

... de que algo existente, que de algum modo chegou a se realizar, é sempre
reinterpretado para novos fins, requisitado de maneira nova, transformado e
redirecionado para uma nova utilidade, por um poder que Ihe é superior; de que todo
acontecimento do mundo organico é um subjugar e assenhorar-se, e todo o subjugar
e assenhorar-se é uma nova interpretacdo, um ajuste, no qual o "sentido" e "fim"

anteriores sio necessariamente obscurecidos ou obliterados.*?

A vida é caracterizada por Nietzsche ndo apenas como conservagdo, mas como
expressao de forcas ativas e expansivas, de instintos que querem dominar, crescer em
forca e poder, em luta constante. Em sua obra prima Assim falou Zaratustra, ja
afirmara acerca do carater dindmico e transitorio, de devir, da vida: "E este segredo a
prépria vida me confiou: Vé", disse,"eu sou aquilo que deve sempre superar a Si
mesmo"***Abordados da perspectiva da fisiologia, sentidos e finalidades néo passam de
ficcOes e acessorios, de interpretacbes que exprimem apenas relacbes de forca,

configuracdes transitdrias e dindmicas.

21G.M,, §12, p. 67.
12G.M,, §12, p. 65-66.
123 7., “Do superar a si mesmo”, p.145.
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Ainda no intuito de esclarecer e reafirmar no que consiste a naturalizacdo do
conhecimento e do homem operada por Nietzsche, segundo uma concepc¢do de
natureza ndo mais moral ou racional, mas concebida como jogo de forca, devir e caos,
vejamos como o autor relaciona as nogdes com as quais a temos interpretado e a
utilidade fisioldgica de tais artificios em um longo trecho de um fragmento pdstumo

que reproduzo a seguir:

Para uma teoria do conhecimento: apenas empiricamente:

N&o ha nem “espirito”, nem entendimento, nem pensar, nem consciéncia, nem alma,
nem vontade, nem verdade: tudo ficgdes, que sdo intteis. N&o se trata de "sujeito” e
de "objeto", porém de uma determinada espécie de animal que s6 se desenvolve
mediante um relativo grau de acerto, sobretudo mediante a regularidade de suas
percepcOes (de maneira que possa capitalizar experiéncia)...

O conhecimento opera como instrumento do poder. Entdo é evidente que ele cresce
com cada a mais de poder...

Sentido do "conhecimento™: aqui 0 conceito deve ser tomado, como no caso de
"bom" ou "belo"”, num sentido rigorosamente antropolégico e biolégico. Para que
uma determinada espécie se mantenha — e cres¢a em termos de poder — ela precisa
abranger em sua concepcao da realidade tanto daquilo que é previsivel e tradicional
que, a partir dai, possa ser construido um esquema de seu comportamento. A
utilidade de sobrevivéncia, e ndo qualquer uma necessidade tedrica de ndo ser
enganado, € 0 que existe como motivo por tras do desenvolvimento dos 6rgdos
gnosiolégicos... ela se desenvolve de tal maneira que a sua observacdo basta para
nos sustentar. Em outros termos: a medida do querer conhecer depende da medida
do crescimento da vontade de poder da espécie: uma espécie capta, captura e
concebe um tanto de realidade para se tornar soberana dela, para toméa-la a seu

servico.'?*

A interpretacdo € uma espécie de apropriacdo e subjugamento, uma coagdo
imposta a realidade para torna-la significante que a 'capta, captura e concebe' para
subjuga-la e se assenhorar dela, sempre segundo necessidades fisioldgicas béasicas de
cada ser, como conservacao e crescimento. Conhecer é interpretar, € avaliar e atribuir
valor e sentido de forma que se visa através de toda interpretacdo a utilidade bioldgica

segundo a necessidade de uma determinada espécie e ndo segundo qualquer

124/ P., § 270, p. 220; S.W., XIlI, 14 (122) (302).
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necessidade tedrica ou moral. A necessidade fisioldgica de estabelecer regularidades e
esquemas para se apropriar do real determina o sentido dos 6rgdos do conhecimento
para seres como nos e nao o contrario.

Nietzsche reafirma o carater de meio e ndo de fim em si mesmo do conhecer e
da verdade, dizendo acerca da relacdo entre nossas concepcdes tedricas e as respectivas
necessidades bioldgicas que as fundamentam e motivam: "N&o "conhecer”, mas
esquematizar, impor ao caos suficiente regularidade e formas para satisfazer nossa
necessidade prética."'® E esta a natureza do conhecer enquanto necessidade do
organico: é um sistema de falsificacdo Util, interpretacdo e perspectiva através da qual
nos conservamos na existéncia submetendo o real a um artificio ao transformar o devir
em conceito, fixando e imobilizando em 'seres’ que permanecem na mudanca uma
natureza que é puro fluxo e transformacdo e acreditando apreender a realidade nos
conceitos criados pelo préprio conhecer'?. Haar chama a tal imposicéo de esquemas e
interpretacdes de fungdo plasmadora da vontade de poténcia e a prdpria vontade de
poténcia, enquanto modo da forca, é caracterizada por ele como a esquematizacao de
um caos'?’.

O aspecto de criacdo e determinacdo ativa de todo conhecer é ressaltado pelo
autor nos seguintes termos: "O que sdo, entdo, nossas vivéncias? Sao0 muito mais
aquilo que nelas pomos do que o que nela se acha! Ou deveriamos até dizer que nelas
ndo se acha nada? Que viver é inventar? - " '*® De uma nova determinacdo e
interpretacdo da natureza decorre uma nova interpretacdo do préprio homem. Segundo
Haar "Reinserir 0 homem na natureza" é reencontrar um "texto primitivo” despojado
de interpretacdes aberrantes" %°.

Nietzsche pretende que a mudanca de método e a naturalizacdo do
conhecimento implicados em sua concepcdo de natureza, levados a termo pela
fisiologia, desde que depurada da teleologia, permitam uma superacdo de perspectivas
mais estreitas, tornando possivel uma nova interpretacdo da natureza e do homem néo

mais fundada em pressupostos morais ou 14gicos e, por isso, mais justa.

125y P., §272, p. 221; SW., XIII, 14 (152) (262).
126 Fink, op. cit., p. 175-176.

127 Haar, op. cit., p. 25.

28 A, Livro I, § 119, p. 93.

129 Haar, op. cit., p. 28.
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I11.11 — O corpo enquanto grande razéo

Nietzsche concebe a consciéncia como 'Ultimo e derradeiro desenvolvimento do
organico' e por isso o mais fraco e inacabado aspecto dele, que ndo foi ainda
incorporado.’® Ele pretende restringir as pretensées da razdo e o préprio conhecer,
limitando-os a uma fungdo natural, um aspecto da ordem fisioldgica e corporal. A
'verdade', o conhecer e a consciéncia sdo interpretados como sintomas do bioldgico e
dependentes de impulsos inconscientes.

Mudancas de opinido sdo caracterizadas por Nietzsche no aforismo 39 da obra
A Gaia Ciéncia como resultado da mudanca de gosto e estas, por sua vez, sdo fruto e

sintomas de mudancas bioldgicas e fisico-quimicas. Vejamos:

Mas o motivo para que esses individuos sintam e "saboreiem™ de outra forma se
acha normalmente em uma singularidade de seu modo de vida, sua alimentacéo,
digestdo, talvez numa maior ou menor quantidade de sais inorgénicos no sangue e
no cérebro; em suma, na sua physis [natureza]: mas eles tém a coragem de
reconhecer a sua physis e dar ouvidos as exigéncias dela, ainda nos seus tons mais

sutis: seus juizos estéticos e morais sao esses "tons sutilissimos" da physis.**!

Os juizos estéticos e morais sao interpretados por Nietzsche como expressao de
forcas da ordem do fisico-quimico impostas pelos ‘individuos poderosos e influentes’,
cuja maneira de ‘sentir' ¢ determinada por fatores bioldgicos e funcBes organicas e
corporais naturais inconscientes, como a alimentacgéo e a digestéo.

O corpo aparece na obra prima de Nietzsche Assim falou Zaratustra em 1883,
no ano seguinte a A Gaia Ciéncia, enquanto 'grande razdo', em oposi¢do a razao,
chamada de pequena razdo, mero ‘acessorio’ e ‘brinquedo’ da grande razdo que é o
corpo ou ser proprio. A inversdo realizada por ele entre os valores e a importancia do
corpo e da razdo na determinacdo do necessario resulta da perspectiva a partir da qual
pretende dar uma nova interpretacdo a natureza: a perspectiva fisioldgica.

Nietzsche considera o que chega a consciéncia como resultado da luta entre

instintos inconscientes, perspectivas fundadas em pressupostos incorporados que, por

¥0G.c., 811, p.62.
¥ G.C., 8§39 p.83.
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sua vez, sdo interpretacOes e expressdo de impulsos fisioldgicos, bioquimicos e fisico-
quimicos. O corpo é que fala por detras da consciéncia, na forma de instintos e
impulsos. O autor trata especificamente do corpo enquanto grande razdo no aforismo
"Dos desprezadores do corpo”, onde caracteriza a alma, o espirito e 0s sentidos como
acessorios do corpo. A 'voz do corpo', enquanto perspectiva fisioldgica, é apontada
como a perspectiva privilegiada para a determinacdo de uma nova interpretacdo da
consciéncia, do conhecimento e do 'espirito’, para uma nova avaliacdo de todas as
coisas.

Nietzsche comecga por dar uma nova interpretacdo ao corpo em relagdo as
interpretagdes tradicionais como o idealismo, na qual é desprezado e concebido como
prisdo da alma, ou como o mecanicismo, que 0 concebe enquanto maquina, como
dependente da razdo e da consciéncia em suas determinagdes. Afirma a esse respeito:
"Eu sou corpo e alma"- assim fala a crianca. E por que ndo se deveria falar como as
criancas? Mas o homem ja desperto, o sabedor, diz: "Eu sou todo corpo e nada além
disso; e alma é somente uma palavra para alguma coisa no corpo.” **?

O autor inverte a perspectiva tradicional segundo a qual existe uma primazia da
alma sobre o corpo, dando uma nova interpretacdo ao corpo, onde a alma é apenas uma

‘parte’ dele, um aspecto, um nome para algo nele. Vejamos em que termos:

O corpo é uma grande razdo, uma multiplicidade com um Gnico sentido, uma paz e
uma guerra, um rebanho e um pastor. Instrumento de teu corpo é, também, a tua
pequena razdo, meu irmdo, a qual chamas "espirito", pequeno instrumento e
brinquedo de tua grande razdo. "Eu", dizes; e ufanas-te desta palavra. Mas ainda
maior, no que ndo queres acreditar — é 0 teu corpo e a sua grande razdo: esta nao diz

eu, mas faz o eu.*®

Nietzsche ndo s define o corpo como resultante da luta de forgas biologicas e
fisico-quimicas inconscientes, segundo a transvaloragdo que realiza desde a
perspectiva fisiol6gica, mas reafirma o caréater de acessorio e instrumento da razéo. E o
corpo, enquanto jogo de forcas, que determina o necessario enquanto um sentido e

finalidade que resulta da luta entre tais forgas, como um acordo entre elas.

132 7., “Dos desprezadores do corpo”, p. 59.
133 Ibidem.
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A multiplicidade é entendida por Nietzsche como um jogo de forcas, de
instintos e impulsos inconscientes que querem dominar e um so sentido nao se refere a
intencionalidade da consciéncia, da razdo ou da vontade, mas ao carater da forca de
atuacdo pura e pura espontaneidade que resulta de suas configuragdes transitorias
enquanto centros de forca. A guerra pode ser entendida como a luta entre forgas
bioldgicas que atuam na forma de instintos e impulsos, sendo a paz um acordo entre
eles, uma vez que tais forcas sdo manifestacBes de necessidades fisico-quimicas, as
quais representam uma sO necessidade: 0 que interessa a conservagao e crescimento
desde uma perspectiva fisioldgica.

Porém Nietzsche parece utilizar a concepcdo ‘alma’ de duas formas diversas
para caracterizar o corpo. Na obra Além do Bem e do Mal afirma acerca do corpo
enguanto multiplicidade e unidade que: "nosso corpo é apenas uma estrutura social de
muitas almas", onde impulsos e instintos lutam entre si para dominar, enquanto espécie
de "teoria das relacdes de dominacdo sob as quais se origina o fendmeno vida." ***
Aqui a alma é interpretada de forma diversa, ndo como algo no corpo e sim como a
configuragdo, enquanto centro de forca, de uma multiplicidade de forcas e impulsos
inconscientes que lutam entre si, como células e 6rgdos e o corpo é interpretado como
o carater desse jogo de forgas e da relagcdo entre elas, como unidade fisiologica. Na
mesma obra critica 0 que denomina "atomismo da alma™, como a "crenca que V€ a
alma como algo indestrutivel, eterno, indivisivel, como uma ménada, um atmon" ***,
afirmando que tal crenga deve ser banida da ciéncia, mas sem com isso abandonar a
‘hipbtese’ da alma, que deve ser pensada pela ciéncia com as no¢des de "alma mortal”,
"alma como pluralidade do sujeito™ e 'alma como estrutura social dos impulsos e
afetos".

Em um fragmento, o proprio ego é pensado pelo autor enquanto sintoma de
necessidades fisiologicas e de funcbes organicas corporais e ndo como aquele que as
determina: "Que o gato humano sempre torne a cair sobre suas quatro patas, eu deveria
dizer sobre sua Unica perna "eu", é somente um sintoma de sua "unidade" fisiologica,

n 136

ou melhor, "unificacdo": nenhuma razdo para acreditar em uma "unidade animica".

O 'eu’ nem é um espirito e nem determina valor e sentido, mas é tdo somente expressao

134 AB.M., § 19, p. 25.
%5 1dem, § 12, p. 19.
BOF F.,p.63,1(72); SW., XI 1, 1(72).
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dos impulsos bioldgicos dominantes e inconscientes que resulta da luta entre uma
multiplicidade de forcas segundo necessidades de conservacao e aumento, pois 0 que
chega a consciéncia € sempre o resultado da luta entre essas forcas bioldgicas
inconscientes. Se pressupfe que uma vontade atua sobre a matéria quando se separa
um sujeito da acdo, quando, segundo Nietzsche, deveriamos reconhecer a vontade
como atuante.’® Nietzsche realiza uma inversdo da hierarquia tradicional (uma
transvaloracao) entre espirito e sentidos, que até agora tem se concebido como fins em
si mesmos, e 0 corpo , enquanto 'ser proprio’, que se encontra 'por tras' do que
conhecemos e sentimos por consistir em instintos e impulsos inconscientes na

determinacdo do necessario. Afirma na obra Zaratustra:

Aquilo que os sentidos experimentam, aquilo que o espirito conhece, nunca tem seu
fim em si mesmo. Mas sentidos e espirito desejariam persuadir-te de que séo eles o
fim de todas as coisas: tamanha é sua vaidade. Instrumentos e brinquedos, sdo 0s

sentidos e o espirito; atras deles acha-se, ainda, o ser préprio.**®

Nietzsche recusa as no¢fes de sentido e espirito, assim como de consciéncia
como causas na determinacdo do necessario do ponto de vista biolégico em outro
longo fragmento pdstumo, afirmando que o espirito ndo pode ser utilizado como
explicacdo para o estabelecimento e nem para a adequacdo a fins, enquanto causa, pois
ndo podemos atribuir-lhe a propriedade de organizar e sistematizar por ser ele apenas

um aspecto, um acessorio e instrumento do sistema nervoso:

Onde ha uma certa unidade no agrupamento, sempre se tem colocado o espirito
como causa dessa coordenagdo: isso carece de qualquer fundamento. Por que a idéia
de um fato complexo teria de ser uma das condi¢des desse fato? ou por que deveria
um fato complexo ser precedido por sua concepgao? —

Vamos evitar de querer explicar através do espirito a adequagdo a fins: carece de
qualquer fundamento querer atribuir ao espirito a propriedade de organizar e

sistematizar.

T AB.M., § 36, p. 43.
138 7., “Dos desprezadores do corpo”, p. 59.
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O sistema nervoso tem um reino muito mais amplo: o mundo da consciéncia é-lhe
dado de acréscimo. Nao desempenha nenhum papel no processo global de adaptagéo
e sistematizacéo.

Nada é mais errado que fazer de fendmenos psiquicos e fisicos as duas faces, as
revelagdes de uma s e mesma substancia. Com isso nada se explica: o conceito de
"substancia" é completamente indtil quando se quer esclarecer.

A consciéncia, em papel secundario, quase indiferente, supérfluo, determinada

talvez a desaparecer e dando lugar a um perfeito automatismo.**

Tanto o espirito quanto as propriedades que atribuimos a ele sdo ja
interpretacdo, artificio. Sdo a transposicdo de 'impulsos elétricos' em conceitos e
valores que tem por funcdo permitir que suportemos a existéncia, submetendo o real a
um esquema para atribuir-lhe sentido e assim nos manter vivos e crescermos em forca,
sempre segundo necessidades bioldgicas inconscientes. Dessa forma, a consciéncia
assume um papel secundario, se comparada ao corpo, uma vez que este € determinado
por forgas inconscientes e espontaneas.

Embora o ser proprio pareca uma concepcdo obscura, Nietzsche o identifica
com o corpo, como algo mais originario que os sentidos e 0 espirito e que, por meio

deles, interpreta, julga e avalia. Vejamos, retornando ao texto da obra Zaratustra:

O ser préprio procura também com os olhos dos sentidos, escuta também com o0s
ouvidos do espirito. E sempre o ser préprio escuta e procura: compara, subjuga,
conquista, destr6i. Domina e é, também, o dominador do eu. Atras de teus
pensamentos e sentimentos, meu irmdo, acha-se um soberano poderoso, um sabio

desconhecido — e chama-se o ser proprio. Mora no teu corpo, é o teu corpo.'*

O corpo manda, enquanto soberano poderoso, é ele que determina e avalia,
ainda que isso se de por baixo e através da consciéncia, conforme vimos, na forma de
instintos e impulsos incorporados e por isso € chamado de s&bio desconhecido. Se
dependéssemos da consciéncia para as funcOes bdsicas necessarias para a
sobrevivéncia certamente ja teriamos sucumbido. Para Nietzsche, o corpo € que
determina fins segundo necessidades bioldgicas e fisico-quimicas inconscientes e se

serve do espirito e dos sentidos para satisfazé-las. Ele afirma:

B9SW., XIII, 14 (144).
1407 “Dos desprezadores do corpo”, p. 59.
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H& mais razdo no teu corpo do que na tua melhor sabedoria. E por que o teu corpo,
entdo, precisaria logo da tua melhor sabedoria? O teu ser proprio ri-se do teu eu e de
seus altivos pulos. "Que sdo, para mim, esses pulos e vdos do pensamento?”, diz de
si para si. "Um simples rodeio para chegar aos meus fins. Eu sou as andadeiras do

eu e o insuflador dos seus conceitos.***

Por debaixo da consciéncia estamos todos ocupados com 0 que interessa a
conservacao e € o corpo, na forma de necessidades fisioldgicas, quem determina,
secretamente, os sentidos e propdsitos. Consciéncia e pensamento sdo reacles e
instrumentos que resultam do jogo de forgas entre instintos e impulsos inconscientes. A
hierarquia entre o pensar e o sentir é invertida, pois o corpo é que imp&e um sentido.

Afirma Nietzsche ainda no mesmo trecho:

O ser préprio diz ao eu: "Agora, sente dor!" E, entdo, o eu sofre e reflete em como
podera ndo sofrer mais — e para isto, justamente, deve pensar. O ser proprio diz ao
eu: "Agora, sente prazer!" E, entdo, o eu se regozija e reflete em como podera ainda

regozijar-se muitas vezes — e para isto, justamente, deve pensar.'*?

Pensar € um meio de chegar aos fins do corpo, de satisfazer necessidades
fisioldgicas inconscientes, das quais mesmo o prazer e a dor sdo ja interpretacdes
perspectivas, sao artificio e criacdo. O espirito e o intelecto ndo sdo sendo instrumentos
do corpo. Todo o valor que atribuimos a razdo e a consciéncia em dois mil anos é
questionado pela inversédo, possivel devido a perspectiva fisioldgica, entre o corpo e 0
‘espirito’, alma, intelecto, consciéncia e intencionalidade na determinacdo do necessario

segundo a concepcdo de Nietzsche. Vejamos:

Quero dizer uma palavra aos desprezadores do corpo. Que desprezem decorre de
que prezam. Mais quem criou 0 apreco e o desprezo e o valor e a vontade? O ser
préprio criador criou para si 0 apreco e o desprezo, criou para si 0 prazer e a dor. O
corpo criador criou o espirito como mao da sua vontade. Mesmo em vossa estultice

e desprezo, 6 desprezadores do corpo, estais servindo 0 vosso ser proprio.'*

41 idem.
142 Ibidem.
143 Ibidem.
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A avaliacdo € tdo somente um meio, o valor é apenas um meio, um artificio
criado pelo corpo para os seus fins e necessidades. Longe de serem determinacdes
deliberadas e conscientes, as interpretacdes sdo expressdes de necessidades fisiologicas
inconscientes que se manifestam na forma de vontade e valor. Nietzsche argumenta
que o desprezo pelo corpo, por parte do 'espirito’, é sintoma de adoecimento e de uma
incapacidade que ameaca a propria vida: a de criar para além de si, ou seja, a de
preencher as necessidades de crescimento e de superagéao.

Afirma, ao final da passagem: "Eu vos digo: é justamente 0 vosso ser préprio
que quer morrer e que volta as costas a vida. Ndo consegue mais 0 que quer acima de
tudo: - criar para além de si. Isto ele quer acima de tudo; é o seu férvido anseio." **
Criar é a necessidade, enquanto interpretacdo ativa, para se manter na existéncia. Criar,
interpretar e avaliar é impor um esquema ao real, enquanto superacdo de perspectivas
mais estreitas, devido ao carater dindmico de fluxo e devir da natureza, é necessidade
para conservacgdo e aumento da forca para o bioldgico, para seres como nos.

Na obra Além do Bem e do Mal, de 1885 — 1886, onde os temas tratados na
obra Zaratustra aparecem de forma menos metaforica, Nietzsche afirmaria claramente

acerca da relacdo entre o pensamento consciente e 0s instintos:

- em sua maior parte, 0 pensamento consciente de um fil6sofo é secretamente guiado
e colocado em certas trilhas por seus instintos. Por tras de toda ldgica e de sua

aparente soberania de movimentos existem valoraces, ou, falando mais claramente,

exigéncias fisioldgicas para a preservacio de uma determinada espécie de vida.'*®

Nietzsche identifica por tras do pensamento consciente e da I6gica avaliagdes e
valoracdes que expressam, como vimos, exigéncias fisiolégicas, as quais, enquanto
necessidades, falam por debaixo da consciéncia na forma de instintos que
'secretamente’ nos orientam. Todas as nossas avaliaches e escolhas exprimem
necessidades para a preservacdo da espécie ainda que ndo nos apercebamos disso.
Continua Nietzsche:

Y Ihidem.
“ABM., §3, p. 11
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Por exemplo, que o determinado tenha mais valor que o indeterminado, a aparéncia
menos valor que a ‘'verdade': tais avaliagdes poderiam, ndo obstante a sua
importancia reguladora para nos, ser apenas avaliagdes-de-fachada, um determinado
tipo de niaiserie [tolice], tal como pode ser necessario justamente para a preservagao

de seres como nés. *®

Aqui o autor claramente aponta a relacdo de dependéncia e determinagéo entre
a necessidade e avaliacéo, revelando que as valoragdes séo, na verdade, manifestagoes
de exigéncias fisioldgicas necessarias para a nossa preservacdo, e ainda que sejam
criacbes e interpretacGes, os valores tém importancia regulativa para nds por
possibilitar que nos mantenhamos na existéncia. Tal posicdo e refor¢cada em outro
fragmento postumo. Vejamos: "Os valores morais como valores aparentes se
comparados com os fisiologicos".**’A verdade, que era avaliada em mais alto grau que
a aparéncia, nada mais é que aparente; por tras de toda avaliacdo estdo necessidades
fisioldgicas.

A naturalizacdo do conhecimento proposta por Nietzsche tem na Fisiologia seu
instrumento. Da perspectiva da fisiologia a consciéncia, a razéo e as interpretacfes séo
meios e instrumentos do organico. A imposicdo de sentido, enquanto interpretacao,
consiste na capacidade de criar os artificios necessarios, submetendo o real a um
esquema interpretativo. E conclui, ressaltando: "A intencdo era enganar-se de maneira
uatil: os meios para isso, a invencdo de formas e signos, com auxilio dos quais a
desconcertante multiplicidade seria reduzida a um esquema finalistico e manipulavel.”
18 A funcdo da légica e das categorias da razdo ndo consiste em determinar ‘a’
realidade ou em servir de critério para tal, mas em sua capacidade de falsificar,
enquanto interpretacdo, segundo necessidades bioldgicas, produzindo esquemas e
perspectivas.

Tal concepcdo de atividade pratica e Gtil, de meio para a falsificacdo da razéo (e
ndo critério para a determinacdo da 'verdade' ou julgamento moral) € reforcada por
Nietzsche pouco adiante:

148 |bidem.
YTEF., p.127; S.W., XIII, 14 (104).
18\ P., §288, p.233;S.W., XIlI, 14 (153-154).
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Esse é o maior erro que ja foi cometido, a auténtica maldi¢do do erro sobre a terra:
acreditava-se ter nas formas da razdo um critério do real, enquanto a gente tinha-as
para se assenhorar da realidade, para de um modo esperto desentender e mal-

entender a realidade...’*

Até mesmo as fungBes mais refinadas do pensamento discursivo sdo ainda
instrumentos e meios para dominar e se assenhorar do ambiente. A sua utilidade
bioldgica é a de submeter o real a um artificio para atender necessidades biologicas.
Interpretar, impondo um valor e um sentido enquanto determinacdo ativa. Nietzsche
arremata, apontando algumas das caracteristicas da nova concepgdo de natureza
possivel desde uma perspectiva fisioldgica, enquanto ciéncia natural, ressaltando o
carater de utilidade biologica e fisioldgica da razdo e das interpretacdes e avaliacOes e
ndo de critério para o estabelecimento da verdade através de concepcbes morais de
verdadeiro e falso: "E veja-se entdo: agora 0 mundo é que se tornou falso, e exatamente
por causa das propriedades que constituem a sua realidade: mudanca, devir,
multiplicidade, antitese, contradicdo, guerra” *** A crenca em um mundo verdadeiro
resulta de uma interpretacdo moral que toma a razdo como modelo, transformando,
consequientemente, tudo que ndo possui as mesmas caracteristicas do pensamento de
menor valor. Mesmo as avaliagdes morais estdo fundadas em necessidades fisioldgicas,
ainda que avaliem de modo equivocado, tornando falso o mundo verdadeiro (e
aparente) e verdadeiro o falso.

Dessa forma, avaliada moralmente, a perspectiva fisioldgica, enquanto ciéncia
natural, estava impedida em suas fung¢des organicas por uma avaliagdo moral que fazia
do mundo ‘aparente’ algo sem valor por ser interpretacdo e artificio, quando esta era
justamente sua utilidade bioldgica, 'desentender’ e 'mal entender' a realidade para
dominéa-la, criar um esquema interpretativo para determinar e impor valor e sentido.

Na obra A Gaia Ciéncia Nietzsche pensa a propria filosofia como sintoma da
méa compreensdo e interpretacdo do corpo, embora ainda guiada por necessidades
fisioldgicas, dando a exata dimensdo da importancia que o corpo e a perspectiva
fisiologica tem na filosofia do autor e de como concebe a naturalizacdo do

conhecimento:

9 hidem.
BOEF | p.61;S.W., XIII, 14 (153).
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(...) Toda filosofia que pde a paz acima da guerra, toda ética que
apreende negativamente o conceito de felicidade, toda metafisica e fisica que
conhece um finale, um estado final de qualquer espécie, todo anseio
predominantemente estético ou religioso por um Além, Ao-lado, Acima, Fora,
permitem perguntar se ndo foi a doenga que inspirou o fildsofo. O inconsciente
disfarce de necessidades fisiolégicas sob o0 manto da objetividade, da idéia, da pura
espiritualidade, vai tdo longe que assusta - e frequentemente me perguntei se até
hoje a filosofia, de modo geral, ndo teria sido apenas uma interpretagdo do corpo e
uma ma compreensao do corpo. Por tras dos supremos juizos de valor que até hoje
guiaram a historia do pensamento se escondem mas-compreensdes da constituicao
fisica, seja de individuos, seja de classes ou ragas inteiras. Podemos ver todas as
ousadas insanias da metafisica, em particular suas respostas a questdo do valor da
existéncia, antes de tudo como sintomas de determinados corpos; e, se tais
afirmacdes ou negacGes do mundo em peso, tomadas cientificamente, ndo tem o
menor grdo de importancia, fornecem indicagBes tanto mais precisas para o
historiador e psicdlogo, enquanto sintomas do corpo, como afirmei, do seu éxito ou
fracasso, de sua plenitude, poténcia, soberania na histéria, ou entdo de suas
inibi¢Bes, fadigas, pobrezas, de seu pressentimento do fim, sua vontade de fim. Eu
espero ainda que um médico filos6fico, no sentido excepcional do termo - alguém
que persiga o problema da salde geral de um povo, uma época, de uma raca, da
humanidade -, tenha futuramente a coragem de levar ao cimulo a minha suspeita e
de arriscar a seguinte afirmagao: em todo filosofar, até 0 momento, a questao nao foi
absolutamente a 'verdade', mas algo diferente, como salde, futuro, poder,

crescimento, vida.*®

Nietzsche resgata a filosofia e a fisiologia da teleologia moral, idealista e
metafisica com a qual eram concebidas em sua época, reabilitando-as como
instrumento e perspectiva para uma nova avaliacdo e interpretacdo de todas as coisas
ao naturalizar o conhecimento e 0 homem, invertendo (transvalorando) a hierarquia na
qual o proprio intelecto e a razdo haviam se colocado em relagdo ao corpo. "Tomar

n 152

como ponto de partida o corpo e fazer dele um fio condutor, eis o essencial afirma

Nietzsche, uma vez que intelecto e razdo nada mais sdo que acessorios do corpo, cuja

BlG.C., prologo, § 2, p. 11-12.
125 wW., XI, 40 (15).



78

funcdo e, desde uma perspectiva fisiologica, criar os artificios necessarios para nos

manter na existéncia, mas sempre segundo necessidades corporais e bioldgicas.

LI - A vida e 0 organico

Conhecer € uma funcdo organica. A vida e o bioldgico sdo concebidos por
Nietzsche como expressdo de forgas que visam, enquanto necessidades fisiologicas
inconscientes, Nndo apenas a conservagao ou autopreservacdo, mas 0 crescimento e
aumento da propria forca também, como condicdo para a existéncia. O intelecto, a
razdo e o espirito sdo instrumentos, artificios do corpo através dos quais avalia e valora
devido a necessidade de elaborar esquemas, impondo ao real sentido e finalidade,

sempre segundo necessidades fisiologicas. Em um fragmento péstumo afirma:

Nosso espirito, incluidos sentimentos e sensacdes, € um instrumento que estd a
servico de um senhor de muitas cabecas e de muitos desdobramentos: este senhor
s80 nossas valoragdes. Mas nossas valoragdes revelam algo disto que sdo nossas
condigbes de vida (numa parcela minima as necessidades da pessoa, mais

largamente da espécie 'humana’, mais além e amplamente as condi¢des sob as quais

sobretudo a vida é possivel).**®

Nossas valoragcdes sdo expressdo das necessidades fisioldgicas que, uma vez
satisfeitas, tornam a vida possivel. Os valores sdo artificios e instrumentos criados por
nés, uma vez que sao sintomas do corpo e do organico e servem para que possamos
nos assenhorar do ambiente, submetendo-o a um esquema e interpretacdo enquanto
condicdo para a existéncia do bioldgico e segundo seus interesses.

Nietzsche critica a importancia dada pelo darwinismo a influéncia das
‘circunstancias exteriores', julgando-a exagerada, uma vez que, para ele: "o que ha de
essencial no processo vital € precisamente a imensa poténcia formadora, que cria
formas de dentro para fora, que utiliza e explora as "circunstancias exteriores"."*>* Tais

formas, conceitos e valores ndo sdo criados segundo uma finalidade determinada pelas

153 W, X1, 40[69].
v P, §322, p. 272.
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circunstancias exteriores. SO permanecem enquanto tem um uso para a vida segundo
interesses e necessidades biologicas inconscientes. Expressam o carater plasmador do
organico que, frente a transitoriedade das condicdes exteriores, plasma sempre novas
formas para avaliar e valorar o real. Assim, segundo Nietzsche, a evolucdo das
espécies se deve a causas internas e ndo externas, uma vez que as formas, nocoes e
conceitos que permitem explorar, conhecer e utilizar as circunstancias exteriores sao
criadas de dentro para fora.

Na obra Genealogia da Moral afirma sua concepcdo de vida enquanto
determinada por forgas ativas e criativas que visam sobretudo o crescimento e
aumento, o dominio e a expansdo contra uma concep¢do de vida centrada na
autopreservacao, que pensa a adaptacdo como determinante e que sO leve em
consideracdo a autoconservacdo como necessidade do bioldgico, ignorando o carater

de criacéo e superacéo inerente ao organico:

Mas com isso se desconhece a esséncia da vida, a sua vontade de poder; com isso
ndo se percebe a primazia fundamental das forcas esponténeas, agressivas,
expansivas, criadoras de novas formas, interpretacGes e direcBes, forgas cuja agéo
necessariamente precede a "adaptacdo"; com isso se nega, no préprio organismo, 0
papel dominante dos mais altos funcionarios, aqueles nos quais a vontade de vida

aparece ativa e conformadora.’*

Essas forcas espontaneas e ativas, atraves de interpretacdes e avaliagdes, criam
continuamente as condi¢des necessarias para se manter na existéncia, tornando
possivel submeter o real a um esquema ao interpretd-lo, uma vez que a natureza é
concebida por Nietzsche como devir e ndo regida por leis eternas e imutaveis. Avaliar,
conceber e interpretar, portanto, sdo interpretados por Nietzsche como atividades
bioldgicas que servem a necessidades fisioldgicas somente engquanto instrumento e
meio, tendo por finalidade conservagdo e crescimento. Conhecer é fungdo orgénica:
"Todo pensar, julgar, perceber como um comparar tem como pressuposto um
"equiparar", antes ainda um "equivaler”. O equivaler € 0 mesmo que na ameba € a

incorporacéo da matéria apropriada."*>®

' G.M., §12, p. 67.
O F F., p.65,5(65); S.W., XIII, 5 (65).
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A vida consiste em uma espécie de faculdade de incorporagdo, enguanto
nutricdo, e para tanto avalia, discerne, julga, pensa. "O que chamamos 'vida' é uma
pluralidade de forcas religadas por um fendmeno de nutricdo que lhes é comum..." **
diz Nietzsche. Mesmo 0 conhecer visa tdo somente 0 que interessa a conservacgao e
aumento, uma vez que todo 'pensar, julgar e perceber' € instrumento do corpo e serve a
interesses e necessidades fisioldgicas inconscientes.

O pensamento, no organico, é concebido como expressdo de impulsos
fisiologicos e jogo de forgas. Segundo a concepcdo de vida de Nietzsche: "pensar é
apenas a relacdo desses impulsos entre si" *°. Ele afirma que "Todo organismo pensa"
1% 'uma vez que "o processo organico pressupde uma atividade interpretativa continua”
180 enquanto faculdade de incorporacdo e tal incorporacio “"pressupde ndo somente a

n 161

interpretacdo, a selecdo, mas ainda a memdria..." ™, que é caracteristica de todo ser

organico para Nietzsche e é tratada por ele nos seguintes termos:

E necessario revisar nossa idéia da memoria; ela consiste na massa de todas as
experiéncias de toda a vida orgénica, experiéncias viventes que se ordenam elas
mesmas, se formam por acdo reciproca, lutam umas com as outras, simplificam,
resumem e transformam os fatos em numerosas unidades. Ha necessariamente ai um
processo interno andlogo ao que se passa quando, de numerosos casos isolados,
tiramos um conceito (...). Os sentimentos de inclinacdo, de repulsdo, etc, séo
sintomas de unidades ja formadas; nossas 'pulsdes’, como as chamamos, sdo de tais

formacdes. Os pensamentos s&o o que hé de mais superficial...'®.

Nietzsche utiliza as noc¢des de pulsdes ou impulsos para pensar as forgas que
falam por detrds e através de nossas avaliacOes e interpretacdes. Mas os valores e
esquemas interpretativos criados servem exclusivamente a interesses fisiologicos.
Nossas avaliagdes incorporadas revelam as necessidades mais recentes como resultante
das necessidades mais antigas. A subsisténcia do homem é o propoésito da avaliacédo e
da interpretacdo como processo continuo e atividade do orgénico: "com isso estd

57 Apud, Haar, op. cit., p. 28.
8 AB.M., §36, p.42.

5% Apud, Haar, op. cit, p. 28.
190 Ihidem.

o1 Haar, op. cit., p. 28.

162 Apud, Haar, op. cit., p. 28.
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provado que uma espécie de interpretacdo (mesmo que sempre construida avante)
também subsistiu, que um sistema de interpretacdo ndo mudou.” ** O homem ¢é
concebido por Nietzsche como uma linhagem e uma interpretacdo do organico.
Nietzsche critica a nogéo de 'selecéo natural' do darwinismo, que pressupde um
desenvolvimento ou progresso como sendo um ‘aumento continuo da perfeicdo dos
seres'.*®Nao ha uma selecéo natural que privilegie os seres mais fortes, superiores ou
que vise 0 progresso da espécie ou de uma espécie; as espécies representam tao

somente um nivel.'®® Segundo ele:

O homem, enquanto espécie, ndo realiza um progresso em comparagdo com
qualquer outro animal. O mundo animal e vegetal, em seu conjunto, ndo se
desenvolve do inferior ao superior... Tudo se faz a0 mesmo tempo, a torto e a

direito, superpondo-se e contrapondo-se... %

N&o s6 ndo ha tipos superiores e inferiores para Nietzsche, como, se partirmos
de tal perspectiva, os tipos 'inferiores' e mais ‘fracos' sdo mais numerosos e fecundos,
enguanto os tipos 'superiores', tidos como mais 'fortes' ou mais ‘perfeitos’ representam,
em suas palavras: "uma complexidade infinitamente maior, uma soma maior de

elementos coordenados" ¢

e por isso sua 'desagregacdo’ € muito mais provavel,
contrariamente ao que afirma o darwinismo. Nao ha, portanto, para Nietzsche uma
selecdo natural dos mais fortes ou seres superiores ou inferiores, uma vez que a
evolucdo ndo visa qualquer desenvolvimento ou aumento continuo da 'perfeicao’ dos
seres.

Nossos juizos de valor expressam tdo somente condi¢Bes de conservacdo e
aumento, necessidades biologicas. A avaliacdo e a capacidade de tomar o que cria, 0
valor, como verdade, enquanto determinacdo ativa e imposicdo de um esgquema

interpretativo ao real é condicdo e necessidade fisioldgica do organico. Vejamos:

"0 juizo de valor "eu creio que isso e isso é assim" como esséncia da "'verdade"

3 E F., p.66-67,7 (2); SW., XII, 7 (2).
1845w, XII1, 14 (133).
1855w, XIII, 14 (123).
065 w., XIl11, 14 (133).
75w, XIl11, 14 (133).
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Nos juizos de valor expressam-se condi¢des de conservacédo e de crescimento
Todos os érgéos do conhecimento e dos sentidos sdo unicamente desenvolvidos
quanto as condicOes de conservacdo e de crescimento...

A confianga na razdo e em suas categorias, na dialética, portanto na escala de
valores da légica; demonstra somente a utilidade desta para a vida,

Que seja necessario existir determinada quantidade de fé; uma porgdo de crenga
precisa estar ai, que se pode julgar, que falta a davida quanto a todos os valores
essenciais: — S8o condicdes primarias de tudo quanto é vivo e da vida de tudo.
Portanto é necessario que algo necessita ser considerado verdadeiro; isso nao

significa que é verdadeiro.'®®

As avaliagOes valem somente enquanto meios, segundo sua utilidade para a
vida. O que chamamos de realidade ¢ uma projecdo de nossas condi¢bes de
sobrevivéncia. A logica, a teoria e 0 uso dos conceitos sdo fungdes organicas, assim
como conhecer e avaliar. Necessario é que algo seja tomado por verdadeiro, que um
esquema interpretativo e uma perspectiva seja possivel, que possamos crer no que
criamos de forma a nos manter vivos. Nietzsche continua no mesmo trecho, mostrando
como os valores refletem apenas necessidades biologicas, embora os tomemos pelas

coisas em si mesmas. Conclui a passagem:

"0 mundo verdadeiro e 0 mundo aparente” — essa antitese é reduzida por mim a
relacBes de valor

temos projetado nossas condigdes de sobrevivéncia simplesmente como predicados
do ser

que tenhamos de ser estaveis em nossa crenga para nos desenvolvermos, disso
deduzimos que o mundo "verdadeiro" ndo € mutante e nem deviniente, porém algo

entificado.®°

Nossa interpretacdo e avaliagdo perspectica decorre de nossas necessidades
organicas e nao ao contrario. Projetamos nossos valores e interpretacdes como
instrumentos do corpo, segundo sua utilidade bioldgica, e embora pensemos conhecer a
verdade, a criamos conforme necessidades fisioldgicas inconscientes, como a

estabilidade ou a regularidade que buscamos estabelecer através de nossas

1%8\/.P., § 268, p. 219; S.W., XII, 9 (38).
9 F F., p.68;SW., XIlI, 9 (38).



83

interpretacfes para que um esquema Seja possivel, para que possamos nos manter na
existéncia. Conhecer, portanto, é avaliar e interpretar enquanto funcdo organica e
necessidade bioldgica e seus métodos e conceitos sdo instrumentos do corpo.

As avaliacgdes e interpretacGes, na forma de 'predicados do ser’, sdo projetadas
fora de nds como caracteristicas da prépria efetividade e ndo concebidas como criagcoes
e recursos para submeter o real a um artificio. Conceitos retirados da analise do
organico e negligenciados pela tradicdo, como instinto, impulso e for¢a, entre outros,
passam a ser de extrema importancia para uma nova interpretacdo da faculdade de
conhecer, ainda mais se considerarmos que Nietzsche usa a mesma concepcdo de
impulsos e de forga, na forma da vontade de poténcia, também para a interpretacdo dos
fendmenos mecanicos e materiais do mundo inorganico, onde quer que atue alguma
forca.

A hipétese de que todas as funcGes organicas sdo manifestacfes de uma mesma
forca, conforme exige a ‘consciéncia do método’ segundo a qual ndo devemos admitir
"varias espécies de causalidade™ até que tenhamos levado ao limite extremo a tentativa
de submeter todas as coisas a uma so é elaborada, enquanto hipotese e suposigéo, por
Nietzsche nos seguintes termos na obra Além do Bem e do Mal:

Supondo, finalmente, que se conseguisse explicar toda nossa vida instintiva como a
elaboracdo e ramificagdo de uma forma basica da vontade - a vontade de poder,
como é minha tese -; supondo que se pudesse reconduzir todas as fun¢des organicas
a essa vontade de poder, e nela se encontrasse também a solucéo para o problema da
geracdo e nutricdo - € um sé problema -, entdo se obteria o direito de definir toda
forca atuante, inequivocamente como vontade de poder. O mundo visto de dentro, o
mundo definido e designado conforme o seu "carater inteligivel” - seria justamente

“vontade de poder", e nada mais.-*"°.

Segundo a tese de Nietzsche a vida e o orgénico sdo concebidos como
expressao, na forma de instintos e impulsos, valores e conceitos, das mesmas forcas
gue atuam no mundo inorgéanico, como sendo da mesma ‘ordem de realidade'. O
mundo mecanico ou 'material' € pensado "como uma forma mais primitiva do mundo

dos afetos, na qual ainda esteja encerrado em poderosa unidade tudo o que entdo se

0 A.B.M., § 36, p. 43.
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ramifica e configura no processo organico”, e, dessa forma, o mundo mecéanico e
fisico-quimico € suposto "como uma espécie de vida instintiva, em que todas as
funcBes organicas, como auto-regulacdo, assimilacdo, nutricdo, eliminacéo,
metabolismo, se acham sinteticamente ligadas umas as outras - como uma forma
prévia da vida?" '"* Essa é a tese de Nietzsche, que tanto os fendmenos bioldgicos e
funcdes organicas quanto os fendbmenos mecanicos e 'materiais’, ou seja, que toda forca
atuante pode ser concebida e explicada como 'a elaboracdo e ramificacdo' de uma

forma bésica de vontade, a vontade de poténcia.

I11.1V - A consciéncia e a verdade

A 'nocdo’ de consciéncia € concebida por Nietzsche como uma funcdo organica
relacionada a linguagem que resulta da necessidade do homem de comunicacéo por ser
um animal gregario que depende da capacidade de 'saber' o que lhe falta, como se
'sente’ e 0 que 'pensa’ para fazer-se compreender e poder se exprimir como artificio e
meio para conservacdo da espécie. Ele afirma que: "nos poderiamos pensar, sentir,
querer, recordar, poderiamos igualmente "agir" em todo sentido da palavra e, nao
obstante, nada disso precisaria nos “entrar na consciéncia” (como se diz
figuradamente)."'’? E a fisiologia e o estudo dos animais, segundo o autor, que nos
permitem perceber em que medida poderiamos passar sem a consciéncia, uma vez que:
"A vida inteira seria possivel sem que, por assim dizer, ela se olhasse no espelho: tal
como, de fato, ainda hoje a parte preponderante da vida nos ocorre sem esse
espelhamento."*"

O desenvolvimento da linguagem e da consciéncia 'andam lado a lado'.
Nietzsche afirma que toda criatura viva pensa continuamente, mas ndo 'sabe’ disso. O
pensamento consciente é a ‘forma menos rigorosa’ de pensamento, uma traducdo de
nossas a¢des individuais e Unicas para a perspectiva gregaria através da linguagem e da
comunicacdo devido a necessidade organica e bioldgica de conservagdo da espécie.

"Este € o verdadeiro fenomenalismo e perspectivismo, como eu o0 entendo: a natureza

71 | dem, p. 42.
12.G.C., § 354, p. 248.
13 Ibidem.
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da consciéncia animal ocasiona que o mundo de que podemos nos tornar conscientes
seja s6 um mundo generalizado e vulgarizado”, afirma, e, dessa forma, "a todo tornar-

se consciente esta relacionada uma grande e radical corrupcdo, falsificacéo,

superficializacio e generalizacdo." '™

Na obra Além do Bem e do Mal Nietzsche argumenta que a consciéncia ndo
resulta da oposicdo entre um sujeito e um objeto. Tal oposicéo € que resulta do ‘habito
gramatical' segundo o qual "pensar € uma atividade, toda atividade requer um agente",
onde o sujeito "eu" é a condi¢do do predicado "penso”, e, segundo 0 mesmo esquema,
0 atomismo pressupOe para toda forga que 'atua’ a matéria onde e a partir da qual atua,

0 atomo. Mas isso &, nos termos do autor, "um falseamento da realidade efetiva”, uma

vez que "um pensamento vem quando "ele" quer, e ndo quando“eu"” quero."*"

Em um fragmento postumo o "eu" que pensa é caracterizado como ficgdo
regulativa e construcdo do pensamento e ndo como sua causa ou origem. Sua funcao
(orgénica e bioldgica) é possibilitar a cognoscibilidade e estabilidade necessarias para
gue possamos impor ao real e efetivo um esquema interpretativo e assim nos conservar

e manter na existéncia. Vejamos:

O que me afasta dos metafisicos, no fundamental, ¢ isto: eu ndo concedo a eles que
0 "eu" seja 0 que pensa: mais ainda, eu tomo 0 eu mesmo como uma construcéo do

pensamento, da mesma espécie que "matéria”, "coisa", "substancia”, "individuo",
"finalidade", "ndmero": portanto, apenas como ficcdo regulativa, com a ajuda da
qual um tipo de estabilidade, por conseguinte, "cognoscibilidade" é introduzida,
criada e imposta, em um mundo do devir. A crenga na gramatica, no sujeito e no
objeto linglistico, nas palavras verbos, subjugou até o presente os metafisicos: eu
ensino como renegar esta crenca. O pensamento pde primeiro 0 eu: mas, até o
presente se acreditou, como o "povo", que no "eu penso” subjaz algo de uma certeza
imediata e que este "eu" fosse a causa dada do pensamento, segundo esta analogia
nés "compreenderiamos” todas as outras relagcdes originais. Por mais habitual e
incontornavel que seja agora esta ficcdo, isto ndo prova nada contra a sua

artificialidade; algo pode ser uma condigéo de vida e mesmo assim ser falso.*®

14 G.C., § 354, p. 250.
> AB.M., §17, p. 23.
165w, XI, 32-35.
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A nocdo de consciéncia, concebida enquanto um "eu pensante”, ndo obstante se
mostrar util para a vida como instrumento e artificio, sempre segundo necessidades
bioldgicas, consiste, para Nietzsche, em uma ficcdo e criacdo. Tal concepcdo de
consciéncia resulta da estreita relacdo entre consciéncia e linguagem e das formas da
gramatica. Porem Nietzsche ndo concebe a efetividade como composta de substratos
materiais com propriedades imateriais e nem um pensamento como algo diverso
‘daquele’ que o pensa. A crenca em um "eu pensante™ pode se mostrar Gtil e eficaz
enquanto capaz de satisfazer as condi¢des necessarias para nos conservar na existéncia
por tornar possivel impor um esquema ao real e ainda assim ser uma ficcéo, ser falsa.

N&o é funcdo da consciéncia conhecer "a verdade”, uma vez que a propria
consciéncia é ja efeito no processo do qual se concebe como causa. Ela tem por funcéo
criar e impor as nogdes e conceitos com os quais falsificamos e mal-entendemos o real
para se assenhorar dele e assim nos conservar na existéncia, tornando nossas
experiéncias e necessidades comunicaveis, ainda que nao sejam, devido a necessidade
de viver coletivamente e de forma gregaria do humano. Afirma na obra A Gaia

Ciéncia:

N&o temos nenhum 6rgdo para o conhecer, para a "verdade": nos "sabemos" (ou
cremos, ou imaginamos) exatamente tanto quanto pode ser Util ao interesse da grege
humana, da espécie: e mesmo o que aqui se chama "utilidade" €, afinal, apenas uma
crenca, uma imaginacéo e, talvez, precisamente a fatidica estupidez da qual um dia

pereceremos. *'’

Assim como o conhecer, a consciéncia é acessorio e artificio do biolégico e
corporal, servindo as suas necessidades inconscientes. Nietzsche se refere a nocéo de
consciéncia na obra A Gaia Ciéncia como sendo o mais tardio dos instintos*’®, que n&o
foi, por isso, ainda incorporado. Para ele o que 'chega’ a consciéncia ja é o produto de
uma atividade configurante prévia, ou seja, € uma interpretacdo dos e um acordo entre

0s instintos e impulsos enquanto forgas inconscientes das quais SOmos compostos.

7.G.C., § 354, p. 250.
% G.C., 811, p.62.



87

No Livro | da obra, Nietzsche utiliza suas concepcbes de perspectiva,

1% consciéncia'®®, sempre pensados segundo a relacdo entre vida e

instinto
conhecimento (ciéncia) para inverter as concepcdes tradicionais acerca da aparéncia e
das atividades ditas ‘conscientes.”®" No Livro Il da mesma obra, que é praticamente
monotematico, Nietzsche trata especificamente da aparéncia como algo necessario,

embora a chame de ilusio*®?

, sonho, erro, engodo, dissimulacdo, mascara, e, segundo
sua argumentacdo, precisamos viver na aparéncia para nao enfrentar o sem sentido da
existéncia, pois seria insuportdvel. Tem por finalidade abalar a confianca de que é
possivel fazermos distin¢des entre um ilusério e um real, uma vez que vivemos em um
mundo fenoménico, que € mera aparéncia (uma vez que ndao ha nenhuma esséncia), da
qual ndo podemos prescindir e a qual ndo podemos omitir, pois uma perspectiva é
necessaria.

A nocdo de consciéncia contra a qual Nietzsche se manifesta é a de um sujeito
determinante (livre arbitrio) como um eu enquanto pensante que se distingue de tudo
que ndo € ele, como natureza, por exemplo. Para o autor isso € uma falsa percepcao de
si da prépria consciéncia, que pretende saber e querer o que faz, sendo livre e
responsavel quando quem atua e vive sdo antigos impulsos, pressuposi¢fes e crencgas
inconscientes.

Nietzsche realiza uma inversdo entre as atividades ditas conscientes e as
inconscientes, entre o intelecto e os instintos: a fungdo do intelecto é interpretar e
avaliar, partindo de pressupostos inconscientes, embora pretenda que sua interpretacao
seja 'a verdade'. Embora sejamos governados por impulsos e instintos dos quais ndo
temos consciéncia, podemos nos dar conta disso ao invés de nos enganar deixando que
a consciéncia minta, julgando e avaliando segundo perspectivas e interpretacoes
histéricas e contingentes, morais e racionais como se fossem verdades absolutas,
universais e necessarias.

Se nossa existéncia depende de nossas crencas e pressuposi¢des, instintos e
impulsos, pois sem eles ndo € possivel uma interpretagdo, uma perspectiva que

organize e dé sentido ao mundo, entdo € mais importante que tenhamos algo por

" G.C, 81, p.51.
¥G.c, 811, p.62.
BlG.C., 8§54, p.92.
82G.C., §57, p. 95.
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verdadeiro, ou seja, acreditemos que algo seja verdadeiro do que propriamente algo
seja 'verdade', pois para que algo seja tomado por verdadeiro basta que certos
pressupostos estejam dados e um esquema interpretativo, uma perspectiva seja
possivel.

O que chama neste periodo de vontade de verdade, vontade de fixar e tornar
humano tudo que existe é, como vimos, um erro da consciéncia necessario por ser
conservador da vida, por tornar possivel interpretacdes e perspectivas que, tidas por
verdadeiras, nos mantiveram na existéncia. Conhecer é criar, € interpretar e avaliar, é
tomar o que cria como verdadeiro. E necessério que algo seja tido como verdadeiro'®?,
e nisso consiste 0 ‘a priori', uma pressuposicdo que é condicdo de possibilidade de
qualquer verdade para nds, uma vez que a verdade é sempre o fundamento sobre o qual
0 raciocinio se da. A propria 'verdade' pode ser pensada como uma crenca de certo
modo necessaria, uma vez que "toda crenca é um ter por verdadeiro” '**, como um
determinar ativo, uma avaliacdo, uma necessidade de projetar a verdade fora de si
como mundo real, externo, embora tenha sido criada por um impulso, seja fruto de uma
perspectiva e uma interpretacdo historica e contingente e tenha sido incorporada
através da educacao e da cultura por se mostrar Util & conservacao da espécie.

A vontade de verdade enquanto vontade de ‘tornar pensavel tudo que é, ainda
gue ndo seja’ é expressa pelo autor, como vimos anteriormente, da seguinte maneira:
"A vontade de verdade é um fixar, um tornar verdadeiro e duradouro” **. Sua relagéo
com a criacdo de ponte para a vontade de poténcia € estabelecida em um fragmento

postumo do seguinte modo:

Com isso a verdade nédo ¢ algo que esteja dado para ser descoberto e encontrado; é
algo que tem que ser criado e que empresta Seu nome a um processo, mais ainda a
uma incessante vontade de subjugacdo: impor verdade como um processus in
infinitum, um determinar ativo, ndo um tornar consciente de algo que fosse ‘em si'

firme e determinado. Isto é uma palavra para a "Vontade de Poder." ¢

183 v.P., §268, p.219; S.\W., XII, 9 (38).
1845w, XII, 9 (41).

855w, Xll, 9 (91).

18 Ihidem.
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187 & o fendmeno

Para Nietzsche, crer naquilo que ele cria como verdade
fundamental do intelecto como forca criadora. Tal crenca € uma necessidade e um
esteio, uma vez que uma interpretacdo € necessaria, uma perspectiva que torna possivel
atribuir valor, sentido e finalidade ao mundo e assim se manter na existéncia, ainda que
seja artificio, erro e engano.

Nietzsche reitera a necessidade da avaliacédo para a vida, dizendo: "A origem de

nossas avaliacdes: nossas necessidades.” ¥ Argumenta que uma interpretacdo subsiste

em nosso pretenso conhecimento desde as mais antigas avaliagOes: "Adaptacao’.

Prossegue, dizendo: "Nossa 'insatisfacdo’, nosso ‘ideal’, etc... é talvez a conseqliéncia
desse pedaco de interpretacdo incorporado, de nosso ponto de vista perspectivo;”.#°
Diferentes interpretacGes foram dadas a natureza e ao homem, sempre conforme e
segundo a necessidade de conservagdo e aumento que norteia o organico na forma de
forcas expansivas, ativas e interpretativas e ndo como reacdo ou determinadas por
circunstancias externas.

O fixar e tornar verdadeiro e duradouro da vontade de verdade pode ser
entendido como necessério para a conservacdo da vida, assim como é necessaria a
avaliacdo para estabelecer valor e sentido a criacdo. A vontade de poder fala por detras
da vontade de verdade, ainda que esta e o intelecto pensem ser fins em si mesmos. E
mesmo a vontade de poder é um modo da forca, daquilo mesmo que atua e vive, ou
seja, € 0 modo do vivente e do existente.

Afirma Nietzsche acerca de tal necessidade enquanto Util & conservacao :

A vida esta fundada sobre o pressuposto de uma crenca no Duradouro e Regular —
Retomavel; quanto mais poderosa a vida tanto mais largo tem que ser, a0 mesmo
tempo, o mundo calculavel e transformado em ser. Logiciza¢do, racionalizacdo e
sistematizacdo como meio auxiliar da vida. O homem projeta seu impulso a verdade,
seu 'alvo' em certo sentido fora de si como o mundo do sendo, mundo metafisico,
como coisa em si, mundo ja existente. Sua necessidade como criador é que inventa o
mundo no qual ele trabalha, antecipa-o. Esta antecipacdo (esta crenca na verdade) é

um esteio.*®

87.5.W., XI, 26 (216).
B sw., XIlI, 7 (2).
%9 Ihidem.

05w, Xll, 9 (91).
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A verdade, concebida dessa nova perspectiva, ndo se refere a algo que esteja ali,
dado, ou que seja fixo e duradouro, mas € como uma forma de determinagdo ativa
enquanto necessidade para se conservar na existéncia, de crer e tomar o que cria como
verdadeiro, como artificio necessario a vida. Segundo Nietzsche, a prépria no¢do de
necessidade € ja interpretacao, artificio e expressdo de impulsos, instintos e crencas ha
muito incorporados.

Scarlett Marton também aponta o carater instrumental da verdade para

Nietzsche!®!

, que segundo ela, considera a verdade um valor e portanto um avaliar e ter
por verdadeiro. Ela cita Nietzsche: "O sentido da verdade precisa, quando rejeitada a
moralidade do 'ndo deves mentir' legitimar-se diante de outro férum: enquanto meio
para a conservacdo do homem, enquanto vontade de poténcia.” *** Nietzsche afirma
que 0 que interessa a conservacao da espécie se da por debaixo da consciéncia e que
estamos todos ocupados com isso, ainda que néo saibamos.

O aspecto arbitrario de nossas representacbes e preferéncias, de nossas
interpretaces e perspectivas historicas e contingentes é apontado pelo autor nos

seguintes termos:

O mundo, que em algo nos importa, é falso, ou seja, ndo é nenhum fato, mas uma
composicdo e arredondamento sobre uma magra soma de observacfes. O mundo é

‘'em fluxo', como algo que vem a ser, como uma falsidade que sempre novamente se

desloca, que jamais se aproxima da verdade — pois ndo existe nenhuma 'verdade'.!%

O carater dinamico de devir e 'por fazer' das interpretacdes e perspectivas é
contraposto a necessidade de fixar e tornar estavel das representacdes. Se o que explica
0 curso total das coisas do mundo, em sua concepc¢do, ndao se dd no plano da
consciéncia, segundo a concepgdo de Nietzsche, mas € da ordem dos instintos e
impulsos, dos pressupostos necessarios para que qualquer estrutura interpretativa possa
produzir alguma verdade, como a crenca na propria verdade, por exemplo, e, se mesmo

a validade de tal verdade esta restrita ao interior de tais crencas, é devido a necessidade

191 Marton, po. cit., p. 212.
192 Apud, Marton, op. cit., p. 212.
185w, Xll, 2 (108).
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e ao uso ao longo de centenas e até milhares de anos que sdo tomadas por verdadeiras,
devido a sua eficacia para a vida.

Séo antigos impulsos e instintos inconscientes, incorporados ha milénios, que,
ainda hoje, governam e dirigem a vida consciente na forma de crengas e pressupostos,
uma vez que é necessario tomar a interpretacdo e os artificios produzidos como
'verdade' para ndo sucumbir, (que aparece no aforismo 54'*%), é uma das questdes
centrais para que se entenda como o autor concebe a relacdo entre verdade e
consciéncia enquanto interpretacdo e determinagdo ativa, enquanto necessidade e

perspectiva do bioldgico e do organico.

I11.V- As nogdes de instinto e impulso: o incorporado

A nocdo de instinto aparece em Nietzsche associada a nog¢éo de inconsciente,
mas implica aprendizagem e incorporacdo resultantes de um processo de educacédo e
aculturacdo. Em um fragmento postumo o autor afirma: "Eu falo de instinto quando um
juizo (gosto em seu grau mais baixo) € incorporado, tal que agora ele transcorre
espontaneamente e n3o mais necessita de estimulo para desencadear-se.” '*> Desse
ponto de vista, as proprias perspectivas e esquemas interpretativos podem ser pensadas
como determinadas por instintos, que tem sua histéria e sdo 'hé&bitos de sentir e
pensar’®, antigos pressupostos e interpretacdes incorporadas até que se tornaram
espontaneas. Para Nietzsche, até mesmo estar ‘consciente’ € um instinto em ndés, pois
como afirma: "Depois de por muito tempo ler nos gestos e nas entrelinhas dos
filésofos, disse a mim mesmo: a maior parte do pensamento consciente deve ser
incluida entre as atividades instintivas, até mesmo o pensamento filoséfico;".*%’

E neste sentido que, por exemplo, ao apontar a origem e o tipo de vida de
Darwin enquanto homem do povo, que passava por privacdes e dificuldades, como

fonte de sua concepgéo de selecdo natural enquanto luta pela sobrevivéncia pautada

¥ G, 854, p. 92.
15w, IX, 11 (164).
% G.C., 854, p.92.
YABM., §3, p.11.
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pela escassez,*® assim como ao atribuir a Spinoza a concepcdo de que o instinto de
autopreservacio'®® é o impulso dominante e tnica finalidade do orgénico, Nietzsche se
aproxima de um psicélogo revelando os impulsos e instintos que falam por baixo da
consciéncia.

Porém, segundo ele, é do estado consciente que vem 0s erros que nos fariam
sucumbir se 0s instintos ndo fossem 'os mais fortes e conservadores vinculos”®. Tais
erros do intelecto, entretanto, de algum modo sdo Uteis para a conservacdo da espécie,
pois possibilitam as interpretacdes e perspectivas necessarias para ordenar e dar sentido
a natureza e ao homem e, assim, manter-se na existéncia. O corpo ndo depende da
consciéncia para a maioria dos processos bioquimicos e fisiologicos, €, como vimos,
por detras da consciéncia falam os instintos e impulsos, uma vez que estamos todos
ocupados com 0 que interessa a conservagao e aumento, e um impulso a verdade é
mera condi¢do de possibilidade para, mero recurso e artificio.

No texto da obra A Gaia Ciéncia intitulado 'Os Quatro erros', tais erros sao

apontados por Nietzsche como responsaveis pela educacdo do homem. Segundo ele:

0 homem foi educado por seus erros: primeiro, ele sempre se viu apenas de modo
incompleto; segundo, atribuiu-se caracteristicas inventadas; terceiro, colocou-se
numa falsa hierarquia em relacdo aos animais e a natureza; quarto, inventou sempre
novas tabuas de bens, vendo-as como eternas e absolutas por um certo tempo, de
modo que ora este, ora aquele impulso e estado humano se achou em primeiro lugar,

e foi enobrecido em conseqiiéncia de tal avaliagdo.”

O homem sempre se viu de modo incompleto, pois esqueceu que antes teve de
criar e ter por verdadeiro o proprio homem, a natureza e os animais, o valor e o tempo
como representacfes perspectivas, contingentes e histéricas e dota-las de verdade,
sentido e valor (uma vez que "o conhecimento é o resultado de um ato criativo
configurador".?%?), e nesse processo foi governado por velhos impulsos e instintos
incorporados e inconscientes. Tais interpretacdes perspectivas, ao se revelarem

benéficas a vida, foram se tornando espontaneas, transformando-se, devido ao longo

19 G.C., §349, p. 243.
19 |bidem.

0G.C., 8§11, p.62.

01 G.C., §115, p. 141.
292 Braida, op. cit., p. 41.
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uso, em novas pressuposicoes e instintos incorporados que por sua vez permitiam a
conservacao da espécie por tornarem possiveis novas avaliacdes, interpretacdes e
perspectivas.

A consciéncia pensa ser autbnoma e livre, e perceber a natureza e 0 homem tal
e qual eles sdo. Chamar a si propria de consciéncia € atribuir caracteristicas inventadas
a si propria. Sem falar que dessa ética, qualquer caracteristica é criacao e interpretacgéo,
perspectiva e artificio. A ordem estabelecida entre as diferentes interpretacdes, valores
ou 'tdbuas de bens' é, também, antropomorfica, historica e contingente, tendo sido
moldada por uma perspectiva moral e religiosa que ainda coloca 0 homem no centro do
universo, como sentido e finalidade da natureza. Na obra A Gaia ciéncia, Nietzsche
fala de uma natureza amoral, onde o organico € somente um caso do inorganico e a
ordem é apenas um caso do caos, aplicando seu método de transvaloracdo e
determinando novos estatutos ontoldgicos para tais concepgdes, assim como subsume a
esséncia na aparéncia e cria outra aparéncia, nova, assim procede, criando novos
valores e interpretacdes, novas determinagdes que tidas por verdade tornam possivel
novas perspectivas.

Nietzsche ressalta a fungdo dos instintos como dominantes no processo de
determinacdo ativa em que consistem as interpretacdes e perspectivas, através das
quais seres como nOs conseguem se conservar na existéncia e superar a Si mesmos, em

um fragmento, nos seguintes termos:

Em que medida as interpreta¢des de mundo sdo sintomas de um instinto dominante.
O que é comum a todos: os instintos dominantes querem ser vistos como as
supremas insténcias axioldgicas em geral, sim até como forcas criativas e
governantes. E compreensivel que estes fatores se hostilizem mutuamente ou se
submetam entre si (sinteticamente também se conjuguem) ou se alternem na

dominac&o.”®

Nietzsche mostra que perspectivas sao forcas ativas e interpretativas que fazem
com que ver seja ver como 'verdadeiro’, mas estdo sempre fundadas em impulsos e
instintos esponténeos, incorporados e inconscientes, fundadas em crengas que se

tornaram erros embora tenham sido, de algum modo, Uteis a conservagao da espécie.

23 F F.p.93-94,7 (3); SW., XII, 7 (3).
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Tais forcas estdo em constante luta, uma vez que consistem em impulsos fisiologicos,
gue no organico visam a conservacdo e 0 aumento por serem forcas expansivas e
criativas.

Enquanto a nocdo de instinto (Instinct) tem sido relacionada ao orgéanico,
enquanto algo incorporado através da cultura e educacdo, a nogdo de impulso é mais
basica e fundamental, estando ligada a processos fisicos e quimicos. O termo utilizado
por Nietzsche para se referir a nocdo impulso é Trieb, que devido a variedade de
tradugdes possiveis, como instinto, impulso, impeto, inclinacdo, propenséo, propulsao,
pressdo, movimento, vontade, entre outras, permite ao autor subsumir o orgéanico no
inorganico como diferentes aspectos das mesmas forcas. A palavra Trieb deriva do
verbo treiben, que pode apresentar o0s seguintes sentidos: impelir, mover, empurrar,
enxotar, conduzir, estimular, animar, ocupar-se, dedicar-se, fazer, "transar", brotar,
germinar.

Enquanto traduzido para as linguas romanicas apenas como instinto, Trieb pode
ser pensado apenas como um comportamento inato, fixado hereditariamente, comum
aos individuos de uma espécie, 0 que restringe muito a amplitude de seu alcance e
afeta sua importancia na filosofia de Nietzsche, reduzindo sua aplicagdo ao homem e
aos animais superiores, quando ndo € isso que pretende o autor. Pode ser traduzido
ainda, no sentido figurado, como tendéncia, aptiddo inata, intuicdo, inspiracdo natural,
espontanea.’®*

E através de sua nogdo de impulso (Trieb) que Nietzsche subsume o organico
no inorganico (O vivente ndo é sendo um género disto que € morto, um género muito

I'aI'O")ZOS

, concebendo ambos como forgas. No 'nivel' inorganico ou fisico-quimico ndo
existem as 'mascaras' da consciéncia, e, partindo desta perspectiva, parece haver uma
preponderancia ou mesmo superioridade, no sentido de clareza, na percepcdo do
mundo inorganico sobre o organico, enquanto pura espontaneidade. Dessa forma a
espontaneidade se torna um dos atributos centrais da natureza, e 0s seres inorganicos

assumem um importante papel na determinagdo de um novo estatuto, por revelarem as

204 A.B.M., nota 21, p. 216.
25 G.C., Prélogo, p. 9.



95

forcas que os compdem, como um ‘pensamento do inanimado cuja clareza supera a do
ser vivo?®.

Na obra Além do Bem e do Mal, Nietzsche reduz ndo s6 o que poderiamos
chamar de aspectos psicoldgicos, gnosiolégicos e morais do organico a um jogo de
forcas e a impulsos fisiolégicos mas pretende que tal interpretacdo também se aplique
ao mundo mecanico e as relagfes fisico-quimicas que os determinam por serem 'da
mesma ordem de realidade' que nossos afetos. Vejamos em que termos ele propde tal

interpretagéo:

Supondo que nada seja "dado™ como real, exceto nosso mundo de desejos e paixdes,
e que ndo possamos descer ou subir a nenhuma outra "realidade”, exceto a realidade
de nossos impulsos - pois pensar € sempre a relacdo desses impulsos entre si -: ndo é
licito fazer a tentativa e colocar a questdo de se isso que € dado ndo bastaria para

compreender, a partir do que lhe é igual, também o chamado mundo mecanico (ou

material)?%’

Essa concepcdo monista de forga, pensada como impulso, toma as relagdes
fisico-quimicas com "uma forma mais primitiva do mundo dos afetos”, uma vez que,
segundo a argumentacao de Nietzsche "temos de reconhecer a vontade como atuante™ e
acreditar na sua 'causalidade’' como unica. Cabe lembrar que o autor utiliza a nocdo de
efetividade para tratar da realidade. Sua tese parte da suposicdo de que todos os
fendmenos, sejam eles mecanicos ou psiquicos, podem ser concebidos como efeitos de
uma forma bésica de vontade, seja como uma forma prévia de vida onde se encontram
ligadas todas as forcas e funcBes organicas, seja como uma 'vida instintiva' que
secretamente orienta e determina o organico em suas funcgdes fisiologicas e que
consiste na ramificacdo e elaboracdo da mesma forca, impulso ou forma bésica da

vontade, conforme vimos, a saber, a vontade de poder. Argumenta:

"Vontade", é claro, s6 pode atuar sobre "vontade" - e ndo sobre "matéria" (sobre
"nervos"”, por exemplo - ) : em suma, é preciso arriscar a hipétese de que em toda
parte onde se reconhecem “efeitos”, vontade atua sobre vontade - e de que todo

acontecer mecanico, na medida em que nele age uma forca, € justamente forca de

2% Haar, op. cit., p. 17.
2TA.B. M., §36, p.42.
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vontade, efeito da vontade. - Supondo, finalmente, que se conseguisse explicar toda
a nossa vida instintiva como a elaboracdo e ramificacdo de uma forma basica da
vontade - a vontade de poder, como é minha tese - ; supondo que se pudesse
reconduzir todas as fungdes organicas a essa vontade de poder, e nela se encontrasse
também a solucdo para o problema da geracdo e nutricdo - € um s6 problema - ,
entdo se obteria o direito de definir toda forca atuante, inequivocamente como
vontade de poder. O mundo visto de dentro, 0 mundo definido e designado
conforme o seu "caréater inteligivel" - seria justamente "vontade de poder", e nada

mais. -2%

Nietzsche concebe, portanto, toda forca atuante como modo da vontade de
poténcia, seja ela mecanica ou bioldgica. E certo que a vontade de poténcia ndo se
refere uma intencionalidade moral ou racional, mas consiste na pura espontaneidade da
forca e de suas relagfes e configuragdes, pois é jogo de forcas, luta, mudanca e fluxo
perpétuo. A vida, frente a multiplicidade das forcas exteriores e a sua propria
multiplicidade, é obrigada a criar simplificaces e artificios. Viver € criar e extrair isto
que lhe serve para se conservar e crescer, uma vez que, COMO Vimos: "0 processo

organico pressupde uma atividade interpretativa continua” 2*°

, ainda que seu 'principio
vital’, enquanto interpretacdo, consista em ilusdo e erro, visto que estd fadado a
procurar sempre uma verdade de carater perspectivo. Afirma Nietzsche a esse respeito:
"Admitir que ha percep¢bes no mundo inorganico, e percepcdes de uma exatidao
absoluta: é ai que reina a 'verdade'! Com o mundo organico comeca a imprecisdo e a
aparéncia." 2*°

Nietzsche concebe a natureza como uma totalidade nao organica, uma vez que
concebe 0 organico como caso do inorganico e onde " 'pensar' no estagio primitivo
(pré-organico) é realizar as formas, como nos cristais” ***. Sua concepcéo de impulso
permite pensar a vida como um caso do que estd morto, 0 organico como aspecto e
modo do inorganico. E através da nocao de forca, enquanto impulso, atividade pura e
espontaneidade, enquanto de jogo de forcas, que Nietzsche elabora sua interpretacdo e

concepcao monista de natureza.

208 |dem p. 43.

209 Apud, Haar, op. cit., p. 28
219 |bidem.

211 |bidem.
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I11.V1 - O perspectivismo

As perspectivas aparecem na obra Gaia Ciéncia como as estruturas
interpretativas a partir das quais é possivel um sentido, ja que, como vimos, tomados
em si mesmos, nossos sentidos ndo dizem nada. Se Nietzsche parece abrir médo da
pretensdo a universalidade (e é nesse aspecto que seu perspectivismo se diferencia do
de Kant), 0 mesmo ndo acontece com a necessidade, uma vez que uma interpretacéo é
necessaria, ndo mais segundo a loégica, mas segundo a fisiologia, para nos mantermos
na existéncia, ja que estamos sempre encerrados em uma perspectiva. E ndo podemos
escolher, uma vez que o0 que chega a consciéncia € resultado da luta entre instintos e
impulsos.

Perspectivas sdo habitos de sentir e pensar, associados ao inconsciente mas
apreendidos e incorporados através da cultura e da educacéo até se tornarem instintos e
impulsos inconscientes e espontaneos. A no¢do de interpretacdo da qual depende o
perspectivismo de Nietzsche aqui consiste em ser dominado por um impulso e por uma
perspectiva, uma vez que todo ver é ver como e um ter por verdadeiro. S&o, portanto
diferentes forcas, impulsos, instintos, desejos e vontades que interpretam, avaliam e
pdem perspectivas.

Em um fragmento postumo, Nietzsche afirma que o mundo enquanto ‘um
sistema fixo de atomos, igual para todos os seres, agitado em movimentos necessarios'
no qual os fisicos créem, bem como a noc¢éo de substancias invariaveis da quimica séo
‘ficcdes subjetivas’ importadas da metafisica, e ndo consistem em um 'mundo
verdadeiro' e objetivo diferente de um 'mundo aparente' e subjetivo, mera parcela de
um mundo universal e necessario acessivel para cada um a seu modo; ambos sdo
imagens construidas com nossos 'sentidos’, uma vez que “todo corpo especifico aspira
a tornar-se totalmente senhor do espaco e a estender sua forca (sua vontade de

" 212 chocando-se com outros

poténcia), a repelir tudo que resiste a sua expansao
corpos e suas aspiragdes e gerando assim novas combinagdes e arranjos, novos centros

de forcas, interpretacdes e perspectivas que cria e utiliza como instrumentos e meios.

225 w., XIll, 14 (187).
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Kossovitch afirma que o perspectivismo, tal como o concebe Nietzsche, é da

ordem do calculo?'®

, pois resulta da configuracéo das forgcas que compdem um centro e
impulsiona seu crescimento e transformacdo na relacdo com as demais forgas. O
organico consiste em uma atividade interpretativa constante, onde os centros de forca
produzem interpretacdes que ndo podem ser separadas das préprias forcas que as
produzem pois consistem em intensidades atingidas e possibilidades de crescimento
projetadas segundo a constituicdo de cada centro de forcas. Sdo as forcas que
determinam os signos®'*, valores e conceitos com 0s quais interpretam e mensuram
tudo, inclusive as préprias forcas, pois interpretar é produzir, criar.

Nietzsche afirma que: "O perspectivismo é apenas uma forma complexa da
especificidade." E a propria forca que fixa as perspectivas enquanto necessidades que é
considerada pelo autor como ser 'verdadeiro'. A especificidade de cada ‘corpo’ "é
precisamente o perspectivismo necessario, por meio do qual todo centro de forga - e
ndo o homem somente - construiu, partindo de si mesmo, todo o resto do mundo, quer
dizer que 0 homem mede, apalpa e aplaina 0 mundo segundo sua prépria forca..." *°

Em A Gaia Ciéncia Nietzsche utiliza principalmente quatro figuras do espirito,
interpretacdes ou perspectivas principais. A figura do sabio cientista e a perspectiva da
ciéncia, a do Santo e a perspectiva religiosa do sacerdote, a perspectiva estética do
artista através do poeta e a perspectiva moral e seus principios metafisicos, embora fale
de muitas outras, como o erudito, o politico e até mesmo o trabalhador. Mas Nietzsche
caracteriza de forma mais enfatica o que poderiamos chamar de perspectiva cientifica,
e avalia em gque medida essa nova perspectiva € capaz de fornecer sentido e valor a
vida.

A perspectiva cientifica, implantada em nds pela cultura, tem na razdo seu
'impulso dominante’, mas se esquece que ndo somos inteiramente racionais e se torna
ilusdo, ficcdo e mentira na medida em que se toma como unica perspectiva possivel ou
mesmo como necessaria. E nesse sentido que o perspectivismo de Nietzsche é
contrario a ciéncia positivista do séc. XVIIlI e XIX. Nietzsche contrapbe o que
denomina de perspectiva moral do mundo, com todos os seus valores, pressupostos,

sentidos e finalidades fundadas em um Deus enquanto vontade moral a diferentes

213 Kossovitch, op. cit., p. 31.
% 1dem. p. 139.
255w, Xl 14 (187).
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perspectivas cientificas, mostrando quanto ainda existe de pressuposi¢cdo acerca de um
sentido, finalidade e projeto em tais concepcdes, ao que chama de ‘sombras de Deus'.**®

Na fisica de Newton, na quimica de Lavoisier e na biologia de Darwin, ndo ha
sequer possibilidade de pensar uma intervengdo milagrosa, seja nos fenémenos fisicos,
na interacdo entre os elementos quimicos ou na explicacdo da evolugdo das espécies,
que se da inteiramente por motivos intrinsecos as espécies e suas interacbes com o
meio ambiente, a selecdo natural. E nesse sentido que Nietzsche afirma que Deus esta
morto?"’. Esse conceito foi eliminado da explicacdo do que acontece, assim como a
concepgdo moral e ética do mundo, que ndo € mais necessaria desde a perspectiva
racionalista da ciéncia, embora a comunidade cientifica ocidental, na hora de se
expressar, utilize uma concepcao ética e moral que ela mesma ndo reconhece mais
como valida.

Nietzsche identifica o platonismo, enquanto concepcdo de um ultramundo
metafisico com valores eternos e imutaveis, a moral e a religido (o cristianismo) na
utilizacdo que faz do conceito 'Deus’, enquanto expressdes de uma concepcdo idealista
do mundo que pretende reverter. Um novo saber pede uma nova moral, uma vez que a
vida religiosa ndo domina mais a vida dos homens, ndo é mais fator determinante e
decisivo. O homem moderno extirpou o referencial divino mas nao tem consciéncia do
que fez, uma vez que a ciéncia ndo pode nos dizer o que fazer, ndo pode dar um
sentido ao vivido.

A melhor passagem para ilustrar tal mudanca de paradigma, segundo a

" 218 E neste trecho da obra A

concepcao de Nietzsche, é o texto "O homem louco
Gaia Ciéncia que aparece pela primeira vez a morte de Deus. Nietzsche, atraves da
figura de um homem que vai a0 mercado com uma lanterna a procura de Deus, afirma
que 'n6s 0 matamos', ainda que ndao tenhamos nos dado conta disso, ainda que seja
‘cedo demais para que mensuremos todas as consequéncias e a grandiosidade de tal
ato’, n6s o banimos da explicacdo das coisas, enquanto pressuposto necessario,
referéncia ou mesmo critério.

Sua proposta era levar a cabo essa nova perspectiva e pensar a ciéncia sem

pressupostos morais, sem um sentido ou plano subjacente, uma finalidade, sem um

?28G.C., §108, p. 135.
217G.C., §108, p. 135, § 125, p. 147.
28G.C., §125, p.147.
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Deus, levando até o fim o que ja havia sido feito pelo Ocidente. Era necessario pensar
mais radicalmente a concepcdo cientifica, que ja& eliminara a necessidade de um
conceito de divino como pressuposto ou fundamento desde o séc. XVI com as teorias
de Galileu e Copérnico. Segundo a concep¢do de Nietzsche, desde entdo as teorias
cientificas ndo tém mais lugar para o conceito de Deus ou de acdo divina. Posto isso,
em sua obra se encarrega de confrontar diferentes perspectivas para fazer vir-a-tona
pressupostos relativos a antiga concepcao agora desnecessarios.

Uma perspectiva moral da natureza parte da existéncia de Deus enquanto uma
vontade moral auto-suficiente, como pressuposto. Conseqlientemente torna possivel
pensar 0 mundo em fungdo de um sentido moral ou ético para a realidade, fruto de um
projeto, uma finalidade, um propoésito e um sentido determinados por Deus. Torna
possivel também juizos como bem e mal, certo e errado, verdade e mentira. Tal
perspectiva, incorporada até que se tornou um instinto, € como que uma condi¢do de
possibilidade para a existéncia da propria perspectiva cientifica, pois parte da crenca
num sujeito autbnomo, capaz de criar por si mesmo e de dar um sentido e uma
finalidade ao mundo. Assim, a religido, enquanto perspectiva, pode ser entendida como
condig&o para 0 aparecimento da ciéncia.

A dominacdo da perspectiva cientifica sobre a humanidade desde o séc. XVII e
XVIII, que determina que tudo tem de ter o crivo da ciéncia, e que desemboca, no séc.
XIX no positivismo, é questionada por Nietzsche na sua capacidade de fornecer
sentido e valor a vida ou de ocupar o lugar da teologia como dogma. O seu argumento
€ que a ciéncia também repousa em uma crenca, tem pressupostos e € baseada em pre-
conceitos®’®. Nietzsche revela 'em que medida ainda somos devotos®® e como o
espirito cientifico ainda é crente. Ndo héa ciéncia sem pressupostos. O espirito cientifico
consiste, segundo ele, em viver em funcdo da verdade e decidir tudo em funcdo desse
critério, uma vez que o positivismo se apoderara do real e o cientista é aquele que
pretende descobri-lo tal e qual, no que incorre em erro.

A perspectiva artistica €, por sua vez, uma perspectiva privilegiada, segundo
Nietzsche, porque se reconhece enquanto perspectiva. Uma perspectiva sé é perversa

na medida em que se pretende a Unica. A arte € capaz de criar, assim como a ciéncia,

2 G.C., §373, p. 276-277.
20 G,C., § 344, p. 234-236.
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os artificios necessarios para fazer surgir algo ali onde ndo havia nada, o engodo
necessario para suportar a existéncia, pois com ela torna-se possivel conviver com o

real 2%

A arte é um filtro, uma protecéo.

O que Nietzsche chama de 'espirito livre' é a tentativa de introduzir uma
perspectiva que seja a auto-superacdo das figuras anteriores, capaz de manté-las e ir
adiante, além delas, capaz de produzir os artificios necessarios a vida, criar para além
de si. Sdo fundamentais, como vimos, as concep¢bes de Nietzsche acerca da
consciéncia e aparéncia e a inversdo que realiza na nogdo tradicional de ambas (na
verdade como aplica a transvaloragéo), para entender como estabelece uma diferenca
entre o ter por verdadeiro, como necessidade e determinacao ativa, e a verdade, como
meio de se assenhorar do real e impor um sentido ao vivido, para compreender como
0s instintos e impulsos representam importante papel nesse processo, tornando
possiveis as perspectivas.

O espirito livre € a autoconsciéncia da falsificacdo, 'a consciéncia da
aparéncia'.?? E aquele que descobre (inventa, cria) a 'verdade' e descobre (sabe) que
também ela é aparéncia, ilusdo, ficcdo e artificio, assim como toda teoria € também
interpretacdo. Nem mesmo ele, o espirito livre, pode escapar das figuras e perspectivas,
ele, que é s6 mais uma entre outras. Mas parte da espontaneidade e da aceitacdo da
transitoriedade e da natureza ilusoria do real, ndo de preconceitos morais ou de valores
metafisicos para sua determinacdo. Essa consciéncia de si no sentido historico consiste
em ser senhor de si, ndo ficando preso a uma perspectiva, mas exercendo-a, tendo em
conta que, no perspectivismo de Nietzsche, a consciéncia de si € saber que nao
podemos escolher, pois somos movidos por impulsos e instintos inconscientes, nem
somos transparentes para n0s mesmos, pois 0 que chega a consciéncia é o resultado da
luta de tais forcas. Precisamente nesse ponto o perspectivismo de Nietzsche se
diferencia do relativismo. As perspectivas sdo fruto de necessidades fisiologicas, sao
fatos histdricos, ndo podemos escolhé-las. Resultam da incorporacdo, ao longo de
milénios, de outras perspectivas necessarias para dar sentido a existéncia e que agora

se tornaram instintos, sendo pressupostos espontaneamente e tidos por verdadeiros, ndo

?1G.C., §107, p.132.
22G.C., 8§54, p. 92.
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mais questionados uma vez que se mostraram Uteis a conservacao e aumento, sem 0S
quais ndo seria possivel um esquema interpretativo.

Mais tarde, na obra Além do bem e do mal diria que ainda ndo se passara tempo
suficiente para que os impulsos e instintos necessarios ao ‘espirito livre' fossem
incorporados. Nietzsche exerce a sua perspectiva com consciéncia de si e pretende ser
verdadeiro, mas sabe que ela é s6 mais uma interpretacdo. Contrapfe as figuras do
cientista e do erudito a do investigador como explorador, que se lanca para o futuro,
para o desconhecido e o explora, tentando, experimentando e confrontando diferentes
impulsos de conhecer. Em um fragmento da mesma época da obra Além do Bem e do

Mal afirma acerca dessa quest&o:

Que o valor do mundo esta em nossa interpretacdo (que sdo possiveis talvez em
algum lugar ainda outras interpretagdes além das simplesmente humanas), que as
interpretacOes até agora existentes sdo avaliagBes perspectivas por meio das quais
nos nos conservamos na vida, isto é, na vontade de poder, de crescimento do poder,
que cada elevacdo do homem traz consigo a superagdo de interpretacBes mais
estreitas, que todo fortalecimento alcangado e todo alargamento de poder abre novas

perspectivas e faz crescer novos horizontes — isto percorre meus escritos.”®

Conhecer é interpretar, criar e determinar valor na forma de perspectivas como
meio para nos assenhorar do real. As perspectivas, interpretacbes e avaliagbes sdo
instrumentos pelos quais nos mantemos na existéncia, uma vez que, embora
contingentes, se tomadas por verdadeiras nos permitem impor esquemas ao vivido e
interpreta-lo para que possamos nos conservar e crescer em forga, sendo por isso
condicBes necessarias para seres como nos.

S&o possiveis outras interpretacdes que ndo as antropomorficas e as resultantes
de pressupostos morais ou l6gicos. Sdo necessarias novas interpretacdes devido ao
carater de devir da natureza, conforme pensada por Nietzsche. Uma superacdo de si
mesmo, a perspectiva de Nietzsche pede uma transvaloracdo dos valores até agora
empregados para interpretar a natureza segundo a perspectiva fisiologica, depurada da

teleologia.

233.W., XIl, 2 (108).
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Perspectivismo é a honestidade (e a humildade) do intelecto e interpretacao,
representacio e metafora é sua criacdo. E o reconhecimento do mundo como um em
fluxo, que sempre supera a si mesmo frente as interpretacdes perspectivas da 'vontade
de verdade' e sua necessidade (para a vida) de fixar, de tornar estavel e duradouro, de
tomar por verdade uma 'magra soma de observagfes’, composi¢do e arredondamento.
Avaliacdo é criacdo, e verdade seu critério, sua crenga. Perspectivas sdo arranjos
temporarios, contingentes e necessarios, criacdes e manifestacdes de centros de forca
que as fixam e determinam segundo suas especificidades, ou seja, segundo seu "ser" no

incessante jogo de forgas do qual resulta e no que consiste.
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IV - NATUREZA: A PERSPECTIVA DE NIETZSCHE

A physis € a totalidade intuida pelos primeiros fildsofos e que, interpretada, deu
origem a propria filosofia e a ciéncia, bem como a diferentes perspectivas que
possibilitaram ao homem se manter na existéncia. Ao transformar a nossa concepcao
de natureza, Nietzsche transforma o préprio homem. Embora o jovem Nietzsche,
comentador dos pré-socraticos, apontasse a physis enquanto uma criacdo grega,
perspectiva que tornou possivel novas interpretaces em um mundo onde s6 haviam
Deuses e homens, concepcdo sO possivel devido 'a frieza da matematica’, e que apoés
um longo uso se tornou para nGs uma pressuposicdo e um instinto, ele ndo a abandona
enquanto concepg¢do, mas, ao contrario, utiliza a transvaloracdo para determinar um
novo estatuto ontoldgico para a natureza e assim abrir espaco para novas interpretacoes
e perspectivas. A filosofia de Nietzsche ndo é antinatureza, mas a interpreta sem as
pressuposicdes classicas com as quais tem sido pensada, como finalidade, ordem, lei,
substancia, atomo e matéria, ou seja, sem suposicdes morais, ldgicas, teoldgicas,
teleoldgicas ou metafisicas.

Chegamos assim a parte final do presente trabalho. Ap6s demonstrar quais 0s
conceitos e nogdes recusados por Nietzsche para pensar a natureza e 0s metodos
utilizados pelo autor em sua filosofia (a naturalizagédo do conhecimento e dos conceitos
tomando a perspectiva fisioldgica como instrumento) e apontar como a transvaloragédo
e 0 perspectivismo se implicam, uma vez que tanto ser quanto conhecer € interpretar,
cabe agora determinar qual é o novo estatuto ontoldgico criado por ele para a natureza.

A filosofia (experimental) de Nietzsche é a tentativa de pensar a natureza de
uma forma ndo dogmatica e ndo metafisica, uma vez que néo se trata de descrever a
esséncia ultima de todas as coisas, mas de interpreta-la de maneira mais justa e eficaz.
Enquanto na obra A Gaia Ciéncia parece apenas falar com o martelo, criando espaco
para a nova perspectiva possibilitada pela ciéncia atraveés da critica e destruicdo
sistematica dos velhos pressupostos das antigas concepgdes de natureza, as
caracteristicas dessa nova interpretacdo ou perspectiva de natureza aparecem ao longo

de toda a sua obra.
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A perspectiva fisioldgica é a perspectiva desde a qual é possivel desdivinizar a
natureza e naturalizar o homem segundo uma nova interpretacdo, como vimos. Haar

traduz tal desdivinizagdo como desumanizacdo®*

, pois parte da tentativa de concebé-la
sem antropomorfismos. Como vimos, Nietzsche finaliza a critica na qual enuncia seu
projeto e com a qual comegamos indagando: "Quando poderemos comegar a
naturalizar os seres humanos com uma pura natureza, de nova maneira descoberta e
redimida?"

Tal nova natureza é 'pura’ por ser considerada ndo mais segundo pressupostos
morais e antropomorficos, e 'de nova maneira redimida e descoberta’ remete a
perspectiva fisioldgica utilizada como instrumento para uma nova interpretacao.
Nietzsche ndo trabalha mais com a distincdo entre sujeito e objeto, subsumindo o
substrato na acao através da transvaloracdo, através de um efetivar-se, onde a aparéncia
é o proprio real e onde toda manifestacdo de forga é a propria forca, € atuacao.

Segundo Michel Haar, em seu texto Vida e totalidade natural,>*® a discusséo do
carater da natureza em Nietzsche levanta uma série de questdes metafisicas, uma vez
que trata da totalidade e da unidade. Nietzsche exclui a universalidade, como vimos,
através do procedimento genealégico, que mostra que as perspectivas sao
determinacGes contingentes historicamente determinadas, mas mantém a necessidade
que estd relacionada aos instintos e principalmente as exigéncias fisioldgicas
determinadas pelos impulsos, ambos concebidos como forcas por ele através da nogéo
vontade de poténcia, das quais as nog¢des 'unidade’ e ‘'totalidade’ s&o criacdes e
instrumentos, artificios e interpretagdes.

N&o ha uma 'exaltacdo incondicional' ou preponderancia da vida e do organico
frente ao inorganico na filosofia do autor, mas sim o contrério, como observa Haar,?’
uma vez que, embora pensada como ‘faculdade de se conservar e crescer (ou acrescer),
exercendo o perspectivismo de suas forgas', a vontade de poténcia se estende além do
vivente, permitindo pensar todos os fenbmenos naturais, pois 'a vida € um caso
particular da vontade de poténcia'. A vida é pensada como um caso, um género daquilo

que é morto, do inorganico, uma vez que este também "se esforca, age, percebe e

224 Haar, "Vida e Totalidade Natural" p. 16.
% G.C., §109, p.136.

?2% Haar, op. cit, p.15.

227 |dem, p.16.
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mesmo “pensa”, isto é produz formas"??

, sendo as 'percepcOes’ e 'acOes' da natureza
inanimada, enquanto forcas, de certa forma superiores e preponderantes por serem de
maior exatiddo e clareza do que as dos seres vivos por ndo estarem sujeitas a ilusdo e
ao erro enquanto condicédo e necessidade.

Nietzsche ndo é um materialista ou um mecanicista, uma vez que recusa as
no¢Oes de atomo e matéria e ndo concebe a forca como um substrato ou propriedade,
mas como atuacéo e efetividade. Tampouco é um substancialista. E através da nog&o
de impulso enquanto for¢a, pensada como devir, em seu carater dindmico e transitorio,
como jogo, disputa e conflito que Nietzsche tenta dar uma nova interpretagdo a todas
as coisas, pois ndo ha nada que permaneca 0 mesmo em meio a0 movimento e fluxo
perpétuo. E nem sua filosofia pode ser pensada como essencialista ou legalista, pois
recusa também a no¢do de ordem, seja ela imanente ou transcendente, moral ou logica.

Dessa forma, a natureza é pensada com as nog¢des de jogo de forcas, devir e caos.

IV.I - Natureza como jogo de forcas

Nietzsche foi influenciado pela ciéncia de sua época, suas concepgoes,
interpretacdes e descobertas. A nocdo de forca pode ser entendida, em termos gerais,
como a acgdo causal que produz necessariamente seu efeito, e como vimos, o autor
concebe a realidade como efetividade. Sua busca de uma nogdo que desse conta tanto
do aspecto biolégico quanto mecéanico da totalidade dos fenbmenos tinha de passar
necessariamente por duas concep¢des: a da vontade e da forca. Por um lado, buscava
uma vontade que ndo fosse de carater metafisico, como a concebida por Schopenhauer
como a Unica forga constitutiva da esséncia do mundo, tal qual o homem a percebe em
si mesmo. Tal vontade, de certa forma, j& permitia a passagem entre o organico e o
mundo fisico-quimico, uma vez que tomava por vontade, tal qual aparece no homem,
toda poténcia ativa que se manifesta como forca.

A tentativa de reduzir a nocdo de forca da ciéncia, da fisica e da mecénica, a
uma experiéncia humana nédo foi exclusividade de Nietzsche. Leibniz concebe a forca

como algo semelhante a consciéncia e o apetite, ou seja, experiéncias internas do

228 |dem, p.17.
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homem. A originalidade de Nietzsche consiste em ndo tomar o homem por medida e
critério, nem a moral, a l6gica ou mesmo a matematica. Ele aspira a uma tal concepcao
de totalidade através das noc¢des de impulso e vontade de poténcia, enquanto modos da
forca e ndo através de conceitos ou entidades metafisicas. Afirma: "Emito a teoria que
a vontade de poténcia é a forma primitiva das paixdes, que todas as outras paixdes sdo
apenas configuracdes dessa vontade™ e mais adiante " que toda forca é vontade de
poténcia, que ndo ha outra forca fisica, dinamica ou psiquica..." 2%

Em primeiro lugar, vejamos o que Nietzsche entende por forga, segundo
Scarlett Marton. Ela observa que este tema ndo s6 quase ndo é explicitamente tratado
por Nietzsche em suas obras, como o autor "por vezes emprega forca (Kraft) e poténcia
(Macht) como termos intercambiéveis.” 2° Mas vejamos o que afirma Nietzsche a esse
respeito: "alguma vez j& se constatou uma forga?" E responde: "ndo, apenas efeitos
(Wirkungen), traduzidos numa lingua completamente estrangeira™ %**. Como vimos,
ndo temos acesso a ‘entidades de origem'; causas e efeitos sdo interpretacfes
perspectivas, e a cada passagem, de sensacdes para idéias, conceitos e formas, nova
transformacdo, nova interpretacdo. Nao ha distingdo entre causa e efeito; ser real,
efetivo é fazer efeito (wirken). Em outro trecho Nietzsche afirma: "um quantum de

n 232

poténcia se define pelo efeito que produz e pelo efeito a que resiste e em um outro

fragmento acrescenta, identificando causa e efeito:

Um quantum de forca corresponde ao mesmo quantum de impulso, vontade,
efetivacdo — ou melhor, nada mais € do que precisamente esse impulso, essa
vontade, essa efetivacdo e s6 pode parecer de outro modo por causa da seducdo da
linguagem (e dos erros fundamentais da razdo nela sedimentados), que compreende
— equivocando-se — toda efetivagdo como condicionada por algo que se efetiva, por

um 'sujeito’ .2

Pensada como um acessorio do corpo, que ¢ uma 'multiplicidade com um s6
sentido'e uma luta entre impulsos que querem dominar, a consciéncia se concebe como

unidade, como sujeito, criando o ego e projeta tal avaliacdo fora de si criando objetos.

29\ P., § 302, p. 245; S.W., XIII, 14 (121-122).

%0 Marton, S.,Nietzsche: das forcas cosmicas aos valores humanos, p. 68.
Blsw., I, (159).

223 W., XII, 14 (79).

8 G.M, |, 813.
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N&o ha um sujeito, uma substancia material de propriedades imateriais por detras da
acao, ndo ha intencionalidade ou racionalidade subjacente. Forca é pura atividade, é
efetividade, € atuacdo, uma vez que "a forca ndo pode ndo exercer-se”, afirma Scarlett,
a ndo ser que seja concebida de forma antropomorfica, segundo a seducdo da
linguagem.

Scarlett Marton pretende mostrar como Nietzsche parece afirmar que nédo se
pode separar a forca de suas manifestacdes e efetivacdo e por isso parece ndo poder
defini-la. Para tal certamente se serviu da generalizagdo (matematica) da forga
realizada por Newton, que a torna uma relagdo entre duas magnitudes sem referéncia a
alguma esséncia ou qualidade oculta de corpos, substancias ou materia. Afirma: "A
forca — isso sim - efetiva-se; melhor ainda, é um efetivar-se." *** Segundo ela, isso
demonstra que Nietzsche fez uma opcdo pela energética, contra 0 mecanicismo, a
matéria e 0 atomismo que pressupBe um substrato e uma acdo, quando "N&o existe
nenhum substrato™ diz ele "néo existe nenhum 'ser' sob o fazer, o efetivar-se, o vir-a-
ser; 'o autor' é simplesmente acrescentado & acdo — a acdo é tudo™.*® Nietzsche aponta

a origem de tais equivocos da seguinte forma:

O conceito mecanicista de movimento ja é uma traducdo do procedimento original
na linguagem de sinais do olho e do tato.
O conceito de "atomo" a diferenciacdo entre uma "matriz da forca-motriz e ela

mesma" é uma linguagem gestual oriunda do nosso mundo psiquico-l6gico.”®

Assim como onde ha agcdo presumimos um sujeito, espirito ou vontade como
causa; onde ha efeitos e propriedades, concebemos um substrato material como
origem, diferenciando a forca daquilo que atua como uma mera propriedade de algo.
Nietzsche ndo aceita tal distingdo entre substancias materiais e propriedades imateriais,
concebendo ambas como expressdo de impulsos espontaneos, como vontade de
poténcia e esta como o modo da forca, dissolvendo o sujeito na agdo, enquanto

atuacao.

2% Marton, S., p. 68.
> G.M., 1,813 e (65); S.W., XII, 9(91) e S.W., XIII, 14 (79).
20\ P., § 270, p. 220; S.W., XIII, 14 (122).
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Marton ressalta que ndo pensa que Nietzsche conceba tal forca como uma
unidade, mas sempre como pluralidade de forgas, relacdo de forcas, ndo sendo a forga
algo, mas um agir sobre. Afirma Nietzsche a esse respeito: "tudo que ocorre, todo
movimento, todo vir-a-ser como um constatar de relagcdes de graus e de forgas, como

n 237

um combate..." <**, concluindo que, cito: "No limite, pode-se dizer que o mundo, isto é,

tudo que existe — seja natureza inerte ou vida organica — é constituido por forcas
agindo e resistindo umas em relacdes a outras." 2

Outro autor que aponta a nocdo de forca e a de vontade de poténcia como
indissociaveis para Nietzsche é Kossovitch. Em um fragmento, Nietzsche se refere a
forca como uma 'interioridade ativa’, a aplicacdo da poténcia enquanto um ‘querer
interno’ e "apetite insaciavel de manifestar a poténcia™; ou ainda, "o uso e exercicio da
poténcia.” *° Segundo Kossovitch, a concepcéo de forca de Nietzsche é tanto vontade
de poténcia quanto poténcia, pois nisso consiste seu duplo aspecto. Argumenta que: "a
poténcia indica como, na forca, a vontade de poténcia é exercida; esta, por sua vez, é
indice da intensidade de poténcia da forca, isto é, daquilo que ela pode.” **° Dessa
forma a forga consiste, simultaneamente, em intensidade e atividade, sendo pensada
como uma intensidade dotada de atividade ou uma atividade variavel, uma vez que,
para Kossovitch a intensidade define como a forgca se comporta e a atividade como ela
varia.

Concebida como atividade esponténea, a forca é a fonte de toda a acdo e é
sempre tendéncia a aumentar e crescer enquanto variacdo de poténcia, e por isso ndo
pode ser uma forca invaridvel; a forca, enquanto pura atividade, ndo pode ser reduzida
a conservacdo. Ela é intensidade pura enquanto modo de acdo que qualifica a atividade.
A forca €, segundo Kossovitch, portanto, ao mesmo tempo qualidade (modalidade de
acao) e intensidade (poténcia) e se apresenta sempre como multiplicidade, uma vez que
0 principio da variacdo tanto da intensidade quanto da tonalidade da acdo exige um
conjunto de forcas que troquem entre si as intensidades e mudem suas atividades.

A diferenca e a instabilidade, enquanto conflito e disputa, implicam o
desequilibrio essencial e necessério entre intensidades e qualidades desiguais de for¢a

275.W., XI1, 9 (91).

2%8 Marton, op. cit., p. 68.

2% Apud., Kossovitch, Signos e Poderes em Nietzsche, p. 22.
20 K ossovitch, op. cit.., p. 22.
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que gera novas combinacdes e centros de forca temporarios, uma vez que toda forca é
impulso para dominacdo e as forcas dominantes tem de aumentar a sua poténcia
incorporando as forcas dominadas, transformando-as num novo arranjo de intensidades
e qualidades, uma vez que a sintese ndo suprime a diferenca e sim a multiplica, e nisso
consiste o carater de criacdo das forgas.

A tensdo entre a pluralidade das forcas € pensada por Kossovitch com a nocao
de um campo constituido por singularidades agressivas®*, onde ndo ha nem
distribuicdo estavel de forcas e nem configuragdes privilegiadas ou permanentes; cada
forca enquanto singularidade conflitante tenta impor e dominar as demais, crescer e
aumentar, afetando as configuracdes de forca existentes segundo a tendéncia a sintese
da forca, que multiplica as diferencas em vez de suprimi-las, uma vez que as relacdes
de poténcia ndo séo definitivas e acdo de cada singularidade implica a desagregacao e
transformacéo de todas as demais.

Nietzsche subsume o organico no inorganico e ndo distingue entre forca e suas
manifestacdes, apontando para uma concepcao ontoldgica imanentista, onde a natureza
ou 0 universo séo concebidos enquanto um efetivar-se, como atuacdo ou relacdo de
forgas. A nocgdo de jogo é a chave para a compreensdo de tal luta e pluralidade de
forcas em seu devir perpétuo. Afirma a esse respeito Eugen Fink: "Ao compreender o
ser e 0 devir como jogo, Nietzsche deixa de ser prisioneiro da metafisica.” *** O mundo
joga, para além do bem e do mal, constroi e destroi, numa danga cosmica dentro da
qual o homem joga, enquanto crianga e artista, uma vez que os valores se apresentam
somente no interior desse jogo.

A partir de seu jogo, o homem mergulha no grande jogo do mundo, no
turbilhdo de forgas de nascimento e morte de todas as coisas, no "jogo do mundo, que
tudo engloba, tudo produz e tudo aniquila.” %** A participacdo do homem nesse jogo,
segundo Fink, ndo é a submissdo a fatalidade, mas amor fati, enquanto pura
espontaneidade e "harmonia cdsmica do homem e do mundo no jogo da necessidade."
244 Nietzsche revela suas concepgdes de forma positiva acerca da natureza enquanto

jogo de forcas em um longo trecho que reproduzo a seguir. Vejamos:

21 |dem. p. 29.

242 Fink, A Filosofia de Nietzsche, p. 205.
243 |bidem.

24 |bidem.
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Sabeis bem o que € 0 "mundo" para mim? Um monstro de forga sem comego nem
fim; uma soma fixa de for¢a, dura como o bronze, que ndo aumenta nem diminui,
que ndo se desgasta, mas se transforma, cuja totalidade é uma grandeza invariavel,
uma economia onde ndo had despesas nem perdas, nem crescimento e nem
cobrangas; encerrada no "nada" que é o limite, sem nada de flutuante, sem
desperdicio, sem nada de infinitamente extenso, mas incrustado como uma forca
definida num espaco definido e ndo num espaco que compreenderia 0 "vazio" ; uma
forga onipresente; una e maltipla como um jogo de forcas e de ondas de forcas, se
acumulando em um ponto se elas diminuem em outro; um mar de forgas em
tempestade e um fluxo perpétuo, eternamente em vias de mudar, eternamente em
vias de refluir, com gigantescos anos de retorno regular, um fluxo e refluxo destas
formas, indo das mais simples as mais complexas, das mais calmas, das mais fixas,
das mais frias as mais ardentes, as mais violentas, as mais contraditorias, para
retornar em seguida da multiplicidade a simplicidade, do jogo dos contrastes a
necessidade de harmonia, afirmando ainda seu ser nesta regularidade dos ciclos e
dos anos, se glorificando na santidade do que deve eternamente retornar, como um

vir-a-ser que ndo conhece nem saciedade, nem desgosto, nem lassidao. 2%

O carater de puro fluxo e transformacdo da forca é exaltado por Nietzsche
através da fluidez das formas em seus arranjos temporarios, como centros de forca e
configuracdes transitdrias que se afetam e determinam, se misturam e separam gerando
e destruindo. Na obra Genealogia da Moral observa que: "Se a forma é fluida, o
"sentido” é mais ainda."**® As forcas, incomensuraveis em sua totalidade, em sua
perpétua disputa e conflito, se combatem e se agrupam, se unem e se apropriam sem
nenhuma ordem ou principio organizador imanente ou transcendente sendo aqueles que
sdo gerados e resultam do préprio carater da forga de ndo poder ndo manifestar-se e de
pura espontaneidade.

Haar observa que os termos mundo e natureza ndo sdo realmente distintos no
vocabulario de Nietzsche®’. Nietzsche se refere & natureza como um monstro devido
ao carater de imensurabilidade da forga enquanto puro movimento e jogo. Enquanto
totalidade ndo foi criada por nada extrinseco a ela e por isso ndo possui um comego e

nem um fim, é uma concepcdo imanentista de forgca. A natureza é concebida como uma

25V P, I, p.216; S.W., XI, 38 (12).
20 GM, Il, § 12, p. 66.
27 Haar, op. cit., p. 15.
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grandeza invariavel em sua totalidade por ser uma pluralidade de forcas finita
(certamente devido a influéncia do principio de conservacdo de forca, mas aqui
pensada como energia e ndo como propriedade da matéria), como puro devir e
transformacéo eternamente em mudanga, uma vez que, como observa Kossovitch "a

diferenca é o principio tensor do campo," 2%

249

e, se algum equilibrio estatico pudesse ser
alcancado ele ja teria acontecido”™ em um espaco finito durante um tempo infinito. A
natureza é interpretada como regularidades e ciclos embora seja tempestade e fluxo
perpétuo, puro vir-a-ser. Nada ha fora dela, tudo é forca e enquanto jogo de forgas se
manifesta como una e mdltipla, como contraste e harmonia, enquanto pura atuagdo

espontanea.

IV.11 - Natureza como devir

Nietzsche recusa a idéia de que algo permanece 0 mesmo em meio ao
movimento, recusando a noc¢do de substancia, de unidade e de duragdo. O testemunho
dos sentidos, que mostram as 'coisas' se modificando n&o é rejeitado por ele por indicar
a multiplicidade e a transformagao. Afirma na obra Crepusculo dos Idolos: "A "razao"
é a causa de falsificarmos o testemunho dos sentidos."*° Unidade, ‘coisidade’,
substancia e duragcdo sdo mentiras e artificios elaborados pela razéo, pois, segundo o
autor: "Até onde os sentidos indicam o vir-a-ser, 0 desvanecer, a mudanca eles ndo
mentem."**

A nocdo de devir de Nietzsche se diferencia das nocdes de mudanca e
transformacdo elaboradas e utilizadas pelas concepgOes aristotélicas, newtonianas,
atomistas, epicuristas, estoicas, eleatas e até heraclitianas para explicar o movimento e
a multiplicidade. Sua concepcao de devir diverge da concepcdo da nogéo de devir do
movimento aristotélico, que concebe o movimento segundo quatro causas (formal,
material, eficiente e final) como passagem da poténcia inerente a substancia ao ato, por

recusar tanto a no¢do de causa quanto a nocao de substancia, tomada como unidade ou

248 K ossovitch, op. cit., p. 26.

29y p., §318, p.253.S.W., XIlI, 9(8).
20,82, p. 26.

2 Ihidem.
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substrato material e formal de propriedades imateriais, como validas para pensar o
movimento e a mudanca.

A concepcdo de devir de Nietzsche difere também da maneira como o0s
newtonianos concebem o0 movimento, segundo leis e principios mecéanicos e
matematicos inerentes aos corpos materiais segundo um principio Unico (a gravitacdo
universal), pois recusa a idéia de leis necessarias e universais ou de uma ordem ou
principio racional ou matematico imanente (ou mesmo transcendente) enguanto
principio de determinacdo ou ordenacgdo do movimento.

Sua concepcdo de devir também ndo € a mesma do epicurismo e atomismo, que
explicam a formacdo e mudanca das coisas mediante 0 unir-se e separar-se de atomos
concebidos enquanto elementos corpdreos invisiveis, devido a sua dimensdo, e
indivisiveis, que s6 diferem entre si pela sua forma e grandeza e de cuja disposicao
depende sua diversidade, uma vez que recusa a nogdo de atomo atraves da recusa da
nocdo de unidade e, consequentemente, recusa a concep¢do de natureza como
composta de partes fixas separadas.

Nietzsche também recusa as nogcbes metafisicas com as quais 0s estdicos
pensam 0 movimento e a transformagdo segundo uma ordem necessaria e perfeita
porque racional, pois recusa a nocdo de ordem, seja imanente ou transcendente,
racional ou mesmo moral, recusando também a no¢do de movimento dos eleatas, que
tem seu fundamento nas nogdes de unidade e imutabilidade do ser, que sé pode ser
conhecido pela razdo e ndo pelos sentidos, por recusar as nogfes de duracdo ou
permanéncia, bem como de uma racionalidade transcendente como origem de sua
ordem, uma vez que recusa a no¢do de ordem, recusando assim o idealismo e a
metafisica.

Até mesmo a concepcdo de devir de Heréclito, que pensava 0 movimento
segundo uma ordem constante rigorosa de regresso da mudanga em seu contrario
segundo um principio subjacente ao movimento, o fogo, é recusada por Nietzsche em
seu aspecto de conformidade a uma ordem rigorosa e constante. A concepcao de devir
de Nietzsche ndo permite pensar 0 movimento enquanto manifestacdo de forgas
concebidas como substratos ou propriedades da matéria, da substancia ou do atomo
(uma vez que nao ha unidades fixas ou permanentes de nenhum tipo) e nem pensa o

movimento como regido ou ordenado segundo leis, sejam elas morais ou matematicas,
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inerentes aos corpos ou transcendentes a eles, segundo alguma finalidade, pois ndo ha
finalidade e nem propadsito.

A natureza, concebida por Nietzsche com as nocdes de jogo de forcas e devir, é
atividade pura, fluxo perpétuo e eterna transformacdo. Dai o aspecto e caréater
heraclitiano da concepcdo de Nietzsche; ele entende o ser como devir e este como
unica realidade. Ndo ha nada de permanente, o0 mundo € um 'mar de forcas', um
movimento incessante e um oceano agitado dentro do qual ndo podemos viver, sendao
falseando a realidade, criando coisas, formas, conceitos e categorias para escapar do
absurdo e sem sentido, enquanto necessidade bioldgica, introduzindo algo estavel na
mudanca, humanizando-a atraves da 'substancia’, na tentativa de fixar e tornar
apreensivel o devir inconcebivel**.

E o homem que se projeta em tudo, numa interpretacdo antropomorfica,
retirando o conceito de coisas do conceito de 'eu’ enquanto algo de estavel que resiste
as mudancas, concebendo a 'substancia’ e suas propriedades segundo a nocdo de um
'eu’ sujeito e suas acdes e vontades e criando a nogdo de unidade devido a necessidade
de mensurar, organizar e interpretar como meio para manter-se na existéncia impondo
um sentido ao vivido. Nietzsche afirma o carater transitorio e artificial de nossas
interpretagdes em um fragmento: "Num mundo que estd em seu devir, a "realidade” é
somente uma simplificacdo, em face de um fim préatico ou uma ilusdo fundada sobre
6rgdos grosseiros, ou uma alteracdo no ritmo do devir."***Toda unidade é provisoria e
relativa, ndo substancial. O real e efetivo é movimento e transformacéo. "O real é um
movimento pulsional.” %*

Segundo Haar, o pensamento consciente € um sintoma das mesmas forcas e
impulsos, das puls@es, sendo o que chega a consciéncia "o reflexo de um equilibrio
momentaneo no jogo das pulsdes” determinado pelo corpo, que € capaz de apreender
as sutilezas e ‘flutuagdes infinitas' do vir-a-ser sem fixa-lo em formas rigidas ou
identidades arbitrarias®®. "O elemento 16gico é a pulsdo ela mesma (trieb)." %** Como
aspecto do organico e do bioldgico, a légica, assim como a consciéncia, tem a ilusdo de

reinar e decidir, mas ndo governa; é expressdo de forgas inconscientes e necessidades

252 Fink, op. cit., p.176.

23\ P., §290, p.236;S.W, XII, 9 (62-63).
24 SW, 1X, 6-253

2 Haar, op. cit., p. 22.

2% Apud. Haar, op. cit., p. 22.
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fisioldgicas, dos impulsos e pulsées, como afirma o autor: "A ldgica de nosso
pensamento consciente ndo é sendo uma forma grosseira e simplificada deste
pensamento de que nosso organismo, e bem mais cada um de seus érgaos particulares,
tem necessidade." %’

John Richardson utiliza as nocbes de processo, de contextualidade e de
intencionalidade para pensar a concepcdo de devir de Nietzsche, em sua obra
Nietzsche's System®®. Segundo ele, 0s seres ou as coisas ndo podem ser pensados
como estados momentaneos no tempo, mas somente COMO umM Processo em um
contexto temporal que nunca cessa. Ndo ha seres, sO 'devinientes', processos. A
identidade e o significado dos seres e coisas, 0 que eles sdo, envolve diferentes
estagios, transicdes e processos. A realidade se estende como um processo colossal, um
continuum em mudanca constante, onde toda ‘parte’, enquanto unidade ou identidade é
'totalidade’, enquanto contexto de elementos interdependentes em constante relacdo e
mudanca.

Dessa perspectiva, argumenta Richardson, uma teoria da realidade em
Nietzsche tem de ser uma genealogia por tomar os seres ndo como completos, como
identidades e estados auto-suficientes eternos e imutdveis, como Parménides e Platéo
acreditavam, mas sim como 'devinientes’, uma vez que Nietzsche substitui a propria
nocdo de 'ser' por 'devir' e concebe a ontologia como genealogia, 0 ser como devir,
COmo processo, e que, portanto, por ser uma teoria acerca do real e do 'que €', uma tal
teoria ainda é uma ontologia. A troca da nog¢do 'ser' da ontologia tradicional, como um
em-si-mesmo, por-si-mesmo, uma unidade fixa e estavel pela nocdo de 'deviniente’,
inacabado, processo e transformacdo empreendida por Nietzsche em seu ataque a
ontologia tradicional ndo muda o carater de sua teoria acerca do real e da totalidade do
que 'é' enquanto uma ontologia, segundo Richardson. A totalidade ndo € uma unidade
de partes auto-suficientes, de ‘seres’, mas ainda assim pode ser pensada
ontologicamente

A nocdo de contextualidade utilizada por Richardson para pensar a concepgéo
de devir de Nietzsche visa mostrar que as 'coisas' (0s 'seres' concebidos como 'devires'

ou ‘devinientes’) especificas se constituem momentaneamente pela relagbes e

7 1bidem.
2%8 Richardson, J. Nietzsche’s System, p. 104, Oxford University Press, New York, 2002.
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diferencas especificas com as outras ‘coisas’. N&o ha 'coisas-em-si-mesmas’ ou
unidades, mas identidades que sdo compostas pela relacdo, ou seja, uma coisa € o que é
em sua relacdo simultanea temporal com outras coisas.”®® O real é um contexto de
elementos interdependentes que nunca é estavel, completo ou uniforme.

A nocdo de intencionalidade, segundo a concebe Richardson, se refere a
concepcao ontoldgica central de Nietzsche 'vontade de poténcia’. "A realidade consiste

" 20 afirma. E através e nessas forgas

nessas vontades, estas forcas intencionais
intencionais que o caos e a indeterminacdo se tornam seres, devinientes, uma vez que é
apenas com e nas estruturas e significados dessas forcas que o mundo passa a ter
estrutura e significado, passa a ter relacdo e unidade provisorias e temporais, pois para
Nietzsche todo devir e movimento, todo acontecer € um estabelecimento de relagdes de

graus de forca, é uma luta®®!

. O devir é um contexto que determina identidades, pois
resulta das inter-interpretacdes das forcas, enquanto modos da vontade de poténcia, que
por sua vez sdo processos que possuem certa estrutura temporal através do tempo onde
ndo apenas mudam mas se tornam mais fortes ou mais fracos, desenvolvendo-se. As
'coisas’ estdo conectadas ndo por causas mecanicas mas por darem sentido e significado
umas as outras, por concordancia ou oposi¢do segundo sua 'intencionalidade’, ou seja
por ser o que é (uma forca ndo pode ndo manifestar-se) espontaneamente. O
movimento é pensado como a maneira pela qual uma intencionalidade é percebida pela

outra.?

A vontade de poder é um pathos, uma disposicdo em um contexto, uma vez
que o mundo é perspectivo. O perspectivismo e a concepcao de devir de Nietzsche ndo
podem ser separados para Richardson, pois segundo ele o devir 'brota’ do
perspectivismo.

As avaliagdes sdo perspectivas e interpretacfes antropomorficas criadas pelo
homem para lidar com o carater de multiplicidade e indeterminacdo da natureza
enquanto puro devir segundo necessidades, pulsGes ou impulsos inconscientes.
Precisamos avaliar para ndo perecer, mas as avaliacGes e 0s valores sdo sintomas das
condigdes para 0 aumento e incorporacao, sdo expressdo da configuracdo dos centros

de forca temporarios, relativos e contingentes, condi¢des para o crescimento e aumento

% |dem, p. 105.
260 |dem, p. 108.
2L Ipidem.

22 | dem, p. 109.
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da forca. Os valores e avaliagOes sdo tratados por Nietzsche em um fragmento nos

seguintes termos:

O ponto de vista do "valor" é o ponto de vista das condigdes de conservacdo e
aumento, em relacdo as formacdes complexas de duracéo relativa da vida dentro do
devir. — Nao ha ultimas unidades duraveis, nem atomos, nem ménadas (- ainda ai o
"sendo" foi introduzido por nds, por razdes de perspectivas praticas e Uteis).

Ha& "formagdes dominadoras"; a esfera do que domina cresce sem cessar, ou entao
aumenta e diminui periodicamente; estd assim submetida as circunstancias
favoraveis ou desfavoraveis (da nutricdo —). O "valor", eis essencialmente o ponto
de vista para 0 aumento e a diminuicdo desses centros dominadores (‘‘formagdes
multiplas" certamente: mas a "unidade" ndo existe na natureza do devir). Os meios
de expressdo da linguagem sdo inaproveitaveis para exprimir o devir; é uma das
necessidades indestrutiveis de nossa conservagdo a de determinar incessantemente

um mundo mais grosseiro do duravel e de “coisas", etc...2%

Sua concepc¢do de ser enquanto multiplicidade e fluxo constante dissolve a
antitese entre ser e devir; ambos sdo concebidos como carater das forcas e jogo de
forcas dentro de uma natureza que é puro movimento e transformagdo. A vida néo é
pensada como um fluxo regular, mas como luta entre centros de forca e de dominios
temporarios, que se fundem e desagregam como as ondas de um mar. As nogdes e
valores relativos a unidades permanentes sdo sintomas de nossas necessidades e
condigdes para nossa conservacao e crescimento e nao caracteristicas do real e efetivo.

A ontologia de Nietzsche pode ser entendida como uma ontologia negativa da
coisa, na medida em que concebe o ser como devir, preferindo o ‘tudo flui' de Heréclito
ao ser eterno e imutavel de Parménides. N&o sdo os sentidos a fonte da ilusdo e da
aparéncia, mas sim o0 pensamento, que inventa o 'eu’, a substancia, a causalidade, etc;
nisso consiste o poder falsificador do intelecto. Dessa forma, Nietzsche se liberta da
concepgdo ontoldgica de toda tradicdo metafisica, desde Platdo e Aristételes. Afirma a

esse respeito:

"que aquilo que ndo pode ser pensado ndo €" é uma crenga em um 'principio

essencial da verdade como fundamento das coisas' e é "em si uma louca afirmagdo

23\V/.P., §302, p.245; S.W., XIlI, 14 (121,122 , 270).
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que nossa experiéncia contradiz a cada momento. Nada pode ser pensado na medida

mesma em que é." ***

O que forma as ficgbes € a vontade de dominio, enquanto impulso e forga,
pulsdo, para tornar a propria vida possivel, pois 0 homem ndo pode suportar o devir e 0
caos, enquanto turbilhdo, onde nada é fixo e tudo é movimento incessante e fluir
ininterrupto. A falsificagdo ¢ uma necessidade bioldgica, de retalhar, dividir, repartir e
despedacar a totalidade da natureza em uma multiplicidade de existentes para se
organizar e viver e, assim, tentar fixar e tornar apreensivel o devir inapreensivel através

de categorias que ndo passam de meras ilusdes e artificios.

IV.111 - Natureza como caos

Nietzsche recusa a nogéo de esséncia, seja ela concebida enquanto uma forma
ou lei substancial. Utiliza para isso a nocao de acaso e de caos. Afirma que:"A natureza
é 0 acaso."?® A nocdo de acaso assim formulada é pensada n&o como exce¢do em um
mundo ordenado segundo finalidades, mas como o carater da efetividade em um
mundo sem sentido ou finalidade. "O mundo nédo é absolutamente um organismo, mas
0 caos" %°. A concepcdo de caos que Nietzsche emprega tem uma funcéo anti-
teoldgica e anti-metafisica, uma vez que visa impedir interpretacdes teleoldgicas e
antropomorficas que atribuem uma causa prima para a constituicdo de todas as coisas e
de suas propriedades, bem como uma finalidade para sua existéncia e constitui¢ao.

Para Nietzsche ninguém ¢ responsével nem pela existéncia, circunstancias ou
pela constituicdo do proprio homem, e nem a fatalidade e contingéncia de sua
existéncia pode ser "separada da fatalidade de tudo o que foi e de tudo o que sera." **
Mesmo o homem ndo € fruto de uma intencdo, vontade ou finalidade moral ou racional
que o ordene todas as coisas e de sentido e finalidade ao real. Segundo o autor: "O

carater geral do mundo, no entanto, é caos por toda eternidade, ndo no sentido de

245w, XII, 2 (93).
25C.1., p.70.

2095 W., XIlII, 11 (74).
%7 C.l., p.50.
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auséncia de necessidade, mas de auséncia de ordem divisdo, forma, beleza, sabedoria e
como quer que se chamem nossos antropomorfismos estéticos.” *®® Tal concepcéo
exprime a inapreensibilidade do devir e da multiplicidade de forcas, visando dissolver
a organicidade e teleologia por meio das quais tentamos organizar, segundo
necessidades bioldgicas e fisioldgicas, de forma antropomorfica, a natureza.

O caos, porém, também implica o aspecto de fonte e impulso para a funcéo
plasmadora do intelecto, por ser ele necessidade de interpretacdo, de atribuir e impor
valor e sentido como artificio para nos manter na existéncia uma vez que, enquanto
puro fluxo e transformacéo, a vida seria insuportavel. A naturalizacdo do homem
implica a sua inser¢do nessa totalidade cadtica, uma vez que somos compostos dos
mesmos elementos. Afirma Nietzsche: "O homem é absolutamente dependente (...) de
todas as forcas cosmicas, de sua reparticio, de seu movimento." 2%

O caos € o carater constitutivo da natureza para Nietzsche, uma vez que a
natureza € concebida por ele enquanto puro devir e jogo de forcas, da qual somos
parte e somos feitos, mas que ndo tem uma causa, um motivo, uma razao, um sentido
ou uma finalidade, uma vez que: "n6s somos necessarios, n6s somos um fragmento de
fatalidade, n6s fazemos parte de um todo, nés somos neste todo - ndo ha nada que
possa julgar, pesar, comparar, condenar o todo...Mas fora do todo, ndo ha nada.” 2"° E
0 caos que permite determinar o carater da natureza enquanto totalidade, como puro
devir e fluxo, como jogo de forgas. Para chegar a tal nogdo é necessario desumanizar e
desdivinizar a natureza e naturalizar o homem, concebendo a vida como um aspecto da
vontade de poténcia, e esta como modo da forga, ampliando seus limites para além da
distingdo entre organico e inorganico.

Segundo Michel Haar, em seu texto denominado Vida e Totalidade Natural, a
concepcao de caos de Nietzsche tem um duplo aspecto:

Assim, ha pois um conceito negativo e um conceito positivo do caos;
negativamente, o termo tem por funcdo preventiva afastar ao mesmo tempo tanto a
representacdo antiga do grande vivente cosmico quanto os temas otimistas diversos

da ordem do mundo, de sua beleza, de sua finalidade. Positivamente o caos

%8 G.C., § 109, p. 136.
29 Apud, Haar, op. cit., p. 33. V.P., 1, p. 257.
Z0C.1., p. 50.
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designaria todas as forcas brutas da natureza, animadas ou inanimadas, tomadas
nelas mesmas tais como se oferecem a acdo de esquematizacdo da Vontade de

Poténcia.?™

O caos "sobrevive" a esta imposicdo de uma ordem ou de formas. Caos
significa, etimologicamente, a brecha, a fenda, o abismo que se abre. O conceito de
caos, enquanto reenvia a um surgimento original, a um desabrochar espontaneo da
totalidade, remete a physis e a aléthea enquanto uma espécie de negacgédo de todos os
atributos humanos da totalidade, pois parece se situar para além dos limites da légica e
da linguagem. Como vimos, a natureza ndo conhece nenhum de nossos
antropomorfismos estéticos, nem nomes, formas ou substancias. Ela é amoral, sem
sentido ou finalidade, ilégica; tais concepcdes sao ilusdes e artificios dos quais
lancamos mao, como condi¢fes de conservacdo e aumento.

A tentativa de conceber a natureza com as nogdes de jogo de forcas, devir e
caos revela a dificuldade que temos em ‘renunciar a nogdo metafisica de uma ordem
imanente a totalidade’, uma vez que um esquema interpretativo € necessario para que
possamos submeter o real a um artificio que permita determinar valor e sentido e assim
se manter na existéncia, ainda que toda interpretacdo esteja sujeita ao devir e seja uma
avaliacdo perspectiva e contingente.

Segundo Nietzsche, o conceito de caos ndo se refere a uma ordem
incognoscivel, mas, como apontado anteriormente, expressa auséncia de ordem,
sentido, razdo. A ordem é somente um caso, uma interpretacdo contingente, historica e
arbitraria: antropomorfica. Na natureza, concebida dessa perspectiva, ndo ha nem
intencionalidade e nem finalidade, sendo ela, portanto, fruto e manifestacdo do puro
acaso, concebido como caos. Ha somente necessidade. Talvez, se pensarmos em como
0s instintos atuam por debaixo da consciéncia, e em como os impulsos falam atraves
dos instintos, se concebermos o amor fati como pura espontaneidade da forca e
afirmacdo do carater de sem sentido da existéncia, ou se concedermos ao devir ou 0
vir-a-ser o estatuto de regra e lei possamos falar de ordem oculta em Nietzsche! Ja

afirmava a esse respeito o autor na obra Aurora (1880/1881):

2™ Haar, op. cit., p. 25.
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Fins? Vontade? — Habituamo-nos a acreditar em dois reinos, o reino dos fins e da
vontade e o reino dos acasos; neste Gltimo tudo se passa sem sentido, nele tudo vai,
fica e cai sem que ninguém pudesse dizer, por qué? para qué? — Temos medo desse
poderoso reino da estupidez cosmica, pois aprendemos a conhecé-lo, 0o mais das
vezes, quando ele cai sobre o outro mundo, o dos fins e prop6sitos, como um tijolo
do telhado e nos atinge mortalmente algum belo fim. Essa crenga nos dois reinos é
um antiqliissimo romantismo e fabula: nés, andes espertos, com nossa vontade e
nossos fins, somos molestados pelos estlpidos, arqui-estipidos gigantes, os acasos,
atropelados por eles, muitas vezes esmagados sob seus pés — mas apesar de tudo isso
ndo gostariamos de ficar sem a horripilante poesia dessa vizinhanga, pois muitas
vezes esses monstros vém quando a vida na teia de aranha dos fins tornou-se para
nés demasiado enfadonha ou angustiante e proporcionam uma sublime diversdo, se
alguma vez sua mao dilacera a teia inteira — ndo que o tivessem querido, esses
irracionais! N&o que o tivessem simplesmente notado! Mas estendem suas grosseiras

maos ossudas através de nossa teia como se fosse ar. 22

A natureza é pensada aqui, de forma irdnica, como o reino dos acasos e da
estupidez cosmica em oposicdo a um reino dos fins e da vontade. NOs, 0s 'andes
espertos’, elaboramos sentidos e finalidades para submeter o real a um esquema
interpretativo sempre segundo nossa vontade e nossos fins perspectivos e contingentes,
e assim tentamos nos conservar e crescer, embora o real e efetivo, o reino dos ‘arqui-
estlpidos gigantes', ndo possua sentidos e finalidades morais ou logicas. Concebida
com as no¢Oes de caos e acaso, a natureza ndo € racional e nem moral e ndo pode ser
pensada como conforme a fins ou dotada de qualquer intencionalidade.

Nossas avaliacbes e interpretacfes antropomdrficas e teleoldgicas sdo
esmagadas, atropeladas e dilaceradas toda vez que os fendbmenos naturais, enquanto o
real e efetivo, tdo irracionalmente e de forma nédo intencional quanto um 'tijolo que cai
do telhado’, ndo podem ser pensados como expressdo de uma vontade moral ou razdo e
nem conforme a alguma finalidade ou propoésito. O caos dos 'arqui-estupidos gigantes'
é chamado de reino da 'estupidez cosmica’ por ser concebido desde a perspectiva dos
‘anbes espertos', uma vez que, desde uma perspectiva que pensa a natureza como um
cosmos ordenado e racional, tudo que ndo pode ser interpretado segundo tais

pressupostos racionais e morais, seus fins e propdésitos tem de ser pensados como

22 A, Livro 1, § 130, p. 179-180.
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acaso. A natureza ndo tem intencionalidade, indiferente as nossas interpretacdes e
perspectivas, nem vontade e nem propositos e finalidades morais ou racionais.

E através da concepcéo de Physis que Nietzsche se vincula a tradigéo filosofica
ocidental. Ele ndo a nega, pelo contréario. Segundo Haar, sua concepcdo de natureza
remete aos gregos, em um tempo anterior a separagdo entre a vida e a cultura, uma
época pré-platdnica, onde havia uma continuidade harmoniosa entre 0s instintos
naturais e as praticas sociais. As forcas naturais ndo eram submetidas ao crivo da
virtude ou negadas enquanto imorais, nem reprimidas e nem extirpadas ou
domesticadas®”®.

A concepcdo de amor fati, enquanto uma "afirmacéo dionisiaca do universo tal

" 2714 conforme

como ele é, sem possibilidade de subtracdo, de excecdo, de escolha
pensada por Nietzsche como auto-afirmacdo absoluta do mundo e da totalidade em seu
carater de jogo de forcas, devir e caos, como plena aceitacdo do absurdo e sem sentido
da existéncia, € o que permite naturalizar o homem e reinseri-lo na natureza,
reencontrando um 'texto primitivo, despojado de interpretacGes aberrantes'. Assim, a
natureza € 'de nova forma descoberta e redimida’, enquanto uma 'pura natureza', a
'natureza nua’, ensinada pela fisiologia, pelo corpo, e dessa forma o homem ¢é
reconduzido a totalidade cadtica, amoral e ilogica, enquanto pura espontaneidade das
forcas no fluxo perpétuo do vir-a-ser. E prossegue Nietzsche em seu texto da obra

Aurora como um prenuncio do grande meio dia que viria com a obra A Gaia Ciéncia:

Aprendamos, portanto, porque esta mais que no tempo para isso: em nosso pretenso
reino particular dos fins e da razdo reinam igualmente os gigantes! E nossos fins e
nossas razdes ndo sdo andes, mas gigantes! E nossas prdprias teias sdo dilaceradas
por nés mesmos com tanta freqiiéncia e tdo estabanadamente quanto pelos tijolos! E
— ndo é fim tudo que é denominado assim, e muito menos é vontade tudo que se
chama vontade! E se quisésseis concluir: "Ha, portanto, somente um reino, o dos
acasos e da estupidez?" — deve-se acrescentar: sim, talvez haja somente um reino,

talvez ndo haja nem vontade nem fins, e fomos nés que os imaginamos. 2°

2% Haar, op. cit., p. 33.
2 Ihidem.
25 A, Livro 11, § 130, p. 179-180.
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Finalidades e propdsitos sdo artificios e instrumentos poderosos, uma vez que
avaliar e conhecer sdo necessidades para seres como nos, e nao necessidades morais ou
I6gicas, mas biologicas. Sdo criacbes humanas, interpretaces e perspectivas
determinadas por instintos e impulsos fisioldgicos. Para interpretar impulsos e forcas
da ordem do fisico-quimico temos de dotar os seres inorganicos de intencionalidade e
racionalidade ou conceber a vida segundo as mesmas necessidades que determinam as
relacdes de forca do chamado mundo material e mecanico, uma vez que 0 que esta

vivo, para o0 autor, como vimos, é um caso do que esta morto. Nietzsche conclui:

Aguelas maos de ferro da necessidade, que sacodem o tabuleiro de dados do acaso,
jogam seu jogo por um tempo infinito: tém de aparecer nele dados que parecem
perfeitamente semelhantes a finalidade e racionalidade de todo grau. Talvez nosso
atos de vontade, nossos fins, ndo sejam nada outro do que precisamente tais dados —
e simplesmente somos limitados e vaidosos demais para conceber nossa extrema
limitacdo: a saber, a de que nds prdprios, com méaos de ferro, sacudimos o tabuleiro
de dados, que nos préprios, em nossas agcées mais propositais, nada mais fazemos do
que jogar o jogo da necessidade. Talvez! — Para ir além desse talvez, seria preciso ja
ter sido hospede no mundo subterraneo e para além de todas as superficies e, a mesa

de Perséfone, ter jogado dados e apostado com ela prépria.?’

Dessa forma, a natureza, conforme Nietzsche a concebe, enquanto jogo de
forcas, devir incessante e necessidade insacidvel que cria e destréi determinada por
forgas aldgicas, amorais, sem sentido ou finalidade, misturando vida e morte em sua
danga, amplia nossos horizonte e liberta 0 homem dos limites que ele mesmo se impas,
sejam eles racionais ou morais. E somente para 0 organico que interpretacdo e
perspectiva sdo necessidades, nossa teia, enquanto instrumento e protecdo. A
necessidade da forga, enquanto pura espontaneidade, de ndo poder ndo manifestar-se é
necessidade de interpretacdo e perspectiva no bioldgico, de criar, avaliar e tomar o que
cria como verdade, ainda que inconscientemente faca parte do mesmo jogo de forgas
cadtico e do vir-a-ser que sO poderia ser pensado se pudéssemos penetrar a superficie
do bioldgico e da vida, seus atos de vontade, sua racionalidade e seus fins e encarar o

préprio bioldgico desde uma perspectiva 'inorganica’ e fisico-quimica, mais justa por

218 | hidem.
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ser alogica, amoral e cadtica, onde nada permanece e tudo é jogo de forcas, em
perpétuo devir e caos. Tal perspectiva é tratada por Nietzsche em um fragmento, da

seguinte forma:

Pensamento principal. A natureza ndo nos engana, os individuos, e segue seus
objetivos através de nossos enganos: ao contrario, os individuos julgam todos os
existentes a partir de medidas individuais, logo, falsas; nés queremos ter direito e
por conseguinte devemos ver a "natureza" como enganadora. Na verdade n&o
existem verdades individuais, mas tdo somente erros individuais - o individuo
mesmo € um erro.Tudo que acontece em noés é algo diferente que nds nao sabemos:
nés primeiramente introduzimos as intengdes e 0s enganos e a Moral na natureza. -
Eu, porém, distingo: os individuos imaginados e os verdadeiros "sistemas-vivos"
que sdo uns apesar de nos - em geral eles sdo confundidos, embora "o individuo"
seja apenas uma soma de sensac@es, juizos e erros conscientes, uma crenga, uma
parte de um verdadeiro sistema-vivo, ou entdo seja muitas partes agregadas e
configuradas, uma "unidade" que ndo se mantém. NGs somos brotos em uma arvore
- 0 que nés sabemos daquilo que no interesse da arvore pode advir em nds! Mas, n6s
temos uma consciéncia, como se nds todos quiséssemos e devéssemos ser, uma
fantéstica (separacdo) entre "Eu" e todos os "ndo-Eu". Apreendam a sentir-se como
tais egos fantasticos! Aos poucos apreender a renegar o pretenso individuum!
Descobrir o erro do ego! Ver o egoismo como erro! Como oposto, ndo entender o
altruismo, porém! Isto seria 0 amor pelos supostos outros individuos! Nao! Ir além

de "eu" e "tu"! Sentir cdsmicamente!?”’

As mesmas forcas brutas do mundo inorgdnico falam por detras das
interpretacfes e esquemas, propositos e finalidades conscientes, morais e racionais
embora ndo sejam morais ou racionais, ndo tenham sentido e nem finalidade. Elaboram
a consciéncia, seus valores, perspectivas como enganos necessarios a conservacao e
aumento da forga pelos quais interpretamos, enganosamente, todos os existentes de
forma antropomorfica. A natureza ndo se engana, embora nossas interpretagdes e
perspectivas contingentes nos permitam somente uma interpretacdo antropomorfica
dos fenbmenos, por conceber todas as coisas a nossa imagem e semelhanca; tais

interpretacfes e erros sao sintomas de necessidades biologicas e fisico-quimicas

2T SW, IX, 11 (7).
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inconscientes, uma vez que 'tudo que acontece em nos é algo diferente de nossas
interpretacdes’, que ndo sabemaos.

O préprio individuo, enquanto ‘unidade separada’ é magra soma e
arredondamento; em seus juizos e sensa¢fes ndo passa de uma crenga e invencdo. A
distingdo entre o 'eu’ e 0 'ndo-eu’ é recurso e artificio, € um erro e sintoma de que
interesses e necessidades do orgéanico e do fisico-quimico assumem determinada
configuracdo de forcas, formando uma unidade transitoria, um centro de forcas que nao
se mantém, uma vez que ndo ha unidades permanentes e tudo é incessante jogo de
forgas em um turbilh&o cadtico.

A natureza ndo nos engana, SOmos nOS que criamos e atribuimos intencdes,
moralidade e racionalidade a ela e a julgamos e medimos segundo 0s erros e 0S
enganos que tivemos de criar e tomar por verdadeiros, como instrumento e recurso
para submeter o real a um esquema e se manter na existéncia. E necessario ir além de
nossa vontade e de nossas interpretagdes, de nossos valores e perspectivas centradas na
no¢do de individuo, de unidades, de propdsito, de uma ordem racional ou moral para
descobrir 0 erro do ego como necessario e conservador da vida!

Que tenhamos ‘forca e direito’ para seguir tal novo caminho e sondar as
profundezas caoticas da existéncia, para além de todo bem e mal, iluminados por esta
nova luz que a aurora anuncia. Que conhecer seja criar e conceber como a crianga,
enquanto afirmacéao da simplicidade e profundeza cadtica de tudo que existe. Para tanto
é preciso que tal afirmacdo se torne pura necessidade e impulso. E preciso que toda
interpretacédo se torne pura espontaneidade e esta ndo faca sendo corresponder a auto-
afirmacdo absoluta do jogo caotico do devir. E que a avaliacdo e a transvaloracdo
também, transformando a até agora 'tragédia da existéncia' em 'ondas de incontaveis
risos', em gaia ciéncia. O lago com a natureza é assim retomado e ao redimi-la e
encontra-la o homem, finalmente, se encontra, pois 'n6s somos 0s brotos de uma

mesma arvore'.
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CONCLUSAO

Nietzsche realiza uma revisao critica das concepcdes classicas e tradicionais de
natureza, como o animismo, o vitalismo, 0 mecanicismo, o atomismo, o materialismo e
0 matematismo por meio de uma recusa aos conceitos metafisicos e idealistas usados
como pressupostos por estas concepcbes, como as nogdes de ordem, de forma, de
espécie, de género, de substancia, de unidade, de lei e de finalidade, entre outros, por
serem ndo-naturais.

Através de uma revisdo da concepcdo de conhecimento, visando naturaliza-lo,
Nietzsche realiza uma descricdo fisiologica do conhecer como um '6rgéo’ bioldgico,
onde os dados da consciéncia e do intelecto sdo sintomas e expressao do corpo e o
conhecer esta a servico da vida. A prépria vida é pensada como conflito e disputa em
funcdo da conservacdo e aumento da forca, uma vez que todos os fenémenos naturais
sdo concebidos como relagdes de forca. O organico e bioldgico sdo interpretacdes do
fisico-quimico e inorgénico, uma vez que tudo é jogo de forgas, impulsos e pulsdes em
constante fluxo e transformacéo, enquanto modos da vontade de poténcia.

E com as nocdes de jogo de forcas, devir e caos que Nietzsche concebe a
natureza, enquanto totalidade dos fenémenos. Seu carater de impermanéncia e
transitoriedade implica a inapreensibilidade do real efetivo em conceitos fixos e
estaveis, assim como a auséncia de ordem, propositos e finalidades, que é expressa
pelas nocdes de acaso e caos, resulta na necessidade do organico de criar interpretacfes
e perspectivas contingentes enquanto esquemas que impde ao real como artificio para
se manter na existéncia, sempre segundo interesses bioldgicos que sdo manifestacdes
de forcgas fisico-quimicas e impulsos inconscientes resultantes do proprio carater da
forca, de pura espontaneidade.

E certo que Nietzsche pretendia superar a distingao estabelecida por Kant entre
a razdo pura e a razdo préatica e seu consequente desdobramento, a dicotomia entre as
ciéncias da natureza e as ditas ciéncias morais ou do espirito, uma vez que seu projeto
de transvaloracdo de todos os valores abarca a totalidade dos fenémenos. Mas discordo

da posicdo defendida por Scarlett Marton, que aponta a psicologia como seu
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instrumento para tal superacdo e sustento que € a partir de uma interpretacdo
fisioldgica que Nietzsche realiza essa superacdo. Ela afirma que, na busca de um
critério de avaliacdo para sua critica dos valores que nao possa ser avaliado, Nietzsche
0 encontra na nocdo de vida, concebida como vontade de poténcia. Segundo ela, o
autor retoma o projeto spenceriano de fundar investigacbes éticas em teses
cosmoldgicas. Scarlett afirma que por conceber '0 mundo como campos de forca
instaveis e em permanente tensdo’, Nietzsche ndo pode 'aceitar as idéias de matéria,
atomos, coisas e substancias' e nem ‘admitir as idéias de relagdes causais, leis da
natureza, necessidade e finalidade' ou pode 'tolerar as nog¢des de sujeito e objeto’. Mas
embora considere todas essas concepcdes ficgdes, nem por isso Nietzsche as descarta
inteiramente. Segundo Scarlett, o autor lhes confere outra vez sentido na medida em
que ‘as julga indispensaveis para a conservacao e crescimento do ser humano', e dessa
forma, ressaltando 'o carater instrumental do conhecimento' e 'pensando a verdade sob
0 signo da eficacia’, Nietzsche, conforme a argumentacdo de Scarlett, antecipa o
pragmatismo.?’®

Mas embora compartilne da mesma interpretacdo de uma nova concepgao de
forca (teoria das forgas) concebida como vontade de poténcia por Nietzsche, ndo
pretendo encontrar na teoria das for¢cas uma cosmologia do autor, uma vez que caos é 0
estatuto de tal jogo de forcas e a razdo e o logos sdo meras manifestacbes e
interpretacOes perspectivas e ndo alguma fonte de ordenacdo ou principio aglutinador.
A genealogia, em suas operacBes com a nocdo de valor, tem um carater tao
instrumental quanto o conhecer, pois avaliar é interpretar, como necessidade, nédo
psicoldgica, mas fisioldgica, de valores para que seja possivel uma perspectiva e assim
p0OSsamos Nos conservar e crescer.

A genealogia, tomada como arte da interpretacdo, em sua relagdo com a teoria
das forcas proposta pelo autor, s6 podem ser entendidas a partir da fisiologia, que nas
proprias palavras de Scarlett "esclarece como o conhecimento é possivel e como ele se
da". Mas tanto conhecer quanto avaliar sdo artificios que visam necessidades
fisiol6gicas e ndo psicoldgicas. Uma interpretacdo e perspectiva é necessidade para
seres como nds, uma vez que, afirma Scarlett: "cada configuracdo de forcas tem em

relacdo a tudo o mais sua maneira de apreciar, agir e reagir; de sua perspectiva, ela

2’8 Marton, op. cit., p. 230-231.
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interpreta 0 mundo.” *”° Uma perspectiva é necesséaria, ndo sé6 do ponto de vista
psicologico, uma vez que o0 sem sentido da existéncia seria insuportavel, mas por
motivos fisioldgicos determinados por forcas que, conforme o estatuto ontoldgico que
Ihes confere o autor, sdo amorais, ilégicas, sem sentido e nem finalidade, uma vez que
devem dar conta da totalidade da physis, tanto em seu carater orgdnico quanto
inorganico, tanto em seu aspecto biologico quanto fisico-quimico.

Embora compartilhe das interpretagdes da nocdo de caos em Nietzsche
desenvolvidas por Michel Haar em seu texto sobre vida e totalidade natural, a natureza
é interpretada aqui de forma diversa, ndo sendo concebida como fruto de um teismo,
teologia ou mesmo expressdo de uma teogonia, que a concebe nos moldes do Deus
Dionisio enquanto uma totalidade desprovida de razdo e de sentido, enquanto 'nédo
distingéo e reversibilidade entre natureza e homem, que eternamente retorna segundo
um logos perdido para no6s', como pretende Haar. O caos, segundo a concepcdo de
Nietzsche ndo é fruto de um logos, mas todo logos é um aspecto e interpretacdo, um
caso do caos.

Segundo Michael Haar, como profundo conhecedor da filosofia grega,
influenciado por uma cultura que era capaz, em uma era pré- platénica, de estabelecer
uma continuidade entre os 'instintos naturais' e as praticas sociais, Nietzsche parte da
concepcao de Physis enquanto "uma Physis nova e melhorada, sem distincdo entre o
interior e o exterior, sem dissimulagdo nem artificio, a cultura concebida como
esclarecimento mituo da vida, do pensamento, da aparéncia e do querer.” %° Tal
concepcao, segundo ele, s6 é possivel devido ao "amor fati”, concebido “enquanto
afirmacdo da totalidade, inspirada do estoicismo, uma vez despojada de seu

racionalismo moralizante como também de seu substancialismo ingénuo” 2!, um amor

2

ao destino® enquanto uma pura aceitacdo do carater ilusério e sem sentido da

" 283 quando o riso se alia & sabedoria,

existéncia, um rir "a partir da verdade inteira
gaia ciéncia.
Haar percebe a influéncia das concepcbes da Grécia classica nas concepgdes de

Nietzsche e aponta o carater negativo e restritivo da nocdo de caos, que impede de

2% Marton, op. cit., p. 231.
280 Apud, Haar, op. cit, p. 32.
%81 Haar, op. cit., p. 32.
%2G.C., §276, p.187.
%G.C., 81, p. 52
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pensar a natureza como organismo ou dota-lo de qualquer teleologia. Mas, diferente de
Haar, vejo a tentativa de ndo-antropomorfizacdo de Nietzsche, em sua concepcdo de
natureza (possivel devido ao amor fati ou pura espontaneidade da forca, enquanto
afirmacéo incondicional e determinagdo ativa) como uma interpretacdo mais justa e por
isso mais justificavel, do ponto de vista do valor, das interpretacGes e perspectivas
como condicdes fisioldgicas de conservacdo e aumento da propria forca, como
artificios e instrumentos frente ao sem sentido da natureza concebida como caos e
fluxo perpétuo, enquanto impulso e necessidade.

John Richardson, ao utilizar as nogfes de processo, de contextualidade e de
intencionalidade nos mostra que, se Nietzsche substitui a nocao de ‘ser' por 'deviniente’,
por ‘devir', isso ndo quer dizer que sua teoria acerca do real e da totalidade dos
fendmenos ndo seja uma ontologia. Se em um mundo do devir ndo ha 'espaco’ para
'seres’, ao destacar o carater de interdependéncia, impermanéncia e mudanca constante
dos devinientes através de sua genealogia, Richardson afirma que a troca de 'ser' por
‘devir' efetuada por Nietzsche ainda € parte de uma teoria acerca da realidade, e, ainda
que recuse e revise as nogdes classicas com as quais a ontologia tinha pensado o 'ser’,
como identidade, unidade, permanéncia, a tentativa de descricdo do 'que €', do real
efetivo é ainda eminentemente ontologica.

A posicdo defendida pelo presente texto € a de que a filosofia de Nietzsche,
expressa em seu projeto de naturalizacdo do homem e desdivinizagdo da natureza tem
um carater ontoldgico, pois pretende reduzir a totalidade dos fenémenos a um jogo de
forcas, devir e caos. Diferente de Clément Rosset, que concebe a idéia de natureza
como um 'obstaculo que isola 0 homem do real’ e interpreta o projeto de naturalizacao
do homem e desdivinizagdo da natureza proposto por Nietzsche como uma tentativa de
reverter "a substituicdo da simplicidade cadtica da existéncia pela complicacdo

ordenada de um mundo" 2%

, entendo tal projeto justamente como a tentativa de
estabelecer um novo estatuto ontoldgico para a natureza, segundo o qual ela possa ser
concebida como jogo de forcas e devir, em sua 'simplicidade caotica’, amoral,
irracional, sem finalidade e sem sentido.

Alberto Onate, em seu brilhante e esclarecedor artigo sobre a abordagem dada a

noc¢ado de caos de Nietzsche por Michel Haar, aponta que se ndo concebemos a natureza

284 Rosset, A Anti Natureza - elementos para uma filosofia tragica, p. 10.
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como um organismo, sO nos resta o caos como ‘carater do mundo em totalidade’. A
concepcao tradicional de vida é transformada em um aspecto da vontade de poder, uma
vez que Nietzsche dissolve as fronteiras entre o organico e o inorganico, de maneira
que: "todas as esferas do ser visam a ampliar seus dominios, todas percebem, pensam,
no limite, "vivem". A diferenca entre organico e inorganico, se houver, sera tdo
somente de grau, e, sobretudo, favoravel & segunda dimenséo."?®® Segundo ele, o tnico
‘antidoto’ eficaz para escapar do desconforto perante a radical falta de sentido do
mundo é o amor fati, enquanto plena afirmacéo incondicional da totalidade e expressdo
da pura espontaneidade da forgca, que nos permite arrancar da "natureza nua", com a
'violéncia de um guerreiro’ os 'segredos fisiolégicos ali entranhados'?.

Para tal, temos de partir da identificacdo entre conhecer e avaliar, que, assim
como ser, consiste em interpretar e criar perspectivas como necessidade do organico de
carater fisiolégico, numa uma espécie de onto-epistemologia. A naturalizacdo do
conhecimento e da moral revela uma nova natureza, concebida ndo mais segundo
pressupostos, razdes e valores humanos. Ao conceber a natureza como jogo de forgas,
devir e caos, Nietzsche amplia nossos horizontes e torna possivel (e necessarias) novas
interpretacOes e perspectivas do universo, da vida e do préprio homem, inserindo-o na
totalidade cadtica e labirintica, no fluxo perpétuo de criacdo e destrui¢do e no jogo de
forcas espontaneas que o rodeiam e que o compdem.

Podemos assim retomar a tese inicial, ou seja, afirmar que ha uma concepcéo
ontoldgica de natureza que permeia toda a obra de Nietzsche, pensada com as no¢des
de jogo de forgas, devir e caos, que resulta da recusa dos conceitos com 0s quais a
tradicdo metafisica e idealista a tinham concebido e das pressuposicdes que 0S
fundamentam, como &tomo, matéria, substancia, esséncia, ordem, lei, finalidade.
Através da naturalizacdo do conhecimento, possivel devido a perspectiva fisioldgica
depurada da teleologia, Nietzsche realiza uma revisdo critica das concepcdes
implicadas nas teorias existentes acerca da natureza, revelando a necessidade de uma
interpretacdo mais justa e eficaz do real que compreenda todos os processos fisicos,
mecanicos, quimicos e biolégicos, uma nova avaliacdo de todas as coisas, uma vez que

'ser' é interpretar, enquanto avaliacdo, determinacdo ativa e imposicdo de esquemas e

285 Onate, "Nietzsche e 0 Caos - A abordagem de Michel Haar", p. 8.
28 |dem, p. 10.
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artificios, e tal atividade interpretativa constante € uma necessidade para 'seres' como
nos.
Nietzsche é um homem de seu tempo e podemos pensar sua filosofia, conceitos
e noc¢des, em sua origem, desde sua perspectiva genealdgica, como profundamente
influenciados pela ciéncia de sua época, particularmente pela fisica. Se a filosofia
surgiu em um 'mundo’ vivo, dotado de inteligéncia, vontade e corpo, onde a morte era
o0 grande enigma, Nietzsche vive em um tempo onde todos os fenémenos naturais
tinham de passar pelo crivo da ciéncia, ser explicados por leis mecénicas e pensados
com a nog&o de forga, um mundo concebido como sendo composto de matéria bruta
desprovida de razdo e vontade, onde a vida era o grande enigma. Sua concepcao
ontoldgica monista-imanentista de natureza, ndo-moral e ndo-transcendente, dissolve a
dicotomia entre o idealismo e 0 materialismo e abre espago para novas interpretacoes,
ampliando os limites e os horizontes do proprio homem por tornar possiveis e
necessarias novas perspectivas, mais justas e naturais por implicarem o

reconhecimento da physis e suas exigéncias enguanto puro jogo de forcas, devir e caos.
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