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RESUMO

Este trabalho é uma tentativa em compreenddcaolizagdoentre os
indios Kaingang da Terra Indigena Xapec6 atravésnuk perspectiva
antropoldgica. Através deste conceito chave, temavidente o esforco
em deslocar a abordagem académica acerca dag#tdizias bebidas
alcodlicas do paradigma epidemioldgico, que entenfd@mémeno como
doenca biomédica, para outro mais etnografico qoetemple a
heterogeneidade de dimensBes socioculturais edaslvi A
problematizacdo do conceitdcoolismoé evidente a partir da pesquisa
de campo, a qual sugeriu o desdobramento da disraeb duas frentes
interconectadas. Uma demonstrando que estas scibstdmediam a
construcao de redes de relagbes sociais que sel@stgara além dos
limites da Terra Indigena na busca de acesso ddalselassim como a
demarcacédo de espacos e modos especificos e bdpnae utilizacdo
destas substancias. A outra apontando para osdentartos elaborados
pela populacdo local dos problemas relacionadostiizagdo das
bebidas alcodlicas, que dizem respeito fundamertabna formas
impréprias de utilizagdo implicadas na visibilidagaiblica dos
alcoolizados e nas atitudes violentas dos mesnesteNentido, formas
de controle social sdo ambiguamente empregadaggudacdo deste
processo, ora incentivando a utilizacdo das bebalesolicas ora
impedindo-a.

Palavras chave:Alcoolizacao, indios Kaingang, Etnologia Indigena






ABSTRACT

This work is an attempt to understamdicoholization among the
Kaingang communities of the Xapecdé Indian Resem&duthern Brazil
from an anthropological perspective. Through thé&y lconcept, the
ethnographic paradigm that considers the heterdgeot the socio-
cultural dimensions in the use of alcoholic bevesagubstitutes that of
epidemiology, which conceives of the phenomenonpamarily a
biological disease. A critical perspective of ttencept ofalcoholism
becomes evident through the field research, whasleldps the analysis
along two interconnected directions. The first destates that these
substances mediate the construction of social mkswv@uided by the
search for alcoholic beverages, as well as by deatian of specific and
legitimated ways of utilizing these substancesseheetworks extend
beyond Reserve boundaries. The second directiontspdd local
population understandings of the problems relatedthe use of
alcoholic beverages. These problems are conceumethinentally with
inappropriate ways of drinking related to the pubisibility and violent
behavior of inebriated Indians. As a consequenoend of social
control are used ambiguously in the regulation bis tprocess,
sometimes encouraging the use of alcoholic beverage at other times
repressing it.

Keywords: Alcoholization, Kaingang Indians, Ethnology, Saci
Networks, Social Control
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INTRODUCAO

Esta dissertagdo trata de um estudo antropolégitdoeno do
uso de bebidas alcodlicas entre os indigenas Kagigabitantes da
Terra Indigena Xapeco (TIX). Identificando o comtese circulacdo e
os entendimentos e praticas envolvidas na utilzagitas substancias,
pretendo especular sobre os modos de sociabil{@i@dz e interétnicas)
vigentes na localidade em questdo. Desta maneohjetivo geral gira
em torno da elaborac&o de uma etnografia sobrelalagdo entre esta
populagdo, mais especificamente, a descricdo daoxtos locais de
consumo das bebidas alcodlicas constituidos eno tdas estratégias
envolvidas na sua efetivacdo e, também, na desaligé modos locais
de entendimento dos problemas associados a ediskirstias assim
como as praticas empregadas em seu controle raléaE

As mais diversas sociedades tém sido alvo de granaetidade
de trabalhos antropoldgicos a partir da tematicaadardagem dos
vinculos dos seres humanos com substancias quenpsdehamar de
drogas ou psicoativos. Neste rol imenso de pofdis, o recorte nas
bebidas alcodlicas figura como probleméatica h4 temmenfatizada, que
se apresenta como um campo frutifero e constantemmenovado no
tratamento e na criacdo de novas questdes em smuErependendo
do angulo que se tente visualizar algum objetee eatpo revelara
alguma faceta ainda nao explorada. Assim, estualre si1so de bebidas
alcodlicas sugerem uma infinidade de dire¢cdes amhseizonte, pois
podem estar inseridos em abordagens especulatvasparte das
agendas académicas das mais diversas ciéncias, taomhém podem
ser foco privilegiado da atuacéo de esferas dergmddico. A aceitacdo
da multiplicidade de processos envolvidos nestassipitidades de
compreensdo remete ao fato de que o entendimematdeeza e dos
desdobramentos relacionados aos usos de bebidedicds, onde quer
gue seja, ndo esta ainda apontando para pontamsenso efetivo.

Em geral, qualquer contexto que envolva presengéizacio de
bebidas alcodlicas é altamente complexo e heteengéA bebida
alcodlica localiza-se na intersecdo de um sem raimeraspectos da
vida humana, o que seria impossivel de cobrir nestedo limitado.
Algum ponto de partida é necessario, o que melf@idar os principios
que tém sido tomados como relevantes no cendriomrecNo Brasil,
guando pensamos em populacdes indigenas, estassdisclesta
fortemente arraigada com a implementacdo de pditipiblicas
incentivadas apdés a Constituicdo brasileira de 1%ffando estas
sociedades passam a ser foco intensivo por paristdmlo nacional —
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fato entendido genericamente pelas proprias popesagcomo um

“direito adquirido” e por isto reivindicado. Figuedo (2000) relembra
gue os indigenas no Brasil sdo vistos, a partwldar legislativo, como

“relativamente incapazes” e que devem figurar sgbaada do estado, o
qual se responsabiliza pela sua salvaguarda cpni@essos amplos
entendidos como de “aculturacdo forcada”. Como secgbe, a

orientacdo tutelar para com estas popula¢cdes damas:intervengdes
associadas as preocupac6es relacionadas as balmidélicas, por um

lado, a tentativa de controle da circulacdo desiasstancias nas
localidades indigenas e, por outro lado, a foméuatale programas de
saude e bem estar relacionados a esta temética.

Este trabalho é um esforgo para colocar a discissg@iama 6tica
mais refinada. A pesquisa de campo juntamente coginagrafia
elaborada na Terra Indigena Xapecé me permitiurotisen mais
especificidade o contexto em que as bebidas atemofistdo inseridas,
as formas que séo utilizadas e os sentidos atdbuisl mesmas e ao seu
uso pela populacdo local. Longe de verificar a pacalade dos
Kaingang para lidar com a presenca destas substamcique evocaria
uma necessidade de alguma forga politica extesta,te@balho aponta
para uma diversidade de possibilidades envolversdaoacepcgdes e
préticas locais empregadas pela populacao parectisa a presenca das
bebidas alcodlicas no seu cotidiano.

A dissertacao esta organizada da seguinte mah&reapitulo 1
situo alguns pontos de partida tedricos e metodmégara a discussdo
aqui proposta onde sdo valorizados os entendimearityepoldgicos
sobre a questdo. Também, complementarmente, expahinans
aspectos da minha trajetéria como pesquisador d@ropatogia e da
experiéncia de campo especifica para esta pesquisa.

No capitulo 2 elucido alguns aspectos genéricosesabetnia
Kaingang segundo a literatura antropolégica briaagile Busco
caracterizar alguns dos trabalhos desenvolvidoacipdlmente na
localidade da TIX para situar a discussdo. De faaifos destes itens
contemplarao tematicas classicas em etnologia, cvganizagéo social
e familiar, cosmologia, rituais, aspectos relativas xamanismo,
religiosidade e salde. A primeira vista, os Kaimgaestariam
culturalmente ligados a bebidas alcodlicas, fatonpgrovado pela
tradicional ingestdo doKiki — uma substéancia fermentada produzida
pelos préprios indigenas — no desenrolar do rileaimnesmo nome. A
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apresentacdo destas abordagenstrddicdo Kaingand demonstra
minha intencéo justificada na escolha de néo tnalbadom o estudo de
tal ritual que, segundo estudiosos, sintetizamepeesentaria elementos
cosmolégicos e organizacionais desta sociedade. dagiitulo figura
também como localizador do cenério, onde trareiursg dados
demogréaficos e composicionais para evidenciar umr@acterizacédo
politica e geografica da localidade no intuito dpce a sua situagéo
com relagdo aos municipios que a rodeia.

O capitulo 3 apresentar4 de forma um pouco genépimem
etnografica, a situacdo do universo de consumdelstEido para os
habitantes da TIX principalmente no que se refereebidas alcoolicas.
Aqui enfocarei, na abordagem de usetting mais amplo, as
possibilidades de caminhos e descaminhos percerpélas substancias
alcodlicas e pelos indigenas que dela pretendesers&. Da mesma
forma, serdo elencadas as formas de utilizacOgwipneente ditas das
bebidas alcodlicas segundo a experiéncia de canmpo f0s indigenas,
representando modos entendidos como constitutieosodiabilidade
entre os Kaingang em questao.

O capitulo 4 enfatizara a emergéncia dos discursmalizantes
empreendidos localmente frente a presen¢a dasasehidodlicas na
TIX. Este capitulo tratara de ambiguidades condéatao estatuto local
destas substancias. Aqui serdo caracterizadosruspais reflexos que
se relacionam ao controle social através da iméarééa na circulagéo de
tais substancias e do entendimento dos fatoreslepnalicos ou
indesejados ai envolvidos.

1 O termotradicéo foi exposto em alguns trabalhos antropoldgicomsena TIX, como em
Oliveira (1996), Almeida (1998), Haverroth (199€)refere-se, grosso modo, a toda aquele
conjunto de representacdes e praticas ligadderapo dos antiggssomo o ritual do Kiki, a
cosmologia Kaingang, os especialistas locais em, @omo xamas (Kuids), curandeiros e
remedeeiros. Quando se trata de tematica religinseadicdo aparece em muitos trabalhos
como ligada a uma vertente do catolicismo populsr se instaurou entre estes indigenas.
Entretanto, na minha prépria monografia de finalkcdeso (GHIGGI JR, 2006) expus dados
etnograficos que demonstram que algumas praticasri@mente relacionadas como
tradicionais também estavam sendo elaboradas por pessoas quegasvam das religides
evangélicas presentes na localidade, o que patasyuma contradigdo.
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CAPITULO 1 — PONTOS DE PARTIDA TEORICOS E
METODOLOGICOS

O controle das bebidas alcodlicas tem amparo gaidia
evidéncia de crime previsto em4gdara o facilitador do acesso de
individuos das populacdes indigenas as referidastancias. Neste
sentido, a questdo da proibigcdo da venda destadalsetm localidades
indigenas, além da caracteristica tutelar ja apantarticula-se com a
discussdo mais ampla hoje contemplada sobre aigfoilde outras
substancias consideradas “drogas” na sociedadeerdald Muita
demagogia tem sido acionada na justificacdo pateg@imidade e
funcionalidade desta atitude. A questao geralmagtava-se a partir da
verificagdo do desdobramento de outros problemasoc@percussao
das atitudes proibicionistas. No Brasil, as conéegias do trafico ilegal
de drogas, em fungdo da guerra declarada a partitechonizacdo de
algumas substancias durante o século XX, é hoje dé reflexéo
contundente (VARGAS, 2001 e 2005; KARAM, 2008; RABRES,
2008). No caso das populagbes indigenas, a questimem recairia
sobre estes aspectos quando entendemos a bebafdicalccomo
substéancia ilicita, ndo fosse a constatacdo deespaesubstancia é uma
das mais incentivadas para consumo entre a soeiemtadental. Estes
aspectos caracterizam circunstancias particulasegue diz respeito a
consolidacdo de “mercados ilegais” que se agravam ® ja
mencionado cerceamento da autonomia para escolbpecta
fundamental em uma sociedade democratica.

Apesar disto, e da néo efetiva operacionalidadiegialacao, a
area da saude coletiva brasileira passa a seroo reeis preocupado
com esta questdo, de forma mais ou menos genégdcapresentacdo
tanto de métodos quanto de técnicas para delimitaggbordagem do
assunto. Um aspecto que tem se mostrado relevaste sentido é a
intensa mobilizacdo da comunidade académica andgipa, e outras
relacionadas a salde publica, na busca de modasaiEngentes de
compreensao do “fendbmeno” do “abuso de alcool'as selagdes com
0 campo da saude entre populagfes indigenas bessilpara
complemento aqueles formulados pelo campo estdo® ebtudos em

2 A lei federal n° 6.001, de margo de 1973 dispdeeso estatuto do indio. No titulo IV, das
Normas Penais, Capitulo Il, Dos Crimes Contra akol) o artigo 58° enumera o que se
constituem crimes contra os indios e a culturagemf. O item Il deste artigo, mais
especificamente, prevé pena de seis meses a dusspana quem “propiciar, por qualquer
meio, a aquisicdo, o uso e a disseminacdo de Isebldadlicas, nos grupos tribais ou entre
indios néo integrados”.
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epidemiologid A partir destas propostas, muito se tem buscamo n
auxilio a estas populacdes através de programgwdwio Governo
Federal no investimento de esfor¢cos relativos anpgdio de saldde em
areas indigenas centrados na tentativa de apro&kinegre os saberes e
préticas locais de cuidado empregados por cadda@mue as solucdes
ofertadas pelo que poderiamos chamar de conhecirbérmédicd —
ou medicina ocidental (LANGDON, 2004).

As politicas da Fundacdo Nacional de Saude (FUNA8#gtem
estas preocupacdes na sua atuacdo em populaciighawibrasileiras a
partir de programas que elaboram, em termos idem$gum discurso
acerca da consideracdo das diferenciacfes enttgasjlmas tentam
uma conciliacdo dificultosa entre as caracteristiparticulares de
populagbes — como modelos locais de explicacdo rmblgmas,
cosmovisdo, nocdes de corpo e pessoa — com prdaama
caracterizadas pela situacdo epidemiologica deveerseralizante,
verificada a partir de um ponto de vista exterrealidades indigenas.
O que se tem levantado exaustivamente, no ambgaidaussées em
Antropologia Participativa, sdo as avaliacfes a@celestes programas
chamados datencéo diferenciadao questionamento da possibilidade
de efetiva abordagem de problemas a partir de ppagées elencadas
segundo os proprios contextos indigenas — em gamita aos intuitos,
talvez maiores, de atender o cumprimento de parémete politicas
meramente justificadas como de “bem estar socialdog aparelhos
estatais. Em Ultima instancia, o que esta em jaggies modelos de
atencdo € o0 constante questionamento da posdilidae
compatibilidade entre os saberes biomédicos e bsres indigenas,
entre os interesses da sociedade envolvente e ®ssatdedades
indigenas, tanto na formulacdo e compreensdo dsi@s processos
contextualizados de saude e doenga, quanto nasagraplicadas na
solugcédo dos eventuais problemas relacionados, weste ao uso de
bebidas alcodlicas (LANGDON, 2001 e 2005).

3 Aqui também podem ser incluidas as criticas de évidez (1998) a abordagem
epidemiolégica como uma andlise quantitativa basead medidas de dispersdo acerca da
abrangéncia de disseminac&o da ocorréncia de detefonfator, principalmente de risco, em
determinada populacéo.

4 Neste sentido, ndo posso deixar de citar as équesis feitas entre os Kaingang da Terra
Indigena Apucaraninha/PR através do trabalho delehtarde Oliveira (2004), o qual é
vinculado a uma proposta essencialmente assislisteigue visa abertamente estabelecer uma
intervencdo politica para reducdo do uso de Aalesdte estes indigenas. Através da
compreenséo dos contextos locais de usos das bebigsca figuragdo como uma espécie de
“ponte” entre os programas de prevencdo a DST/AD3Icoolismo, fomentados pela
Fundacgdo Nacional de Salde (FUNASA), e a realidatigena.
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1.1 - Do Alcoolismo e dos Estudos Epidemioldgicos

Como ja foi especulado, a FUNASA possui em suadaetual

de discussdo e intervencdo a questdo dos problestexsonados a
insercdo das bebidas alcoodlicas nas Terras Indigerssileiras. Suas
diretrizes partem do ponto de vista que o problexistente, o qual é
tomado comoalcoolismo, estq essencialmente vinculado & um viés
relacionado & questdo da “satde méhtaDuilles (2006) chama a
atencdo para a categorizacdo da Organizacdo Mudaidhude (OMS),
onde o alcoolismo é entendido como:

“(...) estado psiquico, e também, geralmente
fisico, resultante da ingestdo do alcool,
caracterizado por reagbes de comportamento e
outras que sempre incluem uma compulsdo para
ingerir alcool de modo continuo ou periddico, a
fim de experimentar seus efeitos psiquicos e por
vezes evitar o desconforto de sua falta, a
tolerdncia ao mesmo podendo ou n&o estar
presente” (BERTOLOTE, 1990 apud QUILLES,
2006, p. 14).

Souza et al (2003) reconhecem as limitacdes doeitonde
alcoolismo para estudos nas populacdes indigenaoenegam a
contribuicdo das ciéncias sociais no entendimeested contextos de
utilizacdo das substancias alcodlicas, mas defenaeutilizacdo de
metodologia epidemiolégica como provedora de feeratas eficazes na
obtencéo das taxas de prevaléncia do alcoolisnie eatros aspectos,
nestas sociedades. As conclusdes sao claras ni#icdefio de altos
indices para as populacfes Kaingang da regido doTiiagi em
situacéo de risco para desenvolver dependénciaaguém alcool. Nesta
mesma dire¢éo, a populacdo Kaingang da Terra Indigpucaraninha
no Parand foi alvo de estudo por Kohatsu (200 baudtora em Souza et
al (2003) — na aplicacdo de metodologia epidemicédgara estimar a
prevaléncia de alcoolismo entre os habitantesgo&ainteressante notar
gque as conclusBes apresentadas por esta pesqais@oh@dica
sanitarista) indicam que as proporcbes ali vedfisa segundo
dimensionamento por sexo, das pessoas que fizesandel bebidas

® Maiores informagdes sobre o projeto Vigisus Il 8ubcomponente |l relacionado & sadde
mental em povos indigenas na pagina
<http://www.FUNASA.gov.br/internet/vigSubll_saudeMal.asp>.
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alcodlicas nos 12 meses anteriores a pesquisaesaanaiores do que
as proporcdes de consumo de bebidas em populagbemdigenas —
tendo uma prevaléncia notavel entre as entrevistddasexo feminino.
Entretanto, cabe notar que a autora também receredhdiiculdade de
delimitacdo da problemética assim como a aplicatggies métodos
gquantitativos para sua compreensao na localidadguestdo. “Bebidas
como o vinho ou a cerveja ndo sdo reconhecidas pettios como
‘bebidas de &lcool’, cabendo somente & pinga dassificacdo. Isto
também é um dificultador, na abordagem do problgordo ao

individuo e a comunidade” (KOHATSU, 2001, p. 97).

Ferreira (1998) nos mostra a existéncia de teqgriasatribuem as
taxas do alcoolismo entre indigenas a fatores gesétdestas
populacdes. A vulnerabilidade ao consumo das bebalaodlicas
estaria ligada a uma caracteristica inata em n@&mteontrole sobre
seus impulsos quanto ao consumo de alcool. Estaaargvela que nas
préprias representagcdes dos Yurok norte-americagxiste uma
aceitacdo, inculcada pelos imaginarios dos profisss de salde ndo
indigenas que os atendem frequentemente, de qge“sangue é ruim”
na suscetibilidade tanto ao alcoolismo quanto éasuwtoencas, como o
diabetes mellitus

Problemas com este tipo de fundamentacdo sdo sumearie
elencados em vasta bibliografia. Em contrapontmtd3a(1993), por
exemplo, apresenta um estudo sobre os desdobramgoento a
classificacdo dada ao uso e abuso das bebidadiedsocomo doenca,
ocorrida na metade do século XIX no Brasil. Estmraaponta para a
associacdo a um processo histérico de "doentificagé um costume
popular a partir da mudanca dos padrdes sociditicps e econdmicos
estabelecidos desde o fim do século XVIIl. Para eleonhecimento
biomédico, representado pelos profissionais dacimegiconsolidou um
fundamental alicerce para se construir uma novanorfigienista que
procurava justificar a coibicdo do uso de bebidesdicas no pais. A
medicina funcionaria com um controle formal da vedeial, onde os
valores a serem alcancados seriam aqueles atrébaidasse burguesa,
uma vez que o alcoolismo passava a ser associasestruturacéo
familiar e as condicbes precérias de surgimental@incas entre as
classes pobres.

Da mesma maneira, o conceito @aleoolismoé problematizado
por Souza (2004) e Souza e Garnelo (2006), guenng¥am como este
conceito foi, e tem sido, construido de forma hisgde cultural na
sociedade ocidental. Estes autores avaliam as ipgisnearacterizacoes
do termo cunhado por pesquisadores biomédicos emtifidacdo de
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intoxicacdes provocadas pelo excesso de alcookgensmo humano,
e desdobram os usos e empregos subsequentes soslijfeno final do
século XX.

Souza (2004) e Souza et al (2007) também buscanavatiacao
qualitativa do método CAGE — utilizado por profissionais da
biomedicina no diagndstico do paciente alcodlica partir de uma
populacdo indigena no Alto Rio Negro. Seu questi@mdo é
importantissimo para ajudar a entender que tipateddobramentos um
método avaliativo externo e universalizante da oalgfidoenca pode ter
a partir de formas especificas e contextualizagagrdendimento de
problemas de salde. Este autor enfatiza muito eac@b para a
desconstrucdo do termadcoolismocomo dominio fundamentalmente
vinculado ao saber biomédico e a epidemiologize eedl entendimento
ligado a uma busca de sobriedade e abstinéncilizilde por setores da
sociedade ocidental — que o caracteriza como ussicao inata em
alguns individuos, ou como questao de salde memtautros.

A pesquisa de Melo et al (2009) junto aos profiszi® de salde
do sexo feminino que atendem uma populacdo indigetiguara do
estado da Paraiba demonstra algumas representsgiesadas ao uso
de bebidas alcodlicas, as quais aparecem com aetéguidade nos
discursos destes profissionais. Por um lado rept@seum disturbio
individual ou algo ruim, mas por outro, o uso d&itia alcoodlica se
apresenta com facilitador das relacdes interpessaté mesmo como
uma motivacdo ligada a diversdo e ao prazer. Estegas salientam
que os discursos dos profissionais da salde desthdade associam o
beber intensivo ou abusivo muito a uma nocao detch&onstruido
individualmente como motivador da vinculacdo dofeitas com as
bebidas alcodlicas.

Figueiredo (2000) também elabora uma pesquisa sabre
percepcdo dos funcionarios de uma equipe de saaldJNASA que
atendem populac¢@es indigenas do estado de Roramnado aspectos
relacionados ao uso de bebidas alcodlicas nestakdades. Apesar de
nao mostrar um consenso eminente sobre o que \w&amaalcoolismo
nem mesmo entre os profissionais, a autora afiro@ existe uma
disseminacdo deste termo a partir de um entendinpantularizado que

® Souza (2004) aponta que o CAGE foi um questiorgaidronizado proposto por Ewing e
Rouse, em 1970, tendo se difundido pelo mundo ntatleomo instrumento de triagem mais
utilizado diagnésticos de pacientes em situagaoristeo envolvendo abuso de bebidas
alcodlicas. Em 1994, foi recomendado para pesqpispslacionais pelo Ministério de Saude
do Brasil.
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indica que qualquer pessoa que faz qualquer tipaitdiezacdo de
bebidas alcodlicas pode ser apontado como alcadkatquestdo do uso
intensivo de bebidas alcodlicas, ou “heavy drinki(flGUEIREDO,
2000, p. 34), serve muito mais como um instrumeet@onfirmacéo e
justificacdo da marginalidade e construcdo de restig sobre as
populacdes indigenas referenciadas por ela. Ne2@34) corrobora
com este entendimento, e aponta a categtr@lismocomo vinculada
a formas acusativas muito mais do que o diagnodgaama patologia.

Todos estes exemplos déo suporte para afirmar gquzaso do
uso de bebidas alcodlicas, além das ambiguidadessatonstituidas na
sociedade nacional envolvente entre os posicion@meate incentivo,
educacdo e abstinéncia relacionados ao ato de,babecategorias
cunhadas pelo modelo biomédico e epidemioldgico exEicam e
buscam solugéo para a vinculacdo dos sujeitos atenpeatica social
sdo limitantes, e muitas vezes reducionistas, mapmensdo de um
fendbmeno tdo complexo. Se a prépria categail@oolismo busca
explicar as experiéncias de sofrimento vinculadasiso de alcool na
sociedade ocidental, e ela consegue dar conta rpaitialmente do
assunto (SANTOS, 1993; NEVES, 2004; LANGDON, 2005),
imaginemos isto em contextos de certa forma difeeemo nosso.
“Nossa ciéncia médica entende atcoolismo como um fenémeno
universal, no sentido de que a doenca tem a meausa @m todos os
casos e que se manifesta igualmente em todos textmsie em todas
as culturas” (LANGDON, 2001, p. 84).

Neste sentido, a antropologia da salde advoga sabre
necessidade de compreensdo dos contextos simbdNatadamente
podemos verificar que a nocdo deengacomo cunhada pelo viés
biomédico ndo nos é viavel aqui. Langdon (1994 @8P{A nos mostra
gue os processos saude doenca estdo marcadop@ooasio universo
simbdlico que implicam nas concepg¢fes de mundo @elos para a
acdo. Assim, os “sistemas médicos” sdo entendidoso c'sistemas
culturais”, conforme definicdo de Geertz (1989)d@enca, por sua vez,
€ entendida como uma construgdo sociocultural eadgresenta como
realidade simbdlica exigindo atuacéo pelos sujatoslvidos para seu
tratamento. O processo terapéutico € concebidomas®mo uma
sequencia de decisfes fruto das negociacies et adores. Trata-se
aqui de enfatizar uma concepc¢do eminentemente pafiigica sobre
saude e/ou doenca que valoriza a configuracdoraliitn que os atores
que a vivenciam estdo inseridos, diferenciandoaealibrdagem da
biomedicina que leva em conta a centralidade dedsatfisiologicos
dados a partir de atuacdes meramente quimiotegapica
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1.2 - Distinguindo as Abordagens Antropolégicas

Diferentemente dos estudos epidemiolégicos ou aasag
biomédicas, a antropologia esta preocupada commgplegidade do
fenbmeno do uso de bebidas alcodlicas, e ndo teuazi-lo a
explicagbes simplificadoras para combaté-lo. A cmmpsao dos
contextossui generigde consumo de bebidas alcodlicas séo importantes,
neste sentido, nas marcacdes de diferencas e aidgules de
significados atribuidos e emergentes destas psagosre populacoes
especificas.

1.2.1 — Sobre Modos e Padrdes de Beber

Representantes da escola antropoldgica americanposdos de
referéncia indispenséaveis nesta tematica. Mandelb@965) faz uma
resenha interessante da producdo antropoldgicee satilizacdo de
bebidas alcodlicas até 1965 e identifica as praisipreocupacdes dos
pesquisadores com estas teméaticas. Este automapdesenvolvimento
destes estudos para comparacao entre padroes eledmie diversas
culturas pelo mundo. Estes trabalhos tem a cafstitarfundamental na
valorizacdo da etnografia como método compreensmbre estas
diferentes formas de utilizacdo das bebidas alagliHeath (1986)
chama a atencdo para os estudos “cross-culturatb aeveladores de
uma constatagdo classica: uma Unica espéklerro sapiens- e uma
Unica substancia — o alcool — produziram uma eatelgersidade de
comportamentos associados pelas sociedades do naundtingo do
tempo. Este autor reforca a ideia de que devemar glara uma
interseccdo entre expectativas, atitudes, e ouktsEes sociais e
culturais para extrapolar a nocdo de doenca aslso@a uso destas
substancids

Kunitz e Levy (1994) sdo autores importantes ndisteussao e
enfatizam em seus estudos outra perspectiva dasensbbre a

7 Zimberg (1987) postula sobre um famoso modelo panapreensdo dos usesntroladosde
substancias entorpecentes. Este modelo aponta @aesncao a trés dimensdes que devem ser
levadas em conta ao enfocarmos a situagdo do stsEsdribstancias, ou o que o autor chamou
dedrug, sete setting.A primeira diz respeito a acédo farmacoldgica dastiia, incluindo a
dosagem e a maneira pela qual ela é tomada. A dagesponde ao estado do individuo no
momento do uso, incluindo sua estrutura de perstasd, condigBes psicoldgicas, fisicas e
expectativas. O terceiro, que considero mais imaptet para este estudo, diz respeito ao
cenario ou o ambiente social. Este Gltimo diz riggpao conjunto de fatores ligados ao
contexto no qual a substancia é tomada, o lugacoaganhias a percepcdo social e os
significados culturais atribuidos ao uso.
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utilizacao de bebidas alcodlicas, os estudos lodiiis. Eles mostram
as dimensbes da apropriacdo das bebidas alco@ites os Navajo
norte-americanos e tentam compreendé-la de um mue amplo

acompanhando o que chamam “carreiras de bebed fuimdividuos ao
longo de suas trajetorias de vida em 25 anos. &el Wios modos de
utilizacao e padrdes de vinculagdo com as bebidasleas avaliados,
0s autores nos mostram que ao longo das trajeiddasduais muitos

dos indigenas que faziam uso frequente destasascizt em outras
épocas, haviam deixado de beber por vontade prdpripor outros

tantos motivos, fatores que questionaram os modigomiterpretacao
biomédica dos mal-estares relacionados ao usoetédas alcodlicas na
época.

Neste mesmo sentido, Langdon (2001) aponta paeaessidade
de entendermos o que se bebe, como se bebe, eocgeabdbe entre as
populacdes indigenas para a identificacdo e comgdieedos contextos
particulares em que a bebida é mediadora. Estdextos de consumo
indicariam particularidades socioculturais, assinomg@ seriam
importantes na emergéncia dos sentidos dados ddabeksta autora
deixa claro que o estado de embriaguez ndo seaatmifjualmente em
todos os grupos, sendo necessério considerar oesalulturais como
fatores determinantes nas diferencas de estilbgloer e de agir quando
se esta bébado.

1.2.2 - Relag¢Bes Interétnicas e Bebidas Alcodlicas

O estudo de Kunitz e Levy (1994) também mostrasargéo da
sociedade dos Navajo num contexto marcado pordegaipiterétnicas
nem sempre pacificamente estabelecidas. Estes eauttambém
concluem que a populagédo por eles estudada insgmdam contexto
mais amplo de dominagdo e de contato acaba desendol modos de
beber muito parecidos com a sociedade que os demngdon (2005)
também enfoca como fundamental o entendimento &e amties do
dominio das sociedades indigenas pela civilizagaaridem europeia, 0
uso das tradicionais bebidas fermentadas era nwmjmeld controle e
pelos limites socioculturais. Neste sentido, umsdwi das ciéncias
sociais sobre a problematica deve deslocar a tesnddi uso de bebidas
alcodlicas do campo fisico/individual para o cansptetivo/social, no
qual estas praticas devem ser pensadas como umédanéconstruido
através do tempo e da histdria do contato do indim a sociedade
envolvente.
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Waddel (1985) apresenta um trabalho interessanémélese dos
diarios de uma companhia colonizadora no inicie@mlo XIX atuante
no continente norte americano. Além de trazer aglaetalhados dos
comportamentos dos Chippewa com relacdo as belzftaslicas,
contendo informacdes sobre medidas de quantidadejuéncia,
variabilidade das bebidas, duracdo e contextosodsumo, demonstra
como estas substancias eram também utilizadasgasiacdes entre 0s
colonizadores e estes indigenas.

Singer (1992) também nos mostra em seu texto gueestido do
uso, ou abuso, de alcool em termos das dindmidagaia proprias de
determinada populacdo ndo pode ser separada dextwanhistoricos,
politicos e econémicos que afetam estas realidd@eso a insercéo das
bebidas nestas populacdes, seus desdobramentoseremost de
modificagcbes de padrbes e valores associados asndedoeber estaréo,
segundo o autor, mediadas pela expansdo capialista dominacéo
efetivada pelas civilizagbes colonialistas. Diet{g006) também da
énfase nas transformacgfes associadas aos periedudodizacdo dos
continentes Africano e Americano. A bebida, alémsde empregada
como estratégia auxiliar na dominagéo das poputagativas, também
figura como papel importante nas mudancgas e aftesagas formas e
modos culturais de beber. Principalmente, a insedgstas praticas
num contexto econdmico mundial, sintetizam mais uemas situacdes
de dependéncia, de certa forma modificada pelag&e$ capitalisticas,
a uma nova ordem estabelecida quanto ao poder dedade
envolvente.

Como a questao das relagdes interétnicas perpagssse todos
os trabalhos abordados, uma vez que o acesso sulmtincias se da
externamente as terras indigenas no Brasil, vakaltar o trabalho de
Jodo Luiz Pena (2005). Este autor trabalha coreia @k que as bebidas
alcodlicas, principalmente as de alto teor, forarroduzidas pelas
civilizacdes colonizadoras europeias como ferramente objetivava a
liberacdo de terras indigenas. Enfatizando o ctmtemmplexo de
insercdo da populagdo Maxacali perante a sociedagielvente na
atualidade, objeto de seu estudo, ndo descartassibpidade de
elaboracédo de controles exercidos pela proprialpo@o indigena sobre
a circulacdo das substancias alcodlicas e dos ldesdentos a elas
associados — na maioria das vezes situacdes daamefvioléncia.

Aqui também vale enfatizar o trabalho de Souzd €0.0) que
aplicam etnograficamente, entre uma populagéo émiltia do Alto Rio
Negro, um modelo tedrico para decompor a realidgadél em niveis
para a compreensdo das relagdes entre modos de riddos de beber
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entre os jovens indigenas da localidade. Este xtontevelou para os
autores que as situacdes e formas de beber sdmegeim associadas a
mecanismos de demarcacdo de pertencimento ou ridifeyeentre 0s
grupos presentes. Também, as redes de interacgaeepstéo inseridos
os indigenas ali presentes permitem o acesso dadabealcoodlicas
industrializadas e a formacao de espacos de consunge das familias
ou do grupo mais restrito. A situacdo de contakgnglificada na
introducdo da escola, e o consequente abandonolgimsaritos
demarcadores dos estdgios da vida dos indigenasjbcem para o
guestionamento das normas sociais legitimas gqusaposegular o
consumo de bebidas alcodlicas na localidade.

1.2.3 — Os Problemas Relacionados as Bebidas Alcoas

A revisdo de alguns trabalhos antropoldgicos saliematica do
uso de bebidas alcodlicas nos mostra que existeatpacdes internas
as proprias populacdes indigenas relativas a estémfeno e seus
desdobramentos. O que é importante notar aqui é egtas
preocupacdes passam longe daquelas que embasamheciogzento
biomédico na fomentagéo de intervengfes quanédcaolismo

Laércio Fidelis Dias (2006) trata, em sua diss@dagprocesso
de alcoolizacdoa partir de duas categorias para a compreensdo do
fendbmeno sociocultural do uso de bebidas alcodlmasamapda. Seu
entendimento, resultante da analise dos contextomcsilturais do
consumo de bebidas alcodlicas entre os povos Inaégelo Uaca,
aponta que a embriaguez so é “reprovavel’ quanejogica as relagbes
sociais estabelecidas nestes grupos, ou seja0sebaper a pessoa se
envolver em brigas, acidentes, se néo tiver digfogdara as atividades
de rocga, se esquecer ou deixar de lado a “culhutigena”. Por outro
lado existe um “bem beber” que promove e intersificsociabilidade
entre as familias e entre estas e o sobrenatwssimAtemos que ingerir
grande quantidade de bebida ou ficar “bébado” paesanta um grande
problema segundo o autor.

Os dados levantados por Souza (2004) e Souza(20@r) sdo
muito interessantes, pois quando o autor tentmelsti os indigenas do
Alto Rio Negro a discutirem sobre a questao dodgsalcool a partir do
proéprio questionario instituido pelo método CAG&s maiores queixas

8 Ainda conforme Souza (2004), o CAGE é compostichagente por quatro perguntas: C
(CUT-DOWN) “Alguma vez o Sr.(a) sentiu que devediminuir a quantidade de bebida ou
parar de beber?”; A (ANNOYED) “As pessoas 0 ab@me@orque criticam (ou censuram) o
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nao se referem a problemas relacionados diretanaent®rpo humano
como uma matriz estritamente ligada a funcdes lioigas, mas

apontam principalmente para aspectos relacionadwa eventos

caracterizados localmente como violentos. Souzandetque o ato de
beber em si ndo caracteriza-se como um problentasnespulacdes
indigenas, mas, na maioria das vezes, sdo as cémeéas deste que
trazem preocupacdes para as populacdes envolvidas.

Luiciane Ferreira (2004), apesar de ter como imtaielaboracéo
de um “fazer antropoldgico” que atue na reducdausio abusivo de
bebidas alcodlicas entre popula¢gdes Guarani doGrande do Sul,
procura enfatizar as queixas elencadas pelos pspndigenas na
construcdo do “bebedor problema” assim como dasiy®s solucdes
para a questdo. Este trabalho tem um ponto ingeresguando a autora
atua na coleta de informa¢desammversa das fumagasma reunido de
liderancas indigenas debatendo sobre esta tenwhtipartir de sua
prépria agenda de preocupacdes. Em outro trab&biweira (2002)
aponta alguns fatores relevantes para entendermoseacdo das
bebidas alcodlicas no préprio universo cosmolo@c@arani a partir do
contato interétnico estabelecido com a sociedaiiei@l. Como no
trabalho acima citado, esta autora vai enfatizar guso abusivo de
bebidas alcodlicas possui efeitos desagregadobes aogpropria pessoa
e a organizacgao social Mbya-Guarani. Além dos ¢radais eventos de
violéncia associados aos desdobramentos do udwebatas alcodlicas,
a questdo da auséncia das atuacdes das lideradigenas em algumas
localidades ¢ justificadora, pela populagdo endalveomo contribuinte
para os abusos destas substancias. Estes doissstodtram que a
centralidade dpalavradas liderancas indigenas Guarani, que aconselha
e regula as condutas cotidianas, € um aspecto @@aeentender os
aspectos relacionados ao controle social nestakdades.

Viertler (2002) aborda a situacdo de convivénciarétnica dos
Bororo de Meruri no Mato Grosso onde vai enfateamportancia do
contexto de insercdo desta comunidade para a cengde
principalmente dos acessos as bebidas alcodlichs.tiabalho, apesar
de dirigir a conclusdes psicologizantes, possuiogadtnogréaficos

seu modo de beber?”; G (GUILTY) “O Sr. se sentgadb pela maneira como costuma
beber?”; E (EYE-OPENER) “O Sr. costuma beber pedatm para diminuir o nervosismo ou a
ressaca?”. Segundo Mansur et al (1985 apud SOU@®4, 2. 114), “a primeira e a terceira
perguntas se referem a percepgédo subjetiva ddcsgjee seu modo de beber esta inadequado,
a segunda a percepg¢ao negativa gue terceiros fsatenm® o beber do entrevistado, a quarta aos
indicios de dependéncia fisica. Assim, se duas ais nespostas sdo afirmativas, o teste é
considerado positivo”.
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interessantes que nos faz pensar a presenca donEtie e das atitudes
dos “civilizados” a partir da otica Bororo. Em todaso, € notavel que
as conclusbes deste trabalho, que dialoga bastanteo de Quiles
(2000), especulam sobre a disponibilidade de diaheida vontade da
prépria populacéo Bororo no consumo intensivo ddsdas. Segundo a
autora, estes indigenas consideram a intromissés auiticas feitas a
este comportamento como ofensivas as liberdadesidodis e se
sentem invadidos no seu direito de exercer um gmeteoal. Apesar de
serem notados como interessantes e desejados ems algsos, 0s
contatos intensivos com a sociedade envolventeygésentados neste
artigo como marcados intensamente por eventosmase A violéncia
interna também parece se apresentar como uma erésHch
extremamente relevante entre esta populagdo Ba&oszgundo esta
autora, muito disto decorre da mediacéo elaborattayso de bebidas
alcodlicas.

Entre os Kainhgang, um trabalho importante que tb¢améatica
do uso de bebidas alcodlicas é o relatério/diagpwste Ricardo Cid
Fernandes e Ledson Almeida (2001) sobre a quest@bcdolismo em
diversas Tls do sul do Brasil. Estes autores apordfguns fatores
importantes como desdobramento da utilizacdo iatedes bebidas
alcodlicas. Os mais indicados no relatério séo aados a brigas e
desentendimentos em familia, acidentes de carratuac8es de
violéncia. Também, ha que se notar que aparecentdeenpelos
indigenas a problemas de saude estritos relacienadazebida, como
cancer, cirrose, cegueira, perda de memoaria eantreso

Outra contribuicdo expressiva entre os Kaingang tésa de
Ledson Almeida (2004), que, em seu capitulo fiapgnta uma analise
dos aspectos envolvidos na compreensdo do ato likr katre esta
etnia. Segundo o autor, os Kaingang encontram wme justificativa
para a utlizacdo de bebidas alcodlicas no apele aspectos
“tradicionais” relacionados ao ritual ddki. Almeida (op. cit.) também
mostra, a partir da Terra Indigena Xapecd, comasosrios locais de
alcool retomam a questao da memdria solié&i e por assim dizer da
construcdo de sua identidade indigena, para pastifi seu
relacionamento atual com o consumo intenso de ag@hNdo menos
importante, outro ponto levantado por Almeida (1)98Bonta para a
presenca religiosa na TIX, uma vez que as doutrpergecostais
desenvolvem um papel politico muito forte com ré@tago consumo de
bebidas alcodlicas, o qual é proibido entre osideges desta doutrina
denominada “crente”. Disto temos diversos desdobnams, e Almeida
(1998 e 2004) mostra muito bem o intenso transiteujeitos entre as
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filiagBes religiosas locais, onde o uso de alcaglrh como um dos
principais motivadores tanto para a conversado quaenta o afastamento
docrentecom relacao a filiagcéo religiosa pentecostal.

Paul Spicer (1997) nos d4 mais um elemento pamiiinsesta
discussdo. Em seu artigo sobre os indigenas beisedwbanos em
Minneapolis descreve as trajetérias destes mediadastivadas pela
utilizacdo de bebidas alcoodlicas. Este autor apanta ambiguidade
presente na emergéncia das atitudes frente a atfaede de problemas
decorrentes do uso destas substancias. Para al@rogpologia deve
apresentar uma sofisticacdo metodoldgica e araliidza entender os
modos de beber desta populacdo mais dispersadante. Constata
que ao mesmo tempo em que ha consciéncia porg@stmdigenas de
problemas relacionados ao consumo intensivo dedaslilcodlicas, e
que estes muitas vezes sdo contraditérios e peejisgda muitos valores
por eles considerados, isto ndo é decisivo patzndmno desta pratica
pelos usuarios por ele entrevistados. O contrapoestd no
entendimento e associacdo do uso pesado das beklidakcas a uma
importdncia dada por eles no estabelecimento deesrede
relacionamentos entre outros indigenas que povstarcielade.

1.2.4 — Retomando o Eixo PretendiddAlcoolizacéo

Como venho me posicionando desde o inicio da dissar, este
trabalho valorizard a abordagem antropolégica mticke de tentar dar
conta, ao menos em parte, da complexidade envohidaprocessos
gue circundam o consumo de bebidas alcodlicasn&taquer dizer que
conseguirei extrapolar todas as possibilidades possam estar
presentes em campo, mas remeterei a um panoraraamplo que 0s
habitantes da TIX vivenciam no seu dia a dia naes@o do campo de
possibilidades de abordagens para visualizacdoatdematica do uso
de tais substéncias.

Assim, sem perder de vista a problematizacdo @ogométodos
epidemiolégicos e da categoaicoolismocomo um fendmeno pronto,
bem demarcado, com caracteristicas universaisnalgutropdlogos
estudiosos do fenbmeno de uso de bebidas alcadficasipalmente
em paises da América Latina, tém se apoiado em Mdeaé(1998) e
nas suas consideracdes para entender estes cenégep@rtir do que
chama processo de alcoolizacdoEste autor busca, basicamente,
qguestionar o estabelecimento de um saber hegemé&uboe este
aspecto cultural cunhado aos moldes da biomedifieata forma, o
processo de alcoolizacdo € concebido como:
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“o0 conjunto de func¢des e consequéncias positivas
e negativas que cumpre a ingesta de éalcool para
conjuntos sociais estratificados e ndo apenas, o
estudo dos alcodlicos dependentes, nem os
excessivos, nem os moderados, nem os abstémios,
mas sim o processo que inclui todos e que evita
considerar o problema em termos de salde e/ou
enfermidade mental (MENENDEZ, 1982 apud
SOUZA, 2004, p. 27).

E complementarmente:

“O processo de alcoolizagao inclui todos aqueles
processos sociais considerados como decisivos na
estruturacdo do alcoolismo como fenémeno
patolégico, normal e coletivo e, como
consequéncia, remetemos a ele nao s6 conceitos
biomédicos assinalados, sendo também os ‘riscos’
que afetam as condutas individuais
(MENENDEZ, 1998, p. 76).

De qualquer maneira, este conceito merece algusssalvas
segundo meu ponto de vista. Gosto desta ideia eagesta, pois
pretende incluir uma gama de possibilidades, ateresperiéncias nao
trabalhadas pelo conceito de alcoolismo. Contugesar de utiliza-lo
como eixo norteador deste trabalho, gostaria darrpte as ideias de
fungbese consequénciada ingesta de alcool apresentadas ndo parecem
muito produtivas para o argumento aqui pretendiaui, prefiro falar
em aspectogositivos e negativoelacionadosa presenca das bebidas
alcodlicas pelos Kaingang da TIX. Estes aspecti@® etelimitados nas
concepgbes dos proprios indigenas habitantes destdidade que
decidem o que é problematico e o que deve sertisadn, tolerado ou
mantido desta prética.

Assim, a partir disto que vou tratar comlgoolizacao a ideia é
incluir na abordagem antropoldgica 0s processos didaensao
sociocultural em torno da possibilidade de ingestio bebidas
alcodlicas, tanto os integrativos e construtivoargo os disruptivos ou
probleméticos elencados em determinado contextose€py tendo em
vista a discussdo anteriormente apresentada, @paltgia ira propor
uma visédo holistica do fendmeno do consumo da pgasdas bebias
alcodlicas na tentativa de superacéo das impadsitids e limitacdes de
analise criadas pelo modelo biomédico.
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Associados a esta nocao proponho mais alguns pmo&me
orientadores. Em primeiro lugar, se retomarmos essedo de
alcoolizagdo como eixo de analidemarei neste trabalho os aspectos
positivos do uso de bebidas alcodlicas ligadosemtido apresentado
por Mary Douglas (1987). Esta autora discorre enorfade uma
perspectiva distintiva acerca das bebidas em gawaseja, a nogéo de
gque o antropllogo deve se guiar pelas possibilgladastrutivas
envolvidas em torno do ato de beber. As préaticasleidas em torno
das substancias, assim como a escolha das beb&asm utilizadas,
podem ser vistas como elementos indexadores natrecés das
proprias visbes de mundo e de ideais de determirgadpo. As
mobiliza¢Bes envolvidas em torno das bebidas atasjlou até mesmo
outras bebidas, ndo somente tém a capacidade dessagem cultura
como sdo essenciais na constituicdo de formasaibfimade.

Por outro lado, se desdobrarmos a ideia de quec&onde
alcoolizagdotambém poderd apontar complementarmente parataspec
negativos envolvidos no uso das bebidas alcodlimsgemos expandir a
nocdo de doenca ou enfermidade como calcada ne baiyeédico.
Como tentei mostrar, os estudos antropolégicosizeshds entre
populacdes indigenas demonstram a existéncia oha$oparticulares de
eleicdo de problemas envolvidos no uso de bebidasleas, o que
torna oalcoolismopouco produtivo para produzir algum entendimento
neste sentido. Neste sentido, gostaria de chamatngdo para a nogao
de perturbacdo fisico-moralcunhada por Duarte (1994) como
possibilidade de rendimento maior na abordagemaslegtiestdes.
Basicamente este autor propde que escapemos @aardagizada sobre
a categoria “doenca” em nossa sociedade propondeetomo ao que
chama de categoria “tradicional”’, formulada antascdnstrucéo dos
modelos biomédicos de explicagdo de funcionameosoodganismos e
suas patologias. O que é muito importante notasemabordagem é
gue esta nocdo de perturbagdo fisico-moral apoftasd para um
entendimento do corpo em contextos diferenciadoscatiental, onde a
dimensao de moralidade vincula a nocdo de corgeeismmais amplos
da construcdo de nocgbes de pessoa e das emogisslig codigos e
regras eminentemente socioculturais.

A circunscricdo destas normas seria um campo mesgessante
para situar a questdo dos problemas relacionadassaade bebidas
alcodlicas, ampliando os contextos de sofrimentoinenmtemente
individuais e remetendo a centralidade da nocdopessoa nas
sociedades indigenas brasileiras, como expostexto de Seeger et al
(1987). Esta nocdo remete a Mauss (2003) que, ema,sentende a
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predominancia da vida grupal sobre a individualadgnmas sociedades
nao ocidentais por ele estudadas, ou seja, a pé€ssmaa instancia

eminentemente relacional, constituida e mantidaakoente. Esta

nocado deve ser entendida, principalmente em satésdindigenas,

guando tomada no &mbito das relagbes sociaisneejalacionamento

com o ambito do parentesco, dos lagos de reci@deidda organizacao
social, cosmologia, corpo e corporalidade, ou ddes de sociabilidade
envolvidas.

Assim, entendendo que as populacdes indigenas &&o s
ignorantes sobre suas experiéncias, mas possuesui@uorcia de uma
possivel variedade de problemas que os afetam epgssam estar
relacionados ao uso, ou simplesmente a presentebittas alcodlicas,
outro conceito importante € o @eitoatencdocunhado por Menéndez
(2003). Deslocando o olhar da nocdo de enfermidame sentido
biomédico, como tem sido aqui problematizado, est®r retoma a
busca de recuperacdo dos significados e préaticasoguconjuntos
sociais atribuem a seus padecimentos, problemasnémentos.
Autoatencdo refere-se a:

“las representaciones y practicas que la poblacion
utiliza a nivel de sujeto y grupo social para
diagnosticar, explicar, atender, controlar, aliviar
aguantar, curar, solucionar o prevenir los
processos que afectam su salud em términos
reales o imaginarios, sin la intervencién central,
directa e intencional de curadores professionales,
aun cuando estos pueden ser la referencia de la
actividad de autoatencion; de tal manera que la
autoatencion implica decidir la auto-prescripcion
y el uso de um tratamiento en forma auténoma o
relativamente autbnoma (Menéndez, 2003, p.
199)".

Menéndez (2003) valoriza bastante a atuacdo dogmmo eixo
de saneamento das situacdes indesejadas, o queinseo alvo do
processo de autoatencdo. Este processo possunigteis segundo o
autor: um em sentidestrito, que diz respeito as atitudes intencionais
calcadas nas decisGes das pessoas no enfrentagsniiofortiinios; e
outro em sentid¢ato (ou amplo), que diz respeito as atitudes que visam
assegurar a reprodugdo biossocial do grupo sooiaocum todo.
Espero aqui que esta concepcdo ajude a compreguneas situacdes
indesejadas relacionadas a utlizacdo de bebidaedlmas pela
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populacdo local remetem a atitudes por parte dpogrou dos grupos
localmente e ideologicamente instituidos, acerca gwoblemas
relacionados a utilizagéo das bebidas alcodlicas.

1.3 - Trajetdria Individual e Experiéncia de Campo

Para ilustrar o interesse na tematica envolvidéangssquisa, e
para situar o trabalho em questdo, gostaria derelesc mesmo que
resumidamente, minha breve trajetéria como pesdpisda area de
antropologia.

As primeiras oportunidades de trabalhar com os déaig
aconteceram durante o curso de graduacdo em GiéBdeiais na
Universidade Federal de Santa Catarina, mais ég@@oente nos anos
de 2004 e 2005. Fui convidado pela professora laagdon e pelo
professor Flavio Wiik para participar do desenvolsnto de um projeto
de pesquisa que fundamentalmente acompanhava s&ladés
desempenhadas por agentes indigenas de°salini®o este trabalho
seria realizado na Terra Indigena XapecO, demanstre interesse
particular justificando através de minha proximiel@era com esta etnia
desde crian¢d A partir desta pesquisa pude reavaliar minhaovisa
sobre os Kaingang, onde tive a oportunidade dé¢avisi TIX durante
quatro momentos distintos, cada um com duracgaoaie @ menos 15
dias. Esta experiéncia culminou com a elaboracameale trabalho de
concluséo de curdbainda em 2006. Tendo encerrado a monografia e o
referido projeto, me dediquei a concluir a formacamplementar em
licenciatura em Ciéncias Sociais. Durante este ogderi mais
especificamente nos anos 2007 e 2008, tive o prdeetrabalhar
extraclasse com o professor Alberto Groisman, doadamento de
Antropologia da UFSC, em um projeto de pesquisa tcpea como
foco principal a abordagem de concepcdes e exp@Enelacionadas
ao campo da saude narradas por usuarios de drogdscelidades
urbanas de Santa CatarihaA partir desta pesquisa pude investir em
dois pontos de aprendizado: aumentar a minha &éxmégi com

° Projeto denominad® Subsistema de Atengdo & Sadde do indio em Satd&r@ (Distrito
Sanitario Especial Indigena Interior Sul): o papdb Agente Indigena de Saulde e a
articulacéo entre as praticas de medicina tradi@ba a biomedicina

1% Digo isto porque sou natural da cidade de Chapexdegido oeste de Santa Catarina, onde
se localizam outras Terras Indigenas Kaingang.

1 Ghiggi Jr, 2006.

2 projeto intituladdSadde e uso de drogas: percepgdo dos servicosidie sada atuagdo dos
agentes, auto-cuidado e itinerarios terapéuticos mestado de Santa Catarina
(FAPESC/CNPg/MS-SES/UFSC — PPSUS 2006).
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entrevistas; e trabalhar junto a organizacdo batcer e administrativa
do projeto.

Durante o decorrer deste, j& em 2008, ingressenegirado em
Antropologia Social e comecei a participar de opigeto de pesquisa
coordenado pela professora Esther Jean Langdono Gaste seria
realizado novamente com interlocutores da TIX, preicdesenvolver
meu projeto de pesquisa para dissertacdo como ipéegrante deste
mais ampld®. Esta experiéncia de trabalho em grupo teve fuedéah
importancia no desenvolvimento da dissertacdoptpatas discussoes
que permitiram a elaboracdo de meu projeto de Esqarticular,
guanto pelo agraciamento com recursos financeimmeos pareceres
de comités de ética necessarios.

Para o desenvolvimento desta pesquisa, desloqupamea TIX
no inicio do més de setembro de 2009. Nos primelimxsde estadia em
campo estive acompanhado de outros pesquisaddiegraintes da
equipe relacionada ao projeto mais amplo: a pesdoiia e professora
Eliana Diehl, o pesquisador e professor Mauriciar&€® Leite, minha
colega de mestrado Sandra Carolina Portela Gareisua simpatica
filha Violeta. Mauricio e Eliana retornaram a Fovbpolis dois dias
depois da chegada, mas, Sandra Carolina, Violeta germanecemos,
num primeiro momento, até o final do més de setem&andra
Carolina e eu retornamos para a TIX ao inicio deulwo para dar
continuidade as atividades, as quais correram ng@to até a metade
deste mesmo més, quando me ausentei por 12 diasvigem a
Florianépolid®. Retornei para a TIX e permaneci até o final ds o
novembro.

3 Projeto intituladoAvaliagdo do modelo de atencéo diferenciada aoogdudigenas: os
casosKaingang (Santa Catarina) e Munduruku (Amazonaste frojeto foi contemplado pelo
Edital MS/FUNASA - MS/SCTIE/Decit — OPAS 2007 (Pesso n. 550_217111057), tendo
recebido pareceres favoraveis do Comité de Etic®esguisa com Seres Humanos da UFSC
(Processo 060/08, Certificado n. 046), da Comisédcional de Etica em Pesquisa/CONEP
(Parecer n. 546/2008, registto CONEP n. 14955) eFdadagdo Nacional do indio
(Autorizacao para Ingresso em Terra Indigena n/GBEP/2008).

4 Garcia desenvolveu neste mesmo periodo sua digiertle mestrado em antropologia sobre
as repercussdes das doencas diabetes mellitusrehgfio arterial na TIX, localizagdo que
interpretou como um contexto de intermedicalid&l&RCIA, 2010).

* No dia 16 de outubro, quando tive a necessidadé&ylar de retornar para Florianopolis
com urgéncia, e como possuia um automoével pardi@expesquisa naquele momento, deixei
logo cedo a TIX em diregéo ao litoral. Entretargspecificamente na cidade de Bocaina do
Sul, na regido serrana, fui vitima da imprudéneiaich senhor que conduzia um automoével na
contramédo da BR-282. Ao tentar ultrapassar irreiéate um caminhdo em local de pouca
visibilidade, o senhor perdeu o controle de sewcweie colidiu de frente com o meu
automovel. Com sorte, sofri apenas alguns ferinsefgves. Este deslocamento me custou
tempo importante da pesquisa — além de dinheipwis, minha auséncia na TIX, que ndo era
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Durante minha estadia, fiquei hospedado principalenem dois
locais na aldeia Sede da TIX. Um deles foi a residéde Matilde, uma
senhora que tem acolhido ha algum tempo os pesiguéesada UFSC
gue necessitam ficar nesta aldeia. Sandra CamlWialeta também se
estabeleceram por la. Num segundo momento, out@ lde minha
estadia foi a residéncia de Paulo e sua familisstdNéocal meus
interesses de pesquisa foram largamente contensplpdes Paulo era
proprietario de um estabelecimento comercial naialdue, apesar de
nao vender bebidas alcoodlicas, mostrava-se um pomportante de
encontro dos indigenas para a disputa de part@lagidca ou aquisicdo
de doces e algum alimento que ali estava disponigsar de néo
pagar aluguel propriamente dito pelos espacos agdighrocurei
contribuir com a compra e fornecimento de alguimeeaaitos para estas
familias, as quais arcavam com o preparo e digtdbudos mesmos.

1.4 - Metodologia

A metodologia se fez com base em técnicas quabifatide
pesquisa em antropologia. Para entender as esisatd efetivacdo do
consumo e dos aspectos relacionados com a sad#atalido grupo em
torno das bebidas alcodlicas, a atencdo ao disemnswentemente oral
ndo se mostrou suficientemente reveladora. Estectspndo foi
descartado, mas, a participagdo e observacdo no eomtexto em
gquestdo mostraram-se fundamentais aqui, acompashédelaro, do
registro em diario de campo (EMERSON, FRETZ & SHAY995;
CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000).

Na TIX me ative inicialmente a rastrear quais espggpderiam
propiciar uma interacdo mais efetiva com o0 aspeidoconsumo
propriamente dito das substancias alcodlicas.n&devou a participar
de alguns eventos festivos que neste trabalho ser&mderados. Aqui
adianto que tive a oportunidade de acompanhabaita e cinco jogos
de campeonato® torneiosde futebol que ocorram dentro da TIX. Por
outro lado, ndo s6 os eventos demarcados comededtiram tomados
como objeto na minha estadia na localidade. Profioes atento para
situacBes que apontassem para diversas associagidsnas em torno
das bebidas alcodlicas, os espacos de suas odasr@nas estratégias

programada e tinha a intengdo de ser breve, agadolurando-se por mais duas semanas.
Coloco esta experiéncia como importante porque oteexberimentado anteriormente a
convivéncia na TIX como proprietario de veiculoambtor, quando voltei apés o episédio eu
vez estava a pé, fato que me fez refletir diferartete ao encarar os espacos e a circulacédo das
pessoas no local.
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desenvolvidas pelos consumidores para sua efetivagfui fui levado
a estender minha presenca a bares, mercados e estabelecimentos
ligados ao comércio nas vizinhancas da TIX.

Neste sentido, a delimitagdo da pesquisa apenatdeia Sede,
como havia elaborado no projeto de dissertacéo, seddemonstrou
muito eficaz e, em muitas vezes, senti necessidadextrapolar esta
circunscricdo para frequentar principalmente a iald@inhalzinho e
algumas outras localidades urbanas préximas, coamxeté, Ipuacu e
Bom Jesus. Por este motivo entendo que este eséudé “a partir da
aldeia Sede”, e acredito que esta maneira de peogadde encontro as
propostas de George Marcus (1995) para uma pesouiksituadae
seu método de pesquisa descrito como “follow thegth(seguir a
coisa), que neste caso teve como foco as bebicizdliabs.

Alguns discursos centrados em queixas acerca de
desdobramentos de usos de bebidas alcodlicas eparec
espontaneamente nas falas dos indigenas. A pestagipistas, procurei
rastrear o que poderiam se configurar como “vokssdis sobre o que
eu havia inicialmente demarcado em meu projeto ekgyisa como
“vieses problematicos” do uso de bebidas alcodliEasretanto, com o
passar do tempo e a intensificacdo da minha expéiéle campo, notei
que esta caracterizacdo em “problematico” e “pasitseria uma forma
castradora das possibilidades de dimensbes reseteiin presenca das
bebidas alcodlicas na localidade em questdo, mdiwido as
contradicdes apresentadas através dos discurstitudes acerca da
referida teméatica.

Este ponto remete para a preocupacdo em situaditmigrsos
produzidos. Por contextos de producdo entendo foedialimente a
marcacao de posi¢do de um grupo, ou o status coygmdieterminado
ator, no que se poderia chamar de estrutura sdaidllX, os quais
podem ser exemplificados fundamentalmente a palir aspectos
politicos, religiosos e de organizacdo parentast®sentido, creio que a
intencdo € buscar em tais discursos as espectfiesdaue podem
emergir, evitando encapsular as diversas formas explicacdo
formuladas localmente em uma forma circunscrita ngpliavel a
totalidade da etnia em questéo. Assim, o que beistanxdamentalmente
é elaborar uma etnografia a partir de minha expeigéde campo junto
aos Kaingang da Terra Indigena Xapecé sobre suaBcgw e
concepgdes envolvendo as bebidas alcodlicas. Desie, acreditando
estar contribuindo para as discussfes sobre aeginguestao, o desafio
passa a ser a adocdo de uma postura critica ssbnmodos de
desenvolvimento dos estudos etnologicos brasilei®sguindo a
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posicdo de McCallum (1998), o olhar deste trabalb@i um pouco
deslocado dos temas classicos elaborados traditienge pela
disciplina na tentativa de elucidar as formas d#asdidade envolvidas
nos processos cotidianos da TIX.

Da mesma forma, no projeto de pesquisa eu presisapgue
estes indigenas atuariam em estratégias de emfremtia, tendo elegido
0s aspectos problematicos relacionados ao usohilgalsealcodlicas. De
certo modo, este ponto acabou sendo contemplado ©om
acompanhamento de algumas situa¢gbes desagradavespeeificas
observadas por mim ou narradas a partir de exmpiEmndividuais.
Contudo, novamente aqui se mostraram muito maiduedantes
questbes politicas ligadas a atitudes de liderafpr#icas, religiosas,
familiares) no intuito de estabelecimento de ceotatrole coletivo, ou a
celebracao de algum aspecto moral especifico.

De qualquer forma, para a conformacédo destas etafgam da
observacdo das préaticas cotidianas, algumas estasvino sentido de
Briggs (1986) foram utilizadas. Para este autonteegista € tida como
um evento metacomunicativo onde o pesquisador lolesear atencéo e
problematizagédo ao contexto de producéo do discunsala fala em
guestdo, encarando também como constituinte daewvsted a sua
propria presencga perante o outro. Em outras paagraecessario antes
de tudo aprender a perguntar e entender o quaersii® comunicado a
partir do contexto que se estd examinando. Aquifiéildtomar a
entrevista como apenas um evento ritualizado, seqd® € mais
produtivo entendé-la a partir de aspectos comuwnisatndo tao
disruptivos do fluxo da cotidianidade — como assndversas conversas
gue tive com os habitantes da TIX, por exemplo.sapele tentativas de
registro em audio das entrevistas, estas ndo fggamitidas por
nenhum dos interlocutores que se dispunham a dalae o assunto —
tanto os que poderiam ser caracterizados como iasude bebidas
alcodlicas ou néo.

Neste sentido, € minha posicao particular a ateagatarrativas
ou depoimentos que podiam estar comunicando sobegaaterizacdo
de atores ou situa¢cBes constrangedoras envolvendso ale bebidas
alcodlicas. A partir das discussdes em Antropoleglare as questdes de
carater “ético” na producdo de dados e a considerdg estatuto do
discurso do interlocutor, parto inicialmente ddadde Roberto Cardoso
de Oliveira (2004) ao enfatizar que a pesquisaopalbgica é
eminentemente feitaom seres humanos, e n&on seres humanos —
como poderiam sugerir os modelos de ciéncias ndhisas”. Neste
sentido, a disciplina entende que a relacdo emtsguisador e sujeitos
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em campo € construida no dia-a-dia e fundamentéémainavés da
busca de certa empatia constantemente negociagaasmntartes, onde a
mediacao pelo cédigo de ética do Antropéi]ggmiona tanto a garantia
de direitos relacionados ao pesquisador quantopalggho envolvida.
Entendo que uma pesquisa sobre o uso de bebideBicds pode tocar
em aspectos delicados da vida social e politicaesemdigenas,
portanto, creio que por se tratar de um assunt@npob os indigenas
atentaram para esta preocupacgao quanto a ndazagéwidas gravacoes
das entrevistas. Assim, buscarei elaborar a digg@ttomando cuidado
para preservar informacdes que remetam a intimichdegrupo de
acordo com os padrBes culturais, assim como pnaiuedaborar o
trabalho de forma que os dados néo prejudiquem nds/iduos
contatados. Para tentar evitar tais problematiopti aqui por uma
posicdo que se abstém da identificacdo dos intedoes, as vezes
trocando seus verdadeiros nomes e outras vezeextwmlizando
impessoalmente seus discursos.

'€ O codigo de ética do antropdlogo segundo a Asg@iciBrasileira de Antropologia encontra-
se para consulta em <http://www.abant.org.br/inglgx?page=3.1> (disponivel em 20 de maio
de 2009).
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CAPITULO 2 — SITUANDO
2.1 — Sobre a Etnia Kaingang

Os indios Kaingang habitam as regides sul e sudies®rasil,
desde o Estado de S&o Paulo até o Rio Grande doeSabtao
distribuidos em cerca de trinta e duas areas indfge sete destas em
Santa Catarif4 Fazem parte do tronco lingiiistico Macrd®Jé junto
com os Xokleng, que habitam outras areas deste onestado, formam
0 grupo dos Jé-Meridionais.

Os estudos realizados durante o século XX descresem
Kaingang como um grupo primordialmente estabeleaigartir de uma
organizacao social dualista, patrilinear e exogangaracteristica mais
ou menos fundamental aos grupos indigenas pertesceén familia
linguistica Jé. Isto significa dizer que existiriadois grupos de
linhagens de parentesco, transmitidas pelo pailessendentes, onde as
aliangas matrimoniais sempre se dao entre indigichertencentes as
metades opostas. Estas metades me foram explipattzs indigenas
como tendo fung¢des analogas aos nossos sobrendstegjue “ndo se
pode casar com um parente e € o pai quem deiXarersome”.

Kamée Kairu sdo os nomes das linhagens, e cada uma destas esta
associada a elementos complementares presentesmalogia destes
indigenas. Kamé é descrito como ligado ao quentecheo, o
englobante, o sol. Kairu é ligado ao frio, o vazieenglobado, a [
Toda esta simbologia é expressa durante o rittialgag doKiki-koi?’,
onde fungbes cerimoniais importantes sdo designammparticipantes
segundo sua denominacao. Este ritual tem sido ittepaia literatura
antropolégica como a pratica que mais revela saigeaspectos
organizacionais desta etnia, o qual ndo presepelai auséncia de sua
execuc¢do na atualidade. O ultimo ritual que sedecumentado data do
ano de 1998, evento que gerou a elaboracdo de um documento

" Ver mapa ilustrativo no Anexo A deste trabalhagipa 127, sobre a localizac4o das Terras
Indigenas Kaingang no Brasil

18 Juntamente com os Kaiapd, Timbira, Suya, Kren-dirXavante, Xerente e Xakriaba. Os
Bororo, independente de pertencerem a uma famifligilistica distinta, estdo também
associados aos Jé (CUNHA apud ALMEIDA, 1998).

¥ Sobre a cosmologia Kaingang ver Crépeau (1994beesa organizagdo social ver Veiga
(1994).

% para informagfes mais completas e uma andlisétudd ver Almeida (1998) e Crépeau
(1994).

2L Ver Oliveira (1996).



46

audiovisual antropol6giéd consideravelmente importante para a
comunidade Kaingang e para a comunidade académilguns
Kaingang mais velhos da TIX acham impossivel umeanmealizacao
do Kiki, visto que “da ultima vez os rezadores rf@e errado e
acabaram morrendo”. A inexisténcia de rezadoressviyue possam
organizar o ritual e, consequentemente, a ndonasdo das proprias
rezas, tradicionalmente passadas de pai para filmas chaves desta
impossibilidade. Em certo sentido, isto também gasser atribuido por
alguns indigenas mais velhos ao desinteresse dassipeldradicao.

O dito ritual possui como momento culminante a t@e
compartilhada de uma bebida também chamadaKidé& — um
fermentado elaborado durante o decorrer de trés digzando e
processando uma mistura de milho, mel e sdmorarergrande coxo
escavado em um troco de uma arautridAvaliando mais
cautelosamente, ndo se percebe um consenso nestita’t doKiki
nem entre os indigenas e nem entre 0s pesquisagoigsi0o video que
acompanha o ritual em 1995 a bebida ritual foi raga apenas com
aguardente de cana, 4gua e mel. Da mesma forrsgeraxautros relatos
sobre a presenca do pinhdo (semente da araucafizgar do milho, ou
a presenca fundamental ou ndo da cachaca pareiseu f

Todos estes aspectos que remetem a um tempo mite@té
podem ser utilizados como identitarios principalteesm questbes que
envolvem processos de representagdo com o estaadoegies indigenas
sdo caracterizados na localidade pelo temnamlicdo. A tradicédo
remeteria aos costumes dudio do matp aotempo dos antigos a
todos os elementos associados a estes, como destinitos, utilizagéo
de ervas, chas ou alimentos especificos. De cemaaf € reconhecido
pela populacdo indigena que “hoje ndo se vive dedaccom a
tradicdo”, notando as mudancas nos proprios asafgmniliares,
praticas de preparacao e escolha de alimentomédariientalmente, a
impossibilidade de execucédo Hiki.

A propria literatura antropolégica tem se espexaald neste
assunto darradicdo Kaingang. Salvo alguns trabalhos como os de
Almeida (1998), Garcia (2010), Oliveira (2009), bli¢2001), grande
parte da literatura escrita sobre os Kaingangeefera descricdo destes

22 Esta realizagéo do ritual do Kiki em 1995 foi guska partir de uma demanda da populagéo
local em retomar este aspecto entendido como umafesgcdo da sua “tradicdo”. Esta
demanda foi ao encontro dos interesses de pesqresaghtropdlogos da UFRGS e UFSC que
atuaram para o registro das imagens do festejpoeage teve como resultado o filme “Ritual
do Kiki: Imagens Antropoldgicas”.

2 Araucéria angustifélia.
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aspectos, onde geralmente buscam um encaixe diitite as
transformacdes e caracteristicas que compdem assdés realidades
Kaingang atualmente em um modelo inerte e dualistaexisténcia.
Assim, aspectosui generise atuais tendem a ser explicados de modos a
exacerbar certo ar de ingenuidade por parte ddgendé’. Talvez, por
estes motivos, o leitor desavisado possa ter pergag eu trataria do
ritual doKiki.

Mas entdo o que deve ser abordado para caracteviar
Kaingang? De certa forma esta dissertacdo é uncegbara trazer algo
novo para as discuss@es antropoldgicas sobre &dta € nao tomar
como base o discurso que tem pautado as repreSestacerca dos
povos indigenas nas politicas estatais multiculstag que, geralmente
tendem a estimular a evocacdo de certos aspecttfndate
reconhecidos para simplificar a questdo identitéwga avaliacdo do
pertencimento de tal ou qual individuo a certo grupdigena.
Invariavelmente, os préprios indigenas utilizamesstes critérios,
exacerbando-os, para obtengdo de algum privilégiitigp ou de bem
estar social que esteja a sua disposicdo. Nestidsepara o trabalho
proposto penso que ndo estar focando as tematieds classicas
caracterizadas até entdo como fundamentais pacatidi® Cultura
Kaingang nao significa que estarei deixando de fidacultura entre os
Kaingang. Entendo que, se esta pesquisa foi eldéa@a um contexto
historicamente descrito como de ocupacdo Kaingmmgo a sujeitos
que se identificam como Kaingang que agem e se hiza@a
cotidianamente desta ou daquela maneira, entimestquela maneira
sdo grandes candidatas a representar os modosagirg agir e se
organizar cotidianamente. Acredito que o0 universgja ele
representacional ou pratico, que emerge em torngrdaenca das
bebidas alcodlicas nesta localidade sintetiza maidtcotidiano destes
indigenas e suas possibilidades de atuacdo pragmati

2.2 - Estabelecimento da Terra Indigena Xapeco

De acordo com Manfroi (2008), as terras que hajméon a TIX
foram requeridas pelo Cacique Vahnkré como paganeib trabalho
de abertura de uma trilha para instalagdo de uni@ ltelegrafica
executado entre 1890 e 1893. Apesar do documendoalgfio ter sido
assinado no ano de 1902, pelo Presidente do EdtaBarana, o Posto
Indigena Xapec6, como era chamado na época, sorwergéetivado

24 Ver artigo de Veiga (2004) sobre religiosidade.
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em 1941 pelo esforgo do Dr. Selistre de Camposaleatho de Manfroi
€ exemplar neste sentido, pois mostra este juodarca de Chapeco
como defensor da causa dos Kaingang, tendo publdiadrsos artigos
nos jornais regionais na tentativa de esclares#tuacéo dos indigenas
para o restante da populacdo. Com seu falecimemtol®7, em
homenagem, o Posto Indigena (Pl) passa a ser chdbraelistre de
Campos, nome que se manteve por mais de uma dé@daddFROI,
2008).

Almeida (1998) coloca que a expedicdo do tituldnitefo das
terras acabou excluindo toda a area localizadaumicipio de Abelardo
Luz, SC, ndo levando em conta a vontade dos ind&gaue ali
habitavam. Assim, ocorre em meados da década dedl@dnsferéncia
dos indigenas habitantes do Toldo Iftbem Abelardo Luz, para o Pl
Xapec6 numa movimentacdo violenta e danosa segusdelatos dos
préprios indigenas. Muitas das familias habitarttesTIX hoje sdo
originarias desta localidade, ainda mantendo fortesulos familiares
com os atuais habitantes. Nacke (1983) e Almei@i@g)lainda relatam
que o territorio reservado, inicialmente com 50.0@@tares de area
entre os rios Xapecd e Xapecozinho reduzidas aacdec 15.000
hectares na década de 1960, foi constituido ar photideslocamento
pelo Servico de Protecdo ao indio (SPI) de indigeteaoutras diversas
localidades do Parana.

Esta complexa e conturbada etapa de constituicde der
mencionada também a partir do processo de derrubada
comercializacdo da mata de Araucafiea{icaria angustifolig e Imbuia
(Ocotea porospcaracteristicas da regidao. O SPI na figura ddeCtie
Posto, que nao era indigena, foi o responsaves peillmagens das terras
a “intrusos” e pela extracdo da madeira. Segundan@elis (apud
AALMEIDA, 1998), “o indio que se opunha, o indioejlevantasse
dividas sobre a oportunidade ou vantagem de seevenaldeiras, era
considerado ‘rebelde’ ou ‘vadio’, e transferido wtros pastos, quando
nao era preso e espancado por ordem do Chefe t Gosl4).

Grande parte destas terras foi ocupada por desuesdee
italianos oriundos do Rio Grande do Sul, que migranesta época para
a regiao oeste do estado. Almeida (1998) colocasquente em 1978
foram tomadas providéncias para a retirada dosames, “ficando para
trds um rasto de compadrio, alianca e casamemnte esibnos e indios

% para maiores informacdes sobre o Toldo Imbu, VANGELIS, V. R. & FOKAE, V. F.
Série Documento: Toldo Imbu In: Cadernos do Centro de organizagdo da Memoria Sécio-
Cultural do Oeste de Santa Catarina — Ce@hapecd6. SC, 1994.
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cujas marcas estao visiveis nas faces de quem pecmano local” (p.
15).

2.3 — Caracteristicas Gerais da Terra Indigena Xamp® na
Atualidade

2.3.1 - Demografia e Geopolitica

A TIX possui atualmente uma &area de 15.286 hectaresta
localizada nos municipios de Ipuacu e Entre Riesteodo estado de
Santa Catarirfa Dados populaciongiSapontam a majoritaria presenca
da etnia Kaingang na TIX, mas também, demonstrastabelecimento
de um grupo relativamente grande de Guaranis enflgroucos
indigenas de outras etnias na localidade. Tambéngue se notar, a
ocorréncia da presenca de habitantes ndo indigenagerritorio
demarcado. Segundo dados da FUNASA, até julho @@ @populacdo
total da TIX era de 4.878 pessoas, das quais 88mdo indigenas. Dos
indigenas, 4.682 eram Kaingang, 111 Guarani, 1 Xdt&aiabi.

Também, temos que a populacdo total do municipidickee
Rios era de 3.104 habitantes em 2009, e que dot@riindigena
localizado neste municipio abarcava um total deB6l.Ohdividuos.
Destes, 108 eram Guarani, 967 Kaingang e 11 nduo erdigenas.
Neste municipio as estatisticas da FUNASA aindatapo a existéncia
de 4 individuos Kaingang desalde&o© municipio de Ipuacu, por
sua vez, contava com uma populacgéo total de 6.8Bitantes em 2009,
e o territério indigena ali submetido comportava93. individuos, dos
quais 3.715 eram Kaingang, 72 ndo eram indigenaesr Guarani, 1
era Xeta e 1 era Kaiabi.

A configuracao das aldeias que comp8em a TIX sedpieo de
informacgdes contraditérias dependendo da fonte dampara esta

% Ver mapa no Anexo B deste trabalho, pagina 128resa localizacdo dos municipios na
microrregido do Alto Irani

% para elaboragdo deste item foram consultadas dwdssf o SIASI — FUNASA/MS
(<http://imww.FUNASA.gov.br/internet/desai/sistemaSDemografialndigena.asp>) para os
dados relativos as populagées das aldeias e o] IBGE
(<http://www.ibge.gov.br/cidadesat/topwindow.htmPpara os dados relativos as populacdes
dos municipios em questdo. Os dados da FUNASA diespeito a data de julho de 2009,
enquanto os dados do IBGE referem-se a estimativpslacionais calculadas para o ano de
2009.

28 Nesta pesquisa no sitio eletrdnico da FUNASAresabdicadores demogréficos da
populacgéo indigena da TIX encontrei uma informagp@® ndo consegui processar: a presenca
de 1 individuo classificado conm@io indigenae desaldeadamo municipio de Entre Rios.
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caracterizacdo. Conforme a FUNASA, temos que o cifioi de Ipuacu
abarcaria as aldeias Serro Doce, Serrano, Sedeal#itho, Olaria,

Fazenda S&o José, Baixo Sambura e Agua Brancamilicipio de

Entre Rios teria competéncia sobre as aldeias Lliheeira, Linha

Manduri, Linha Matéo, Paiol de Barro e Jodo Velesmnfigurando um
total de 13 aldeias. Ja o trabalho de Eliana D@®01), por exemplo,
aponta que o municipio de lpuacu teria em seudsoias aldeias Barro
Preto, Serrano, Sede, Pinhalzinho, Olaria, Fazedta José, Baixo
Sambura e Agua Branca, e o municipio de Entre Riasia apenas
com as aldeias Paiol de Barro e Guarani — num ti#&l0 aldeias. O
trabalho de Almeida (1998) diz que o total de aidertos € 11.

Enfim, ha sempre alguma discrepancia entre as gdiser
caracterizacdes implementadas por oOrgdos buramsaticpelos
pesquisadores de diversas areas e até mesmo melagim local na
enumeracao das aldeias que compdem a TIX. Conaggid,ndo tenho
interesse em discutir extensivamente sobre estactearzacdo, mas
apenas apontar que, de qualquer forma, praticarteids os modos de
caracterizar a localidade consideram os dois fqmuscipais desta
pesquisa, a aldeia Sede e a aldeia Pinhalzinhop gaTiencentes ao
municipio de Ipuacu. O crodtielaborado por Diehl (2001, p. 35),
apresenta a localizacdo das aldeias da TIX e tamdébora esta
distribuicdo territorial em relacdo as referénciasinicipais mais
préximas, como Ipuacu, Entre Rios e Bom Jesus.

Assim, a titulo ilustrativo, temos a aldeia Sedmegossuidora
de um total de 1499 habitantes, donde 1485 saogKain 13 ndo sao
indigenas e 1 é Xeta. Minha pesquisa iniciou-staresalidade, a qual
se distancia 24 Km do municipio de Xanxeré, 23 Knmiunicipio de
Ipuacu, 13 Km do municipio de Entre Rios e menosldeKm do
municipio de Bom Jesus — aos quais esta ligadagtadas de terra néo
pavimentadas. Possui uma infraestrutura considnawnte distinta das
demais aldeias. E nela que se concentram algumstituigbes
burocraticas importantes como o posto da FUNAI, eswla de ensino
fundamental e basico, o gindsio de esportes emaforae tatu, a casa
da cultura, uma escola de ensino infantii e umaladge sanitaria
relativamente bem equipada. Outras instituicdeschiaenam a atencéo
na aldeia Sede sdo as igrejas, das quais 10 s&terdEminacdes
pentecostais e apenas uma € catdlica.

As habitacfes na sua maioria sdo de madeira, nias que o
numero de moradias extremamente precérias, comacbarde lona ou

29 Ver croqui no Anexo C deste trabalho, pagina 129.
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casas de madeira com cobertura de lona, diminuitordesde minha
pesquisa para monografia de conclusdo de curso08®. 2nimeras
casas de alvenaria financiadas por alguns O6rgasstuaionais
governamentais foram construidas e algumas apeaahagm a
anexacdo de banheiros de alvenaria. Isto néo is@rdizer que por
serem casas construidas com tijolo e cimento adaulal seja boa, fato
que pude comprovar durante a passagem de um ton@aBmido oeste
no més de setembro de 2009. A aldeia Sede foiiddéimglativamente
de leve, mas no dia seguinte ao ocorrido era pelseiMar as casas
localizadas em uma encosta perto da escola totendestelhadas. Os
indigenas eram unénimes em dizer que aquelas eemasfinanciadas
pela “Caixa Econdmica”. Politicos da regido financi abertamente
moradias de alvenaria, ou melhorias nas ja exestemia conquista dos
eleitores. Estas habita¢Bes frequentemente s&o dalvreclamacdes
sobre problemas estruturais.

Existem hoje, segundo o discurso de alguns Kaingegrga de
400 familias habitando esta aldeia, as quais gerdémestabelecem-se
em casas que comportam um nucleo familiar relagvdenrestrito. As
casas geralmente sdo construidas perto de fargjlianas ndo acho
possivel falar com precisdo sobre os critérios caldns para esta
escolha. Por exemplo, numa das casas onde fui dedmbitavam um
casal e 2 filhos, onde a caracteristica uxoriloeglensamente descrita
pela literatura Kaingang e até notada com certquélcia na aldeia
Sede, ali ndo apresentava-se como uma regra.

A aldeia Pinhalzinho, por sua vez, comporta ao tddé1l
pessoas, das quais 1133 sdo Kaingang, 27 nado diémwnas e 1 é
Kaiabi. Fica localizada a mais ou menos 7 quiléosetio centro de
Ipuagu, os quais estédo ligados por um trecho daviadSC 480. Esta
aldeia, por ser cortada por rodovia pavimentada asfalto, apresenta
um intenso transito de automdveis que circulameenm$r municipios de
Ipuacu e Bom Jesus. No geral, esta € uma cardicerggie marca sua
diferenca da aldeia Sede, pois no restante suagooefdo e muito
préxima ao que foi descrito acima.

Embora néo pertenca a TIX, outra localidade queeapa como
ponto de referéncia durante a pesquisa foi a alidi@o Imbu. Esta se
encontra em processo de demarcacao e esta loealimaderritorio
municipal de Abelardo Luz, possuidor de uma po@daotal estimada
em 16899 habitantes em 2009. A referida aldeia,sparvez, contava
com uma populacdo de 114 habitantes neste mesrw@edentre os
quais 112 eram Kaingang, 1 era Guarani e 1 ndmédigena. H4 uma
vasta histéria de ocupacdo destas terras por madgEaingang até
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meados do século XX, antes de serem retiradoa fara habitarem o
territério que hoje corresponde a TIX. InUmerasifas que constituem
hoje os habitantes do Xapec6 possuem parentesausddocalidade, a
qual fica distante mais ou menos 40 quildbmetroaldeia Sede e uns 20
Km de Ipuacu. Até hoje o Toldo Imbu é foco de er@moip das
disputas acirradas entre os fazendeiros cereatistashelardo Luz e a
pequena populacdo indigena que habita o territéooupado diversas
vezes desde os anos 80. As discussdes legaisepedaperduram até
hoje, o que faz com que as casas estejam reduzidas espécie de
assentamento parecido com um loteamento populazages S4o muito
boas, mas estédo posicionadas muito proximas ungmsudeas por ndo
se ter maior espaco viavel.

Além destes pontos de referéncia, outro que apamoeénfase
nas andancgas dos indigenas pelas redondezas &da die Xanxeré, a
qual se localiza a 30 quildmetros da aldeia Sedemeuma populacéo
de 42.174 pessoas. Xanxeré é considerada o maimo agrbano da
microrregido do Alto Irani, e ja oferece uma gaelativamente grande
de servicos e outras possibilidades para consuduzaeédo e trabalho,
por exemplo. Chapecé € outra cidade referencilieeaté possui outras
terras indigenas em seu territério (Chimbangue,dépnContudo, esta
se localiza distante de Ipuacu uns 60 Km, e noreatené um lugar
mais esporadico de visita¢do dos indigenas do Xapec

2.3.2 - Subsisténcia

Estes indigenas que moram na aldeia Sede ou Riti@li&m
acesso a agua encanada, a qual é coletada e tnataépria aldeia e
chega a grande maioria das residéncias. A luz gediada pela
companhia Iguacu Energia, para a qual repassadgoppllacéo local
uma taxa basica mensal para cada ponto ligado & etdrica. O
saneamento destas aldeias ndo é muito bom, e Wiema grande diz
respeito ao destino dos residuos produzidos peleagéo dos
banheiros anexados a algumas casas.

O trabalho de Philippe Oliveira (2009) trata derouponto
importante, a questdo do acesso a alimentacdoXjeeTdara isso traca
um mapa situacional dos principais modos de s@psist da populacao
local. Um aspecto importante no processo, e que ged facilmente
notado por quem visita a Tl, é a divisdo do tetioténterno entre os
habitantes. Nao se pode deixar de notar a consi&lediferenca de
acesso a terra e, por consequéncia, certa estigfifi social no acesso a
suprimentos que nao sao considerados basicos quagkagopulacdo. A
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distribuicdo desigual provoca um quadro que appata a existéncia de
verdadeiros “latifundiarios” indigenas, com acesso grandes
guantidades de terras e maquinas que auxiliamntiplde soja, milho e
trigo em carater extensivo. Apesar de nao existigoeumentos
publicos que burocratizem isto que poderiamos chaegropriedade,
parece haver um consenso entre os préprios indigeiae os limites
de cada terreno. Neste contexto, o arrendamenterdes também é
colocado como uma possibilidade, principalmente gepreles que por
um motivo ou por outro ndo tem acesso aos magamari

Bloemer e Nacke (2009) revelam a situacao sécia@uiwa dos
grupos Kaingang do oeste de Santa Catarina corsanzadas pela ndo
atuacao das politicas publicas que deveriam afrargs reivindicacoes
dos indigenas quanto a a¢cbes de bem estar. Ptimeipta as familias
que resistem ao modelo que chamam de “agricultuodupivista”,
sentem-se forcadas na busca de outras solu¢Besytmiaténcia, como
a venda de forca de trabalho nas localidades pe&i®s entraves
politicos para demarcacao e identificacdo de rasemssim como as
diversas burocratizacdes das relacdes a que samedbs os
Kaingang, fazem com que se crie diferencas crueidiie 0s proprios
habitantes no acesso a condigbes favoraveis adiggi#o social das
unidades familiares genericamente. A mediacdo dasperativas
indigenas para comercializacdo de grdos para eslistas regionais
acirra as diferencas sociais internas, muitas vezegegiando algumas
familias com maior influéncia politica interna.

A desigualdade social e de poder aquisitivo aceraa TIX. Os
gue ndo tém acesso a muita terra buscam outragspgina grande
parcela da populacdo recebe alguns auxilios govenmais como bolsa
escola e bolsa familia, outros poucos alimentanmresen 0 que
conseguem plantar em hortas e cultivos de pequsaradae BLOEMER
e NACKE, 2009). Grande parte vive de auxilios exder da FUNAI em
forma de cesta basica também sdo sempre bem viagsisy como
outros programas relativos a saude ou até mesran @zZato é que, o0s
acessos a bens e servigos disponiveis fora daatdgue dependem de
custeio particular, estdo na maioria das vezes, n@m sempre,
associados a coisas consideradas essenciais, cemalimentos
(BLOEMER e NACKE, 2009). A tradicional producdo e
comercializacdo de artesanato, que é sempre lembratho uma
caracteristica motivadora da presenca Kaingang aidades, por
exemplo, na TIX é quase inexistente. A0 menos eadr@essoas que
convivi mais intensamente, ndo havia uma preocupagin este
assunto, o qual era relegado a alguns individugecétos. Até
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procurei investigar sobre isto, mesmo no intuito adiguirir alguma
producéo artistica local, mas nao obtive grandessd’.

A procura de empregos é uma das motivacdes quenfazse
indigenas circularem por outros centros urbanommag. Muitos sao
os relatos sobre familiares que deixaram a Tl fscar melhores
remuneracgdes nestas localidades. Em alguns cadodigenas optam
por uma migracdo de seu nucleo familiar para cisladeno Xanxeré ou
Chapeco para trabalhar no fornecimento de méo depara empresas
que necessitem de larga escala de producéo, ewiaspefrigorificos.
Devido aos baixos salarios oferecidos para as amrgfor eles
desenvolvidas, estas pessoas acabam habitando paefEsicas das
cidades, onde algumas ofertas de infraestruturacessa a outros
servigos tornam-se precarios.

A guestdo do trabalho também se estabelece ensmitreis de
circulacdo de pessoas. Por exemplo, aqueles queaspemprem sua
jornada de trabalho fora da TI, retornando ao fidal expediente.
Durante minha estadia na TIX pude conversar commnalguncionarios
de frigorificos das cidades vizinhas que utilizavagio de transporte da
prépria empresa para se deslocar de sua residét&ia local de
trabalho e vice versa. Nesta época existiam dagorfficos que
disponibilizavam um 6nibus cada para buscar osidnados. Em dois
momentos do dia estes 6nibus passavam pela alddi@ 8Bvento que
muitas vezes servia como demarcador de tempo e@dpa alguns.

Existem também empresas que contratam temporariamen
indigenas para trabalhar em lavouras sazonais @¢é ma milho em
diversas localidades do estado de Santa Catarilgumas pessoas
ainda aventuram-se em viagens mais longas. Exiastgams relatos de
indigenas que tentam, ou ja tentaram, a sorte @éades maiores como
Floriandpolis. Entretanto, cabe ressaltar que messtes que habitam
locais distantes, retornam regularmente de tempostesnpos para
visitar os familiares na TIX ou recebem as visitas mesmos.

2.3.3 — Relagdes Politicas e Burocracia

A prépria configuracédo politica da TIX, tanto geatfiga quanto
burocratica relacionada a 6rgaos governamentaisdou influencia na

%0 Existe um discurso corrente, ao menos na aldette,Sgue ali ndo se produz muito
artesanato. Neste sentido, muitos indigenas rematérh Kond4, situada no municipio de
Chapeco6, a especializacdo na producédo de balaitemes, brincos, pulseiras e chapéus
comercializados nos centros urbanos préximos.
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circulacdo dos individuos nos centros urbanos alittarles proximas.
Primeiramente h& que se notar que a TIX situa-setedor de dois
municipios do oeste de Santa Catarina, donde ooareeconfiguracéo
inusitada. Das dez aldeias que compde a TI, segarideehl (2001),
apenas 2 estdo ligadas ao municipio de Entre Rias eestantes ao
municipio de lpuagu. As aldeias onde permaneci meagistivamente
(Sede e Pinhalzinho) pertencem ao municipio declpud aldeia
Pinhalzinho localiza-se muito proximamente ao eemtesta cidade,
porém, a aldeia Sede tem como referéncia maiataaleide Bom Jesus.
Ambos distanciam-se dos respectivos centros urb@oosuns dez
quildmetros.

Esta configuracdo populacional torna o univers@aléica uma
esfera que merece um estudo mais dedicado quena&siéX e nos
municipios em que ela esta inserida. Em primeigadué importante
relembrar que as populacdes indigena e nao indigendpuacu sdo
quase equiparadas em quantidade absoluta. Estguwagio denota
uma intensa participacdo de indigenas nos setatasniatrativos
ligados a prefeitura desta cidade. Em toda elaigdnicipal existe uma
guantidade razoavel de Kaingangs concorrendo asalg vereador ou
até de vice-prefeito. Entendo que, como as popetagfio muito
equilibradas em numero, existe certa toleranciappote da populacao
urbana e um intenso interesse dos candidatos rpuisten de eleitores
indigenas.

Outro ponto diz respeito aos aparelhos burocraticos
representativos das etnias indigenas perante edsol@ envolvente, os
guais localizam-se em centros urbanos até maentkst como Chapeco
(FUNAI e polo base da FUNASA) e Xanxeré (AIRA Em menor
frequéncia que Xanxeré, Ipuacu ou Bom Jesus, aleida Chapeco
pode ser visitada, 0 que ocorre geralmente a mhetelguma situagao
mais extrema.

2.3.4 - Religiosidade

A questdo da religiosidade na TIX foi tema de meab@lho de
Conclusdo de Curso em Ciéncias SoHaEntretanto, agui o intuito é
buscar situar o pensamento religioso inserido klweeado a partir das
concepgOes socioculturais ou cosmoldgicas locaispesmo tempo em

31 Associacéo Indigena Kairu.
32 Ghiggi Jr, 2006.
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que aponta para uma forma motivadora de circulacagregacao de
grupos.

Tendo em vista a entrada das igrejas cristds nas tedigenas
brasileiras e, em decorréncia, a reelaboracaoeameeetos simbdlicos e
cosmoldgicos a luz destas novas visdes, é evideateTIX a
diferenciacdo em dois grupos sociais segundo umrteecle filiacdo
religiosa: oscrentes e os catdlico$®. Em termos de instituicdes
religiosas, na aldeia Sede — assim como na aldeihalRinho —
encontra-se apenas uma igregolica em contraponto a um grande
numero de igrejagrentesde diversas denominacgdes: Assembléia de
Deus, Rei da Gléria, S6 o Senhor € Deus, Visaoibfidsia e O Brasil
para Cristo. Nas duas aldeias todas estas conge=gagcontram-se em
uma mesma rua, que em minha interpretacdo repagseas ‘ruas
principais” das aldeias.

Tanto as denominacdes pentecostais quanto as ceatoli
promovem certa circulacdo de indigenas e outrasopsstanto para
dentro quanto para fora da TIX. No caso do catsthad isto ocorre nas
frequentes atuacdes da pastoral da salde ou msanga de freiras e
padres que podem ministrar ou atuar em eventoaldadario religioso.
Também devem ser lembradas as atuagfes de indiggegalistas em
cura que habitam a localidade. Haverroth (1997)lieeita (1996) ja
apresentaram etnograficamente algumas destasdigdidtas pessoas
de fora da TI procurarourandeirasou remedeeiragpara resolucdo de
algum problema ou desordem cotidiana, 0s quais,mentos casos,
também podem ser acionados para realizarem acGasivas em
localidades exteriores a TIX. Durante a pesquitgeeem contato mais
intenso com uma remedeeira que se deslocava reguige para a
cidade de Abelardo Luz e Xanxeré para fabricar cadsasa de amigos
ou clientes.

As igrejas pentecostais constantemente promovepar@cao de
algum artista evangélico, pastor ou presbitercmtiedm algum culto ou
outro evento nas aldeias. Também, € normal quacipalmente as
liderangas religiosas pentecostais, circulem esdraldeias ou mesmo
entre as cidades vizinhas participando de outrosntacimentos
evangélicos também. De qualquer forma, toda formalgium pastor
evangélico é feita externamente a TI, juntamenie ic&o indigenas, em
cursos oferecidos pela denominacdo a qual pretemddetivar. Estes
cursos muitas vezes exigem a permanéncia do camdidpastor no

3 Sobre a religiosidade havera uma discusséo maikara capitulo 4.
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local de realizagdo por um periodo ndo muito lorsgmis o qual esta
pronto para fundar ou se responsabilizar por umgregacao local.

2.3.5 - Educacéo

Existem escolas de todos os niveis educacionaidaPara o
ensino infantil existe o “prezinho” na aldeia Seagsim como na aldeia
Pinhalzinho. H& que se lembrar da escola de nimeldmental e médio
existente nesta mesma aldeia. Esta instituicd@agstudantes de todas
as outras aldeias, as quais sdo transportadasnpadnibus escolar
mantido pela prefeitura de lpuacu, o qual perctoo®s os dias um
itinerario relativamente longo que perpassa o imtata TIX nos trés
turnos. A aldeia Pinhalzinho também possui escola rmdvel
fundamental.

Caso o indigena deseje avancar em seus estudogzee fa
faculdade, existem algumas possibilidades ofereci®or exemplo,
existe hoje o curso de Licenciatura Indigena ofdoena propria aldeia
Sede por profissionais da Universidade ComunitdeisChapeco. Este
curso tem congregado diversas pessoas de outeaasatth TIX e até de
outras aldeias indigenas, como o Toldo Imbu. Caisaligena opte em
fazer outro curso, pode tentd-lo em uma das undzstes da regiéo ou
até mesmo fora dela. Existem indigenas ja formasoscursos como
Histéria e Administracdo por universidades paréices locais, e outros
cursando cursos como Enfermagem em universidaddsrais no
Parana. Outros cursos na area da saude oferecdpsdpria regido
oeste também sdo muito procurados, como o0s de ctécam
enfermagem.

Se a universidade, ou escola que oferece o cucsoné regido
ou em uma cidade préxima, como Xanxeré, algungémdis que tém
condi¢bes de ter um automével preferem cumprir &riw de aula e
retornar para morar na TIl. Apesar disto, obtiveuradg relatos de
algumas garotas indigenas que preferiam habitaidaale de Xanxeré
para estudar, onde poderiam arranjar também alguprego. Neste
caso relatado, o emprego dizia respeito a trabalbo®sticos — lavar a
roupa, a louca, limpar a casa e cuidar de criargaa casa de algum
conhecido que Ihes cedesse um quarto.

Os custeios destes cursos em faculdades ou udades
particulares podem ser oriundos de diversas fortas,em sua maioria
€ bancado pelo préprio estudante e sua familia. diguns casos
acompanhados, os indigenas relataram que recehbisilio ale 6rgaos
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institucionais como a FUNAI ou a prépria prefeitw@a municipio de
I[puacu.

2.3.6 — Servicos de Saude

Ao que diz respeito aos aspectos burocraticos dogragmas
oficiais de salde, cabe resaltar que as admini&saqunicipais séo
responsaveis pela manutencdo do subsistema nadloem&lades.
Existe a entrada diaria de profissionais que tremal nas unidades
sanitarias das aldeias Sede e Pinhalzinho. Estemslcentralizam em
suas unidades sanitarias, conhecidas como “postojtuacdo de
profissionais da Equipe Multidisciplinar de Saudedigend’
principalmente por parte das consultas dentériasédicas. Também
existem outros programas de atencdo a salude queesd@lizados
nestes locais, como distribuicdo de leite em poénselhamento para
gestantes, reunifes para diabéticos e hiperteqsms.exemplo. Os
habitantes das diversas aldeias préximas devemirdiri-se a estas
duas localidades quando necessitam de alguma gA@lianais
especifica sobre alguma situagéo de enfermidade.

As unidades sanitarias também contam com a presdaca
profissionais indigenas nos cargos de auxiliar dermagem, técnico
em enfermagem e agentes indigenas de salde. Nodcasalois
primeiros, o atendimento se restringe a circundorigo posto; ja o0s
agentes de saude circulam pelas residéncias ddapépulocal para
fazer distribuicdo de medicamentos, acompanhanumtoatamento de
alguns pacientes e também para fazer circular nEgbes sobre
atendimentos na propria unidade de salde.

Quando o atendimento oferecido nas aldeias naticieste para
determinada situacdo, existe a possibilidade deaepte ser levado
para internacao no hospital regional Sdo Paulo anxeté. Esta busca
por tratamento na regido € algo constante na pgfmld&aingang,
muitas vezes ocorre devido a capacidade operacidaaunidade
sanitaria, seja para procedimentos ou pela nadoosiggm de
medicamentos especificos.

Na verdade, o campo que concerne a saude € extegrtgam
complexo, 0 qual pode envolver tanto a discuss@éoeskeligiosidade
quanto sobre politica e burocracia ou até mesmdlifam parentesco.

34 A equipe multidisciplinar € composta por um deatisim médico, duas enfermeiras, uma
nutricionista, uma auxiliar de dentista, trés téogsiem enfermagem, e dois auxiliares de
enfermagem.
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Entretanto, aqui apenas chamo a atencdo parasgset@ como mais
um dos motivadores para a extrapolagdo da populdggolimites

territoriais em questdo. O trabalho de Diehl (2081gssencial para
entender essas dinamicas socioculturais e politgaslvidas nos
contextos de tratamento de enfermidades na lodalide questao.
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CAPITULO 3 — OS CONTEXTOS DE CONSUMO DAS BEBIDAS
ALCOOLICAS

A vida social mediada pelas relagbes da populam@ tom as
bebidas alcodlicas na Terra Indigena Xapec6 apomtara alguns
discursos que ndo apresentam a presenca desté@nsidgsscomo algo
indesejado. As justificativas e sentidos atribuides consumo de
bebidas alcodlicas pelos indigenas Kaingang sepéesentadas neste
capitulo, e servem de contraponto a argumentaca@aan concebida
por moralidades alheias centradas na consideraz@meal beber alcool
representa contravencdo ou doenga. Concomitantemagiumentarei
no sentido de elucidar outras finalidades e utiies associadas a estas
substancias que nao apenas um mero consumo incenseq

A pergunta sobrendeconseguir a bebida alcoolica por parte dos
indigenas revela a existéncia de certos obstaeulkEyem superados —
comoconsegui-la? Num primeiro momento, é notavel qgeestdo da
“proibicdo” da venda destas substancias aos indfggne versa na lei
federal n°® 6.001, de marco de 1973, surte alguntoefea TIX,
qualificando de certa forma as dificuldades paralsancar qualquer
bebida alcodlica por fa Partindo desta evidéncia podemos digressar, ja
de inicio, que, se os indigenas habitantes destdidade servem-se
destas substancias, 0 “mercado” em que elas eséndas ndo pauta-
se primordialmente pelos principios liberais decuacao de
mercadorias, mas, no entanto, se mantém funcianalgum modo.
Assim, se partirmos da consideracdo que tal legisla relativamente
operante na TIX, a partir da experiéncia de camp@-ge que esta

% A TIX é alvo frequente de atuacdo de setores siiciue das autoridades politicas locais
externas segundo relatos do proéprios indigenasinteriocutor me informou que na TIX a
policia federal é “a responséavel por proibir e dlemr a venda de bebidas nas aldeias”.
Conforme me foi apontado por ele, em terras indgigeromo a Konda (situada em Chapecd)
ou o Toldo Imbu (situado em Abelardo Luz), as babidlcodlicas sdo comercializadas
normalmente nasodegasdentro da prépria reserva. Nao percebi nenhunagatuda policia
neste sentido, embora ndo se vendesse abertanedmni@dono interior da Tl cotidianamente,
salvo em ocasibes festivas que serdo abordadasteadize fato, enquanto eu estava na TIX
presenciei a presenca da policia militar autuangweedendo um indigena que havia sido
reincidente em atos violentos contra a sua espdgans interlocutores chegaram a apontar a
existéncia de certa implicancia para com a TIXgemte das autoridades externas, onde casos
de violéncia ou outras contravencdes, que podesamiesolvidas internamente, descambam
para prisdes dos elementos infratores. Segundmdigeina que se mostrava indignado com a
prisdo de um familiar devido uma briga com a espusderra Indigena Konda (localizada em
Chapeco) a tal “justica comum” ndo interfere nestesos. Apesar de todas as reclamacgdes e
ambiguidades que possam existir, a presenca deigpt#im o consentimento das Liderancas
Indigenas nestes casos.



62

diretriz proibicionista contribui para a configuéacde um contexto de
consumo especifico, atuando muito mais como corifigadora deste
panorama singular do que na promocéo da coibiggo/@fdo uso das
bebidas alcoodlicas. E relativamente facil imagir@rposteriormente
constatar, que diferentes realidades entendem m agerentemente
frente a esta situacdo. Procuro trazer a tona onmangto de que a
intencionalidade de consumacgdo das bebidas tenpestacdo como
base para estimulo de formas de associacdo eégsmtle aquisicdo
das substéancias. Do ponto de vista daqueles ge@desonsumir, estas
estratégias perpassam por um conhecimento corsstaydrtir das suas
proprias experiéncias acerca das possibilidadesmente apresentadas.

Além dos modos de obtencdo de recursos, que podetaea
aspectos relacionados a subsisténcia local, ootrtojundamental é ter
em mente que estas articulagcbes perpassam por umexton
relativamente amplo de redes sociais intra e ititiggs. O consumo,
nao s6 de bebidas alcodlicas, entre os Kaingangyvelador de suas
capacidades em estabelecer e se inserir em csagtoelacbes amplos
e duradouros, muito utilizados em seus intensodoachaentos
regionais no intuito de firmar acordos que possirdo uma facilidade
no acesso a diversos bens.

3.1 — A questéo da Circulagdo de Pessoas e a Pregseimdigena nas
Cidades

A meu ver, uma das caracteristicas principais peits dos
Kaingang da TIX é a intensa mobilizagdo para cicéid nas
localidades regionais, fator que demonstra o ampltance da
construcdo das redes sociais dos sujeitos qualdtaim, atingindo tanto
outras aldeias, terras indigenas e espacos urbamoserto sentido, a
prépria localizacdo geopolitica da TIX elabora ajfies particulares a
esta localidade, pois a proximidade dos centrosndmsicipios que a
circunda é fundamental. Esta compreenséo é imperfzara ajudar a
entendermos em que contexto as bebidas alcodlcasserem nesta
localidade especifica. A circulacdo nas redondezds maiores
possibilidades de acesso as substancias peloddndése também a
inextricavel presenca dos indigenas nos contexbznos.

Em um dia qualquer da minha estadia na TIX, assimoc
aconteceu em outros tantos, combinei com algurigends para irmos
a Xanxeré comprar mantimentos alimenticios parfa@slias junto as
quais eu residia. Neste dia fomos eu, uma senimditedizgae sua neta. O
6nibus que nos levou passou pela aldeia Sede &9®8h e um pouco
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antes, quando sai de casa, ja encontrei na rugigaiirda aldeia varias
pessoas esperando para irem ao mesmo destino. pdmeas levavam
alguns balaios e outros materiais de artesanatoveader na cidade, as
outras me pareciam nédo levar nada consigo alénoldasbou carteiras
com materiais de uso pessoal. Conversando com sah da indigenas
neste ponto descobri que estavam indo até a cidade receber a
aposentadoria, a qual deve ser retirada no Banc®rdsil. Outras
mulheres que estavam iam fazer compras diversammagsados — que
também era o nosso caso. Eu fui também para \&riéicresponder
meus e-mails e retirar algum dinheiro no banco.

Quando o 6nibus chegou ele estava quase lotadmd@®Enas
gue estavam me acompanhando explicaram que isdevie por ser
inicio de més, pois havia 0 pagamento das aposwigado que fazia
com que mais pessoas fossem as compras. Entramdsibos e
encontramos lugares ao fundo para nos acomodar@osobrador
funcionario da empresa de 6nibus passou de banchagwo para
recolher o valor referente as passagens, que ta épstavam em torno
de seis reais. Da aldeia Sede o dnibus seguiuopamanicipio de Bom
Jesus, onde chegou depois de uns 20 minutos. Mss®g@s entraram no
veiculo. Alguns precisaram ficar em pé por nao feavwemais lugares
nos assentos. No dnibus ndo estavam apenas insligena vez que ele
partia da cidade de Entre Rios e era muito utibzpdla populacéo
dessa cidade para se deslocar até Xanxeré ou Bus Fan Bom Jesus
alguns ndo indigenas embarcaram e, também, algires andigenas e
ndo indigenas desceram nesta parada. A viagenpdéoegara atualizar
assuntos entre os passageiros no reencontro cam atonhecido.

Mais vinte minutos de viagem e o 6nibus chegou ax®e.
Todos desceram e deslocaram-se em grupos peqoerszinhos, para
locais diferentes conforme suas demandas. No r@@ssnseguimos um
itinerario que nos levou primeiramente a um barceotro da cidade.
Como nao haviamos tomado café naquela manha, fividamo pelos
indigenas para comer algo. Pedi uma xicara deecaféaconselhado a
comer um pastel frito que, segundo os indigenasneito bom.

Logo depois, por volta das 10 horas, me dirigiaa ‘thouse” que
ficava nas proximidades para cumprir minhas fund@igscraticas. A
senhora indigena e a sua neta que estavam na rorhpanhia
deslocaram-se para a casa de uma amiga que sesigeriferia de
Xanxeré para “fazer remédios”. Apés terminadas asrtarefas, fui até
0 banco retirar algum dinheiro para suprir minhasessidades naquele
momento e nos dias subsequentes na aldeia. Naoralemaito com
isto, e logo retornei para os afazeres com eles.
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Reencontrei as indigenas perto do meio dia e, tlo ¢ado da
rua do Banco do Brasil, nos dirigimos & um bazar efertava produtos
variados como brinquedos, doces e utensilios dauésiEsta loja era
chamada de “um e noventa e nove” pelos indigem&saa dos pregos
de muitos produtos serem mais altos que este vatradentrarmos,
uma das atendentes veio ao nosso encontro panacsgbe queriamos.
A indigena respondeu que estava apenas dando umaaaolnos
produtos, mas a funcionaria insistiu em ficar naximidades. Percebi
gue a atendente tinha uma preocupacdo em vigigitades da crianca
e da senhora. Esta atitude n&o parecia incomodéo msenhora, que
estava mais preocupada com as peripécias da rettaldeal foi uma
festa para a crianca, que insistia para que coswrafguns dos
brinquedos: “Olha esse vé!! Olha esse!! Compra e84€'. A senhora
acabou comprando alguns brinquedos para a menpaaeas outras
criangas que estavam em casa.

Saimos desta loja e, como ja era perto das 12,hwaglirigimos
a um restaurante que ficava distante uns dois metis dali. Os
indigenas me levaram até la dizendo que a comada@a e que era
barato, onde almogariamos o quanto desejassemep@oas seis reais.
Chegando l4 encontramos outros indigenas que esfa@ia manha no
mesmo 6nibus que nds. Almocamos e, posteriormenteeadirigir para
pagar a conta, conversei com 0s proprietarios dstaueante.
Espontaneamente comentaram para mim sobre a paedesn¢ndigenas
no local, ndo reclamando, mas demonstrando inteassfacdo pela
clientela.

Apo6s o almoco nos dirigimos a uma loja de calcadoshém
localizada no centro da cidade. Uma loja que oigrama variedade
imensa, desde ténis e sapatos de marcas famosterac¢ionalmente
consagradas quanto outros mais simples e baratostdes marcas por
mim desconhecidas. Os indigenas se interessaranacqumles mais
baratos. Escolheram um calgado para a criancasgagaecom a gente e
um para o neto da senhora, que tinha 2 anos de.idadsenhora
escolheu para si uma sapatilha que iria usar ctaiente com sua
outra neta que ficara em casa, uma vez que utiiimay mesmo nlimero
de calgados. Ofereci-me para pagar essas compras smal de
agradecimento pela hospedagem em sua casa. Apopastimos para
um mercado da cidade comprar outros mantimentos.

No mercado, a senhora indigena foi quem comandcorapras.
O género alimenticio foi privilegiado ali, e quaselos os produtos
foram escolhidos segundo seu preco — somente ceanpgaitens mais
baratos. Nesta légica escolheu acucar, farinh@ofearroz, farinha de
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milho, 6leo de soja e sal. Também, levou algun®teacde macarrao
gue estavam em promoc¢do. A mortadela também foi edgpsiderado
essencial. Alguns pedagos de carne de frango esoddy carne de porco
foram selecionados. O Unico produto que teve dlese@mfatizada pela
marca, e ndo pelo preco, foi o café “Mellita”. Nedbcal notei

novamente a presenca de outros indigenas que mstEM30SCO hO

Onibus pela manha, os quais também compravam afgyooisas para
levarem para a aldeia. Ao me dirigir para pagaordace solicitar uma
nota fiscal junto a geréncia do mercado, fui qoestio pela geréncia
sobre o que eu fazia com os indigenas ali. Convamsepouco sobre
minha pesquisa e minhas intencdes com eles, queondénaram

interesse e fizeram questdo de enfatizar que dgeinds eram bons
clientes do mercado, pois muita gente da TIX faamapras ali.

Apos, nos dirigimos a rodoviaria para esperar ddzado mesmo
6nibus que fazia o caminho inverso da trajetériandaha e passava
pela aldeia Sede. Um pouco antes da sua partidayaioulo do
mercado entregou as nossas compras no local catebassim como a
de outros indigenas que la se encontravam. Owtinéesst mercadorias e
produtos foram colocados nos bagageiros do OniQus, pareciam
também serem adquiridos pelos indigenas durantestadia na cidade:
ventiladores, vassouras, caixas de alimentos, saibea refrigerantes.
Especulando um pouco mais fiquei sabendo que qwiprérios dos
estabelecimentos comerciais, chamalodegas/ocalizadas dentro da
TIX, em casos emergenciais buscavam seus supriméet@nibus em
Xanxeré. Ao final do carregamento, houve tamanhantigade de
produtos trazidos pelos passageiros que o0s bagageiferiores do
6nibus ficaram lotados e demonstraram-se pequehasaioria dos
passageiros eram 0s mesmos que vieram pela magué retornavam
as suas casas; mais uma vez o 6nibus retornavéotagfio exagerada.
O 0Onibus partiu de Xanxeré as 16h30min, parou em Besus para
descarregar algumas pessoas e carregar outrasg@ucha aldeia Sede,
onde descemos, por volta das 17h30min. De |4 paatia 0 seu ponto
final em Entre Rios.

Durante outras vezes que tive que me deslocar &ex&n
conjuntamente a alguns indigenas, pude consta¢ao dfinerario acima
descrito era quase que meticulosamente seguidoo @orcesso aos
centros urbanos é relativamente facilitado, € aiarimobilizacdo de
indigenas que vao para as cidades vizinhas fapgpres. A maioria dos
bens adquiridos sdo artigos de uso pessoal, comwerdabcdo ou
higiene, mas também podem comprar roupas ou outeosilios para o
dia a dia. Achei muito interessante o fato de hawer circuito de
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estabelecimentos especificos preferidos peloséndgque acompanhei
nas compras. Algumas lojas de usados sédo preferéglas aquisicéo de
méveis; as de “R$ 1,99” sdo acessadas para comjgam brinquedo
para as criangas; supermercados especificos $#idadds para comprar
alimentos; assim com as lojas de cal¢ados e rdagrasas.

Os meios de transporte que fazem o translado degegentre as
localidades regionais sédo relativamente abundad&snodos que os
indigenas fazem um uso intenso dos mesmos. Porpéxepara se
deslocar de Xanxeré para a aldeia Sede, e vice,\eropulacdo conta
com o Onibus que transita diariamente entre estés mbntos. Seu
itinerario foi aquele apresentado na situacdo pion wivenciada e
acima descrita. A aldeia Pinhalzinho conta com unagor oferta de
Onibus para deslocamento até Xanxeré. Como fieditacla as margens
da SC-480, a rota é bastante utilizada por Onibtermunicipais e
interestaduais que deslocam-se em direcdo ao $addesParana e
passam por lpuacu. Pode-se dizer que, em muitas,c@smais dificil
deslocar-se da aldeia Sede para a aldeia Pinhaldimlyue das aldeias
para os respectivos os centros urbanos de refarénci

Além destes modos de se deslocar, existe sempssibiidades
informais de transporte comocarona Esta pode ser tomada de um
amigo que mora na mesma aldeia e possui carropouas 6nibus
destinados ao transporte de estudantes indigenasmiEm o 6nibus
escolar ser utilizado por outros que ndo os estadatonsigam se
movimentar da Sede ao Pinhalzinho e vice versa.b&am alguns
automoveis particulares de moradores das alde@dasnpaer oferecidos
para funcionar como um taxi, ondecaroneiro geralmente paga pelo
deslocamento — comumente chamadoateda.

Assim, devido a pesquisa de campo me levar paraocampos
que ndo apenas aqueles elencados por interpretacées do que se
poderia chamar “sadde” relacionado ao uso ou aluesdbebidas
alcodlicas, busco elucidar alguns aspectos quersede inspiracdo para
entender a questdo da inser¢do das bebidas akodléste circuito de
consumo em um contexto sociocultural diferenciddesta forma, a
temética emergente da minha experiéncia mostroupque entender
este contexto na TIX é preciso entender outrosctapeaelativos a
sociedade Kaingang, por exemplo, a tematica daotdatidade. A
intencdo desta parte € mostrar que esta circuldgdoKaingang nos
centros urbanos locais remonta a ideia de existédeivisibilidade
denotada pelos indigenas na regido que circundileiss. No caso da
TIX, seus habitantes elaboram um cotidiano ir eque confunde, ou
reformula, os limites geopoliticos de sua reserva.
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Acredito que esta discussdo é um modo de caramtexiztnia
Kaingang a partir do que tém elaborado Kimie Toninmagl995 e
2000) e Dornelles (2008), sobre a mobilidade detsta nas localidades
regionais préximas ao que séo consideradas suserves”, denotando
a existéncia de outras concepc¢des de espacotertalidade envolvidas
no entendimento deste grupo. A ideia de que osgéaip S&o um grupo
semindbmade problematiza a nogao de “reserva’, paeee muito mais
como uma reivindicagdo burocratica representatavautela do estado
do que uma delimitag&o territorial fixa para ossshabitantes. Como
nos mostra Tommasino, o territdrio Kaingang

“(...) comporta varios grupos locais onde se
distribuem parentes e afins. Nesse espaco fisico,
grupos familiares (extensos ou ndo) e pessoas se
movem constantemente, formando uma ampla
rede de sociabilidade cujos individuos
compartilham uma experiéncia histérica e se
consideram participes da mesma cultura. Unifica-
0s, portanto, uma consciéncia mitica, histérica e
étnica. Essa rede configura o todo social que
expressa a unidade sociopolitica mais ampla”
(TOMMASINO, 1995, p. 10).

A extenséo do circulo familiar para os Kaingangaéacteristica
extensamente valorizada. Apesar de notar uma coafio uxorilocal
mais ou menos clara entre os nucleos familiareddiaa Sede, também
€ comum que a relacdo com parentes de diversos ggja muito
afirmada. A partir de uma configuracdo de pareotegoe pode
percorrer outras aldeias, municipios e até estamlogsitacdo destes
parentes é muito enfatizada. Tls como o Konda eldoTChimbangue
(ambas na cidade de Chapecd), ou o Toldo Imbu (eefefdo Luz) sao
as mais relacionadas quanto a proximidade de cgussos, mas pode
ocorrer de existirem parentes em outros locais gée resevas
indigenas.

As visitas muitas vezes significam o deslocamergovdrias
pessoas, como um casal acompanhado de um de begs fis quais
ficam preferencialmente estabelecidos na casa demalparente.
Acontece em algum nimero consideravel, o deslodantencasais que
também tentam estabelecerem-se em outras locaidafirenciais na
busca de diferentes condicbes de vida ou possilidisl de crescimento
educacional. Em Florian6polis, temos conhecimen® indigenas
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oriundos da TIX trabalhando em setores de presi@g&ervico e outros
similares.

3.2 — O Foco nas Bebidas Alcodlicas: Espacos de fdee
Estratégias de Aquisicdo e Consumo para os Habitaed da Terra
Indigena Xapeco

Quando elaborei meu projeto para pesquisar os desdebidas
alcodlicas, havia imaginado principalmente que ¢haga e a cerveja
seriam as Unicas a serem abordadas. Contudo, legohgguei na TIX,
ocorreu um fato inusitado que me fez pensar salmes ggubstancias ali
eram consideradas como passiveis de serem ingefidasavia levado
um frasco de meio litro de alcool em gel para limps méos, como
sugerido pelas equipes de saude numa época enagaeuma suposta
epidemia de “gripe suina” no pais. Ao verem o frastguns indigenas
comentaram que aquilo poderia semperadopara beber. @Qempero,
como me foi explicado, pode ser entendido comongind de um
aditivo colocado na bebida alcodlica. Neste casoaldool em gel, o
tempero seria um suco de frutas ou um refrigeraitezado para tornar
seu sabor mais agradavel para o consumo. Depaiggdm tempo de
estadia em campo, notei, pelos relatos, que o otmgie alcool de
cozinha ndo era tido como algo tdo anormal, caiatita mais
associada com substancias como a gasolina e d étsobustivel — que
em menor frequéncia também poderiam ser consumidos.

Apesar de ter que estar atento para um leque dgbpidsdes
maior entre fatores relacionados as substanciaselpsringeridas, é
notério que algumas destas possuem um caratergmefal na TIX —
seja pela sua oferta nas localidades proximaspséaapréopria afinidade
dos indigenas em saborea-las. Ndo posso afirmarcestaza que a
cachaca é a bebida alcodlica mais consumida ndidada, mas
acredito que é uma grande candidata devido ao @& busto e a
facilidade com que é encontrada nos estabelecimatmerciais das
cidades vizinhas.

Muito embora as bebidas alcodlicas ndo sejam caalieedlas
de forma aberta ou legitimada na aldeia Sede,nélagém seu acesso
extremamente dificultado pelas liderancas indigebasmesma forma,
apesar das autoridades policiais das cidades padxicomo Ipuacu,
possuirem um discurso que reitera uma preocupaéfda som a
proibicdo da venda destas substéncias aos indigemasno me foi
relatado por donos de bares desta cidade aceraacébimento de
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constantes solicitagfes por parte da policia fédera pratica € notavel
que isto ndo acontece.

3.2.1 — Mercados e Bares das Redondezas

Os mercadossao estabelecimentos comerciais disponiveis nas
localidades urbanas proximas as aldeias. S&o edgactos por
possuirem uma variedade enorme de bens de consmsmguais se
destinam a satisfacdo das mais diversas necessidiedeopulacao:
alimentacao, higiene, lazer, ferramentas de trabatc. Geralmente os
mercados disponibilizam seus produtos em gbéndolas gstédo
posicionadas em um grande e espacoso saldo. Onudosutem a
possibilidade de observa-los e servir-se autonomsnds mesmos, 0s
quais sdo acumulados em warrinho propriamente destinado a esta
funcdo. Ao final deste processo, é calculada atguarnser paga pelos
produtos, que sdo embalados em sacos plasticostregeas ao
comprador.

Sobre a presenca indigena neste tipo de espacsp fpostrar
com uma situagdo vivenciada por mim. Num dos privsedias de
estada em campo fui acionado para levar, de ausmoma familia
indigena de 4 pessoas — o0 casal e duas filhas -degejava fazer
compras em um mercado da cidade de Bom Jesus. rigcitedsg por
algum motivo, insistiram muito para que eu ficagssperando por eles
no carro. Contudo, consegui convencé-los de qugostaria de ir junto
para comprar algumas outras coisas que me foraomamoadas por
outras pessoas da aldeia Sede. Notei que a fand@laentrou no
mercado pela porta da frente, o que foi feito poayorta secundaria
do estabelecimento. Adentrando numa sala sepactadspaco principal
do mercado, encontramos um funcionério atrds déalodo. A ele foi
entregue, pelos indigenas, uma lista de comprasa&entou-se por
alguns minutos e, ao voltar, notei que dentre oslyips alimenticios
que estavam sendo adquiridos encontrava-se umafgyale cachaca.
N&o questionei nada neste momento, mas notei qachesia sido
vendida sem qualquer questionamento por parterdidfitério.

Por outro lado, outro relato que chegou até mimofale uma
situacdo que envolvia uma indigena que desejavairadgm garrafao
de vinho num destes mercados. Segundo o interlogue estava
presente, ela solicitou ao atendente que Ihe veadedebida, porém
este, por sua vez, negou-lhe o pedido alegandon§oepossuia o
produto desejado naquele momento. A indigena donteespondendo
gue estava vendo o garrafdo, e ameacgou o rapamdizgie iria “pega-
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lo” por conta propria se nao fosse atendida. Cornoroerciante ainda
se negava a efetuar a venda, a mulher invadiuta gae era de acesso
exclusivo dos funciondrios e pegou o que desejae&ou o dinheiro
no balcéo e retirou-se do estabelecimento.

O colega antropélogo Philippe Hanna Oliveira, qasedivolveu
pesquisa de dissertacdo nesta mesma localidadesadosmde 2008, me
relatou que havia notado em varios mercados a siggm da cachaca
juntamente com os produtos de limpeza, mais espatiénte com o
alcool de cozinha. Em outras situacdes, percebeuagugarrafas de
cachaca ficavam dispostas logo na entrada dos eéstabentos
comerciais, 0 que, segundo ele, denotava uma eepels presenca de
indigenas, bébados ou ndo, no interior destes @spac

Apesar de todo o estigma fomentado contra os indieos
comerciantes da regido também os tém como grariggges. Esta
clientela esta fundada também em relacdes de ogafiada abertura de
créditos por parte dos estabelecimentos aos inadg&erta vez, o dono
de um supermercado de Ipuacu, falando sobre ogeimal$, me contou
que “eles gastam todo o dinheiro no mercado ée)yocé os deixar
esperando alguns minutos na fila, eles pegam nigisna coisa para
levar. E sempre assim”. De certo modo, como 0s wmarges precisam
manter estes lagcos, acabam cedendo para o comggcibebidas
alcodlicas.

Outra opcao para os que desejam adquirir bebidaslaas séo
osbaressituados nas imediacdes da TIX. Consegui mantgattcom
alguns donos destes estabelecimentos, assim coeguefrtar por
algumas vezes estes locais. O discurso dos préapoete enfatico em
apontar o cumprimento das solicitacbes que vigoenpartir da
proibicdo da venda destas substéncias aos indigémesar disto,
alegam que as bebidas s&o vendidas para esta gapular algum
proprietario de bar que ndo cumpre tal compromisso.

S&do muitos os relatos dos indigenas que afirmaacibdade de
acesso as substancias proibidas nestes estabeltmsméa aldeia
Pinhalzinho, pude conversar com alguns indigenas afiimavam ir
diariamente aos bares de Ipuagu pra comprar cachacaerveja.
Embora aleguem que os comerciantes atendam, enh gsraseus
pedidos, enfatizam que suas presencas também pabesd vistas
nestes locais para a utilizacdo propriamente dita likbidas. Devem
comprar e sair rapidamente. Apesar de os mercathases figurarem
como fonte estratégica de aquisicdo das bebideélaias, dificiimente
algum destes estabelecimentos funciona como espdigado para a



71

consumacao das mesmas, fato que esta no relatodégenas, de
comerciantes, e comprovado a partir da minha oaséov

Por outro lado, disputas esporadicas de sinuca hemdn
apostas também acontecem em bares fora da TIXoroomfcolocado
por um interlocutor indigena que afirmava ndo gadiaheiro com
cerveja. Segundo ele, houve uma época da sua uielaigriamente
dirigia-se para Bom Jesus para jogar contra obsarComo ele e seu
parceiro eram muito habilidosos, quase que dian#&néebiam “de
graca” — e algumas vezes ndo conseguiam bebeotqde ganhavam.

3.2.2 — AsBodegas

Nas aldeias, existe toda a disponibilidade de pozdaferecida
pelos pequenos estabelecimentos comerciais comisenitnobodegas
Geralmente funcionam em uma peca anexa a casaogoighario, e
oferecem algumas especialidades para a ¥&ndlgumas trabalham
apenas com a venda de doces, sorvetes e refrigeranitras vendem
pao e outros produtos alimenticios como farinhapzamou feijao.
Algumas até oferecem carne de frango congeladas Bxidegas séo
abastecidas regularmente por distribuidores quéawisa aldeia umas
duas vezes por més, entretanto, os donos destbglesimentos podem
também utilizar do transporte publico de 6nibusapErastecerem seus
negécios nas aldeias — como ja elucidado.

Em tese, as bodegas ndo estdo autorizadas a veebigas
alcodlicas, pois isto € fiscalizado pelas lideranip@ligenas dentro da
reserva. Tive a sorte de ficar hospedado na casandgroprietario de
bodegague também oferecia duas mesas de sinuca paradivétosso
adiantar que este local era um espaco importantis$é socializacdo da
aldeia Sede, uma vez que quase toda noite havidbesude pessoas que
vinham disputar uma ou outra partida.

Em um destes encontros noturnos, e durante umalgate
sinuca, um informante indigena fez um relato ingpuda sobre uma

3 Além da compra e venda de produtobriquetambém é uma prética de circulagéo de bens
muito utilizada na TIX, o qual consiste basicamemterelacdes de troca entre os habitantes da
localidade. Acompanhei muitos casos de negociagdeslvendo aparatos eletrénicos por
dinheiro ou mesmo por outros produtos industridtiza dificilmente nota-se o envolvimento
de alimentos nestas trocas. Também surgiram alglatss sobre trocas de casas ou mesmo de
pedacos de terras entre a populagéo local. Isttefessante, pois estes indigenas ndo possuem
0 que poderia se constituir como “propriedade” adlonocidental de compreender, mas existe
certo consenso sobre as unidades de terras disigitanamente para a construgdo das casas
ou mesmo da exploragdo das rogas (OLIVEIRA, 20@Hralmente isto é controlado e
autorizado pelas liderancas indigenas, que tamloéenp mediar esses processodigues.
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época em que tirava seu sustento trabalhando como debodega,
guando,segundo ele, ainda era permitido vender bebida®latas na
TIX. Para ele, trabalhar com a venda destas sutiatara muito dificil,
pois 0 pessoal que desejava beber ndo tinha respgiticiéncia pela
disponibilidade de seu atendimento. O que era rs@gundo ele, era o
fato de que as pessoas interessadas na bebidasiaancasa a qualquer
hora, fosse de noite ou durante o dia. As vezegasiaen durante a
madrugada, acordavam-no e solicitavam que vendgeseas um litro
de cachaca. Em diversos momentos, o dondatiegachegava a
oferecer a venda de maiores quantidades para evitatorno dos
consumidores naquele mesmo dia, estratégia na@ sfdito, pois
podia vender a quantidade que fosse que, em dua®ihoras, as
mesmas pessoas Vvoltavam para adquirir mais.

Com a proibicdo da venda de bebidas alcodlicas IKa que
segundo relatos aconteceu no ano 2000, este mittocomecou a
oferecer um servigo interessante. Segundo ele, mim €poca que
possuiu um carro, chegava a fazer de 3 a 5 destotamdiarios até a
cidade de Bom Jesus para levar algumas pessoasqguapaar cachaca,
conhaque ou vinho. A pesar de as bebidas custagetnads reais, elas
chegavam a pagar até 40 reais pela corrida. Denaloaie, apesar de
obter um grande retorno financeiro com estes daslentos, o
incomodo era muito intenso para continuar ofereceste servico.

Existem relatos acusatoérios, por parte de alguogrigtarios
destes estabelecimentos comerciais internos a itedigena sobre a
venda clandestina de cachaca Inadegasda aldeia Sede na atualidade,
fato que eu ndo consegui em nenhum momento comprova
empiricamente. Entretanto, eles mesmos afirmam agleproprias
liderancas sabem disto, e que ndo tomam provide€moé&s drasticas
por serem “amigadas” a estas pessoas.

Na época em que eu estava presente na localidadefofmado
de um torneio de sinuca e truco que acontecerieotan Imbu, situado
na cidade de Abelardo Luz. Haviam cartazes espashpdlas bodegas
da aldeia Sede da TIX que rezavam a premiacao bidasealcodlicas
para primeiro, segundo e terceiro colocados em srabanodalidades.
N&o consegui acompanhar efetivamente este tormeis,consegui me
informar que nesta outra localidade as bebidas éides eram
livremente comercializadas nbsdegas

Estas disputas, principalmente de sinuca, també&mtezem na
TIX, mas sem envolver a aposta de bebidas alcsolicalusive, um
fato que pude vivenciar claramente foi 0 de qudguea jogo de sinuca
nesta bodega que eu frequentava envolvia a apestdgdma coisa,
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mesmo que um refrigerante ou um sorvete. Duraméenpo que passei
na localidade, disputei algumas partidas com ostdmbs locais, e
posso garantir que até mesmo as criangcas levamria eéta
particularidade.

3.2.3 — Os Eventos Festivos no Interior da Terra ligena Xapeco

Philippe Oliveira (2009) observa a importancia festividades
para os indigenas da TIX, e interpreta a partiratlardagem da
alimentacdo que estes momentos representam unmsifit@cdo e
consolidacdo dos lacos sociais a partir de um &fercde
compartilhamento de comida. Minha intencdo aqui @defazer este
trajeto, mas apontar como estes eventos que seeramam pela oferta
da bebida alcodlica se constituem como integradtesontexto de
consumo das mesmas dentro da propria localidadse Maso, focalizo
2 eventos que considerei fundamentaisaite e osjogos de futebol

3.2.3.1 — Os Jogos de Futebol

Os espacos sazonais de consumo e venda de behilasaip
pude acompanhar durante a minha estada na TIX fosajogos de
futebol. Assim como os bailes, estes sdo eventamahte apreciados
pela populacéo local e regional, tanto indigenantguado indigena. Os
jogos de futebol sdo os eventos onde é permitidde eerta forma,
incentivado o consumo de cerveja. E o espaco dueber em publico
nao é visto com maus olhos pelos presentes, aardque a pessoa
cometa algum excesso considerado pela populacalb loc

Os jogos de futebol basicamente sdo mais bem &spdois em
duas formas de competicdotarneio e ocampeonatoO torneio € um
evento que acontece ao longo de algumas horas a@mgete é
disputado durante o periodo vespertino. As partidaam 20 minutos e
séo eliminatérias. O time que marcar menos golte respaco de tempo
esta fora, e 0 empate leva a decisdo para dispatasequéncias de
chutes individuais diretos ao gol. Cada time caota sete jogadores, 0
qual pode ser montado minutos antes do inicio deto e contar tanto
com indigenas e nao indigenas. Muito da motivagéa @ disputa se da
por pura diversdo, contudo, para os trés primego®cados sao
agregadas algumas premiac¢des. O torneio geralmepdete de algum
evento festivo mais amplo, o qual pode contar cémogo e outros
jogos — como a bocha. Em grande parte das vezesrganizados por
instituices burocraticas como a escola que, noitintde arrecadar
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fundos para auxilio aos seus gastos de gestdamalima quantia em
dinheiro pelas inscricbes das equipes.

Logo no primeiro final de semana de minha estadiaTiX
aconteceu umtorneio na aldeia Pinhalzinho, localizada a uns 10
quildmetros da aldeia Sede. Como me mostrei irdadesem assistir as
partidas, a pessoa que estava cedendo espacoupaga ficasse na sua
casa me convidou para participar como jogador ddise. E claro que,
no papel de antropélogo curioso, eu aceitei. Emteeto reuniu uma
guantia relativamente grande de expectadores, a@s fijcavam ao lado
do campo acompanhando as disputas. Além destesdapdo campo
também se posicionavam os integrantes dos timesngoeestavam
jogando no momento. Os prémios para primeiro coloea um leitédo
e para o terceiro uma caixa de cerveja em lategaSrao empenho de
meus colegas de equipe conseguimos ficar em sedugdpe faturar
um dos prémios oferecidos, um leitdo vivo de maisnenos 15 quilos
— que fugiu no dia seguinte causando intensa raabdio das criangas
da vizinhanca em sua cacada.

O campeonatppor sua vez, € um evento que tem como objetivo
principal a disputa de jogos de futebol. Tem duwagéativamente
longa, podendo se desenrolar ao longo de doisésunteses. Sao dois
jogos por dia, 0s quais acontecem nos sabados elamiggos pela
tarde. Cada jogo tem duracdo de 90 minutos cadas@u divididos em
dois tempos de 45 minutos separados por um intedeall5 minutos. O
campeonato relne mais participantes do que o mroela vez que
cada time possui 11 jogadores e alguns reservasg#nizacdo € feita
por algumas pessoas que se consideram “interessamasporte, mas
também suas atuacdes como juizes ou auxiliaregantidas pode gerar
alguma renda extra. Pelas inscricdes também s&adaudas pequenas
taxas, onde a soma total reverte-se em premiagiasp equipes.

O campeonatajue ocorreu na aldeia Sede durante minha estada
contou com times de quase todas as aldeias daOdXimes que nao
sdo da aldeia que estava sediando o evento congrargezendo suas
respectivas “torcidas” — um grupo de pessoas quiesleca de dnibus
juntamente com a equipe. O campo utilizado era baior que o do
torneio, o que fazia com que as torcidas se posisgem atras da meta
do time adversario. Apés o intervalo, quando oseginem disputa
invertiam o lado de seu ataque, as torcidas se lig@@m e se
posicionavam na outra extremidade do campo.

Em um destes domingos, quando cheguei no campiones ja
estavam jogando. Pude avistar alguns indigenasecmds no lugar,
dentre os quais estava seu Antbnio posicionadaradnfda trave do gol
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do time adversério junto com a torcida que veicuk aldeia. Anténio
estava visivelmente alcoolizado e era alvo de dhacpor parte das
pessoas ali presentes. Ele parecia muito entusimsmaritava muito
com o goleiro do time adversério, xingando e todoecontra — o0 que
também era feito pelas 20 pessoas que 0 acompanhava

O jogo corria normalmente, mas em determinado mtnes
espectadores comecaram a dar risada de um homenéigea jogador
e estava proximo a trave, ja dentro do campo. Bsgse ndo conseguia
se equilibrar devido ao seu grau de embriaguésui$emdando por
mais alguns metros, onde encontrou o goleiro dedumtimes, que
tentou convencé-lo a sair do campo. Como nao obwEsso,
paralisaram o jogo para que 0s organizadores dut@eeos membros
da arbitragem retirassem o rapaz. Ele foi colocstdado do lado de
fora do cercado do campo, onde posteriormente weitodormiu
solitariamente.

No evento do campeonato, existe um controle e wesaiIga0
maior da circulagdo de pessoas na area internampocdo que no
torneio. Geralmente neste espaco ficam apenas wagesgque estdo
disputando uma partida, assim como a comissacctcasponsavel por
cada um dos times. Também, ficam os organizadoossresponsaveis
pela arbitragem, que neste caso, também eram @sipagores. E
notavel a presenca de alguma lideranca indigersmdguesta ndo esta
atuando como jogador em alguma equipe. Pelo quesnpréprios
indigenas me falaram, a atuacdo das liderancageima$ nos jogos
serve para dar “seguranca’, ou para punir respeisgwr algum
desentendimento que venha a ocorrer. Muito embgreelatos sejam
muitos sobre brigas nestes eventos, a Unica gqeerei se deu entre
as duas equipes que disputavam o jogo naquele nionmeas foi logo
foi contornada.

Quando assistia a outro jogo qualquer, notei queirgode um
dos times estava visivelmente embriagado. Quandmwla chegou
lentamente as suas maos fez um grande esforcoaparea-la, mas
deixou passar por baixo de suas pernas. Isso caus@lvorogo entre
seus colegas de equipe, que nada puderam fazemdpohaver um
substituto para ele. O jogo prosseguiu, e cada bmanimusitada do
rapaz em campo era apreciada com risadas e fraggmod“fica em pé
fulano!” (...), “td mais firme que palanque em baad”.

Era notavel o consumo de cerveja durante uma pagtimltra por
alguns atletas. Entretanto, embora tenha presenailgiins jogadores
bebendo e disputando as partidas visivelmente agduds, era claro
que isto ficava mais restrito as torcidas e ao®aagores. Mesmo
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notando a participacdo de indigenas embriagadoparéidas, isto ndo
me parecia algo vetado pelos seus colegas de equipereclamavam
apenas caso houvesse ma atuacdo na sua funcaoleAomee
exageravam e ndo conseguiam ficar em pé, passaveen alvo de
chacota de outros que estavam préximos, mas ratanagonteciam
circunstancias de tensdo entre 0os mesmos por ahisiga Os que
estavam embriagados notavelmente se destacavanmspaag¢do e
energia para brincadeiras com os demais.

Num destes jogos encontrei seu Jodo. Ele estairtheazm uma
das extremidades do campo assistindo o jogo. Conus;aonversar e
ele me convidou para tomar uma cerveja. Fomos a@ninhdo que
estava vendendo e resolvi comprar uma latinha péma e uma para
ele. A cerveja estava bem gelada. Para minha sarpede também
comprou duas latinhas para “beber daqui a pouctdstAmo-nos um
pouco do caminh&o-bar, e voltamos a assistir o. j8ga Jodo pegou a
lata que eu Ihe ofereci e deixou as outras duashéo logo a nossa
frente. Estas ficaram ali descansando uns 20 nsn@oquanto
bebiamos as outras. Mesmo estando quentes, apdsspsta, bebemos
lentamente as outras latinhas. Por ali apareceo botnem, de uns 40
anos, que eu havia conhecido outro dia huma patgédsinuca em uma
bodega. Ele mexeu com uma menina indigena queypasswosso lado,
e ela, encabulada, saiu dali sorrindo. Oferecenevgea a ele, mas
recusou dizendo que estava dirigindo um 6nibuseladiia.

Nesta situacdo, o que me chamou atencédo, além esddquda
reciprocidade, foi o fato de que apesar de estarral@ivamente
préximos ao carro da bebida, o indigena preferimprar as quatro
cervejas de uma vez, retira-las do gelo onde estaesndicionadas, e
deixa-las no ch&o em nossa frente para bebermdsriposiente. Esta
pratica de ndo se preocupar muito se este tipaedigd estava ou nédo
gelada era recorrente, ao menos naquele eventoidDdgsta atitude do
indigena, notei que diversas pessoas compravarasviaiinhas com
cerveja e levavam para o local onde estavam sentasgistindo os
jogos junto de seus familiares, amigos proximosuautorcida.

Neste mesmo dia notei que existiam alguns presermtdscal
extremamente vidrados nos jogos, 0s quais se dehragbre a grade
gue cerca O campo para conseguirem acompanhar i islapa
Entretanto, muitos outros estdo por 14 e ndo es&n um pouco
interessados nas partidas em si, pois ndo se presta a olhar para o
gue estd acontecendo dentro do campo. Diversosogrdp 3 a 6
pessoas se formam ao redor do campo, na sua maierigvens
homens. Afastei-me de Jodo para comprar mais umzejaeno
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caminhao da bebida quando um homem chegou porm&icomaco de

notas de 1 e 2 reais. Pediu uma “caixinha” de ¢@rpara levar aos
amigos. Pegou a cerveja e se dirigiu até o outto o campo onde
estava estacionado um carro com o porta-malasoadem o volume

do som bastante alto. L4 estavam num grupo de eapguze bebiam
cerveja e assistiam as partidas junto a um carm goporta-malas

aberto e com musica tocando em volume muito aés Bomens estdo
sentados em circulo no ch&o proximo a nos. Naoo estéstando

atencdo no jogo, mas estdo com uma caixa de latimhaentro. Nem
todos estdo bebendo, mas todos aparentam estasuon alcoolizados.

Conversam sobre outros jogos de futebol que paatiam em ocasides
passadas, e rememoram suas facanhas dizendo: figamfzueles 14
do Barro Preto no més passado, e olha que tavaritaddo mamado” —
referenciando que todos jogaram aquela partideosefieito de bebidas
alcodlicas.

Neste contexto os indigenas, tanto homens quaniberss,
bebiam razoavelmente bastante, mas enquanto @ésciastonsumida
era cerveja, esta ndo parecia deixar os mesmose exattados, apenas
ficavam mais extrovertidos e alegres. Avistei apefa indigenas
bebendo e compartilhando cachaca direto da gadafalastico nas
proximidades do campo de futebol em um dos diasagompanhei os
jogos. Apds o término do jogo encontrei os doisvdiodo lado a lado.

Como j& explicitei as mulheres também estdo presenbs
campeonatos, mas nao participam das partidas. Algulram jovens, e
outras mais velhas acompanhadas de seus maridiisog Muitos
trazem os filhos para encontrarem com colegas c#aes brincar nos
arredores do campo. Os casais que compartilhamejaesentados
préximo ao campo ndo descuidam da atencdo dosfifeas Alias,
quase todos que estdo presentes no entorno do @apam bebendo
cerveja. Apesar das reclamagfes que ouvi, Ndo net#iuma crianca
bebendo — ao menos publicamente. Perto do camidbdeenda da
cerveja estd um grupo de jovens com um violdo quant e cantam
musica sertaneja enquanto compartilham algumas datdebida.

A atuacdo de criancas indigenas como catadorestitdds
também é marcante. Havia sempre uns trés ou qua&ninos
recolhendo os recipientes. Ao indagar o que elgnfiecom as mesmas,
um deles me respondeu que entregariam ao proprdeder de cerveja,
mas se negou a revelar o que receberia por ebtdhoa Aqui entendi
que existiam outras possibilidades para mediacdesiaglas pelas
bebidas alcodlicas para além daquelas centradascongumindo
propriamente dito.
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A comercializagdo da cerveja era feita por fornecesi que
também atuavam vendendo o produto no evento, eociositpelos
organizadores do campeonato. Fui informado por ws miembros
dessa comisséo que o vendedor vinha da cidade meedéa e trazia a
infraestrutura necesséaria para a venda da bebiddéei Mue isto
basicamente se referia a uma caminhonete com uoranercaixa de
cerveja com gelo na carroceria. O automovel ficgpasicionado
fixamente em uma das extremidades externas ao caenfutebol, onde
a circulacdo e posicionamento de pessoas eranms@#e@®s lucros da
venda destas bebidas seriam divididos entre a iag#o do
campeonato e o comerciante, o qual ficava com tsef@r cento da
arrecadacao.

O investimento na venda de outros alimentos porcates que
vém das cidades vizinhas que aproveitam a opoddgrigara ofertarem
uma quantidade enorme de doces, picolés, sorvetesr@s similares
gue séo ofertados. H& a participagdo de muitasgasaassistindo ou
simplesmente comparecendo nestes locais, aspgatoado por alguns
comerciantes ndo indigenas que entram na Tl paidevguloseimas e
faturar relativamente bem. Alguns indigenas dorsodlegagsambém
aproveitam para vender picolés ou doces empregaralgas para isto,
as quais recebem uma comissédo participativa naavenddinheiro ou
até mesmo em produtos.

3.2.3.2 — O$Bailes

Nos dias anteriores doaile um carro de som passeava pela aldeia
Sede em varios momentos do dia divulgando o even&s, a maior
publicidade era feita boca a boca espalhando &iaqgiela regido e
extravasando os limites da TIX. Neste periodo exista intensificacao
dos comentarios entre aqueles que planejam partidip festa. Alguns
habitantes da aldeia Sede que sabiam da teméaticainite pesquisa,
vinham me convidar para ir ao baile, mas acredite g intencéo de
muitos era que eu os levasse de carona até a &adialzinho onde
este seria realizado.

No dia do evento, pontualmente no horario combinaa@a nos
deslocarmos da aldeia Sede para a aldeia Pinhajzishindigenas que
iriam junto comigo estavam esperando junto ao nuenzdvel na porta
da casa onde eu estava hospedado. No caminho, skeavam estar
muito animados, falando que este baile iria reur@stante gente,
inclusive um pessoal da cidade de Ipuagu que sepaptieipava.



79

Chegando ao local reparei homens e mulheres vestamo boas
roupas especialmente destinadas aos dias de felta, quais
aguardavam na porta do centro comunitério paraguh dos portdes.
A movimentagdo era grande por parte dos carrosrga@m as pessoas
ao local. Ainda no lado de fora, notei que algungpgs de 4 ou 5
pessoas compartilham alguma bebidas alcodlicas siptialavam alto e
davam muita risada. O custo para a entrada vatiavaa 10 reais entre
mulheres e homens respectivamente.

Os bailes podem ser organizados pelas liderandageimas, mas,
quando ndo o sdo, devem ser autorizados imprdtegwée pelas
mesmas. Estes essencialmente dizem respeito a emoédestivo que
envolve a execugdo de musica popular por algumaslaka de
profissionais da regido contratados para tal. Pamepda plateia
participante, a musica sertaneja embala perfornsatealanca, que séo
executadas entre pares formados por um homem enuthar. Pode-se
observar a formacdo de grupos separados de homemsillheres
enquanto ndo estdo dancando, cabendo ao homendaomvimulher
para dancar quando nenhum dos dois ja estd acoagmnQuando ha
presenca de casais, o indicado é que a danca @sureaos conjuges.
No baile que acompanhei, dava para notar que asogesque
participavam, alternavam entre momentos de dangaomentos de
descanso, no qual consumiam cerveja e estas betraas.

Apesar desta intengdo mais burocratica, o baileasrou como
um espaco interessante para abordar o acesso enuprmie bebidas
alcodlicas, as quais sao referenciadas constantemeas discursos dos
participantes como grande motivador das suas masgefuntamente
com a questao da “diverséo” e do “namoro”. Derdrfgra, do saldo era
notavel o grande consumo de cerveja. A sua contieegjdo também é
autorizada pelas liderangas indigenas, mas osslugpeoalmente sao
divididos entre os fornecedores e 0s organizaderasalogamente ao
gue acontece nos jogos de futebol. Alem da cerwejmbém sdo
vendidos refrigerantes e conhaque. O que me charaiancdo, neste
sentido, foi a néo restricdo da entrada de pespodando outras
bebidas alcodlicas no evento. Josimar, que foiadena comigo, trazia
0 seu “combustivel” de casa, e alegava que as deladquiridas
anteriormente, como o conhaque e cachaca, ajudelaendiminuir os
seus gastos e conseguir ficar mais “alegre”.

Getulio, outro Kaingang que veio comigo da aldedmles mal
entrou no local e ja encontrou uma garota que aah&lo mesmo
momento puxou ela para o meio do saldo para darkiguei
desacompanhado dai para frente, mas como ndo &uio elancarino,
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me dirigi as proximidades do bar para comprar eebedgumas

cervejas. Acabei encontrando outro pessoal com uass ceu havia

disputado o torneio de futebol alguns dias antstamaesma aldeia. O
clima era amistoso e muito descontraido, ondedigémas sob um coro
de risadas insistiam em me perguntar se eu “tidbdd para arrumar
uma india” para mim.

Algum tempo depois, Getllio apareceu junto a estpa@com o
qual eu estava. Me ofereci para pagar uma cervege eaceitou.
Ficamos conversando um pouco e ele enfatizava egte baile estava
bom (...) tinha bastante moc¢a”. Realmente existia propor¢cdo maior
de mulheres para homens do que nos jogos de futeind os segundos
eram grande maioria. Elas circulavam muito mais gsiehomens, e
formavam menos grupos. Getulio e eu bebemos nesgeja e ficamos
conversando mais um pouco. Minutos depois comegaa eonfusao
bem na nossa frente. Getulio e eu nos afastamodesnws ver que dois
homens estavam discutindo. Isso levou a uma brege, lmue logo foi
apartada por outros homens que estavam presentexaio Os que
tinham brigado foram afastados um do outro, matiraaram por ali.

Ainda no baile, Josimar veio até mim com um cop@ldstico
com algo dentro que parecia coca-cola. Me oferecsubstancia e eu
nao pude recusar, pois o calor era intenso no.l@m=lum gole com
vontade e fiquei surpreso ao notar que era umauraisie alguma
bebida alcodlica com o refrigerante. Ele, ao nataareta que eu fiz,
deu risada e balbuciou algo que eu ndo consegendgt O grupo que
estava proximo a mim havia se dissipado, provaveienestavam
aproveitando para dancar. Josimar logo sumiu déhanvista e se
perdeu na multidao.

A medida que o baile foi avancando, as pessoamffiando
suadas e algumas demonstram estar muito embriagsslgargalhadas
podiam ser percebidas nos rostos da grande maiosigpresentes, mas
ndo eram ouvidas devido ao alto volume dos equiptreale som. Da
mesma forma que no jogo de futebol, aqueles quexsediam na
bebida estavam dormindo nas proximidades do lazékile apds o seu
término.

Na volta para casa, acabei dando carona para dwrens que
nao haviam ido comigo, lotando 0 meu carro. Estaeapecialmente
“alegres”, mas reclamaram porque eu queria vokalogara a aldeia
Sede. Na viagem de volta, um deles contava quea Hmijado cinco
meninas, e se gabava dizendo que o saldo haviansicto bom. O
outro indigena cacoava dizendo que era mentirag @dulano “nédo
pegava nem doenca, quanto mais mulher”. Apesaagiésincadeiras
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acusativas, o clima era festivo. Logo chegamosdaialSede, e os
rapazes me pediram para deixa-los um pouco antemdaincipal, pois
iriam “terminar” com o litro de conhaque antes depara casa.
Despediram-se de mim e sumiram em uma estradaagserdo do mato,
ndo sem antes me provocar dizendo que eu erageaoa bebida por
deixa-los beber sozinhos naquele momento.

Relatos sobre os bailes referem-se circunstanagmen
acontecimentos inusitados provocados por brigaatitwdes violentas
por parte de alguns participantes. Ao conversaiaseguinte com uma
indigena que havia participado do mesmo, fiquedisdb que houve um
desentendimento entre marido e esposa devidoual@tito homem em
chamar outra mulher para dancar. Rixas entre groposdividuos
podem ser iniciadas, ou também, se ja existem,nposkr cobradas
durante o baile. Esta pessoa que me relatou soleneemto acredita
numa exaltacéo de “animos” devido ao uso de belidaglicas, o que
torna mais facil o acontecimento destas situag@ago embora sejam
atitudes aparentemente indesejadas por organizadnreliderancas
indigenas, as brigas também sdo circunstancias elformance
esperadas pelo grupo participante como um todo.nd@uacontece
alguma briga poucas pessoas interferem, a granggiange posiciona
para observar. Alguns ainda gesticulam e aticamemglvidos a
continuarem se espancando.

Neste sentido, apesar de todas controvérsiastegelalocando o
baile como espaco de violéncia, minha experiénpianta para este
como um evento eminentemente festivo e de confiategdo, que
possibilita, sobretudo, uma fortificacdo dos lagosiais (mesmo que
sejam entre 0s pequenos grupos de afins), ondaca,da possibilidade
de conhecer outras pessoas, festejar e se diveloiindo tranquilamente
funcionam como mediadores. Fazer baile tambéma@alg se mostra
importante para a credibilidade da lideranca intige» que pode ser
notado pela grande aceitacéo e participacao ddaudmulocal.

Podemos entender os bailes como locais eminentement
dedicados ao consumo publico de bebidas alcodlidas. que pude
acompanhar com esta caracteristica, este € espazoene maior
numero de pessoas dedicadas a beber de formaantdps bailes,
como ja apontei, 0 que mais movimenta o lado fiemocé a venda de
cerveja, que é consumida muito semelhantementecao ho jogo de
futebol: compartilhada em pequenos grupos de amigosfins.
Raramente os que bebem somente cerveja se excedsmp bebendo
muito ndo demonstram uma embriagués muito peradmiexagerada.
A cachaca e o conhaque, assim comteogerossdo consumidos em
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quantidade bem menor que a cerveja, mas sempie &séciadas aos
eventos de briga que podem ocorrer nestes locais.

3.2.4 — Bebendo no Trabalho

Sao constantes os relatos sobre a utilizagédo dddsesicodlicas
nas empreitadas laborais na TIX. Como ja apontadtrabalhos como
o de Philippe Oliveira (2009), a agricultura exteasde soja e trigo,
com a utilizagdo de maquinéario pesado, é uma dasifais utilizacdes
das terras cultivaveis na TIX. Entretanto, algundividuos ainda
servem-se de uma forma mais tradicional, plantasutlis sementes,
colhendo milho e feijdo ou espalhando veneno patasedaninhas nas
lavouras.

José, um Kaingang de mais ou menos 50 anos casmiae trés
filhas, possuia uma pequena roca para plantio glenslgrdos, como
milho e soja, e mandioca. Este senhor ndo era amdgrprodutor de
gréos, mas apenas cultivava para a utilizagédo ddasuilia e alguma
coisa para a venda a cooperativa indigena, o quesr@muito. Logo
cedo numa terca feira de outubro, nos dirigimoseaeno que utilizava
como roga — 0 qual situava-se distante uns 3 getiér® do outro
destinado a residéncia na area central da aldeilas F08h30min
comecou a trabalhar sozinho, arando a terra comxiicade uma “junta
de bois” emprestada de um vizinho. Tentei auxdi&#in algo, mas néo
possuia a mesma técnica que ele e acabei someapallaando e
atrasando o servi¢co. Ele demorou mais ou menos dowshoras para
arar aquele trecho de terra trabalhando inintemrophte. Apds esta
etapa o homem parou e voltou-se para mim dizendmu ‘dar uma
descansada e deixar os bois descansarem tambéntbuSem uma
pedra e me convidou para sentar também. Retirosudesacola um
pedaco de pdo e me ofereceu. Comemos um pouc® eefogeguida
retirou um litro de cachaca. Deu uns goles diretbino da garrafa e me
ofereceu. Também bebi um pouco. Conversamos sologestédo da
distribuicdo das terras na TIX e sobre o baixo ireadto que as
plantacbes davam aos pequenos produtores de sojeei Tais alguns
goles de cachaca e o homem seguiu bebendo maisantente que eu.
Depois da pausa voltou a trabalhar na terra, ggardando as sementes
de milho com auxilio de uma plantadeira manual.sMaha hora se
passou nesta etapa. Tendo finalizado o traballmarses e bebemos
mais um pouco de cachaca. Retornamos para a &8ddm pois ja era
passado do meio dia. Como voltamos com os boigssgera lento,
quando aproveitei para conversar mais com o horoéne ss formas de
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plantagbes na TIX. Ele ainda explanou que este dp@lantio mais
individualizado era feito por poucos que néo tinlaecesso ao trator
disponibilizado pela Cooperativa, que a seu ver mgilégio de
algumas familias. Chegamos na parte central déaadthele me despedi
do homem, que me convidou para retornar a roca iacseguinte
guando iria arar e plantar mais um pedaco de tbramos 14 amanha
de novo que a gente toma mais um trago”.

E muito comum ¢é associacéo da cachaca no feitiocgas, fato
gue pude acompanhar juntamente a outras pessoasamprnadas de
trabalho. Esta pessoa acima mencionada alegoutitjmava a cachaca
como substincia auxiliar no desenvolvimento daidatle, assim,
comparava a mesma a um “combustivel” para trahalhar

Além destes modos mais individualizados de trabailha rocas,
também temos @uxirdo como uma modalidade de empreendimento
coletivo. Este geralmente ocorre para o auxilioumita realizacdo de
alguma tarefa que exige grande dispéndio de mabmee nédo se refere
especificamente a agricultura. Com o intuito deneatia de tempo,
rednem-se, dessa maneira, uma quantidade grandedigenas que
atuam trabalhando para construir uma casa ou planta roca, por
exemplo. Alguns indigenas sao enfaticos ao mearelat sobre a
participacdo coletiva nestas obras e o0 consumo dehaca
concomitantemente. Alguns chegam a revelar quadedem pinga n&do
tem roga”.
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CAPITULO 4 — SOBRE ESTATUTO DAS BEBIDAS
ALCOOLICAS E CONTROLE SOCIAL NA TERRA INDIGENA
XAPECO

De certa forma, € uma relacdo necessaria que forgajeito
interessado em consumir bebidas alcodlicas a bodamecanismos
repressores vigentes assumindo alguissos para tal empreitada.
Dificilmente estas praticas seriam caracterizada$a ppopulacao
Kaingang da TIX como “clandestinas”, pois nota-Egatnente que o0s
julgamentos que constituem atuacdes politicasnaterelacionadas a
este aspecto ndo se justificam pelos mesmos poscipu tém as
mesmas finalidades, que os da sociedade envolveatgque ndo quer
dizer que ndo existam. E quase 6bvio que num cantsde existe o
consumo de bebidas alcodlicas e também algumasmiletedes para
sua dificultaco, estes processos se configurano dooo privilegiado
de reflexdo por aqueles que desejam consumi-lasnejpalmente, por
aqueles que problematizam sua presenca. Estasifiesgmdes do
universo de consumo na TIX trazem a tona a emeiay@&ecatitudes e
discursos variados sobre a teméatica da restricaamcesso as bebidas,
onde as justificativas para 0s respectivos posaci@ntos estao
sustentadas sobre diferentes alicerces. Este lcapiéwna dedicado a
descrever as circunstancias e discursos que gilamteeno da
consideracdo da bebida alcodlica como algo inddsej@a Terra
Indigena XapecO. Para isto serdo abordados os rsliscuque
problematizam de alguma forma a utilizagio deskstancia. E claro
que, como ja foi exposto, estes discursos ndo resetam univocos e
muito menos sem contradicbes para com as atitudgpectivas. Aqui
tento elaborar um pano de fundo destas caractedstocioculturais, de
certa forma, compartilhadas pela populacdo em §oest

Ao contrario do fato de que possiveis representagdientais
estigmatizantes tendem a encarar a questao d#aciioue do consumo
de bebidas alcodlicas em terras indigenas com urmagaural de
libertinagem incontida, veremos neste trabalho gaeTIX existem
atuacOes associadas a proibicdo da venda de bethidedicas com a
existéncia de paradmetros de controle social loganeonstituidos.
Estes parametros tornam-se efetivos tanto no denti@s substancias
em si, quando das possibilidades e formas de sizacdio. No contexto
que tratarei, algumas formas ideoldgicas se imp@anrestricdes feitas
ao consumo destas substancias, que se embasamndaméntos e
interesses diferenciados quanto a presenca dasasesm
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A coexisténcia de diferentes formas de pensar reaagartir da
presenca das bebidas alcodlicas ilustra outra teaistcca marcante da
populagédo da TIX e — por que ndo — da etnia Kaiggapartir de meu
ponto de vista. A existéncia de grupos diversifisadcupando posicdes
privilegiadas com relacdo a acesso a poder pqlitice partem de
representacOes particulares, neste caso, acercastiigtos ocupados
pelas bebidas alcodlicas, faz com que a elaborpgétendida nesta
dissertacdo especule sobre a convivéncia de diésrediscursos
moralizadores na TIX que atuam para subsidiar #fii@as a propria
formalizagcédo destas microesferas, concomitanteootraditoriamente,
na tentativa de controle social da circulacdo destdstancias e das
pessoas que delas desejam se servir.

A nocgéao decontrole socialpode se associar a esta andlise, e neste
sentido, o trabalho de Becker (2008) é considerado classico.
Segundo este autor 0s grupos sociais criam a ndeadesvio ao
elaborarem regras compartihadas e ao aplicar ess@gas
particularmente no sentido de rotula-las como maigie desviantes.
Ele trata como central a categomatsider para definir estes que
infringem as regras produzidas tanto pelo grup@kdseralmente estas
regras se intercalam com preceitos morais que sAw@mdobs com
normativas para algumas espécies de comportamentastudes e
podem ser instituidas por um grande grupo — umisld®do nacional —
como também de um pequeno grupo circunscrito. SA® pontos
interessantes nesta abordagem de Becker, o primefece-se a esta
questdo das moralidades, onde um contexto se imap@artir de
expectativas de conduta e sansfes predeterminadasso de suas
infracbes. Ja do ponto de vista dogtsiders estas limitacdes nao
necessariamente impedem alguma atitude ou conahats,forjam um
cenario especifico de agdo, que deve ser encaemd@mformulacéo de
estratégias que possam resultar na efetivacacadetsmcionalidade; os
outsidersdevem lidar com o controle social (MACRAE e SIMOES,
2000).

4.1 — Doindio Puro aoBéudo

Tento demonstrar aqui que as bebidas alcodlicasapiam um
estatuto contraditério na TIX, analogamente ao querre com a
guestdo das drogas na sociedade ocidental. Segainmimposta de
Eduardo Vargas (2001), a abordagem do que chardeodas deve ser
entendida em um contexto onde as praticas corperdéizam ora o
incentivo ao consumo ora sua restricdo. Aqui oniate® mostrar que
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estas atitudes politicas e as préticas localmerdetadas na
compreensdo e uso das bebidas alcodlicas, apesardidoursos
ideoldgicos, séo também atribuidas a continuidadsud presenca.

Este autor (VARGAS, 2001) aponta que o estatutodilagas
licitas e ilicitas remeteria respectivamente a amiguidade entre a
valorizagdo da vida em “extensdo”, dos cuidados ocooorpo e sua
conservacao, e a valorizagcdo da “intensidade” geréncia corporal.
Esta diferenciacéo estaria muito ligada a uma fateneepresentacédo de
saude e de corpo ligada ao desenvolvimento do muwidental
higienizado durante o século XX, o que contrastada modos de
intensividade da experiéncia ou subserviéncia d@opos. Assim, ao
abordar a questdo das drogas sob a perspectivaualeo gso de
determinada substancia, considerada — ou nao gdtidevido a cargas
moralizadoras implicadas na constituicdo histédeaseu status social,
pode apontar para a caracterizagdo das mesmas pajeios
envolvidos comarma (para algum tipo de destruicdo ou ameacga, que
pode ser do préprio usuéario, seu corpo ou circigg&ersocial) ou
ferramenta(como auxiliar na vivéncia cotidiana da pessodRGAS,
2005).

Esta discusséo nos remete a tematica da centrlitadorpo nas
sociedades amerindias, fortemente apontada na dsbrdiveiros de
Castro (1987 e 1996), onde temos indicios de costa peca €&
fundamental para entendermos a experiéncia dog&agnda TIX com
as bebidas alcodlicas. Durante a pesquisa de cammpaldeia Sede,
minha colega Carolina chamou a minha atencdo p#ra celato que
surgiu em uma de suas entrevistas com a popula¢ab Ao conversar
com um Kaingang ja idoso sobre algum tema relaigoa dissertacéo
— hipertenséo arterial, se ndo me engano — emnuatato momento
surgiu o assunto das bebidas alcodlicas. O indigémaava que ja
havia sido um consumidor fervoroso de cachaca, € tumbém
apreciava muito o vinho. Este indigena relatou el®& que 0 indio
puro ndo consegue beber pouco”. JA em outra ocasidaineende
minhas conversas com um indigena que trabalhawwetnde saude na
TIX, surgiu a ideia de que “imdio puro, na verdade, ndo gosta de beber
(...) o que ele gosta é danturinhd, o que foi justificado pelo fato de
gue “os indios sdo como passarinhos que quererh Eraroutra fonte,
presente no relatério de Fernandes e Almeida (2@QHErecem relatos
de indigenas que apontam que o “Kaingang antig@ldmstante, mas
nao fazia bagunca” (pag. 18).

Esta categoriéndio purose relaciona com aquela ja mencionada
da tradicdo. Nao consegui apurar efetivamente se estepser diz
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respeito especificamente aos indigenas que seguiic@dicao contudo,

€ possivel notar nos discursos locais que existéeaéncia a um tempo
mitico que remete aos Kaingang representados entoriags
rememoradas. Alguns habitantes da TIX falam quatguaais antiga é
a geracdo, mais puros sdo os indigenas, explicagi@associa a perda
desta caracteristica ndo so pela passagem do temapdambém a partir
da “mistura” que ocorre fundamentalmente pelasigdia de afinidades
com pessoas de outras etnias.

Enfim, €& possivel notar de forma genérica que @xist
caracteristicas mais ou menos inatas que compdempessentacbes
sobre oindio purg onde a questdo do consumo intensivo de bebidas
alcodlicas é uma delas. Nao é possivel dizer s agiecto é algo
genuinamente do pensamento Kaingang, uma vez gse @nfunde
com as estigmatizacfes imprimidas pelas represmgatas sociedades
envolventes com relacdo as populagdes indigenas/ed macional
(LANGDON, 2005). Contudo, o que acredito ser irdeemte é o fato de
existir uma justificativa para a vinculagdo dos rigging com alguma
afinidade original para com as bebidas alcodlicas.

Por outro lado, longe de caracterizar a vontade bdber
intensamente com uma caracteristica inata, unoretdétado em minha
pesquisa de campo contrapbe esta justificativaeflete sobre a
vinculagdo de uma senhora indigena na utilizacabetiéda alcodlica
ligada a um aprendizado incentivado. Ela foi a dijessoa com quem
tive oportunidade de conversar que se reconhecew @guém que
bebia todos os dias em qualquer oportunidade cqrdolse oferecida
alguma bebida. Segundo esta interlocutora, tudacgompor culpa de
seu marido, com o qual se casou com 15 anos de. i que era um
homem bem mais velho, era o Unico que bebia nesgeot ela, por sua
vez nunca havia experimentado qualquer bebida ladeo®m belo dia,
ainda nos primeiros meses de casamento, ele chagogasa com
algumas compras do mercado e retirou dos pacotditrarde alcool de
cozinha e ofereceu a ela dizendo que era “coisa Btamexperimentou
a novidade, mas ndo gostou logo de inicio. Entretadondos os dias
vendo o homem beber cachaca ou mesmo alcool dehegz sendo a
ela oferecido, comecou a compartilhar da substaomm o marido.
Depois deste impulso inicial, ela afirma ter uéiib a bebida
diariamente até o momento da nossa conversa — eanapis o0
falecimento do marido.

Esta senhora convidou Carolina e eu para irmogdeina aldeia
Pinhalzinho, onde continuariamos com as conversases sua
experiéncia com as bebidas alcodlicas. Entretamdtpymas semanas
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depois ficamos sabendo que ela havia falecidoc@uaa da sua morte
era associada pelos indigenas ao uso continuddebitas alcodlicas.

Na aldeia Sede era muito comum que 0s habitantefesgssem
a um tipo especifico de usuario de bebidas alasiliobéudo.Como
categoria de certa forma acusatéria acerca de slgndividuos
especificos, ela pode se referir a marcagéo destilo de vida peculiar.
Muito além de denotar uestado de espiriteesta palavra sinaliza, sem
davida, alguma espécie de forma abusiva ou imonableida no
consumo de bebidas alcoodlicas. A pessoa que é d@agath esta
caracteristica, na maioria das vezes, é associal@rdos entendidos
localmente como indesejados. Sao diversos discuygesenvolvem
estas figuras em episédios de violéncia publicamaédtica, roubo ou
outra transgressao.

Em uma noite fria de setembro, enquanto a ruaipehda aldeia
estava vazia e eu escrevia minhas notas de cammogfamilia com a
qgual eu estava morando, uma espécie de uivo quelorailencio na
aldeia Sede. Os estavam presentes na casa falarar@smo momento:
“la vem o béudd. Todos da casa levantaram de suas cadeiras onde
assistiam a televiséo e foram para a janela e psger 0 que estava
acontecendo. Na rua, ao longe, dava pra ver um fnoarelando e
cambaleando que vinha na dire¢cdo do posto de sAuckda 20 ou 30
segundos o homem soltava um breve grito. Quandgochem frente a
Unidade Sanitaria parou de caminhar e balbuciounadgcoisa. Em
seguida iniciou uma sequéncia de golpes de facdanito telefone
publico existente na aldeia. Permaneceu ai resmdoga batendo no
orelhdo por mais ou menos 30 minutos. A passagete d®mem na
rua causou comentérios e risadas entre 0s queassta® casa, ao
mesmo tempo em que se mostravam preocupados paralendo os
visse observando-o. Tendo #udo se afastado um pouco mais da
regido da casa em que estdvamos, eles voltarasistirago programa
da televisdo. A senhora dona da casa comec¢ou @bdom o netinho
perguntando a ele: “como é qué&udofaz?”. A crianca respondia com
gritinhos imitando ao homem, o que era motivo dadas constantes
pelos outros habitantes da residéncia.

O reconhecimento da execucdo de uma performanckcgpub
especifica apontada como desdobramento da ingefadoebida
alcodlica é crucial para esta caracterizacdo. Néitoveo sucesso em
contatar alguém que se autodenomind®®edo uma vez que este
estigma emerge da interpretacédo de alguns sinblE@s comunicados
ao grupo mais amplo. Estas apari¢cdes publicasbéoslosfiguram
como um espetaculo a ser apreciado pela popul&@ndo alguém
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nota que ha algum barulho fora do comum, especidénea rua, corre
para convidar os outros que estdo em casa a lmestsiinentar sobre o
acontecimento. Isso geralmente acontece em toraeluecte.

Esta categoria também é frequentemente utilizadanaeeira
didatica nos ensinamentos passados as criangaspplinente sobre os
espacgos que nao se deve frequentar: “la héodd. Ou entdo, para
assusté-las quando transgridem alguma norma: ‘agoifso sendo eu
chamo obéudd. Nao presenciei ninguém sendo acusado diretamente
mas as criangas também utilizavam essa categardadesconsiderar
alguma outra crianga que possuem um familiar marcado tal: “... o
teu pai € unbéudd. Como ja foi apontado, as criancas também imitam,
em determinados momentos de diverséo, as perfoenalus bébados,
principalmente sua forma de andar, gesticularag.fal

Desta forma, € necessario relembrar quem nem fipdo de
utilizacéo de bebidas alcodlicas é condenado na-Tténtre as quais
aquelas apresentadas no capitulo anterior. Entimet&n importante
ressaltar que os Kaingang da TIX tém esta categspacifica para se
referirem a aquelas pessoas que praticam uma émpieri corporal
intensiva e ao mesmo tempamoral a partir do uso de bebidas
alcodlicas Sob o olhar de Howard Becker (2008) poderiamoshdeteo
béudocomo uma espécie amitsiderda sociedade Kaingang da TIX, o
qual é julgado principalmente ndo por consumir deebialcodlicas, mas
por haver certo exagero em sua utilizacdo ou ngoodamento a ele
associado.

Algumas ideias comestigma(GOFFMAN, 1988)ou tipificacéo
(BERGER e LUCKMANN, 2009) parecem interessantes aom
auxiliares no entendimento das acusac¢des daquedesiq considerados
como desviantes das normas de conduta estipuladaknente, uma
vez que a nogao de identidade nao e (til pelodatque a identificacédo
de tal ou qual pessoa corhéudoé sempre feita por terceiros. Tanto o
fato da proibicdo da venda de bebidas alcodlicasTIXa quanto a
existéncia destes grupos internos contrarios arrdigtedos usos de
bebidas, nos remetem a atitudes politicas envavita avaliacao,
coacao ou até mesmo punicdo de pessoas julgadas deswiantes.
Estes julgamentos estdo sempre associados a waegasiteventual, ou
a filiagcdo de determinado ator a determinado grigemlogico. A
questdo do controle social associa-se a aspectpslitiza local, que
podem estar fundamentados em bases diversas, &s fgtemente
estimulam atuacgfes diferenciadas e contraditérias relagdo aos
usuarios das bebidas alcodlicas.
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De modo geral, a reprovagdo do uso bebidas alesbha TIX
esta muito ligada a questaowdsibilidade das pessoas alcoolizadas nos
espacos publicos, principalmente em ocasifes rdiwde, nas aldeias.
A observagdo do contexto em questdo permitiu percgbebeber na
estrada, apesar de uma pratica comum na TIX, é de certaaform
concebida como inadequada. Acompanhei extensivemalgumas
pessoas que se dirigiam até a cidade de Bom Jesasadquirir e
consumir bebidas alcodlicas. Quando estavam inpbtesias de ir de
outra forma até esta localidade, caminhavam os ulldngetros pela
estrada de ch&o batido que separa 0o municipio disaaSede. E um
tanto quanto normal encontrar indigenas alcoolizguw este caminho,
principalmente em alguns pontos especificos codbeaiomo “pontos
de carona”. S&o trés os principais pontos de catonaleles localiza-se
logo na saida da aldeia Sede, perto de uma bifimcage da para os
fundos da escola; outro é proximo a um posto deligasde Bom Jesus,
numa esquina que liga a rodovia SC 487 a estradardeque leva a
aldeia Sede; o terceiro situa-se a 500 metros,degtedbem ao lado do
cemitério da cidade de Bom Jesus. Quase semprentea ali as
mesmas figuras, que as vezes estavam acompanhadasitras na
mesma situagdo. Os indigenas ficavam sentadosdo=urbebendo
principalmente cachaca, a qual era compartilhatta @s tantos outros
que ali se apresentavam. Tentei por algumas veze®rsar com estas
pessoas, mas realmente estes estavam sempre dzagemse
alcoolizados de modo a nédo conseguir entender ofajaeam. Era
notavel que estes grupinhos embriagavam-se serepmeodos a cair e
dormir ali mesmo.

Na aldeia Pinhalzinho o consumo de bebidas al@slié
intensificado nas margens da SC 480, estrada addaljue corta a
localidade e fica muito proxima a maioria das cakasindigenas que
ali habitam. Notei que nos finais de semana o ndntkr pessoas
consumindo bebidas alcodlicas aumentava demasiadamem
comparacgdo aos outros dias. Estas pessoas pogsuidms especificos
de encontro com afins, mas ali € muito mais comura figuem
circulando. Por véarias vezes que passei neste, loct¢i que eram
comuns as piadas com outros, brancos ou indiggnagassavam e n&o
estavam no circulo mais proximo de amigos. Istontm@u comigo
durante varias vezes ao passar de automovel risstaApesar de notar
gue varios indigenas estavam muito bébados nestead®s
principalmente nos dias de final de semana, ndei goe carregavam
bebidas alcodlicas ou as consumiam especificameegte local. De
qualquer forma, aqui também era possivel notamalgieles dormindo
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na beira da estrada apds seus porres, o que efameato pelos
moradores locais que o0s consideravsudos.

Na aldeia Sede existem caminhos um pouco diferedéss
“convencionais” estradas. Alguns “carreiros” quetam o interior dos
terrenos ligam alguns pontos da aldeia por atalhos apenas
comportam a passagem de pessoas. Estes carreitas wazes passam
por locais de mata mais fechadas ou regioes oralexistem casas. Por
muitas vezes, ao caminhar por estes locais me elepam pessoas
bebendo sozinhas em seu litro de cachaca partiddgvassar por estes
lugares, algunscrentes me alertavam para tomar cuidado com a
presenca dobéudosos quaispoderiam apresentar-se violentos devido
ao seu estado exagerado de embriagués. Algumass destsoas até
tentavam conversar comigo, mas esbocavam simplésnsguma
atitude evasiva para se esconder mais ainda. Rarsds vezes
encontrei estes mesmos indigenas dormindo nos msgsoNtos.

O fato é que beber ou ficar embriagado nos espadaikos ndo
é algo bem visto na sociedade Kaingang em queastd®,vez que estas
pessoas passam a ser identificadas e estigmatizadesbéudos.Isto
se agrava se a bebida escolhida para consumirclacteaca. A casa, ou
0 espaco privado, é local menos compulsério pataaf o consumo de
bebidas alcodlicas individualmente. E onde se “pbeber sem ser
incomodado”. Por algumas vezes fui convidado pogursd
interlocutores para “tomar pinga” nas suas casaes& de eu tentar
manter certa discricdo, em alguns casos foi necessémpartilhar
alguns goles para eles se sentirem mais a vontadigi@. Ao contrario
das situacdes de violéncia que os relatos locdddizam, comigo estes
momentos foram de pura confraternizacao.

Pessoas se reunem para beber na casa de algueezeaspor
este dispor de bebida ou por ser um hébito entigoamNuma destas
intervencgdes alcodlicas que participei, um indigeeaelatou que “toda
a tarde a gente senta aqui para tomar uma”. Ostasseariavam dentre
os mais diversos, desde acontecimentos extraocimBné&ecentes na
localidade, como o “vendaval” que havia descobalgomas casas, até
mesmo algumas acusacgdes que recaiam sobre peasollies deviam
algum dinheiro ou algo assim. Nao havia por paestas que bebiam
nenhuma preocupacao com as atuagbes das lidermaggsnas, por
exemplo. Como me relatou um dos presentes, “sente geio faz
bagunca e néo briga ndo tem problema em tomar ufasibém tentei
especular se era dificil conseguir as bebidas,quesstavam ali foram
enfaticos em dizer que isto apenas se dava qua@dopossuiam
dinheiro para comprar, pois enquanto acessibilidad®mércio local
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dava conta tranquilamente. Neste sentido, e contenjdo dito, pude
constatar que a casa € o local mais apropriadobeder bastante, uma
vez que é melhor dormir ali mesmo quando ndo ssegue mais
caminhar. Aqueles que bebem diariamente, ou sesupm vinculacao
intensiva com a bebida alcodlica, geralmente possuen litro de
cachaca guardado para consumo préprio e para efeiscvisitas que

possam chegar.
4.2 — Atuacdo das Liderancas Indigenas

Ricardo Cid Fernandes (2006) traz algumas congiies ao
contexto Kaingang ao abordar as repercussfes wdetitpoliticas
relativas a estes indigenas em uma reserva do #atdém de nos
demonstrar como internamente se modelam os pracdssegitimagéo
de esferas de poder, nos mostra a existéncia ¢tk ifdegracdo dos
indigenas nos processos politicos mais amplos, canfdiacdo a
partidos politicos, por exemplo. Aqui, tratareial#zservacdo do que se
chama internamente de “lideranca indigena”, a spialente tem sentido
se a entendermos como waerpusque possui poder politico legitimado
para tomar decisbes e atitudes que dizem respeit@arautencdo da
organizacdao interna do grupo, principalmente neaa@nto de alguma
situacd@o indesejada, e para representar a soci@udigena como um
todo perante a sociedade envolvente. As lideraimgdigenas estao
representadas externamente pEdoique figura que centraliza o poder
sobre as decisfes politicas e media o0 processoapfmanacédo deste
corpus politico local.

Uma nova gestdo de liderancas indigenas oficiakmtem inicio
com o0 processo eleitoral do cacique. Este processosistia
tradicionalmente segundo alguns relatos a mim concedidos, nahescol
de tal representante pela populacdo a partir deg&otem carater ndo
sigiloso. Basicamente, no dia e horério estabalepata a votacéo, os
candidatos ao cargo e 0s votantes se encontravaranmoo de futebol.
Para a votacdo propriamente dita, cada candidgtoseionava em um
local distinto do campo, e aqueles que desejavaggédb,
posicionavam-se proximamente a ele. A contagerfegeaneste mesmo
momento e os votantes eram obrigados a assumipas@cionamento
frente sua escolha.

Ao final da minha estadia na TIX iniciava-se um mgrocesso
de eleicdo, o qual gerava muita especulacao pte garpopulacéo local
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sobre a quantidade de candidatos que estavamatisioubaquele afo

— cerca de 20 pessoas, todos homens das maisadiveasles. Comecei
a me interessar sobre este processo, e obtiveram¢do que ele j4 ndo
ocorreria nos moldesadicionais descritos acima. H4 algum tempo a
Justica Federal mediava o processo, e exigia umsaricao” prévia dos
candidatos na sua sede na cidade de Chapecd.egeatesconvocados
automaticamente para uma reunido com as autoridadegcas que
informavam sobre a regulamentacéo e regulacaoaesso eleitoral.

Segundo alguns interlocutores indigenas que est@rasentes
nesta reunido, desde a inscricdo até o momentotdedo propriamente
dita, que ao todo rendiam uns trés meses, os eodittabalham nas
suas campanhas elaborando e divulgando propostas para a
administracdo da TI. Também, buscam absorver alglindos que
possam formar sua “chapa”, definindo quem ser&e-eacique, ou até
mesmo o restante das liderancas indigenas. Najeesao momento da
inscricdo na Justica Federal, somente é necesgaeic candidato a
cacique se apresente burocraticamente, a composigampleta da
administracdo pode ser feita posteriormente, deramtcampanha
eleitoral ou até mesmo apds a eleicdo. Da mesmaafaa composicao
das chapas pode ser modificada com o tempo desidoais diversas
circunstancias.

No dia da votacédo, a Policia Federal estabeledesto da Tl
para “garantir um minimo de seguranca” durante quBtECeSsSO.
Diferentemente do moddradicional, a escola serve como local
centralizador da sec¢éo eleitoral, disponibilizandoas e cabines para
votacao secreta e individual.

Geralmente é apds a eleicdo que o cacique firmacas com
outros indigenas no intuito de fortalecer a suairidtracdo e manter
representantes por toda a TI. Geralmente estascafiaja estdo
desenhadas anteriormente, e se efetivam com a pameda pessoas de
confianga do cacique nas diversas aldeias. Estz®g@e também podem
ser instituidas a partir da vontade da populacacada aldeia, mas de
gualquer forma é necessario o aval do cacique padarem exercer
suas nomeacoes.

Alguns Kaingang me informaram que estes “bracostalktique
em outras aldeias sdo denominadizpitdes e que existem para

% Muita discussdo estava sendo gerada em torno desttdo, pois alguns indigenas se
constrangiam pelo fato disto gerar certo faccisnadi entre os habitantes da localidade. Uma
indigena que me relatou a situagao ficara indignamteexistir um caso onde trés irméos da
mesma familia estavam concorrendo entre si pegcar
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assegurar a seguranga na Tl. Também, atuam p&alartalgumas
decisBes importantes de carater politico local eolideranca central.
Geralmente as informacdes circulam fluentementeeeas diversas
aldeias da TI, mas essas figuras oficiais constitpeder legitimo para
tomar algumas decisbes politicas mais emergencaisnivel
microssocial. Os capitdes sdo as pessoas a questaate da populacao
deve recorrer quando existe alguma reclamacdo sardkm a ser
registrada. Dependendo do nivel da queixa ou dotevedesejado, as
liderancas indigenas podem atuar de diversas masne&m seu
saneamento.

Isto é lembrado a partir de um episddio que présedarante a
visita que fiz ao seu Jodo, um indigena de unsna8 gue mora da
aldeia Sede. Estdvamos sentados na sua varandadmrohimarrdo
quando observamos uma discussao que ocorria necaf&nte. Este
senhor, que era meu anfitrido, ndo usava bebidasdlalas porque
compartilhava da doutrinetente mas me chamou a atencéo ao fato de
gue era caracteristico daquela familia 0 consunmebt&la entre os pais
e o filho. Nao identifiquei o motivo da discusséws dava para notar
gue os trés estavam bastante embriagados, dandéerder que o
consumo da bebida alcodlica estava sendo intens@@bs alguns
minutos, o filho comecou a atirar pedras na casa s, que se
trancaram no seu interior. Este rapaz saiu andpeldcestrada e retirou-
se por um carreiro que se ligava ao riacho queapssis aldeia. Logo
na sequencia do episodio, pude notar que 3 homassamam pelo
mesmo lugar e se dirigiram na sua dire¢cdo. Meurgiuficontou que
estes faziam parte da lideranca indigena e qua jpieender dbéudo.
Voltaram segurando o rapaz pelo braco, e dirigisenpara a casa de
uma das liderancas onde ficava localizadmoco. Apds algum tempo,
quando passei por aquelas bandas, notei que o esfma amarrado a
uma arvore.

Luciana Ramos (2008), em seu estudo junto aos Kagg
habitantes da bacia do Rio Tibagi, no Parana, tavam panorama
sobre a producéo de atitudes politicas que revetarsistema judiciario
praticado internamente a localidade. Este, com moeetralizado nas
liderancas, deve cumprir certas etapas em seurdémepara que haja
legitimidade das atitudes entre os habitantes. @@asides que pude
acompanhar, ou receber o relato, consegui ideantifilgumas.

Caso haja algum desentendimento entre vizinhospojuges, a
lideranca estabelece o que chamaaddiéncia onde procuram ouvir
todas as partes envolvidas para subsequente tateaglguma decisédo
quanto ao desdobramento do caso. Geralmente, bméig basico da
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atuacao é aconselhamentoo qual é efetuado individualmente para
com as partes durante a propria audiéncia, e é andbderancas
indigenas propdem verbalmente alguma saida refativee pacifica
para os envolvidos. Estes podem voltar para asasss e continuar
suas vidas normalmente.

Caso o problema persista e 0 desentendimento soli@zer
danos para alguma das partes, ou ambas, estas\gfinamte acionadas
pela lideranca, mas a partir dai podem ser tomatipsnas medidas
mais sérias. Uma delas € a utilizacaotmmco como meio punitivo.
Pude acompanhar por muitas vezes a utilizagdo destede controle,
principalmente quando acontecia alguma cena déng@ denunciada
contra alguém. Por muitas vezes, 0S acusados eacam:-se
notadamente embriagados, e a sua prisdo junto cmmotrme foi
explicada sob um carater de énfase na “segurarga @ resto da
populacdo. No caso da utilizacdo exagerada de deliltoolicas que
decorrem situacdes violentas, geralmente a pedsoalizada ficava
algumas horas amarrada ao tronco, até “se acalmpassar o porre”.
Posteriormente, ja estd dispensado e pode segugaseinho voltando
para casa ou para onde bem entender sem a inteifedias liderancas.
O tronco que eu pude vislumbrar ficava em frente a casandelos
capitdes da aldeia Sede, sendo que quase todavd@alguma pessoa
amarrada a ele. A exibicdo da punicdo para o milglie passa pelas
proximidades é essencial. Alguns indigenas medimarcomentando
sobre a utilizacdo do tronco, que “tem dias que aiguma festa, e até
faltatroncode tanta gente (...) ai tem que amarraibéodono outro”.

Caso haja reincidéncia por este individofrator, outra atitude
tomada € ha solicitacdo para o seu afastamentteida @um primeiro
momento, ou, num segundo, sua transferéncia paa Derra Indigena.
Estas avaliacdes de medidas mais drasticas a semadas geralmente
acontecem em uma reunido que envolve um numerddeoasel de
liderancas indigenas, incluindo entre elas o caciqu

A utilizagdo do tronco substituiu 0 meio de punigdamado
cadeiaou prisdona TIX. Este consistia em uma pequena construgdo d
madeira semelhante a um quarto, porém, sem jargdasindo relatos
de alguns indigenas, quando alguém ia para a ¢aumelea permanecer
presa por dois ou trés dias. Esta atitude foi demada por um
interlocutor como sendo mais eficaz que a utilinagd tronco, uma vez
gue o infrator ndo passava mais que trés a quatas meste meio de
punicao, ainda lhe forneciam agua e podia ficasamabra.

Aqui vale desdobrar esta nocdo de atuacdo dasaricas
indigenas enquanto focalizadoras de uma esferticpolbltada para o
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controle social das bebidas alcodlicas, a qual rdgpeito além da
coibicdo de atitudes desagradaveis por parte demalg pessoas que
fazem uso das mesmas, as autorizacBes esporadiaas 9P
comercializacdo das substancias dentro da TIX. é&sarhos em
consideracdo que as liderancas indigenas sdo es@im e detém a
legitimidade em promulgar préaticas de autoatengénivel da garantia
de reproducédo biossocial do grupo, conforme Mergn(9O03),
entenderemos que estas se tornam ambiguas em escamide o
consumo de bebidas alcodlicas ndo somente é paoroiimo também é
um incentivo a participagéo da populagéao.

Como tive a oportunidade de acompanhar os evertbsite e
jogos de futebotealizados na TIX, notei que a realizacdo de aqualq
um destes deve ser consentida pelas liderancageivadi que também
participam e ajudam a organiza-los. Neste sentdoliderancas se
deparam com a seguinte situacdo: por um lado, gamcicoibir as
atitudes indesejadas associadas ao uso de bebasBicas, como
situacBes de violéncia desencadeadas, e por owtsam dar crédito
as reivindica¢gbes do restante da populagédo aceraguel poderiamos
chamar ddazer. E importante notar aqui que um dos maiores atsitiv
para o publico que vai participar dos eventos deatan facilitada as
bebidas alcoodlicas. N&o retiro a validade de quistar pessoas
somente interessadas em assistir aos jogos deoffutehs como me
alertou um indigena com quem eu sempre acompanakanas
partidas e compartilhava algumas cervejas, “ndangaliter jogo se nao
tem cerveja, o povo ndo vem”.

4.3 - A Presenca do€rentes

Como ja apontado anteriormente, a religiosidade Tivg
remonta uma configuracdo que remete a dois grupos ideologias
aparentemente contraditorias. De um lado estacCaslicos, cuja
tentativa de implementacdo dos ideais se deu duranissdes
catequéticas que se prolongaram desde o final dolos&IX até
meados do século XX. A incorporacdo dos elementogddicos
relativos e esta concepcéo religiosa se deu deiradhgéda, adaptando-
se agueles que ja proporcionavam, previamente, fomaa de saber
local efetivadora de algumas de suas praticas iaodd e de sua
organizacao social (VEIGA, 2004), ou ao que osomdihamam de
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tradicdo®. A atuacdo dos monges capuchinhos do Parana rie oes
catarinense elaborou uma pratica um tanto autbnoona relacdo a
ortodoxia “oficial” desta denominagéo religiosa. ¢&olicismo popular
‘bebeu’ da cosmologia indigena e foi fortementtuarticiado por ela, da
mesma forma que os indigenas absorveram elemeatastdlicismo

em suas praticas rituais” (VEIGA, 2004, p.176).

De outro lado estdo @rented’, que dizem respeito aqueles que
seguem a doutrina pentecostal. As primeiras missdestas
denominacgfes nas areas indigenas Kaingang dataécdda de 40 do
século passado, e tem como 0 auge de sua expafisdbda década de
70 e meados década de 80 através da converséoitds natolicos na
TIX*° (ALMEIDA, 1998; VEIGA, 2004). E impossivel a querisita as
aldeias Sede e Pinhalzinho deixar de notar a graudatidade de
igrejas e a relativa variedade de denominacfes egtEe expressao
religiosa toma neste contexto especifico.

Ha certo exagero na literatura antropoldgica aatatesta forma
religiosa na TIX. Geralmente os crentes sG0 massradmo um grupo
super ortodoxo, cujos ideais religiosos pretendigosam se sobrepor
aos antigos, ndo sendo permitido outra interpretag@ universo
cosmolégico sendo aquela referente & doatrind” tal como é
concebida em um modelo universal. Ao contrario dma acontece
com o catolicismo ao mesclar-se com a cultura Kaiggnfluenciando-
a ao mesmo tempo em que foi modificado, o pentakssio Se
pretenderia em uma forma universal, transpondofegmos ideais, a
nocdo de identidade indigena a principio, colocamd@l como um
elemento de um universo maior, passando ao statasedte ou seja,
igual a todos os outros humanos na terra peranie, r@lependendo de
“raca ou cor”

Neste sentido decorre que, assumir uma identidestde exige,
num plano ideal, o abandono da crenca na eficaam mtaticas
relacionadas dradicdo, por exemplo, além de elaborar uma nova

% Conforme Veiga (2004), o que ocorre ndo é um simmo entre a cultura Kaingang e o
catolicismo popular, porém uma adaptagédo dos \mloatdlicos a cultura Kaingang, uma
utilizac@o dos simbolos cristdos dotados de valiord¢aingang. De acordo com a autora o
catolicismo foi trazido por missionarios catolic®artir de 1810, propiciando, desde entéo,
uma influéncia matua entre o catolicismo populare(gepresentaria uma sintese da heranca
indigena, africana e portuguesa) e a cosmologigend.

%9 E possivel notar no discurso dos Kaingang da Tedéyena Xapec6 que @sentessio
todos aqueles que praticam outra religido que redéica.

40 Conforme discurso de algumas liderangasites os pentecostais correspondem a 70% da
populacado da aldeia Sede.

“1 As questdes relacionadadautrinaserdo abordadas adiante.
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cosmologia serve como guia tanto nas formulagGebdicas quanto
nas praticas, as quais também tentardo ser limitpda taldoutrina
Entretanto, tentei demonstrar no meu TCC (Trabdibh@onclusdo de
Curso) que estas praticas ndo sédo tdo separadaso gs@ pode
imaginar. Apesar de o discurso crente remeter aideal de vida
extremamente ortodoxo, no cotidiano pude notarmatie intensa
transicdo de individuos entre as duas religibea demonstrado por
Almeida (1998) -, uma fluidez entre as préticasigiadas
aparentemente contraditorias, principalmente na causpara
compreenséo e tratamento de situagdes cotidiadesdjadas.

Assim sendo, a entrada das igrejas pentecostaifXnaropiciou
uma nova configuracdo segundo as possibilidadébadéio religiosa, e
por consequéncia, dos preceitos organizadores xg@si@ncias destes
indigenas. Na TIX considero os crentes como umavddass mais
eloguentes sobre questbes de saude e moralidate. gigo diz
respeito aquelas pessoas que se identificam, éleétficadas, como
simpatizantes dasloutrinas pentecostais e participantes dos cultos
realizados nas inUmeras igrejas presentes nassldéimeida (1998)
aponta que a principal atividade dos crentes naér'biulto, um rito
gue acontece até quatro vezes por semana e éecaemt por muita
musica, pregacdes e oracdes a Deus. Os pentecessiin como 0S
protestantes em geral, abominam a infinidade dgémsaadoradas pela
visdo catélica, e centram sua confianga apenas eo cpamam de
palavra crivada nos ensinamentos biblicos. A Unica entidgae se
permitem os ensinamentasentesé a influéncia de Deus, ou Jesus —
gue as vezes se apresentam como a mesma figus gyas atuam
manifestando-se entre os vivos através do Espi@enmto, fato
evidenciado na alteracdo das técnicas oratdrias aldsridades
pentecostais principalmente durante a sua pregax;aolto.

Em termos concretos, os agentes crentes envols@toaqgueles
determinados na hierarquia de igreja: pastoresirolsr presbiteros e
evangelistas (Almeida, 1998). Existem outras pessdassificadas
como possuidoras de dons espirituais, como “doput®’ — capacidade
de identificar doencas e cura-las — e “dom da palav capacidade de
figurar como um receptor de mensagens de Deusrgeamsmiti-las a
outras pessoas — que atuam junto a comunidadeupdesauxilios aos
mais diversos fins.

Como ja observei em meu Trabalho de Concluséo dsoGxm
Ciéncias Sociais (GHIGGI JR, 2006), e como j& apantAlmeida
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(1998), existem duas formas de ingresso nas lgdgasrentes,uma
através daascimentce a outra através dmnversad’. Ambos podem
ser compreendidos como ritos de passagem segunmdG&tanep (apud
ALMEIDA, 1998). Aqui importa enfatizar que quandona crianca
nasce, e 0s pais sa@centes ocorre uma apresentacado dela a Deus por
um dos dirigentes do culto, geralmente o pastqgrair desse momento
0s pais tomam cuidados para que ela seja criadauteng a qual diz
respeito a uma série de regras que a pessoa dpuedigrante o tempo
que comunga com tal religido. Estas regras refeemm-alguns aspectos
concernentes a prépria corporalidade dos individimgrupo, como a
utilizacdo de certas vestimentas especificas &acaamisas sociais
para os homens e saias para as mulheres) e certeabdlo (cabelo
comprido e amarrado com rabo de cavalo para asemglhe curto com
a barba bem feita para os homens). Também estidoiomhdas a
aspectos comportamentais, onde participar de jolgaides, cometer
adultério, dizer palavrdes e, principalmente, carisbebidas alcodlicas
sdo expressamente proibidos. Aos 12 anos mais owsnexiste a
expectativa de que os nascidos na igreja aceitpalaara através do
batismo— ou descida as aguas —, que significa uma mudincatus
onde o individuo passa para um nivel de respondatd e
compromisso proprio para condautrina.

Ainda, para os que ndo sdo nascidos nesta rel@i&@mum a
conversaoocorrer apdés uma visitagdo a Igreja, motivada dieersas
circunstancias, como problemas com o abuso da dehlicbdlica,
doenca ou ainda levado por cdnjuge ou familiar. ckitacdo como
convertido ocorre durante um culto, onde o indigiduconduzido a ver
as falhas cometidas em sua vida, reinterpretaneiotey passados sob o
crivo da doutrina pentecostal. Nesse sentido, a conversao abre a
possibilidade de uma saida que sé depende da adesénsciéncia
individual. Idealmente, trata-se de assumir umavénwida” pelo
abandono de outras praticas e concepc¢les, nao sagaggnte
indigenas, mas identificadas com o mal e o ped2a@ osonvertidos
além de o batismo significar uma mudanca de stetosum carater de
iniciacdo, onde primeiro a pessoa €& convertida mesate depois
batizada (ALMEIDA, 1998).

Um caso exemplar que pude acompanhar diz respeito easal
gue sempre costumava beber junto durante a naiigtiado televiséo.
Segundo eles, compravam cerveja nos mercados akdesi vizinhas e
colocavam para gelar em casa. Era normal que lmhasgsa caixa de

420 que ogrenteschamam popularmente de “aceitar Jesus”.
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12 latinhas de cerveja em uma Unica ocasido. Ficdedegres”, mas
nunca brigavam. Entretanto, num dia qualquer em gsgvam
cumprindo seu rito intimo de beber, iniciaram unscwssdo por um
motivo que ndo me contaram. Apds o ocorrido, olgaassou alguns
dias separado: ele dormindo na casa da mée eralasdtrés filhos em
casa. Esta situagdo somente foi reparada com urdcaentre as partes
aonde os dois chegaram a conclusao que isto Hewvig®vocado pelos
efeitos da bebida alcodlica, donde concordaramarbeber mais. Para
enfatizar mais esta posi¢cdo, a esposa convertaudaaido evangélica
e frequentava uma das igrejas da aldeia Sede. Aténeento de minha
saida da TIX, os dois continuavam firmes no prdpdéde ndo beber,
mas ele ainda ndo havia se convertido.

E essencial, neste processo, a ressalva que gentas das
denominacgdes fazem acerca de que “ndo € sufideméeBiblia (como
0s catdlicos), mas sim segui-la” como a uUnieadade Desta forma,
outra caracteristica dos crentes é a incumbéncmatelitismo aos que
“ainda” ndo aceitaram apalavra Buscam sempre énfase na
apresentacdo de uma forma correta de vida, e rifandealternativas
para salvacdo além da entrada no grupo. Nestedsgritis crentes
buscam estabelecer uma comunidade homestatica,ualaogethos
individual associado a reproducdo do grupo tentenga o seu
equilibrio, construindo a imagem de prosperidadaigel das relagbes
sociais” (ALMEIDA, 1998, p. 144).

De fato, a questdo da abstinéncia do uso das Isehidadlicas é
0 tema mais relembrado pelos pastores em todoslwms.cDa mesma
forma, nas agles proselitistas, sdo frequente®latbs que enfocam
problemas relacionados com a experiéncia pessodiladse por estas
substancias. Como era meu interesse na pesquisangm, tentei por
diversos momentos me reunir com algum crente qukerfo relatar
sobre sua histéria de vida. Depois de conversarpastores de algumas
igrejas e participar de alguns cultos, conseguiaergm contato com
uma pessoa que dizia ter se “livrado” da bebida palagédo da igreja
que frequentava. Marquei uma entrevista com elas, rpara minha
surpresa, quando a procurei depois de alguns nf@sconsegui mais
encontra-la. Tentei especular entre os moradoregieo poderia ter
acontecido para entender seu afastamento da aldpimcipio algumas
pessoas proximas mostraram-se relutantes em memaafo seu
paradeiro, mas, com alguma persisténcia, encoatggiém que me
relatou sobre o episddio.

Conforme este interlocutor, o rapaz havia “desviatioreligido
uns dias ap0s eu té-lo contatado. Este desvio emy@istamente ao seu
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relacionamento repentino com alguma bebida alc6hssim, como
me foi informado, neste momento de descrenca revi@able Deus e
embriaguez, ele acabou envolvendo-se num desemenidi que
resultou em uma briga com outro jovem da aldeiaeS&d caso
culminou no esfaqueamento deste ultimo, o qual $évios problemas
de saude decorrentes dos ferimentos. A resoluciie geocesso se deu
com a determinacgdo da transferéncia do rapaz qweqara as lesbes e
a conversdo a religido doentespelo rapaz ferido.

Este mesmo caso foi assunto para coversas comar gasgreja
na qual o jovem comungava. Este me contou que azrgpe havia
provocado o incidente, ha muito tempo atrds hdda gudado por ele
para se afastar das bebidas alcodlicas. Descrevew gqapaz e seu
irmdo costumavam beber juntos diariamente e, emnoita qualquer,
esbarraram em uma cerca de arame farpado ao tantaltar para casa.
Este incidente provocou a perfuragcdo de um dossoflmirmédo e a
convocacgao do pastor a casa dos rapazes paragelvi@io. Chegando
la juntamente com uma obreira, encontrou o irmatadie com muitas
dores de cabeca e o rapaz em prantos. Este padmaue o pastor os
ajudasse, afirmando que, se Deus o curasse, inardde beber e se
tornar um dos fiéis de sua congregacdo. Os doisteseoraram
fortemente naquele momento pelos dois jovens, @sqdepois de
alguns dias, se recuperaram e comecaram a freqeeigi®eja. A partir
dai tornaram-se fervorosos pregadores sobre atigaapie envolviam
bebidas alcodlicas e os problemas a estas relatienaApos o
abandono da igreja pelo jovem, e do desenrolaodie & situacdo, uma
senhora crente explicou que em um culto postedofaso, o pastor
havia diagnosticado uma legido de “sete espirit@dignos” que
rondavam o rapaz, os quais o forcaram a tomaatihigies.

Neste mesmo sentido, e especulando sobre a sifusgégpu
outro relato sobre um pastor da TIX que ao ir a lamghonete de
Xanxeré para comer um pastel, avistou uma sentgmandida nos
fundos do local bebendo um copo de cachaca. Apreximar dela, o
pastor foi alertado pelo Espirito Santo que aqualdher estava com
problemas familiares e que deveria ajuda-la. Escymou conversar
com a mulher, a qual lhe contou que havia se seépala marido e que
por isso estava bebendo. Além desta situacdo, acteressante a
ressalva de que o pastor havia identificado a pgasde 51 demdnios
na cachaca que estava sendo consumida pela mulher.

Neste sentido, 0 uso de bebidas alcodlicas remateagperda ou
perturbacdo do espirito do individuo, onde a pedgribstancia € o
receptaculo de tais agentes. Entdo, quando osesreaietem-se a
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cachaca, ou bebida alcodlica, entendo que estdoetsstando as
possibilidades de enfraquecimento daqueles querbebgui, esta ideia
€ muito associada ao que os crentes chapgaturbacao aspecto ja foi
tratado por diversos autores inclusive por mim (GE&I JR, 2006), e
remete a uma apropriacdo da pessoa por espiril@mpm consumindo
o individuo seja corporal ou espiritualmente — uNez que no
pensamento dos crentes € muito dificil delimitdimdte de um e de
outro no caso de afec¢éo por alguma doenca outnfor

O discurso dos crentes, de certo modo, € em mugass
associado aos ideais morais pleiteados pelas figasaindigenas, uma
vez que se entende queamvertidostrazem menos problemas devido
ao rigor da sua conduta. Pode ser indicado pelasalicas indigenas
gue a pessoa se converta a religido crente conm aeetonter alguém
ou alguma situacdo que se desenrola como probtEmatium discurso
corrente, tanto entre as liderancas quanto enfpedpsioscrentes sobre
a eficacia da combinacéo entre estes dois viesesudedo. O caso de
um casal que se desentendeu foi exemplar para regsensentido,
apesar de néo ter relacionamento direto com a iEanééntral deste
trabalho, ou seja, com as bebidas alcodlicas. @ muressante foi que
eu e minha colega Carolina, no decorrer da sityagdo ficamos
sabendo de nada que estava ocorrendo, apesar atenastmuito
préximos dos envolvidds Depois de algum tempo a histdria veio a
tona, e ai pudemos reorganizar alguns eventostia giato. Segundo o
relato posterior, 0 motivo do desentendimento deeao fato de o
marido estar “procurando” outra mulher dentro dsmandigena. Tendo
passado alguns dias ocorrendo isto em sigilo, quandsposa ficou
sabendo foi tirar satisfacdes na residéncia dastagamante” do seu
marido gerando uma briga, a principio somente remqlverbal.
Passados alguns dias, a “amante”, que segundo @saespstava
alcoolizada, voltou a casa da familia para revataagressoes verbais.
Neste ponto, 0 assunto ja circulava pela vizinhaogagando também
aos ouvidos de algumas liderancas indigenas. Asalidas indigenas
chamaram apenas as mulheres envolvidas na siteagiiomoveram
uma audiénciapara interpretar e interferir na situacdo. Passauia
fase, foram tomadas paraconselhamentoindividual a “amante”,
primeiramente, e depois a esposa e 0 marido. Aipimisto apaziguou

3 Isto me lembrou do texto de Seeger (1980) acer@muhparacéo do trabalho do antropélogo
em campo com o aprendizado de uma crianga que aadaentende completamente os
cadigos dos adultos e é excluida de algumas disesisal tarefas que ndo a compete.
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a situagdo, mas fez com que a esposa fosse fogactamecar a
frequentar uma igrejerente

Como ja mencionado, o assunto da abstenc¢éo quammnaumo
de bebidas alcodlicas € inevitdvel em praticameat® culto. Os
pastores, geralmente pregam com veeméncia a sigititda bebida
alcodlica pela aceitacdo da palavra de Deus. Hstrvencdo é
importante pelo fato de ao culto representar um emion de
intensificacdo da experiéncia. O culto também serdpo momento de
persuaséo intensa, que a pesar de a pratica ddifiso® se dissolver
pelo cotidiano, em muitos relatos os crentes enfocme € ali o
momento de firmar a aliangca com Jesus:

“(...) vocé que ndo consegue fazer nada em casa...
Vocé que ndo tem vontade de trabalhar... vocé que
tem a bebida todo o dia na sua vida... "Vém pra
igreja que aqui Deus vai te curar... vem pra igreja
gue Deus vai interceder... vocé vai ver que ndo
precisa de bebida, vocé vai ver que ndo precisa de
alcool, vocé vai ver que ndo precisa de droga,
porgue Deus vai ser tua droga, Deus vai ser tua
bebida, Deus vai fazer coisas maravilhosas na tua
vida.... Com Deus na tua vida vocé ndo vai
precisar de nada disso. Aceita a Jesus porque ele
tém um plano para a tua vida... Aleluia, glérias a
Deus, aleluia...” (Pastor de uma igreja crente

durante um culto)

N&o quero me estender nesta discussdo, mas apesiasagde
relembrar o fato de que osrentes abominam o uso de bebidas
alcodlicas, assim com as participacdes em bailgmes de futebol.
Assim, seria prudente que, em termos ideais, desimcentivassem

estas praticas dkmzer. Entretanto, ao participar os campeonatos de

futebol, fui informado que um dos mascates que ccalzava doces,
sorvetes e picolés no evento de futebol era umigpadeentede uma

cidade vizinha. Aparentemente este participava comodedor de
alimentos principalmente para as criangas, pois audsegui notar a
comercializacdo de bebidas alcoodlicas por ele. Momingo onde o
comerciante estava trabalhando ao lado do campdutedbol, seu

automovel foi atingido por uma bola chutada pare fdo campo,
provocando a quebra do para-brisa de seu autonfweonversar com
um crente alguns dias ap0s o evento, e relataowide, ele foi muito

enfatico em condenar o padeiro dizendo que “issataceu porque ele
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€ teimoso, (...) foi la querer ganhar dinheiro ngoj onde sé tem
bebedeira e briga, é nisso que da”.

4.4 — Atitudes Andnimas

Se retomarmos o conceito de autoatencdo de Menépde3),
podemos também estendé-lo a outras praticas quest@massociadas a
grupos ou ideologias legitimadas. O grupo em sib&am possui
algumas atitudes para regular estes exageros atinibs associados a
utilizacao das bebidas alcodlicas.

Como as situacbes de violéncia sao relatadas cammais
probleméticas envolvendo o consumo de tais subatndemos
inUmeros exemplos etnogréficos que circundam alci@amiliar mais
estrito. Entretanto, um episoédio marcante é retatbre trajetéria de
um indigena habitante da aldeia Sede que quandia hbetmava-se
muito violento principalmente com a esposa e smdlita Era um rapaz
jovem sobre o qual pesavam, ha algum tempo, recasasobre brigas.
As liderancas indigenas o chamaram para “aconselitasi diversas
vezes. Como ele persistiu envolvendo-se em episddiolentos,
espancando a mulher principalmente, a segunda endédidada pela
lideranca indigena foi a sua amarracdo no “troncoino medida
preventiva, fato que passou a ser constante egmainte diario. Estes
atos de violéncia praticados pelo homem culminazam o seu ataque
feroz a outro indigena, o qual teve parte do namancada por uma
mordida. Como de praxe, mais uma vez o troncotftizado, contudo,
alguns dias depois do ocorrido o contraventor réémte foi encontrado
morto na beira de uma das estradas que corta a TIX.

O caso continua vivo nos relatos feitos pela padidae pelas
liderancas, mas estes nao pareciam muito preocsipaain possiveis
causas do falecimento. Algumas pessoas chegaraenfalan que havia
sido melhor assim, pois o homem incomodava muitis aguas farras.
Talvez a questéo do exilio por transferéncia nabaese aplicado a este
caso pelo fato de o homem n&o possuir familiaresoetros lugares,
como também pode ser que esta situagdo necessitaasatitude mais
emergencial.

4.5 — As Tentativas do “Pessoal da Saude”
“Pessoal da salde” é a maneira como alguns indiggremam

os profissionais que trabalham nas unidades sagitéda TIX.
Especialmente na aldeia Sede existe uma equipeidiscilplinar
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composta por 2 enfermeiras, 1 nutricionista, 1 ident1l médico e
técnicos de enfermagem. Com excecdo dos profissiom
enfermagem, que sempre estdo na unidade sanité8adk, o médico e
o dentista alternam os dias de atendimento ense adeia e a aldeia
Pinhalzinho. Existe também a presenca dos Agentikgdnas de Saulde,
que sdo moradores das localidades e que atuancateente, com
facilitadores entre as acgbes ofertadas pelo SebsistUnico) de Salde
e as realidades socioculturais locais.

Apenas um relato me chamou a atencdo por relacmonao de
bebidas alcodlicas a alguma doenca no sentido bicméVinha colega
de pesquisa de campo Carolina mais uma vez fezobservacao para
mim enfatizando que durante uma de suas entrevistes® de bebidas
alcodlicas estava associado a algumas interpretalgi®eindigenas com
a aparicdo da hipertensdo arterial. Um casal dgends, que aderiram
ao tratamento desta doenca por indicacdo médilzdpuea ela que a
bebida alcodlica comegou, depois de muito tempouse, trazer
consequéncias sintomaticas apés a sua utilizag@o dores de cabeca
e tontura. O interessante deste caso € que, apayamntt, somente apos
o0 diagnoéstico de hipertensao arterial o casal passosentir tais
sensac¢fes desagradaveis, o que anteriormente gesr sea entendido
como ressaca. Este caso ndo nos revela uma situdrgdioatica
propriamente dita, mas instaura o diagnostico dasghs citadas como
revelador de sintomas anteriormente ndo assocawoso das bebidas
alcodlicas.

Os profissionais de saude sdo enfaticos em seogrslis em
associar esta doenga com a questdo do uso de deahwlicas.
Entretanto, apesar de haver uma insisténcia percele “os indigenas
tém muitos problemas com a bebida alcodlica”, réidi gjue isto era
um ponto presente nos seus discursos sobre assfal@natendimento,
apenas que este consumo as vezes dificultava mfafidade de algum
medicamento. No intuito de verificar o desdobramernt local sobre as
diretrizes da FUNASA no Subcomponente Il do Projétsisus sobre a
existéncia de algum programa, atividade, ou atuggéaestivesse sendo
dirigido para este “problema”, todos com quem faefocaram a
inexisténcia atual de qualquer pratica neste sentihs apontaram que
havia uma tentativa por parte da FUNAI em conjuntama instituicdo
do Parana para organizar alguma atuacao.

Fui informado que em meados do ano de 2009 alguns
representantes da area indigena haviam sido pomsi@or um grupo
da cidade de Guarapuava, a Organizacdo Ndo GoventanmOutro
Olhar, para a implementacdo de um projeto de ajudéua para
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usuarios de bebidas alcodlicas. Este método pridteneim o nome de
Hudolin e, pelo que constatei em pesquisas na inférmeto é muito
divulgado a nivel nacional como os Alcodlicos Amdos (AA) ou 0s
Narcoticos Andnimos (NA). A base de sua compreeipséite de uma
perspectiva ecologica da vida social e, nestedsgrdi aproximacao aos
problemas correlatos de drogas e alcool devenratadbs em nivel da
comunidade, ou do grupo amplo, e ndo, como nosdogtdo AA ou
NA, a nivel eminentemente individual. Enquanto ®st@timos
sintetizam sua atuacédo em reunides de compartititande experiéncia
dos individuos, o0 métoddudolin trabalharia com a ideia de clubes, que
seriam instituicbes mais amplas que as reunidéss [Ekibes reuniriam
nao somente os individuos relacionados como prdiieos, ou
portadores da doenca do alcoolismo, mas toda fasiia ou grupo de
amigos proximos. A atuacao ecoldgica pressupdépgentna integracao
sistémica dos individuos, sendo que os circulosedgiéntegra sdo os
alvos de sua atuacgdo.

Durante minha estada na TIX, percebi que foramatlE® duas
reunides marcadas para ocorrer na igreja catélicadkia Pinhalzinho.
Estas reunibes eram solicitadas por este grupo ugra@uava, e
possuiam um intuito de organizar os ditos clubesit@lo, percebi que
as reunides marcadas ndo aconteciam, pois ndogciaseagregar a
participacdo de interessados que se voluntarias€amyversei com
alguns indigenas mais envolvidos com o projetore adrea da saude,
0s quais me informaram sobre a dificuldade envaléth encontrar
familias, ou grupos, dispostos a participar.

Uma das explicagbes para o fracasso desta ingifiivdada por
um dos indigenas que possuiu formacéo inicial aceoctal Métodjo)g.
Este indigena, que trabalhava com diretor de Saisde unidades
sanitarias, me contou que havia uma exigéncia dakic grupo de
Guarapuava, derivada do método em si, para que@igio de clubes
acontecesse em lugares “abertos e exteriores s dmleeunides”, por
exemplo. Segundo a justificativa do diretor de sa@sta caracteristica
nado estava sendo aceita pelos indigenas encarseedadmplementacao
local do método, pois ndo estaria de acordo compoasibilidades de
engajamento da populacdo, conforme seu “conheaintantocalidade,
desta maneira néo teria como funcionar”.

4 Maiores informagées podem ser encontradas em:4ivipv.alcoholnet.net/>.

“ Este curso de formagéo foi efetuado na Italiaacher o ano de 2008, e visava introduzir as
perspectivas do método Hudolin para uma série deressados entre ONGs e outras
associagdes do Brasil.
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Existia outra acusacéo por parte do “pessoal ddeSaas quais
insistiam que as pessoas que haviam se deslocadoopacursos na
Europa nédo estariam articuladas, ou interessadas,acquestdo. Esta
viagem também comecou a ser alvo de acusacdo [pgalagdo
indigena quanto pelos membros da equipe de sal@ewg@liavam-na
como simples “viagem de turismo”. Meses depois dehaestada em
campo, o colega Mauricio Leite esteve na TIX, estaiou a mesma
acusacdo por parte do grupo de Guarapuava. Pareee estas
divergéncias foram cruciais para o desentendimgmo parte dos
indigenas responsaveis e por parte do grupo don®akntretanto,
embora eu ndo tenha presenciado nenhuma reunidcliedida, as
possibilidades de realizacéo das mesmas aindagestvertas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho foi elaborado a partir de uma recnigsal em
abordar a questédo do uso de bebidas alcodlicagatdo conceito de
alcoolismoe dos métodos epidemioldgicos de investigacaouerpab
de suas caracteristicas reducionistas acerca dmém. Também, aqui
procurei extrapolar as consideracdes preconceguagaase que de
senso comum, associadas ao espirito das populaghgsnas quanto a
vulnerabilidade centrada na essencialidade de fawmer de tais
substancias apenas de forma descontrolada e irgensi

Neste sentido, buscando uma visédo antropolégicagjoeizasse
0 contexto de utilizacdo das bebidas alcodlicasTeaa Indigena
Xapeco, procurei desdobrar os aspectos sociocislteraergentes da
observacéo dos modos locais de utilizagdo destessasicias, enfocando
tanto as formas de sociabilidade envolvidas nesteepso, como
também os problemas associados as formas de ¢éilizdas bebidas
alcodlicas consideradas improprias pela prépriaulagdo Kaingang.
Neste sentido, procurei elaborar o trabalho termoceixo a ideia de
alcoolizacédo que problematiza a ideia de alcoolismo como dmencg
mental e entende o fenbmeno como um procgsisgenerise inclusivo
das mdltiplas facetas e atores envolvidos em urtegtnsociocultural
onde os usos de bebidas alcodlicas estdo dados.

Como ja venho elucidando, a questdo da circulagdstes
indigenas pela regido é central para entenderaegso de alcoolizacdo
localmente constituido. Existem varios aspectos ivaiotes que
perpassam pela vida cotidiana deste grupo de ima$geque os
permitem, a0 mesmo tempo em que séo forcadosaledster aliancas
com pessoas das “cidades” que se situam na redi@sim, o
envolvimento nas redes regionais, que envolveuagb do parentesco,
das aliangas por afinidades e da subsisténcia eggntlam o cotidiano
da populacao local, elabora um campo de possitdéslajue permite
gue estes indigenas interajam numa rede de rela@ammércio e
servigos onde as relagdes capitalisticas acabab&taroircunscrevendo
seu alcance a oferta de bebidas alcodlicas. Coneseqtei no trabalho,
a questao do territorio € fundamental para entecol®o os Kaingang
da TIX se inserem neste universo de consumo e sestido, como a
questdo da circulacdo néo esta extrapola o téorik@ingang, e sim, os
limites da TIX.

Se de algum modo a presenca destes indigenasatmegh TIX
€ associada pelas populacdes envolventes a estignssjeira ou de
ndo estabelecerem um relacionamento intenso comuondan do
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trabalho, existe uma necessidade de té-los comeunudores dos
produtos ofertados devido ao fato de os indigeiserain respeito a
grande parte da populacdo destas proprias locakdafls bebidas
alcodlicas figuram também neste universo de consépesar de terem
a sua comercializacdo proibida legalmente a estgmilgcbes, a
fiscalizacdo é precaria e acabam sendo vendidas peimerciantes
locais, as vezes de uma forma velada, mas acdétagdacdo de crédito
envolvida na manutencédo de clientela.

Assim, se desdobrarmos nocéo de processo de akgidi a
ideia deconstrutividadesnvolvida, como elabora Mary Douglas (1987),
podemos evidenciar que além das relacdes de cam@sieventos
sociais realizados na TIX, efetivamente marcadas ganpeonatos e
torneios de futebol e bailes organizados pelogjerdis, sdo momentos
dos quais derivam o estabelecimento e o fortalationde lacos sociais
entre os individuos do grupo Kaingang em questaddestes com
individuos da populacéo envolvente. Estes eveetts/bs tem a oferta
de bebidas alcodlicas como permitida e incentivaelas liderangas
indigenas, a qual disputa com as performancesattidgs de futebol e
da danca a centralidade motivacional para a prasgosg participantes.
Nestes espacos os indigenas podem usufruir e ctifmpaas bebidas
alcodlicas, na maioria dos casos cerveja, pratinlameem serem
incomodados.

Para entender o que é indesejado a partir do usdelaidas
alcodlicas devemos focar na ideiavigbilidade Se por um lado, estas
substancias sdo valorizadas nos eventos festivarsdquséo utilizadas
por diversas pessoas concomitantemente, por adm beber sozinho
e, principalmente, demonstrar em publico que sé& égbado em
situacBes cotidianas é algo altamente condenatrel es Kaingang da
TIX. Este € um ponto central, pois, como venho @meptando, 0s
problemas relacionados as bebidas alcodlicas nestexto perpassam
por um aspecto ligado a uma deterioracdo que afetdem da pessoa
Kaingang. O que quero dizer é que os Kaingang padesnonstram
ignorantes frente estes possiveis problemas olctaspeegativos. Se
retomarmos o que nos diz Duarte (1994), podema&neéet este tipo de
situacdo como enquadrada como yredurbacdao fisico-moratjue faz
com que muitos indigenas que desejem beber sozanimd® queiram
ser submetidos as taxacdes pela prépria populadégeina, contenham-
se no interior de suas casas ou em locais extrewioé aos circulos
centrais e publicos de circulagdo intensa de pessas aldeias. O que
se pode perceber, neste sentido, € que a reprodacéso de bebidas
alcodlicas néo esta tao ligada a quantidade quersmme a substancia,
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nem a intensividade da sua experiéncia, mas dlidaitle daquele que a
utiliza em contexto considerado inapropriado. Eocliue a questdo da
violéncia associada também é um fator evidencialaease todos os
relatos neste sentido.

Assim, como grupo, estes indigenas empregam alipos de
atuacdes para enfrentar possiveis situacfes iadesejgue véo de
encontro a questdo do consumo das bebidas. O lgontocirculacao
das mesmas esta apoiado em praticasawteatencaosocialmente
constituidas e legitimadas (MENENDEZ, 2003). Numtisie amplo,
notaremos que 0s mecanismos de controle sdo clatermmbiguos na
sua atuacao na regulacéo da circulacédo e presasg¢zeldidas alcodlicas
na TIX. Apesar de ndo ter um efetivo sucesso, copoelativo a
proibicdo legal da venda de bebidas alcodlicasratigenas auxilia as
liderancas indigenasia limitacdo da quantidade de individuos que
procuram as bebidas, e consequentemente, das uéns&s
relacionadas aos excessos; por outro lado, as dmeladcodlicas
precisam ser ofertadas e terem autorizadas pelasaticas indigenas
sua venda em bailes e jogos de futebol. Para ofgeinas que
consomem estas substancias, a proibicdo legabfazgoie tenham que
se deslocar das aldeias para compra-las, desendohastratégias na
busca de locais especificos de aquisicdo e congamnagoa manutencao
da sua visibilidade.

Assim, préticas de enfrentamento a estes problesi@sonados,
como ja foram colocadas, expdem diferentes ideatogue estdo por
tras das tentativas e apropriacdes do entendimdmtpresenca das
bebidas alcodlicas na localidade. Por um laddidesancas indigenas
trazem no seu discurso preocupacdes com as situagpeesentativas
ao grupo como um todo pela detengéo da legitimidedaplicacdo de
procedimentos punitivos préprios, que vai da @g&o do tronco e a
exibicdo publica daquele que se excede, passando pe
aconselhamento, em casos mais excessivos, aténanliasi com a
transferéncia do reincidente para outra aldeiarea #édigena. Quando
situacBes de violéncia se agravam, mesmo em rag®@s onde a
presenca da bebida alcodlica ndo estd relacioredayca policial
externa a TIX é deliberadamente acionada.

Complementarmente, a ideolog@ente também serve como
ponto de apoio para este controle local na manéitedge moralidade
que, por ser essencialmente contraria quando aodesdebidas
alcodlicas, fortalece praticas de atuacdo para sitmacao ideal que
deve culminar com o abandono das préticas reladémnao uso destas
substancias. O pastor aparece como figura impertasg momentos de
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persuasédo para o convencimento destes sujeitos,nomehentos criticos
das experiéncias individuais figuram como brechagram utilizadas
para o convencimento e a resignificacdo da expm&éaqueles que
aceitam a palavra de Jesus. Entretanto, ha quataemtransito intenso
envolvido em ciclos de conversdo e posterior dessséo de
individuos a partir da quebra de algum preceitoivadb pelas mais
diversas circunstancias.

Em menor frequéncia, outras expressdes néo ligadatamente
a uma matriz ideoldgica podem aparecer nas atitddsshabitantes
tanto em casos muito particulares relacionados s das bebidas
alcodlicas, como também nos casos em que sdo addadperantes as
opcbes de profilaxia acima relacionadas. A asséociagestas
substancias pela populacdo local a doencas caracd®s pela
biomedicina acontece, mas em casos bem especificamcepcao dos
profissionais de saude atuantes na localidade eeateteconhecimento
da existéncia de problemas relacionados ao usehldas alcodlicas na
TIX, mas este ndo se consolida devido ao seuldificjuadre em algum
programa protocolar-burocratico a ser cumpridové®a atuacdo da
atuacdo de uma organizagdo ndo governamental, igda &ntava
implementar um programa baseado em método de ajutlza, a TIX
perece de atuacdes neste sentido.

Enfim, abordar um tema tdo complexo em um curt@@sple
tempo propiciado pela pesquisa de campo para elgéor da
dissertacdo € uma tarefa ardua. Por se tratar dieema polémico até
mesmo entre os indigenas, uma insercdo mais extmsaostrou
necessaria para uma melhor abordagem destes aspédém
heterogéneos. Desta forma, acredito que este hi@lf@l um ponto de
partida importante para reflexdo, e no desdobrametd outras
possibilidades a serem exploradas.
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APENDICE — CASOS INEXPLORADOS

Aqui apenas deixarei registrados alguns relatostagds durante
a pesquisa de campo que ndo foram consideradogmaentacdo da
dissertacdo, mas poder&o servir como fontes pamafureflexdes sobre
a temética.

- As bebidas alcodlicas utilizadas para fins terapgicos

Em diversos outros trabalhos que possuem a tenddicsalde
como foco, jA estdo apontadas algumas associagéesbebidas
alcodlicas com o feitio de remédios elaboradosrérma atuacdo dos
curadores locais. O trabalho de Haverroth (1990ligeira (1996)
tratam muito sobre as praticas empregadas por esfeialistas em
tratamento de infortanios diversos na TIX. Chanatesncdo aqui para o
feitio e prescricdo de alguns chas elaborados ocoms €'do mato”,
elementos que estariam ligados ao que é conheatio gppulagéo
envolvida como “tradicdo Kaingang”. O que acontdeefato, é que
alguns destes chas, ou garrafadas, levam em suposmi@io certa
guantidade de cachaca ou alcool de cozinha, coad@e substancias
essenciais para a producdo da efichcia dos mesdN®sTIX s&o
inUmeros os relatos de pessoas que buscam esteaspde atengéo a
salde, uma vez que os atendimentos pelos espasiatie estendem
para além das fronteiras da reserva.

Estas garrafadas geralmente sdo consumidas paraliamas
existem outras formas de utilizar as bebidas alcaterapeuticamente.
Uma senhora indigena relatou para mim que produrigreparo com
ervas curtidas em um vidro contendo alcool de ¢@gio qual, depois
de terminado o processo, serviria para aliviarm®mmas da sinusite ou
rinite quando aspirado profundamente. Também, estparo era
utilizado frequentemente para aliviar picadas desquitos, ou
machucaduras, quando aplicado sobre as mesmas. rEssaa
substancia podia ser consumida oralmente, masaiatzer para qual
finalidade. O que me chamou a atencéo neste sdntiddato de que a
pessoa que presenciei bebendo de tal substandigérracompartilhava
da doutrinacrente Depois de ser questionada por mim sobre a pémbic
do consumo de bebidas alcodlicas pelos praticalget religido, ela
justificou que “guando se transforma em remédigubstancia ndo é
mais alcodlica”.

Outra forma de utilizacdo da bebida alcodlica coms f
terapéuticos foi relatada para mim por uma criaigéa contou sobre
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uma situacdo em que sua irma estava acompanhap@d @m uma

partida de futebol, durante a qual ele sofreu w@wvad no pé. A menina,
ao ver o estado do membro do pai, ficou muito “osav, sintoma que
foi interpretado pelos outros jogadores e tratago a administragdo de
uma lata de cerveja por via oral para a menina.

Outro relato interessante foi feito por um casdfsama de suas
filhas adotivas. Segundo estes interlocutores, r@magque deve ter uns
5 anos de idade, constantemente ficava muito n&rsem causas ou
motivos aparentes. Eles interpretam esta cardatarso fato de a sua
mée biolégica beber muito durante a gravidez, odpieou também a
menina com necessidades especiais em ingerir algebida alcodlica.
Eles relatam que nestes eventos de nervosismomiaane Unico modo
de torna-la calma novamente é administrando umagpeqquantidade
de cachaca.

- Sobre a Manutengéo do consumo de bebidas alcoakic

Durante diversos momentos em minha estadia nagl&émo eu
especulava muito sobre a tematica da dissertagégrasn relatos sobre
modos de atuar contra as situagdes de mal-estgpagleziam decorrer
da ingestdo das bebidas alcodlicas. Alguns homaescqstumavam
beber em grupo toda a tarde na residéncia de unintezgantes, me
relataram sobre a existéncia de algumas ervas gderipm curar o
porre. Relataram sobre um cha feito cfmina de taquaraera uma
forma tradicional muito conhecida para lidar com eteitos
desagradaveis de um porre. Busquei saber com umedesira sobre
esta utilizacéo, e ela confirmou que eles estavamretos, e que esta
erva também poderia ser utilizada de forma contiaupara que a
pessoa parasse de beber definitivamente.

Durante outra pesquisa de campo entre 0s anos €005 na
TIX, onde estava acompanhado do professor Flavik, \Atonteceu um
fato inusitado. Bebemos algumas cervejas durang nwite qualquer
na cidade de Xanxeré, mas ao acordar no outrosté@eeme sentindo
com uma forte ressaca. Assim mesmo nos dirigimoa @allX para
fazermos algumas entrevistas que ja haviam sitondagias
anteriormente. Chegando na aldeia Pinhalzinho,casa da remedeeira
com quem irifamos falar, relatei meu mal estar a letantamente a
senhora preparou um cha ddevante ao mesmo tempo em que
reclamava das bebedeiras de seus filhos. Confesse gha deu uma
boa aliviada na sensacdo, mas nédo foi totalmemtivef Depois de
alguns minutos ainda me sentido mal, me dirigi parprivada que
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ficava proxima a casa para vomitar. A privada ena pequena sala de
madeira de mais ou menos 1mz2, e no seu centréaexistburaco onde
eram depositados os dejetos excretados. Entreiar@ginte pela porta ja
com a intengdo de aspirar o ar fétido do local puisionar minha
vontade de por pra fora tudo o que havia em méumeagjo. Para minha
surpresa, apés duas ou trés aspiradas dos odonasvdda a minha
expectativa nao foi contemplada, pelo contrarimhaisensacéo de mal
estar passou naquele momento. Retornei para ododal Flavio estava
realizando a entrevista e a mulher perguntou sbasia melhorado.
Respondi que sim, que estava melhor. Ela realipdiinal de tudo que
“esse remédio é tiro e queda, se ndo melhora &epba fora”.

- O Drama Social na Trajetéria e Vinculagdo Individual com
Bebidas Alcodlicas:

Um senhor jA com uma idade avancada relatou quegama
beber ainda jovem, com mais ou menos 19 anos. SBequa reflexdo,
nesta época ele havia sido internado no hospitadetir algumas dores
fortes no pescoco. Apds procurar alguns especialifbcais para
tratamento destes sintomas, o diagndstico médianrfais aceito neste
momento, o qual o alertava enquanto uma lesdonantgue poderia
apontar para o desenvolvimento de um cancer. Coségrinbrou que o
médico associava isso ao fato de ele fumar tabacimena de palheiro
diariamente, o qual deveria ser deixado lado intediante. Ao voltar
para casa, ainda com as dores, este indigena ggas®ando na casa de
um amigo que estava tomando cachaga. Contou t@edpesagrinagédo a
ele, e concluiu com o diagndstico e recomendacd@aticas. O amigo
consternado acabou oferecendo-lhe um pouco de pipga
conversarem. O interlocutor julgava este eventocconmotivador do
seu apetite pela bebida alcodlica, a qual utilid@riamente pelos 15
anos subsequentes. O homem parou de fumar, masett&oou ao
médico para dar continuidade aos exames. Procysenaa algumas
remedeeiras que l|he receitaram chas e fizeram esag@s quais,
segundo ele estavam lhe mantendo “de pé”. Neste&psssivel notar
que a vinculagdo intensa com as bebidas alcodieaastaura apés a
constatacdo de uma enfermidade. A doenca diagadatgara o homem
funciona como motivador da quebra de sua cotitidadle, e apenas o
momentocritico € o que o faz interpretar sua situacdo atual com a
bebida alcodlica.

Este mesmo senhor relatou que atualmente nédo betisa Ele
me contou que depois daquele periodo de 15 anandeltodos os
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dias, se deparou com um problema familiar onde fibo fora
diagnosticado com o virus HIV. Depois de encaminaadiversos
médicos e de o rapaz tentar algum tratamento egrovéenhor resolveu
fazer uma promessa. Pediu a cura do filho a Saw Me#ia e em troca
deixaria a bebida. Havia algum tempo que o homemimgeria mais
nenhuma bebida alcodlica, entretanto, o filho cwo@va ainda
piorando. Encontrei este homem na casa de uma eemnad que
confeccionou uma substancia para curar os sint@masma doenca
venérea que havia se desenvolvido no filho naquiides Ndo tive mais
contato com este senhor, mas fiquei sabendo parstemte que o rapaz
havia falecido durante minha estada na TIX.

Entendendo este caso como uma continuidade doicanter
notamos que a vinculagdo do homem com a utilizag@nosa com as
bebidas alcodlicas tem sua resolucdo com o adoetonte seu filho.
Neste sentido, é possivel interpretar o caso de chaaeiras diferentes.
Por um lado podemos entender 0 momento em que erhanicia seu
vinculo com a bebida alcodlica e todo o tempo dewsda que passa
consumindo-a como um processo dramatico, que séeendesfecho
com o adoecimento do filho. Por outro lado, podeamiender este fato
de adoecimento como a instauracdo de outro rompamem sua
trajetdria e o inicio de outro momento critico dawdesta pessoa, onde
o0 vinculo com a bebida alcodlica é interrompidoadte o processo por
outro tipo de questionamento que ainda néo esésadvido.
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ANEXO A — LOCALIZAGAO DAS TERRAS INDIGENAS
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ANEXO B — MAPA DA REGIAO DO ALTO IRANI
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Mapa adaptado de AMAI <http://www.amaisc.org.br¥ peehl (2001)




ANEXO C — LOCALIZAGAO DAS ALDEIAS NA TERRA INDIGENA  XAPECO

C <>5errano
aixow.
' Samhuré ,"“'-.
/\/\) Entre Rios ~ o ’, S
O Agua
- H s BraunQ t
~ - ’:_ Feo
y — -
A ; ;
‘ A Paiol de ‘,'
Barro .r'

\\\x-) }7 ‘..“_ o §;Z§.?osé
M o s >
\-\/\/\ L = & Para Xanxeré
=S Il

Fonte: Eliana Diehl (2001)

Para Abelardo Luz

Legenda:

Limite da T.I. Xapecd

Rodovia (asfalto)

Estrada (terra)

Aldeias Kaingang

Aldeia Guarani

Municipios

(Eliana Diehl, 2000)






