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RESUMO

Considerando o empenho tedérico de varios autores que, ao longo do século XX,
pretenderam redimensionar a concep¢do de progresso e racionalidade, bem como
aqueles que apontaram os males da civilizagdo no processo de domina¢do dos instintos,
procuramos investigar aspectos da relacdo entre educacdo e dominio da natureza no
pensamento de Antonio Gramsci, autor italiano das décadas de 1920 e 1930. Como
principal representante intelectual do movimento operdrio de uma Itdlia ainda pouco
industrializada, ambientou sua filosofia nos ares da disciplina, da ciéncia, da dominagdo
da natureza, da técnica e do industrialismo. Procurando ndo perder de vista o conjunto
de reflexdes que o autor realizou acerca da politica, da hegemonia e do marxismo,
enfocamos mais especificamente este lugar iluminista ocupado pelo pensador quanto as
solucdes da vida. Como uma “sombra” que percorre a claridade iluminista do fil6sofo
italiano, trazemos as consideracdes de Walter Benjamin, que viveu no mesmo momento
histérico e contextualizado por uma sociedade (alemd) ji desenvolvida e madura
produtivamente, possibilitando um olhar mais “pessimista” quanto ao aperfeicoamento
do dominio do homem sobre a natureza. Nesse percurso, consideramos, primeiramente,
como 0 homem conhece o mundo para Gramsci e as principais problematicas levantadas
quanto a nocao de verdade e de ciéncia. Apresentamos, em seguida, os argumentos que
utiliza para confirmar a necessidade de dominagdo dos instintos em varias esferas
humanas, tomando como base a idéia de que o homem passa a agir na natureza
impregnando o “natural” de historicidade. E, ao final, realizamos algumas
consideragdes sobre a relacdo educagdo e dominio da natureza, levantando aspectos do
seu projeto de formacao cultural humanista e consideragdes acerca do corpo.

PALAVRAS-CHAVE: Educa¢do. Dominio da Natureza. Racionalidade. Corpo.
Antonio Gramsci.



ABSTRACT

Considering the theoretical persistense of some authors throughout century XX, who
had intended to change the conception of progress and rationality, and another authors
who had pointed problems of civilization in the process of instincts domination, this
paper tries to show some aspects of the relation between education and domain of the
natures inserted in Antonio Gramsci’s set of theories (he is an Italian author of 20s and
30s). In that time he was an intellectual representative of the working-class movement,
composed for people who worked in Italy when it was a country early industrialized,
and he developed his philosophy based on discipline, science, domain of natures,
technique and industrialism. From Gramsci’s point of view about politics, hegemony
and Marxism, on that this paper is based, the more specific focous showed is this
illuminated thoughts about life solutions. Like a shadow that goes with the Italian
philosopher’s illuminated thoughts, this paper brings some considerations of Walter
Benjamin, who lived in that time in Germany, that is was an industrialized and
developed country, wich made possible his point of view more pessimistic about human
domain of nature. Thus, at first, this paper considers how man see the world form
Gramsci’s point of view and the mainly problems that are considered about the notion
of true and science. Then, it shows the arguments that he uses to confirm the necessity
of instinct domination in different human aspects, considering the basic idea that nature
his historical context. Finaly this paper sheds light on the relation between education
and domain of nature, concerning the aspects of his project about cultural and human
formation and some considerations relate to the body.

Key words: Education. Domain of Nature. Racionality. Body. Antonio Gramsci.
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NOTAS INICIAIS

No alvorecer do século XXI, o paradoxo estd em toda parte, diz Dupas (2006) na
introducdo do trabalho O mito do progresso. Na sua avaliagdo do momento histérico
atual, o modelo “vencedor” do saber cientifico conjugado a técnica exibe fissuras e
fraturas, o que faz transparecer, aos olhos mais atentos, constru¢cdes com efeitos muito
perversos. “A capacidade de produzir mais e melhor ndo cessa de crescer e assume
plenamente a assunc¢do de progresso, mas esse progresso, ato de fé secular, traz também
consigo exclusdo, concentracdo de renda e subdesenvolvimento.” (DUPAS, 2006, p.
11). Assim, de um lado, o sentimento de que nada mais € impossivel, de outro, um
medo crescente e a clara percep¢do de impoténcia diante dos impasses, dos riscos, da
instabilidade dos sinais que orientam os percursos da vida e da precariedade das
conquistas.

Diz o autor que

a era moderna emergiu com idéias, planos e propostas
futuristas, e com intolerAncia em relagdo aos credos da
Renascencga — sobretudo o culto aos antigos -, que passaram a
ser rotulados como antiquados, ao passo que a palavra moderno
adquiriu conotacdo de elogio. As novas descobertas da ci€ncia
passaram a ser uma espécie de ‘marcadores’ dessa mudanga
cultural. (DUPAS, 2006, p. 13).

Mas, pergunta-se Dupas, “somos, por conta desse tipo de desenvolvimento, mais
sensatos e mais felizes?” Ou simplesmente “podemos atribuir parte de nossa
infelicidade precisamente a maneira como utilizamos os conhecimentos que
possuimos?” As sociedades “sdo mais felizes que hd dez anos porque temos telefone

celular ou internet e, agora, tela de plasma?” (DUPAS, 2006, p. 14). Para estas

perguntas, o autor comenta que “ainda que reste a delicada tarefa de conceituar



felicidade, certamente o senso comum diz que ndo, embora seja inegdvel que certos
confortos aumentaram”. (DUPAS, 2006, p. 14)

Quando Freud escreveu O mal-estar na civilizagdol , reconheceu, desde aquele
momento, uma “falha” no estado de nossa civilizagdo, tanto por “atender de forma tao
inadequada” as exigéncias de um plano que nos tornem felizes, quanto por permitir a
existéncia de tanto sofrimento, “que provavelmente poderia ser evitado”. Nada mais
justo tal reconhecimento, dird o psicanalista germénico, uma vez que apenas tentamos
pOr a mostra as raizes de nossa imperfeicao (FREUD, 2002). A questdo fatidica para a
espécie humana, segundo ele, apresentava como sendo a seguinte: até que ponto o
desenvolvimento cultural, o controle do homem sobre as forcas da natureza — “que, com
sua ajuda, ndo teria dificuldades em se exterminarem uns aos outros, até o ultimo
homem” (FREUD, 2002, p. 112) — conseguird dominar a perturbacdo de sua vida
comunal causada pelo “instinto” humano? Pois “além e acima das tarefas de restringir
os instintos, para os quais estamos preparados, reivindica nossa atencao o perigo de um
estado de coisas que poderia ser chamado de ‘pobreza psicolégica dos grupos’
(FREUD, 2002, p. 73). Parece-nos algo semelhante a “pobreza de experiéncia” que nos
aponta Walter Benjamin:

Pobreza de experiéncia: ndo se deve imaginar que os homens aspirem
a novas experiéncias. Nido, eles aspiram a libertar-se de toda
experiéncia, aspiram a um mundo em que possam ostentar tdo pura e
tdo claramente sua pobreza externa e interna, que algo de decente
possa resultar disso. (BENJAMIN, 1985, p. 118).

Para Freud, esse “perigo” é mais ameacador quando os vinculos de uma
sociedade sdo principalmente constituidos pelas identificagdes dos seus membros uns
com os outros e onde ndo se efetiva a idéia de que “[...] o individuo humano participa

do curso de desenvolvimento da humanidade, a0 mesmo tempo que persegue seu

! Sua primeira publicagio foi em 1930.



10

proprio caminho na vida.” (FREUD, 2002, p. 103-104). Para Benjamin, tratava-se do
abandono do patrimdnio humano, da incapacidade de intercambiar experiéncias e
rememorar o passado. “E como se estivéssemos privados de uma faculdade que nos
parecia segura e inaliendvel: a faculdade de intercambiar experiéncias.” (BENJAMIN,
1985, p. 198).

Considerando o empenho tedrico de vdrios autores que, ao longo do século XX,
procuraram redimensionar a concepcao de progresso e racionalidade, bem como aqueles
que apontaram os males da civilizacdo no processo de dominacdo dos instintos
humanos, tomamos como ponto principal de andlise aspectos da nocdo de racionalidade
em Antonio Gramsci, autor italiano das décadas de 1920 e 1930, que, como principal
representante intelectual do movimento operdrio de uma Itilia ainda pouco
industrializada, ambientou sua filosofia nos ares da disciplina, da ciéncia, da dominagdo
dos instintos, da técnica, do industrialismo. Um pouco diferente da maioria das
discussdes sobre os textos de Gramsci, procuraremos ndo perder de vista o conjunto de
reflexdes acerca da politica, da hegemonia, do marxismo, todavia, procuramos enfocar
este lugar claramente iluminista ocupado pelo pensador quanto as solugdes da vida.
Como uma “sombra” que percorre a claridade iluminista de Gramsci, trazemos Walter
Benjamin, j4 citado anteriormente. Este viveu no mesmo momento histérico daquele,
muito embora tenha ja vislumbrado mais incisivamente o “mar de sangue” que o
desenvolvimento técnico proporcionaria a humanidade. Ha de se ter em conta que
Benjamin escreveu contextualizado por uma sociedade (alemd) ja desenvolvida e
madura produtivamente, o que o possibilitou olhar com mais “pessimismo” o

. .. 2
aperfeicoamento do dominio do homem sobre a natureza“.

? Para este trabalho ou para um outro momento: trabalhar a idéia de uma “inadequacio” da critica ao
industrialismo em uma sociedade pouco industrializada.
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A consciéncia iluminista procurou, desde os primérdios, elevar o poder da
ciéncia na organizagdo das sociedades, enquanto que o homem civilizado elaborou um
amplo projeto de moralizacdo e “regeneracdo” da populacdo por meio da higiene fisica
e moral no intuito de conformar idéias de dominio de si, eficiéncia e racionalidade.
Pensar aspectos da educacdo em face destas questdes tedricas, muito mais em Gramsci
do que em Benjamin, é nosso maior desafio. A formagcdo do homem elaborada por eles,
principalmente como desdobramento de determinada concep¢cdo de como o homem
conhece e aplica em si mesmo esse conhecimento, continua sendo algo que tem valor na
sociedade contemporanea, especialmente em se tratando de problemas sociais atuais
possivelmente agravados. Apresentam os autores visdes pouco divergentes entre si, mas
que revelam caminhos distintos de se viver e buscar a felicidade, processos diferentes de
formacgdo subjetiva e objetiva. Refletir sobre isso permite incorporar o sempre ‘“novo”
no “velho” sem nos tornarmos ‘“caducos” e desconfiar deste “sempre novo” no “novo”
que freqlientemente nos leva aos modismos. Além do que, o diferente nem sempre € tao
6bvio como avaliamos, sendo, possivelmente, complementar.

Para tanto, o trabalho estd dividido em trés partes. Na primeira, consideraremos
como 0 homem conhece o mundo para Gramsci e as principais problematicas levantadas
pelo italiano quanto a nocdo de verdade e de ciéncia. Na segunda, apresentaremos 0s
argumentos que Gramsci utiliza para confirmar a necessidade de dominagdo dos
instintos em vdrias esferas humanas, tomando como base a idéia de que o homem passa
a agir na natureza impregnando o “natural” de historicidade. Primeiramente, os instintos
e a técnica, levando ao leitor a entender o “Americanismo e Fordismo” como, seguindo
Ruiz (1998), um projeto educacional para o processo de hominizagdo por meio da
coercdo dos instintos. Em segundo lugar, o progresso - como dominio cada vez maior

do homem sobre a natureza, como eliminacdo da idéia do acaso e da imprevisibilidade —
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fazendo parte do devir humano, desde que conserve o que ha de “bom” nesse dominio.
O progresso como consciéncia ndo “difusa” requer, para Gramsci, a conservagdo do
movimento dialético (superacdo por incorporacdo). Em terceiro lugar, localizar a
relacdo que o italiano faz do dominio dos instintos e da dire¢do politica. E, por dltimo,
na terceira parte, realizaremos alguns apontamentos para uma relacdo corpo e educacao

em Antonio Gramsci.
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CAPITULO 1 - CONHECENDO O MUNDO

Nesta parte, procuraremos considerar como o homem conhece o mundo, de
acordo com Antonio Gramsci, bem como as principais problematicas por ele levantadas
quanto as noc¢des de verdade e de ci€éncia. Tomamos como base as suas anotacdes
denominadas Introducdo ao estudo da filosofia, referentes ao Caderno 11 dos Cadernos
do Cdrcere, e, também, A filosofia de Benedetto Croce, do Caderno 10. Como
contraponto, trazemos Walter Benjamin, autor alemdo importante na critica a
modernidade, para dialogar, problematizar e, muitas vezes, complementar suas

afirmativas.

1.1 ANTONIO GRAMSCI

Antonio Gramsci nasceu em 1981, na Sardenha, uma das regides mais pobres da
Italia. Experimentou, desde garoto, as dificeis condicdes da vida das camadas mais
baixas da populacio italiana. O pai, filho de um coronel da policia militar, trabalhou em
um cartério quando o autor tinha seis anos e, posteriormente, foi afastado do emprego,
preso e condenado, acusado de irregularidade administrativa’. Nessa época, diz Ruiz
(1998), a mae do autor enfrentou a situagdo da prisdo do marido com grande forca de
vontade, mantendo o sustento da familia com perseveranca e causando uma “profunda
impressao em Gramsci” (RUIZ, 1998). “Seremos capazes de fazer o que mamae fez ha
35 anos atrds?” pergunta Gramsci em uma de suas cartas, “de enfrentar sozinha, pobre

mulher, uma terrivel tempestade e salvar 7 filhos. Certamente sua vida foi exemplar e

3 Biografia consultada nos livros Gramsci: um estudo sobre seu pensamento politico de Carlos Nelson
Coutinho e Freud no divd do cdrcere: Gramsci analisa a psicandlise em “Gramsci como o ‘médico de si

EEL)

mesmo’”, de Erasmo Miessa Ruiz.
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ela nos demonstrou o quanto vale a perseveranca.” (GRAMSCI citado por RUIZ, 1998,
p. 96).

O que sintetizaria o exemplo da mae de Gramsci? A resposta € a
perseveranca, perseveranca para suportar dificuldades que em certos
momentos pareciam instransponiveis. Implicita na idéia de
perseverancga estd a idéia de ‘disciplina’, insisténcia para conduzir-se
a determinados objetivos, o ndo medir esfor¢os para superar
dificuldades. (RUIZ, 1998, p. 96).

Mais tarde, em 1903, Gramsci quis dar prosseguimento aos seus estudos, mas
embora tenha sido admitido para realizar o gindsio, ndo pode freqiientd-lo por causa das
dificeis condi¢des materiais de sua familia. Trabalhou por dois anos, conseguindo
somente mais adiante retomar e concluir os estudos com o incentivo de sua mae e irmas.

Entre 1904 e 1908, entrou em contato com a imprensa socialista por meio do seu
irmdo mais velho, Genaro, que havia emigrado para Turim e enviava-lhe
periodicamente o Avanti! do Partido Socialista Italiano (PSI). Foi para Cagliari, capital
da Sardenha, e freqiientou reunides do movimento socialista local, fortemente marcado
por tendéncias regionalistas e autonomistas.

Deslocou-se para Turim e ingressou na Universidade com a inteng¢do de se
formar em Lingiiistica. Ali, Gramsci fez contato com o movimento cultural idealista
representado, sobretudo, por Benedetto Croce e Giovani Gentile, dois filésofos neo-
hegelianos opositores a tradicao positivista que dominava os meios culturais do norte da
Itdlia, nos fins do século XIX. Essa hegemonia cultural do positivismo, segundo
Coutinho (1999), era resultado de uma mentalidade cientificista ligada ao rdpido
desenvolvimento industrial daquela regido italiana.

Contra o evolucionismo vulgar, contra o cientificismo empirista e
positivista, Croce e Gentile pregavam o valor de uma cultura filoséfica
humanista; contra o apego aos fatos, defendiam o valor do espirito, da
vontade e da acdo. (COUTINHO, 1999, p. 10).
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Em 1917, no mesmo ano em que escreve Tre principi, tre ordini’, Gramsci
propde a fundacdo de uma Associagdo Socialista da Cultura que, em seu entender, iria
completar a frente a que estava engajado, a luta operaria. Diz Coutinho (1999) que o
italiano concebe o socialismo como uma visdo integral da vida, que possui uma
filosofia, uma mistica e uma moral. Nessa época, isso foi considerado por seus
companheiros de partido “um projeto muito idealista”, todavia, Gramsci insistiu e
fundou no mesmo ano e fora dos quadros do PSI, um Clube da Vida Moral, um grémio
destinado a promover debates intelectuais que educassem moral e culturalmente os
jovens socialistas. Interessa-nos trazer esse elemento para apontar que desde o inicio de
sua caminhada como pensador, articulador politico e filésofo, o autor italiano esteve
preocupado com uma conduta ética e moral concernente a uma visdo de mundo
avancada. Coutinho (1999) nos confirma isso ao comentar acerca dos debates ocorridos
e direcionados pelo autor nesse clube:

[...] os debates — orientados por Gramsci — destinavam-se quase
sempre a desenvolver a personalidade moral dos integrantes do clube,
contribuindo para que superassem o individualismo e adquirissem
uma consciéncia do valor da solidariedade humana. Gramsci via esse
desenvolvimento da personalidade como um pressuposto ético do
socialismo integral que queria construir. (COUTINHO, 1999, p. 20).

Em 1919, juntamente com Palmiro Togliatti, Angelo Tasca e Umberto
Terracine, Gramsci lancou o jornal L’ordine Nuovo. O objetivo era editar um 6rgao que
fosse centro de criagdo e difusdo dessa cultura socialista. “Instrui-vos, porque
precisamos de sua inteligéncia. Agitai-vos, porque precisamos do vosso entusiasmo.
Organizai-vos, porque carecemos de toda a vossa for¢a”, dizia um dos nimeros de

L’Ordine Nuovo.’

* “Trés principios, trés ordens”.

5 . . . , . . Z. 0 ~
Palavra de ordem publicada no primeiro niimero da revista em que Gramsci era o secretdrio da redagao,

em 1919.
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Ajudou a fundar o Partido Comunista Italiano (PCI), em 1921, tendo como
funcdo a de diretor-responsavel. Em 1922, foi enviado a Moscou como representante do
PCI junto a Internacional Comunista tendo, assim, entrado em contato mais direto com
as idéias politicas de Lénin, comunista russo e uns dos lideres da Revolucdo Russa, de
1917. Foi eleito deputado pelo PCI em 1924, dois anos depois de ser instaurado o
regime fascista na Itdlia. Mussolini, lider fascista, manda-o preso, em 1926. Condenado
a mais de 20 anos de prisdo, doente, Gramsci s6 serd libertado em 1937, poucos dias
antes de sua morte.

Adiante, consideraremos seus principais escritos compilados no que se

denominou Os Cadernos do Cdrcere.

1.2 OS CADERNOS DO CARCERE

Os Cadernos do Cdrcere se constituem de diversos apontamentos realizados
pelo italiano durante o tempo em que permaneceu na prisdo. Coutinho (1999) nos
explica que Gramsci foi condenado, juntamente com outros dirigentes comunistas
italianos, em 1927, tendo tido autorizagdo para estudar e escrever as primeiras notas
praticamente dois anos e meio apds a deten¢do e um ano apds a condenagdo, em
fevereiro de 1929. Continua Coutinho (1999) comentando que a partir desta data até
abril de 1935, Gramsci escreveu quase ininterruptamente. “Enche com sua pequena letra
29 cadernos escolares com notas € mais 4 com exercicios de traducdo; aborda neles
vastissimos assuntos, mas organiza-os em torno de alguns eixos principais.”
(COUTINHO, 1999, p. 78). Teve o autor, também, uma vastissima produg¢do pré-
carcerdria, mas, comenta Coutinho (1999), é possivel considera-la mais circunstancial,

com interesse documental, diferentemente dos Cadernos que, embora fragmentérios,
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tém em seu conteddo uma preocupacdo sistematica com alguns temas centrais ricamente
estruturados. E, ainda, Coutinho (1999) assinala:

Se fosse possivel resumir a uma pergunta o problema ao qual os
“Cadernos” tentam dar uma resposta [...] de valor histérico-universal,
essa pergunta soaria assim: por que, apesar da crise econdmica
aguda e da situacdo aparentemente revoluciondria que existia em
boa parte da Europa Ocidental ao longo de todo o primeiro
imediato pds-guerra, ndo foi possivel repetir ali (na Italia), com
éxito, a vitoriosa experiéncia dos bolcheviques na Russia?”
(COUTINHO, 1999, p. 83).

Como j4 mencionado, Gramsci utilizou 33 cadernos escolares no periodo de
1929 a 1935, quatro desses inteiramente dedicados a traducgdo, sobretudo do alemdo e
do inglés. Verteu, entdo, autores como Marx, Goethe e os irmdos Grimm, além de
muitos artigos de revista. Somente a partir de 1932 o italiano comega a se dedicar
apenas a redacdo ou revisdo dos seus proprios apontamentos. Os demais 29 cadernos
sdo, portanto, segundo Coutinho (1999), dedicados a apontamentos da autoria do
proprio Gramsci.

Para a primeira edicdo, denominada “Gerratana” — nome do organizador - Os
Cadernos foram divididos em dois tipos, seguindo indicagdes explicitas do proprio
Gramsci: “Cadernos Miscelaneos” e “Cadernos Especiais”. Nos primeiros, os

iscelaneos”, o italiano redigiu notas sobre variados temas, enquanto que OS
“Especiais” reuniram apontamentos sobre assuntos especificos, razdo pela qual, de
acordo com Coutinho (2004), com duas unicas excecdes (as do 11 e do 19), eles tiveram
titulos dados pelo préprio Gramsci. Tal divisdo é também adotada pela edi¢do brasileira
escolhida para a presente pesquisa, em que os seis volumes existentes t€m como eixos

articuladores os “Cadernos Especiais”, seguidos por apontamentos dos ‘“Cadernos

Miscelaneos”.



18

1.3 O HOMEM E A FILOSOFIA

O homem é, para Gramsci, primordialmente filésofo. Para concebé-lo como tal,
o autor nos convida a destruir o preconceito de que a filosofia € algo muito dificil, ou
seja, de que é uma atividade prépria de uma determinada categoria de cientistas
especializados ou de filésofos profissionais e sistemdticos. H4 que se ter em conta,
todavia, que, para o autor, € preciso definir os limites e as caracteristicas desta “filosofia
espontanea”, ou seja, da filosofia que estd contida “na propria linguagem, que € um
conjunto de nog¢des e conceitos determinados € ndo, simplesmente, de palavras
gramaticalmente vazias de conteido”; “no senso comum e no bom senso”’; na “religido
popular e, consequentemente, em todo o sistema de crengas, supersticdoes, opinides,
modos de ver e de agir que se manifestam naquilo que geralmente se conhece por
“folclore’”. (GRAMSCI, 2004, p. 93).

Assim, todos os homens sdo fildsofos na medida em que participam de uma
determinada concepcdo de mundo - tanto aquela mecanicamente ‘“imposta” pelo
ambiente externo, quanto aquela elaborada consciente e criticamente - pois
“pertencemos sempre a um determinado grupo, precisamente o de todos os elementos
sociais que compartilham um mesmo modo de pensar e agir.” (GRAMSCI, 2004, p. 94).
Portanto, “somos conformistas de algum conformismo, somos sempre homens-massa ou
homens-coletivos.” (id. Ibidem, p. 94). A pergunta a que Gramsci remete para esse tipo
de observacdo é: “qual o tipo histérico de conformismo, do homem-massa do qual
fazemos parte?”. E, ainda, acrescenta que quando a concep¢ao ndo € critica e coerente,
mas desagregada, pertencemos simultaneamente a uma multiplicidade de homens-

massa, tornando a nossa personalidade bastante “bizarra”, qual seja, a que possui
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concomitantemente elementos dos “homens das cavernas” e principios da ciéncia mais
“moderna e progressista’.

A “personalidade bizarra” € antagbnica a “autoconsciéncia”’, na qual unidade
teoria e prética se materializa em uma concep¢do de mundo coerente e critica. Pensemos
agora o que € essa concep¢ao desagregada que Gramsci comenta e qual a solugdo que
propde para a formacdo da consciéncia critica e coerente como forma de conhecer o
mundo.

O autor italiano nos apresenta o problema da personalidade bizarra que,
segundo Ruiz (1998), € aquela decorrente de uma concep¢ao de mundo formada por um
agregado de nocdes “incoerentes” entre si, pois a personalidade € estruturada a partir
das concep¢des de mundo que oferecem conteddo explicativo/auto-explicativo das
acoes coletivas e individuais. Para Gramsci, segundo Ruiz,

Haveria um choque entre ter a vida guiada pela influ€ncia de aspectos
da modernidade e ter determinadas acdes norteadas por concepgdo de
mundo muito arcaicas, desnecessarias ao homem moderno e
importantes obstaculos para a conquista de uma concepgao de mundo
coerente. E este o sentido de bizarro atribuido 2 personalidade, é
como se os individuos em seu cotidiano construissem sua
organizacao cognitiva, que constitui coeréncias comportamentais, a
partir de partes esquizofrenizadas e contrastantes. (RUIZ, 1998,
p-11).

Como alternativa a essa fragmentacdo entre pensar e agir, Gramsci considera,
primeiramente que, de uma personalidade bizarra, pode-se chegar a autoconsciéncia, e,
para tanto, é preciso que se construa uma personalidade critica. O que é a
personalidade critica, perguntamos a Gramsci.

O desenvolvimento da individualidade do homem se realiza por meio de uma
série de relagdes ativas, um processo no qual “se a individualidade tem a méxima

importancia, ndo € todavia o Unico elemento a ser considerado.” (GRAMSCI, 2004, p.

413). Para o italiano, a humanidade, que se reflete em cada individualidade, ¢ composta
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de diversos elementos: o primeiro € o individuo, o segundo sdo os outros homens e o

terceiro é a natureza. Assim,

o individuo ndo entra em relacdo com os outros homens por
justaposicdo, mas organicamente, isto €, na medida em que passa a
fazer parte de organismos, dos mais simples aos mais complexos.
Desta forma, o homem nfo entra em relacdes com a natureza
simplesmente pelo fato de ser ele mesmo natureza, mas ativamente,
por meio do trabalho e da técnica. E mais: estas relacdes ndo sdo
mecanicas. S3o ativas e conscientes, ou seja, correspondem a um
grau maior ou menor de inteligibilidade que delas tenha o homem
individual. Dai ser possivel dizer que cada um transforma a si
mesmo, modifica-se, na medida em que transforma e modifica todo o
conjunto de relagcdes do qual ele € o centro estruturante. (GRAMSCI,
2004, p. 413).

Primeiramente, o individuo toma contato com outros homens na medida em que
participa de organismos diversos na sociedade, compartilha de uma mesma cultura. O
homem, além disso, entra em relacdo com a natureza por meio do trabalho e da técnica,
a inteligéncia desse intercambio depende do quanto ele mesmo € consciente e ativo em
suas relacdes. Por ter o poder e a capacidade de modificar o conjunto de suas relacoes,
também € centro estruturante de sua prépria transformacdo. Portanto, Gramsci
continuard desenvolvendo seus argumentos dizendo que:

[...] se a prépria individualidade € o conjunto destas relagdes,
construir uma personalidade significa adquirir consciéncia destas
relages; modificar a propria personalidade significa modificar o
conjunto destas relagdes. Mas estas relagdes, como vimos, ndo sio
simples. [...] Neste sentido, o conhecimento é poder. Mas o problema
¢ complexo também por outro aspecto: ndo € suficiente conhecer o
conjunto de relacdes existentes, mas também da histéria destas
relacdes, isto €, o resumo de todo o passado. (GRAMSCI, 2004, p.
413-414).

Construir uma personalidade, como vimos, para além do conhecimento das
relacdes sociais de que o homem faz parte, € conhecer “o resumo de todo o passado”. A

histéria se apresenta como ponto de referéncia para o homem conhecer o conjunto das

relacdes existentes. O passado € um momento importante para construcdo de uma
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individualidade consciente, uma vez que, com ele, é possivel mais bem compreender o
conjunto das relagdes sociais das quais o homem faz parte no presente.

Aqui, lembramos Walter Benjamin, que apostou na rememoragdo como
momento imprescindivel para o homem reconhecer-se em outros homens do passado,
viver o tempo passado se apropriando de uma reminiscéncia.

O passado traz consigo um indice misterioso, que o impele a
redencdo. Pois nido somos tocados por um sopro do ar que foi
respirado antes? Na@o existem, nas vozes que escutamos, ecos de
vozes que emudeceram? [...] Se assim €, existe um encontro secreto,
marcado entre as geracdes precedentes e a nossa. Alguém na terra

N

estd a nossa espera. Nesse caso, como a cada geracdo, foi-nos
concedida uma fragil forca messidnica para a qual o passado dirige
um apelo. Esse apelo ndao pode ser rejeitado impunemente.
(BENJAMIN, 1985, p. 223).

Para o autor alemdo, “articular historicamente o passado ndo significa conhece-
lo ‘como ele de fato foi’. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela
lampeja no momento de perigo” (BENJAMIN, 1985, p. 224). Embora Benjamin trate a
apropriacdo do tempo passado especialmente como fonte de inspiragdo para o combate
que se apresenta no presente, como o “dom de despertar no passado as centelhas de
esperanca” (BENJAMIN, 1985, p. 224), o autor alemio ainda considera, assim como
Gramsci, que o passado contém o presente, € esse permite a0 homem, “no hoje”, olhar-
se de maneira mais consciente. Lembremos novamente da passagem de Benjamin: “o
dom de despertar no passado as centelhas da esperanca é privilégio exclusivo do
historiador convencido de que também os mortos ndo estardo em seguranga se o inimigo
vencer. E esse inimigo ndo tem cessado de vencer.” (Id. Ibidem, p. 224-225). E, ainda,
“o passado s6 se deixa fixar, como imagem que relampeja irreversivelmente, no
momento em que € reconhecido.” (Id. Ibidem, p. 224).

Confirmando a importancia dada para a constru¢do da personalidade por meio
do conhecimento do passado da humanidade — que € o nosso passado - que Gramsci e

Benjamin destacam, € relevante afirmar, nas palavras do préprio Gramsci, que um
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nicleo de uma teoria valida de conhecimento e transformag¢do do mundo € a consciéncia
do homem individual, concebido ndo isoladamente, mas como sintese de outros homens
do passado, que geraram possibilidades para se chegar a conhecer o que se conhece até
aquele momento.

[...] E necessdrio elaborar uma doutrina na qual todas estas relacdes
sejam ativas e dindmicas, fixando bem claramente que a sede desta
atividade € a consciéncia do homem individual que conhece, quer,
admira, cria, na medida em que ja conhece, quer, admira, cria, etc.; e
do homem que se concebe ndo isoladamente, mas repleto de
possibilidades oferecidas pelos outros homens e pela sociedade das
coisas, da qual ndo pode deixar de ter um certo conhecimento.

(GRAMSCI, 2004, p. 414-415).

2z

Assim, ‘“tomar consciéncia”, para Gramsci, segundo Ruiz (1998), € tornar

cognoscivel os reais moventes da acdo, construindo, assim, uma concep¢ao de mundo

2

que possa tornar explicito estes moventes, no tempo e no espago. E:

[...] tornar cognoscivel, com base na realidade concreta/objetiva, os
reais movente da ac¢do, a0 mesmo tempo em que busco/construo uma
concep¢do de mundo que possa tornar explicitos estes moventes,
construidos, em dultima instancia, a partir do processo histérico.
Assim, o instrumento de tomada de consciéncia para Gramsci serd a
capacidade do homem em aprender e compreender sua realidade, ou
seja, entender conscientemente os determinantes histéricos de sua
acdo para entdo alterar a realidade que os constréi. [...] sé o contato
organico e histérico com a realidade desenvolve a personalidade,
torna-o capaz de compreender o mundo e a si mesmo. (RUIZ, 1998,
p. 68)

A personalidade critica de que se fala se desenvolve na medida em que tal
maneira de conceber o mundo constréi sua base em uma nog¢ao histérica dos fatos, em
um conhecimento do desenvolvimento histérico da humanidade.

Conhecer o mundo também se apresenta na obra de Gramsci na forma de “bom
senso”. Quando Gramsci assinala a maneira como o povo vé a filosofia, extrai, assim, o
nucleo sadio do senso comum préprio do homem comum, a saber, o bom senso. Este é
apresentado como a capacidade de concentrar as proprias forgas racionais € ndo se

deixar levar pelos impulsos instintivos e violentos, ou seja, “tomar as coisas com
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filosofia”. O “bom senso”, entdo, estaria ligado a capacidade também de conhecimento
e civilizagcdo, de dominio de si mesmo para a ac@o.

Para Gramsci, a filosofia do senso comum € a concep¢do de mundo absorvida
acriticamente pelos varios ambientes sociais e culturais nos quais se desenvolve a
individualidade moral do homem médio. Mas, no momento em que se constréi um
113 . A ’Y) , . . L, .

grupo social homogéneo”, elabora-se, também, uma filosofia contriria ao senso
comum.

O senso comum nao é uma concepg¢do Unica, idéntica no tempo e no
espaco: € o ‘folclore’ da filosofia e, como folclores, apresenta-se em
inumerdveis; seu traco fundamental e mais caracteristico ¢ o de ser
uma concep¢do (inclusive nos cérebros individuais) desagregada,
incoerente, inconseqiiente, conforme a posi¢ao cultural das multiddes
das quais ele é a filosofia. Quando na histéria se elabora um grupo
social homogéneo, elabora-se também, contra o senso comum, uma
filosofia homogénea, isto é, coerente e sistemdtica. (GRAMSCI,
2004, p. 114)

Voltamos, entdo, a questdo da personalidade bizarra, cuja forma incoerente e
assistemdtica de pensar e agir, para Gramsci, precisa ser superada. E a partir disso que
uma “filosofia da praxis” pode se apresentar como atitude critica, uma vez que o pensar
acerca do mundo existente € feito de maneira a considerar a histéria deste mesmo
mundo, superando o pensar precedente. A filosofia da préxis é, antes de tudo, segundo o
autor italiano, uma critica ao senso comum. Baseia-se ‘“sobre o senso comum para
demonstrar que ‘todos’ sao filésofos”, uma vez que o sdo na medida em que atuam e,
por trds desta atuacdo, exista — como existe - uma concepg¢ao de mundo, uma filosofia.

Uma filosofia da préxis s6 pode apresentar-se, inicialmente, em
atitude polémica e critica, como superagdao da maneira de pensar
precedente e do pensamento concreto existente (ou mundo cultural
existente). E, portanto, antes de tudo, como critica do ‘senso comum’
(e isto apds basear-se sobre o senso comum para demonstrar que
‘todos’ sao filésofos e que ndo se trata de introduzir ex novo uma
ciéncia da vida individual de ‘todos’, mas de inovar € tornar ‘critica’
uma atividade ja existente).” (GRAMSCI, 2004, p. 101).
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Mas, como pudemos constatar, esse senso comum se eleva ao se tornar uma
atividade critica.

O autor italiano compreende que o individuo pode modificar muito pouco com
suas proprias forcas, uma vez que € preciso associar-se a outros homens que querem a
mesma modificagdo, todavia, continua sendo o préprio individuo o centro estruturante
de suas préprias modificagdes, ou seja, responsdvel por empreender seus processos de
transformac¢do mais profundas. A citacdo abaixo parece nos indicar que € primeiramente
o individuo fortificado associado a outros homens que permite a movimentacao de uma
for¢a poderosa de modificacdo radical e racional, mas, também, é somente com ela, a
associacdo, que o individuo se torna forte.

Dir-se-4 que o que cada individuo pode modificar é muito pouco,
com relagdo as suas forcas. Isto é verdadeiro apenas até um certo
ponto, ja que o individuo pode associar-se com todos os que querem
a mesma modificacao; e, se esta modificacao € racional, o individuo
pode multiplicar-se por um elevado nimero de vezes, obtendo uma
modificagdo bem mais radical do que a primeira vista parecia
possivel. (GRAMSCI, 2004, p. 414).

Como ja mencionado, a personalidade e a compreensao critica de si mesmo nao
se constroem individualmente. Tém suas raizes também nas possibilidades oferecidas
por outros homens, pela sociedade das coisas de outras épocas histdricas e pelos grupos
humanos que compartilham uma mesma concep¢do de mundo, ou seja, pelas classes.
Portanto, Gramsci considera que a consciéncia de fazer parte de uma determinada forca
hegemonica, isto €, de uma consciéncia politica, é a primeira fase da autoconsciéncia,
que ainda se apresenta elementar e primitiva, “de independéncia instintiva”, mas que,
apds esse momento ético, passa-se a uma aquisi¢cdo real e completa de uma concepgao

de mundo coerente e unitaria, capaz de se transformar em uma concepg¢do do real. Por

isso a importancia do individuo fazer parte conscientemente de uma concep¢do de
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mundo, uma vez que sempre, sabendo ou nao, participa de uma “luta de hegemonias
politicas de direcdes contrastantes”.

O conceito de hegemonia na obra de Gramsci e, especialmente, nos Cadernos do
Cdrcere, representa o argumento de que uma classe mantém seu dominio ndo
simplesmente por meio de uma organizagdo especifica de forca - pela coercdo - mas por
ser capaz de ir além de seus interesses corporativos estreitos, exercendo uma lideranca
moral e intelectual e fazendo concessoes, dentro de certos limites, a uma variedade de
aliados unificados num bloco social de for¢as que Gramsci chama de bloco historico.
Este bloco representa, segundo Bottomore (1988), uma base de consentimento para uma
certa ordem social, na qual a hegemonia € criada e recriada numa “teia de institui¢cdes,
relagcdes sociais e idéias” (BOTTOMORE, 1988, p. 177). E a prépria compreensao
critica de si mesmo passa a ser elaborada exatamente pelo contato desses elementos de
equilibrio e desequilibrio da luta politica, de aproximacdo e distanciamento de
determinadas e inimeras forcas sociais.

A compreensao critica de si mesmo € obtida, portanto, através de uma
luta de ‘hegemonias’ politicas de direcdes contrastantes, primeiro no
campo da ética, depois no da politica, atingindo finalmente, na
elaboracdo superior da prépria concepcdo do real. A consciéncia de
fazer parte de uma determinada forga hegemonica (isto &, a
consciéncia politica) é a primeira fase de uma ulterior e progressiva
autoconsciéncia, na qual teoria e pratica finalmente se unificam.
Portanto, também a unidade de teoria e pratica ndo é um dado de fato
mecanico, mas um devir histérico, que tem a sua fase elementar e
primitiva no sentimento de ‘distin¢do’, de ‘separagcdo’, de
independéncia quase instintiva, e progride até a aquisicdo real e
completa de uma concepcdo de mundo coerente e unitdria [...].
(GRAMSCI, 2004, p. 103-104).

., . P ‘ . 6 L .
Como j4a mencionado, hda uma certa “textura de hegemonia™ que é tecida por

alguém ou por algum grupo dirigente. Para Gramsci, essa “textura” é realizada pelos

® Termo utilizado por Bottomore (1989)
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intelectuais, cujo papel principal € organizar e liderar moral e intelectualmente o
processo de coercdo e consenso de uma sociedade.

Assim, o que o filésofo italiano propde como mais elaborado em termos de
formacdo de uma autoconsciéncia critica é, portanto, a criacio de uma “elite de
intelectuais” ordenada e racional.

Autoconsciéncia critica significa, histdrica e politicamente, criagio
de uma elite de intelectuais: uma massa humana nio se ‘distingue’ e
ndo se torna independente ‘para si’ sem organizar-se (em sentido
lato); e ndo existe organizacdo sem intelectuais, isto é, sem
organizadores e dirigentes, ou seja, sem que o aspecto tedrico de
ligacdo [...] (a fidelidade e a disciplina s@o inicialmente a forma que

assume a ades@o da massa e sua colaborac¢do no desenvolvimento do
fendmeno cultural como um todo). (GRAMSCI, 2004, p. 104).

Conhecer o mundo, entdo, parte da concep¢do de homem que € construido na
histéria, em que ele, conscientemente ou ndo, faz parte de um coletivo de homens-
massa. Sempre se participa, para Gramsci, de alguma concep¢do de mundo que busca
explicacdo dos fendomenos dos quais o0 homem faz parte, seja como criador, seja como
criatura. A concep¢do mais coerente € a critica, cujo eixo central € a histéria do que se
busca conhecer, ou seja, a sua origem e desenvolvimento, sua transformacdo, sua
superacgao e incorporagdo do velho. Nao hd como se enganar, para Gramsci, sobre o que
€ coerente historicamente. Os fatos historicos, sendo bem interpretados e colocados no
movimento da histéria da humanidade como um ser organico e vivo, nao malogram o
homem de uma condicdo ética e moral concernente a uma dire¢do politica “concreta e
real”. Sem buscarmos, a0 menos nesse momento, considerar como Gramsci entendeu o
termo “politica concreta e real”, abstraimos que o papel da concepcdo histérica no
desenvolver de um ser humano inteligente é central, para além de um elemento
estratégico e politico, mas, especialmente, como um elemento de beleza e felicidade, ja
que construir e modificar o mundo existente € proprio do que é humano. Portanto, ser

inteligente é estar vivo e perceber a vida e a morte em cada coisa, segundo Gramsci.
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Como comprovacdo dessa importancia dada por Gramsci a percep¢do do
movimento de vida e morte das coisas e da critica desse mesmo movimento,
apresentamos um dos seus argumentos mais claros. Em uma de suas questdes, Gramsci
pergunta-se: “como surgiu no fundador da filosofia da praxis o conceito de regularidade
e de necessidade no desenvolvimento histérico?”. Responde dizendo: “Ao que parece,
ndo se pode pensar em uma derivagdo das ciéncias naturais, mas sim, ao contririo, em
uma elaboragdo de conceitos nascidos no terreno da economia politica, notadamente na
forma e na metodologia que a ciéncia econdmica recebeu em David Ricardo.” (p. 194),
Mas, pondera posteriormente, que a economia cldssica, deu-se lugar uma “critica da
economia politica”. “A ‘critica’ da economia politica parte do conceito da historicidade
do ‘mercado determinado’ e do seu ‘automatismo’, a0 passo que 0s economistas puros
concebem estes elementos como ‘eternos’, ‘naturais’”. (GRAMSCI, 2004, p. 195). E,
entdo, conclui:

A critica analisa, de maneira realista, as correlacdes de forca que
determinam o mercado, aprofunda as suas contradi¢cdes, avalia as
mudancas relacionadas com o aparecimento de novos elementos e
com sua intensificagdio e apresenta a ‘caducidade’ e a
‘substitutibilidade’ da ciéncia criticada; estuda-a como vida, mas
também como morte, encontrando em seu interior os elementos que a
dissolverdo e substituirdo inapelavelmente, bem como apresentando o
‘herdeiro’ (que serd presuntivo enquanto ndo der provas manifestas
de vitalidade) etc.”. (GRAMSCI, 2004, p. 195).

Gramsci aqui comenta acerca das forcas que determinam o mercado, mas €
possivel percebermos sua sagacidade em relagdo ao movimento dialético de qualquer
elemento que tem vida e histdria. Captar a vida das coisas € estudar o principio da vida e
da morte delas. E, ainda:

[...] a historia ndo se constréi com calculos matematicos e, ademais,
nenhuma for¢a inovadora se realiza imediatamente, mas sim como
racionalidade e irracionalidade, arbitrio e necessidade, com a ‘vida”,
isto é, com todas as debilidades e as forcas da vida, com suas
contradi¢des e suas antiteses. (GRAMSCI, 2004, p. 394).
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Essa nog¢ao histérica dos fatos permitird a Gramsci argumentar que a filosofia de
uma época nao € a filosofia “deste ou daquele fil6sofo”, “deste ou daquele grupo de
intelectuais”, “desta ou daquela parcela das massas populares”, € sim “uma combinagao
de todos estes elementos, culminando em uma determinada dire¢do, na qual essa
culminagdo torna-se norma de ac@o coletiva, isto é, torna-se ‘histéria’ concreta e
completa (original)”. Pensando assim, a filosofia de uma época histérica é a propria
histéria desta mesma época. E por meio desse raciocinio que o autor italiano considerard
que “a histéria e a filosofia sdo insepardveis”, formando, portanto, um bloco tnico
(GRAMSCI, 2004, p. 326).

A histéria das filosofias dos fildsofos é

a histéria das tentativas e das iniciativas ideoldgicas de uma
determinada classe de pessoas para mudar, corrigir, aperfeicoar as
concepgdes de mundo existentes em todas as épocas determinadas e
para mudar, portanto, as normas de conduta que lhes sdo relativas e

adequadas, ou seja, para mudar a atividade prética em seu conjunto.
(GRAMSCI, 2004, p. 325).

Em outras palavras, a histéria das filosofias é a histéria de como os filésofos
conheceram o mundo. Conhecer, portanto, € entender o mundo também pelo agir,
dando forma a concepcao de mundo a que se compartilha, de maneira viva.

Passamos, agora, a apresentar o que Gramsci considerou acerca da maneira

predominantemente moderna de conhecer o mundo, qual seja, a maneira cientifica.

1.4 A CIENCIA

O que € a verdade para Gramsci? Qual o papel da ciéncia no conhecer o mundo
do homem?
Em Introducdo ao estudo da filosofia, Gramsci (2004) assinala que a ciéncia

experimental ou ciéncia natural “(...) foi o elemento de conhecimento que mais
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contribuiu para unificar o ‘espirito’, para fazé-lo se tornar mais universal”, pois ela € “a
subjetividade mais objetivada e universalizada concretamente” (GRAMSCI, 2004, p.
134). Assim, parece-nos, como salientou Dupas (2006), que a validade do conhecimento
¢ medida pelo confronto com o real. A confirmacdo dessa observacdo se apresenta
quando o autor italiano nos apresenta a maneira que o homem conhece objetivamente,
qual seja, “o homem conhece objetivamente na medida em que o conhecimento € real
para todo o género humano historicamente unificado em um sistema cultural unitario.”
(GRAMSCI, 2004, p. 134) Assim, a atividade experimental do cientista, “que € o
primeiro modelo de mediacdo dialética entre o homem e a natureza, a célula histérica
elementar pela qual o homem, pondo-se em relacio com a natureza através da
tecnologia, a conhece e a domina” (Id. Ibid., p. 166), ¢ uma nova unido ativa entre o
homem e a natureza. “A experiéncia cientifica € a primeira célula do novo método de
producdo, da nova forma de unido ativa entre 0 homem e a natureza” (Id. Ibid., p. 166),
sendo o cientista experimentador, “um operdrio, ndo um puro pensador; e seu pensar €
continuamente verificado pela prética e vice-versa, até que forme a unidade perfeita de
teoria e pratica”. (Id. Ibid., p. 166).

Todavia, para além do conhecimento das propriedades fisicas, quimicas e
mecanicas dos componentes naturais, a “filosofia da préxis™’ quer entender qual foi o
momento em que esses componentes naturais se transformaram em forgcas materiais de
producdo e se sdao eles mesmos os objetos de propriedade de forgas sociais, pois, sem
davidas, correspondem a uma relacdo social e um tipo de nexo do homem e da natureza
em um dado periodo histdrico. Para mais bem entender essa idéia, Gramsci escreve:

A eletricidade € historicamente ativa, mas ndo como mera for¢a natural
(como descarga elétrica que provoca incéndios, por exemplo), e sim
como um elemento de produ¢do dominado pelo homem e incorporado
ao conjunto das forgcas materiais de producdo, objeto de propriedade

7 A concep¢io de mundo mais critica e coerente, e significa 0 mesmo que “materialismo hist6rico
dialético”.
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privada. Como forca natural abstrata, a eletricidade existia mesmo antes
de sua reducdo a forca produtiva, mas ndo operava na histdria, sendo
um tema para hipéteses na ci€ncia natural (e, antes, era o ‘nada’
histérico, j4 que ninguém se ocupava dela e, ao contrério, todos a
ignoravam). (GRAMSCI, 2004, p. 161).

Ao mesmo tempo, considera “pueril e ing€nua” a maneira de resolver o
problema préatico da racionalidade dos acontecimentos histéricos por meio de pesquisa
de leis, de linhas constantes, regulares, uniformes, de desenvolvimento da sociedade
humana. Essa busca da ‘“causa primeira”, da “causa das causas”, apresenta-se, para ele,
como uma forma simplista e arcaica de pensar. A sociologia baseada no positivismo
evolucionista é criticada pelo autor por ser uma “filosofia dos nao-filésofos, uma
tentativa de descrever e classificar esquematicamente os fatos histéricos e politicos, a
partir de critérios construidos com base no modelo das ciéncias naturais”. Assim, o
evolucionismo vulgar - que estd na base dessa sociologia - “ndo pode conhecer o
principio dialético da passagem da quantidade a qualidade, passagem que perturba toda
evolucdo e toda lei da uniformidade entendida no sentido vulgarmente evolucionista.”
(GRAMSCI, 2004, p. 150). Ao contrario da légica dialética de salto de qualidade e
mudanca permanente, o evolucionismo vulgar quer “prever” o futuro com “a mesma
certeza com que se prevé que de uma semente nascerd uma arvore.” (Id. Ibidem, p.
150). A despeito de que a metodologia histérica s6 seria concebida como sendo
“cientifica” na medida em que tivesse a capacidade de “prever” o futuro, assim como
nas ciéncias naturais € possivel prever a evolucdo dos processos naturais, Gramsci
aposta na previsao do processo da luta e ndo nos resultados dela.

Na realidade, € possivel prever “cientificamente” apenas a luta, mas
nio os momentos concretos dela, que ndo podem deixar de ser
resultados de forgas contrastantes em continuo movimento, sempre
irredutiveis a quantidade fixas, ja que nelas a quantidade transforma-
se continuamente em qualidade. Na realidade, pode-se “prever” na
medida em que se atua, em que se aplica um esfor¢o voluntdrio e,
desta forma, contribui-se concretamente para criar o resultado
“previsto”. A previsdo revela-se ndo como um ato cientifico de
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conhecimento, mas como a expressao abstrata do esfor¢o que se faz, o
modo prético de criar a vontade coletiva. (GRAMSCI, 2004, p. 121).

Assim, embora o autor remeta as ciéncias naturais o elemento cultural mais
unificador do “espirito” humano, no sentido de ter uma conformacao exata com o real,
reconhece que a sociologia positivista — que toma os mesmos critérios das ciéncias
naturais — ndo pode apreender os principios dialéticos da realidade. Isso s6 € possivel na
“filosofia da praxis”.

Gramsci constata, ainda, que a ciéncia ocupou um lugar privilegiado na
sociedade humana, sobretudo a partir do século XVIII, principalmente pelo fato de ter
sido ela responsavel por modificagcdes substanciais na forma do homem produzir a vida.
Mas exatamente por tais modificagdes, especialmente pela progressiva especializa¢io
dos ramos produtivos e de investigacOes, alastraram-se a “ignorancia dos fatos e dos
métodos cientificos” e o “fanatismo pelas ciéncias”. O progresso cientifico, apesar de
ter trazido grandes avancos para a humanidade, levou a uma fé “inabaldvel” na ciéncia.
Em decorréncia disso, a supersticdo cientifica trouxe consigo ilusdes “tdo ridiculas” e
concepcoes “tdo infantis” que a propria supersti¢do religiosa tornara-se enobrecida. Isso
resultou em uma esperanca excessiva na ciéncia, promovida, essencialmente, pelos
“autodidatas presungosos” e ‘jornalistas onipresentes” que a tornaram uma ‘“‘bruxaria
superior”. Para tornar possivel a valorizagdo do que a ciéncia oferece de concreto, o
autor considera que € preciso que seja divulgada por “cientistas e estudiosos sérios”.
(GRAMSCI, 2004, p. 176)

Ao contrdrio desse otimismo quanto a qualquer que sejam os resultados da
ciéncia, o autor considera que € a “filosofia da préxis” a concep¢do de mundo e,
portanto, a ideologia, capaz de tornar o homem consciente e coerente. A ciéncia ndo
deve ser a base da vida, ndo pode ser a concep¢do de mundo por exceléncia. Assim,

ciéncia e “filosofia da prixis” se separam, a despeito dos idedlogos da Segunda
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Internacional que preconizavam o marxismo como ciéncia universal da histéria e da
natureza. Portanto, para que o homem liberte-se de qualquer ilusdo ideoldgica, € preciso
considerar a ci€éncia como uma ideologia, uma superestrutura, pois

Que a ciéncia seja uma superestrutura é demonstrado também pelo
fato de que ela teve periodos inteiros de eclipse, obscurecida que foi
por uma outra ideologia dominante, a religido, que afirmava ter
absorvido a prépria ciéncia; assim, a ci€ncia e a técnica dos 4rabes
eram tidas pelos cristdos como pura bruxaria. (GRAMSCI, 2004, p.
175).

Assim, a ciéncia ndo se apresenta como ‘“nua nocdo objetiva”. Apresenta-se
sempre revestida por uma ideologia, pois ela € a “unido do fato objetivo com uma
hipdtese, ou um sistema de hipdteses, que superam o mero fato objetivo.” (Id. Ibidem,
p. 175).

Dentro da tradi¢do marxista, Gramsci desenvolverd o conceito de ideologia de
maneira um pouco diferente. Trataremos de entender um pouco disso e sua relacdo com
a ciéncia.

Em Marx, na Ideologia Alemd, o conceito de ideologia aparece como
equivalente a ilusdo, falsa consciéncia, concepcdo idealista na qual a realidade ¢é
invertida. Mais tarde, ampliard o conceito e comentard acerca das “formas ideoldgicas”
(LOWY, 1985, p. 12) através das quais os individuos tomam consciéncia da vida real,
enumerando, assim, como sendo a religido, a filosofia, a moral, o direito e as doutrinas
politicas. Lowy (1985) ainda acrescenta que, para Marx, a ideologia é um conceito
critico que implica ilusdo, ou se refere a consciéncia deformada da realidade que se da
através da classe dominante.

Ha uma trajetéria do desenvolvimento desse conceito no marxismo posterior a
Marx, especialmente, quando Lénin adota a idéia de que ideologia é “qualquer
concep¢do da realidade social ou politica, vinculada aos interesses de certas classes

sociais” (LOWY, 1985, p. 12). Sem nos adentrarmos muito nos exemplos dessa mesma
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trajetéria conceitual®, destacamos que “ideologia deixa de ter o sentido critico,
pejorativo, que tem em Marx, e passa a designar simplesmente qualquer doutrina sobre
a realidade social que tenha vinculo com uma posicdo de classe” (LOWY, 1985, p. 12).
Igualmente Lénin, Gramsci ndo adotou uma nocdo negativa de ideologia. Segundo
Xavier (2002), ideologia para ele pressupde homens mais autdbnomos, “sujeitos”, cujas
acoes possuem regras de condutas e orientacdes. A filosofia teria uma dimensdo
organica e se mostra com caracteristicas de universalidade, de concep¢do de mundo. A
ideologia seria a forma pela qual essa visdo se torna a¢do concreta, ou seja, forca real.
Assim, para Gramsci, ela € mais que um sistema de idéias, estd relacionada com a
capacidade de inspirar atitudes concretas e proporcionar orienta¢do para agao.

E aqui que entra a pratica hegemonica: uma ideologia hegemonica,
dominante, pode propiciar uma visdo de mundo supostamente mais
coerente e sistemdtica, que nao sé influencia a massa da populagio,
mas também serve como principio de organiza¢do das institui¢des
sociais. E, portanto, na ideologia e por meio da ideologia que uma

classe pode exercer sua hegemonia sobre outras, pode assegurar a
adesdo e o consentimento. (XAVIER, 2002, p. 34).

Portanto, Gramsci considera que qualquer verdade pretensamente eterna e
absoluta tem uma origem histérico-pratica e uma validade proviséria, assim como bem
destaca Lowy (1985). A ciéncia é uma ideologia porque também resulta do processo

histérico e pode também estar obscurecida por aqueles que sdo responsaveis por ela.

¥ Para uma leitura inicial, “Ideologias e ciéncia social” de Michael Lowy nos apresenta alguns elementos
para entender o conceito de ideologia, suas modificagdes e utilizacdes.
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CAPITULO 2 - DOMINANDO OS INSTINTOS

2.1 O NATURAL E O HISTORICO

Parece que Gramsci indica que o natural se transforma em histérico na medida
em que o homem domina seus instintos e faz histéria, age sobre aquele. O mesmo
ocorre com a idéia de que uma concepg¢ao de mundo precisa se tornar norma de conduta
para se transformar em moral incorporada, ou seja, que um entendimento do mundo
seja capaz de pdr ordem nos comportamentos instintivos do homem, tornando real sua
filosofia; de ‘“contemplacdo” em “acdo”; de “filosofia” a “ac@o politica”. Para
compreender melhor essa hipdtese, retomamos a diferenciacdo entre o natural e o
histérico no pensamento filoséfico e politico de Karl Marx, uma vez que tal elaboracio
se mostra determinante na obra de Antonio Gramsci. Passaremos, entido, a considerar o
homem e a natureza em Marx como tentativa de compreensdo do lugar que a

necessidade de dominacdo dos instintos ocupa na teoria politica e formativa do

pensamento de Antonio Gramsci.

2.1.1 O homem e a natureza em Marx

ir sobr urez S ilosofi iti

Refletir sobre o homem e a natureza no pensamento filoséfico e politico de Karl
Marx requer que consideremos este autor, na esteira de Hannah Arendt, como um dos
P N .o~ . 9 .
ultimos pensadores pertencentes a tradicdo do pensamento ocidental”. Isso quer dizer
que embora ele tenha se “rebelado” contra a hierarquia conceitual que fundamentava

desde Platdao até Hegel a Filosofia Ocidental, defendeu muitos elementos dessa mesma

% A tradi¢do a que se refere Hannah Arendt é aquela do pensamento politico definida nos ensinamentos de
Platdo e Aristdteles, dada pelas atividades realizadas na polis grega.
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tradigﬁolo. Para Karl Marx, o trabalho é a atividade de metabolismo do homem com a
natureza; a partir do trabalho, o homem desprendeu-se da natureza, diferenciou-se dela,
elevou-se acima de seus limites, e sobre ela passou a exercer uma agdo transformadora.
Nas palavras de Frederico (1995),

Marx, assim, atribui uma prioridade ontoldgica ao trabalho humano,
a atividade material nascida com a inven¢do dos instrumentos de
trabalho que medeiam o intercAimbio dos homens com a natureza e
dos homens entre si. E como esses instrumentos nao se encontram
prontos na natureza, o homem se vé€ obrigado a, cada vez mais,
fabricd-los: inicia-se, assim, o intermindvel processo de
transformacdo do ambiente natural e humano, a incessante criagdo de
mediacdes postas pelo processo de trabalho. (FREDERICO, 1995, p.
174).

No debate mais amplo do problema antropolégico das origens do homem, Marx
pondera o cardter positivo do abandono deste de sua condi¢do natural original,
considerando uma vitéria do homo faber ou do homo sapiens sobrepor-se ao homem
animal. O ser humano entra em associacdo com outros homens por necessidades, uma
vez que é incompleto para atendé-las individualmente. Cria instrumentos e produz a
vida coletivamente.

Ao contrario de Feuerbach”, Marx nao considera uma ‘“natureza exterior’ ao
homem imutdvel, desde sempre constituida, situacdo em que a natureza é a verdade e
ao homem cabe apenas submeter-se (DUARTE, 1995, p. 45). Marx reconhece uma
prioridade apenas genética da natureza, como um pressuposto a um substrato material
para a atividade humana. Em vez da harmonia pressuposta do homem com a natureza
de Feuerbach hd, para Marx, uma relacdo produtiva material entre ambos.

Em Feuerbach, o ser genérico homem, provido de qualidades naturais, defronta-

se com a natureza contemplando-a passivamente e ndo pratica e ativamente. Isso leva

' Para melhor entender a inversdo conceitual operada por Marx aos olhos de Arendt, verificar o livro A
Condi¢do Humana, cujo ponto de partida de sua exposicdo de idéias é a busca da qualidade capaz de
distinguir o homem dos animais, problematizando, assim, o pensamento politico de Marx baseado no
conceito de labor.

" Feuerbach foi um filésofo materialista que exerceu grande influéncia no pensamento de Karl Marx...
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Duarte (1995) a dizer que o significado dessa posi¢dao sobre a relacdo homem-natureza
nada tem a ver com o processo produtivo de relagdo homem-natureza de Marx. Assim, o
termo prdxis em Feuerbach possui ainda o mesmo significado que tem na filosofia
tradicional, ou seja, “prdxis (...) quer dizer apenas a operacdo de uma conversdo do
individuo ao género, na qual hd a apreensao intuitiva e contemplativa das determinagdes
naturalizadas da espécie humana.” (DUARTE, 1995, p. 45). Ao contrério disso, Marx
considera o conhecimento da natureza um instrumento importantissimo para o dominio
dela, e este como potencialidade de dominio do homem sobre si mesmo e sobre as
relacOes que o circundam. A revolucdo mecanicista do século XVII aparece nesse
momento em Marx como algo vivo, uma vez que sendo ela o advento da afirmacdo do
poder humano sobre a natureza, vem expressar-se por meio da idéia da ciéncia como
instrumento de interven¢do do homem na natureza, algo bem diferente na tradi¢do do
pensamento filoséfico gregolz.

Esse dominio da natureza aparece em Marx como o modo de fazer historia
humana, sendo, portanto, uma relacio homem-natureza necessdria no desenrolar do
processo de constru¢cdo do “ser homem”. Uma vez transformada a natureza externa, o
homem transforma-se a si mesmo, fazendo histéria. Nao hd como conceber uma
oposi¢cdo entre a natureza e a histéria, uma vez que ndo sdo coisas separadas. O que na
verdade liga as duas sdo exatamente essas relacdes mediadas pelo processo produtivo,
de metabolismo e dominio da natureza cada vez mais desenvolvidos. “A natureza € a
fornecedora origindria de meios e objetos de trabalho (...), ela € o pressuposto por
exceléncia para qualquer processo produtivo humano, e, portanto, para o proprio

desenrolar da histéria.” (DUARTE, 1995, p. 67-68)

"2 Duarte (1995) nos explica que entre os gregos, o saber por exceléncia, a epistéme, tinha como
finalidade a contemplacio, o conhecimento desinteressado.
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(...) de um lado, ocorre uma mudanga profunda e irreversivel no
mundo natural: a acdo negativa do trabalho tirou a natureza de sua
posicdo de indiferenca, de paisagem distante e muda, ao fazer dela
um complemento, uma extensdo do mundo humano. (...) de outro, ao
mudar o mundo, o homem precisou adaptar-se a nova realidade
circundante e, como ele € o resultado de suas condi¢des de existéncia,
mudadas estas, ele também se modifica. (FREDERICO, 1995, p. 174-
175).

Em conformidade ao exposto, hda em Marx a idéia da passagem do aspecto
natural para o histérico, este concebido como fruto da acdo humana. A ruptura com a
natureza e o avanco das forcas produtivas € sinonimo de desenvolvimento das
capacidades humanas em um processo pelo qual o homem estendeu um conjunto de
mediacdes em seu relacionamento com a natureza. “Nada € mais estranho ao
pensamento de Marx que (...) (0) romantismo anticapitalista e seu culto a uma vida
simples de comunhdo entre 0 homem e a natureza.” (FREDERICO, 1995, p. 181). E
nesse contexto, que a industrializacdo aparece como algo que supera a natureza por
meio da intervencao consciente do homem nela, recriando-a (DUARTE, 1995).

Mas, embora o trabalho (metabolismo do homem com a natureza) seja uma
prioridade ontolégica no pensamento de Marx — tendo como conseqiiéncia o trabalho
como o momento de criagdo por exceléncia do homem - o metabolismo social mediado
pelo capital aliena-o do seu produto, de si mesmo, de seu género e dos outros homens,
permitindo que o trabalho, no ambito da sociedade capitalista, ndo seja a atividade
eminentemente humana que afirma o homem enquanto homem. Este acaba ndo se
reconhecendo em sua atividade produtiva, e sim se negando frente a ela. Esta negacdo é
registrada fortemente na sociedade capitalista por ser ela a expressdo maxima da
propriedade privada.

Primeiramente, ha a alienacdo das coisas, uma vez que sob o modo de produgao
capitalista, quanto mais o trabalhador se apropria da natureza, mais ela deixa de lhe

servir como elo para seu trabalho e meio para si préprio. O trabalhador € roubado nao sé
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na sua vida, mas também no seu objeto de trabalho, de sua exteriorizacdo, no sentido
positivo do tema:

O trabalho produz maravilhas para os ricos, mas produz nudez para o
trabalhador. Produz paldcios, mas cavernas para o trabalhador.
Produz beleza, mas mutilacio para o trabalhador. Substitui o trabalho
por méquinas, mas joga uma parte dos trabalhadores de volta a um
trabalho barbaro e faz da outra parte maquinas. Produz espirito, mas
produz idiotia, cretinismo para o trabalhador. (MARX, 1984, p. 152).

O segundo aspecto € a alienagdo do si proprio do trabalhador, o trabalho €
exterior aquele que produz; ele ndo se afirma na atividade produtiva, mas apenas se
nega; assim, o trabalho ndo ¢ a satisfacdo de uma necessidade, mas apenas um meio de
satisfazer necessidades exteriores a ele.

Dai que o trabalhador s6 se sinta junto a si fora do trabalho e fora de
si no trabalho. Sente-se em casa quando ndo trabalha e quando
trabalha ndo se sente em casa. O seu trabalho ndo € portanto
voluntdrio, mas compulsério, trabalho forcado. (MARX, 1984, p.
153).

O terceiro aspecto € a alienacdo do género: o homem € ser genérico na medida
em que tedrica e praticamente faz do género, tanto do seu proprio quanto do das demais
coisas, o seu objeto de querer e da sua consciéncia. Portanto, é precisamente ao
trabalhar o mundo objetivo que o homem primeiro se prova de maneira efetiva como
um ser genérico. O trabalho alienado inverte a relacdo de tal maneira que a sua
atividade vital, a sua essé€ncia, se torna apenas um meio para a sua existéncia. Portanto,
“ao rebaixar a um meio a auto-atividade, a atividade, o trabalho alienado faz da vida
genérica do homem um meio da sua existéncia fisica.” (MARX, 1984, p.158).

O quarto e ultimo aspecto € a alienacdo dos outros homens. A atividade do
trabalhador pertence a outros homens que ndo sdo trabalhadores e cada auto-alienacio
do homem de si e da natureza aparece na relacdo a outro homem distinto dele
(DUARTE, 1995).

Pelo trabalho alienado, portanto, o homem nao engendra apenas a sua
relacdo com o objeto e com o ato de producdo enquanto poderes
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alheios e inimigos dele; engendra também a relacdo na qual outros
homens estdo com a producio e o produto dele e a relagdo na qual ele
estd com estes outros homens. (MARX, 1984, p. 160)

As conseqiiéncias disso no “fazer histéria”, no fazer politica rumo a construg¢ao
de um novo mundo, de uma utopia, serdo fortemente problematizadas por Marx no
ambito do trabalho alienado. Quem aparece como o agente da transformacgao? O
trabalhador. Mas por ser este exatamente alienado de si mesmo, do produto do trabalho,
do seu género e dos outros homens, encontra limites na sua agao.

Vejamos como estas questdes ganham materialidade em uma interpretagao de
um fendmeno histérico feita por Antonio Gramsci. Trabalharemos, portanto, com sua

analise de Americanismo e Fordismo.

2.2 O INSTINTO E A TECNICA EM AMERICANISMO E FORDISMO

Segundo Ruiz (1998), Gramsci afirma a existéncia de uma parte natural que
domina o homem e o impele a devorar-se mutuamente em vez de confluir sua energia
para a construcdo de um mundo melhor. E, mais ainda, que em Americanismo e
Fordismo ha uma descricdo da oposi¢do entre os aspectos “animais” do homem e a
l6gica implementada a partir dos novos métodos de producdo. Em outras palavras, certa
oposicdo entre os conteidos instintivos do comportamento humano e aspectos deste
comportamento que sdo construidos a partir do processo historico. No contexto desta
oposicdo, identificamos a possibilidade, ainda em “Americanismo e Fordismo”, de
tematizar a questdo da técnica como meio de aperfeicoamento do dominio dos proprios
aspectos instintivos do homem e, como desdobramento, o dominio do homem sobre a

natureza.



40

Se levarmos em consideracdo que o dominio do homem sobre a natureza se
reflete no dominio dos seus proprios instintos, a elimina¢do da idéia do acaso e da
imprevisibilidade é necessdria para o processo de emancipac¢do do homem, e, portanto, a
técnica, como aperfeicoamento dos meios, tem presenca fundamental na elaboracio
teoria de Antonio Gramsci. Mas como o problema do desenvolvimento técnico se
apresenta para o autor?

Uma maneira de nos aproximarmos do que Gramsci pensou acerca da técnica é
partir para suas reflexdes sobre o industrialismo nas anotagdes de Americanismo e
Fordismo dos Cadernos do Cdrcere (Caderno 33, de 1934). Nesses escritos, o autor
realiza, primeiramente, uma andlise da situacdo histérica do caso americano de
desenvolvimento técnico e, em seguida, procura um certo potencial para o
encaminhamento dos processos revoluciondrios. Portanto, parece haver, em Gramsci,
mais uma afirmacdo do progresso técnico do que uma dentncia dos seus efeitos.
Todavia, embora sinalize um potencial no desenvolvimento técnico para a formacao de
um novo homem, o autor considera que isso ainda ndo € possivel devido a caréncia de
um elemento ético-politico no processo de conducdo de tal fenomeno. Isso pode ser
constatado no momento em que o texto Americanismo e Fordismo é apresentado por
Gramsci, contendo ele uma

série de problemas que devem ser examinados [...] depois de ter sido
levado em conta o fato fundamental de que as solu¢des dos mesmos
sdo necessariamente formuladas e testadas nas condigdes
contraditérias da sociedade moderna, o que determina complicagdes,
posicdes absurdas, crises econdmicas e morais de tendéncia
frequentemente catastrofica etc. (GRAMSCI, 2001, p. 241).

O americanismo e o fordismo se apresentam como fatos historicos que, a partir
“das vérias formas de resisténcias que o processo de desenvolvimento encontra em sua
evolucdo” (Id. Ibid., p. 241), fazem emergir diversos problemas. Ha, para o autor, um

grande movimento de forcas sociais que atuam no sentido de resistir, seja contra as
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conseqiiéncias sociais do desenvolvimento das forcas produtivas, como € o caso das
“classes parasitarias” que ndo se adaptam ao novo ritmo de trabalho, seja contra alguns
aspectos desse mesmo desenvolvimento, como as ‘“forcas subalternas” que se
posicionam no sentido de racionalizar o processo técnico para novas metas, procurando
direcionar o fendmeno para a construgio do novo homem. E nesse sentido, entio, que o
italiano argumenta acerca da técnica, ou seja, que o desenvolvimento desta € fato e, por
isso, € preciso direcionar tal fendmeno para metas mais humanistas, expressdes de um
novo projeto de sociedade.

Assim, o fendmeno americano (americanismo) se apresenta em Gramsci como
“o maior esfor¢co coletivo até agora realizado para criar, com rapidez inaudita e com
uma consciéncia do objetivo jamais vista na histdria, um tipo novo de trabalhador e de
homem.” (GRAMSCI, 2001, p. 266). Embora seja “um prolongamento organico e [...]
uma intensificacdo da civiliza¢do européia [...], assumiu uma nova epiderme no clima
americano”. (Id. Ibid., p. 281); ou, ainda, ele € expressdo de uma:

[...] fase mais recente de um longo processo que comegou com o
proprio nascimento do industrialismo, uma fase que € apenas mais
intensa do que as anteriores e se manifesta sob formas mais brutais,
mas que também serd superada através da criagdo de um novo nexo
psicofisico de um tipo diferente dos anteriores e, certamente, de um
tipo ‘superior’.” (Id. Ibid., p. 266).

Tomando como ponto de partida tal elaboracdo, Gramsci afirma que o
americanismo exigiu uma condi¢do preliminar para se desenvolver. Denominou-a
“composi¢do demografica racional”, representada por “classes com fungdes essenciais
no mundo produtivo”, ao contrario das “classes parasitarias” caracteristicas da
civilizagdo européia. Nesse sentido, para Gramsci, a América nio estava “sufocada por
esta camada de chumbo”, o que lhe teria permitido desenvolver vérios elementos
positivos no setor produtivo e, especialmente, um nivel superior de vida de suas classes

populares. (GRAMSCI, 2001, p. 247).
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A andlise da Itdlia quanto a esses aspectos apresentados € realizada
conjuntamente a do caso americano. Se de um lado, a Itdlia apresentara uma populagcdo
economicamente passiva e produtora de “poupanga”, de outro lado, a América
apresentara uma base sadia para a indudstria € o comércio. Assim, na Itédlia

[...] (existiu) um volume enorme de pequena e média burguesia de
“pensionistas” e “rentistas”’, o que criou, numa certa literatura
econdmica de Cdndido, a monstruosa figura do chamado “produtor de
poupanga”, isto €, de um setor de populagdo economicamente passiva,
que ndo apenas extrai do trabalho primitivo de um certo nimero de
camponeses o proprio sustento, mas que ainda consegue poupar:
modo de acumulacdo do capital dos mais monstruosos e malsdos, ja
que fundado na iniqua explorac¢do usudria de camponeses mantidos no
limite da fome e que custa enormemente; e ja que, ao pequeno capital
poupado, corresponde uma enorme despesa, como € aquela necessaria
para manter o nivel de vida muitas vezes elevado de um importante
massa de absolutos parasitas. (GRAMSCI, 2001, p. 245).

A “base sadia” existente na América €, para Gramsci, resultado da inexisténcia
dessas ‘“‘sedimentacdes viscosamente parasitarias, ligadas pelas fases histéricas
passadas.” (GRAMSCI, 2001, p. 247). Assim, as condi¢des preliminares *ja
racionalizadas pelo desenvolvimento histérico”, tornaram

relativamente facil racionalizar a produgdo e o trabalho, combinando
habilmente a forca (destruicio do sindicalismo operdrio de base
territorial) com a persuasdo (altos saldrios, diversos beneficios sociais,
habilissima propaganda ideolégica e politica) e conseguindo centrar
toda a vida do pais na producdo. (GRAMSCI, 2001, p. 247).

Encontramos o ponto de partida de Gramsci na anélise do fendbmeno americano.
O autor analisou-o com base nesse entendimento historico, na necessidade de a América
elaborar um novo tipo humano como conseqiiéncia dessa racionalizacdao dos processos
de producdo da vida. O novo homem precisava estar adequado ao novo tipo de trabalho
e processo produtivo. Mas, embora Gramsci vislumbrasse a necessidade de um novo
humano, considerou que ‘“‘esta elaboracao (0 homem novo) [...] estava [...] na fase inicial
e, por isso, aparentemente idilica.” (GRAMSCI, 2001, p. 248). Ressaltou que ainda ndo

tinha sido apresentada a questdo fundamental da hegemonia, uma vez que a América
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ainda passava pela fase de ‘“adaptacdo psicofisica a nova estrutura industrial”.
(GRAMSCT, 2001, p. 248)

O desenvolvimento técnico € apresentado — na forma de ‘“histéria do
industrialismo” - como uma “luta continua contra o elemento animalidade do homem”,
pois exige normas e hdbitos de ordem mais complexa. O progresso parece se expressar
nesse ponto, ou seja, na dissolu¢cdo do elemento animalidade do homem. “Animalidade”
no sentido de desordem, falta de dire¢c@o, ndo trabalhar “com o préprio cérebro”, inserir-
se em uma ideologia “pueril e ingénua”. Assim,

[...] a histdria do industrialismo foi sempre (e se torna hoje de modo
ainda mais acentuado e rigoroso) uma luta continua contra o elemento
“animalidade” do homem, um processo ininterrupto, frequentemente
doloroso e sangrento, de sujeicdo dos instintos (naturais, isto é,
animalescos e primitivos) a normas e hdbitos de ordem, de exatiddo,
de precisdo sempre novos, mais complexos e rigidos, que tornam
possiveis as formas cada vez mais complexas de vida coletiva, que sdo
a conseqiiéncia necessdria do desenvolvimento do industrialismo.
(GRAMSCI, 2001, p. 262).

O industrialismo, ou desenvolvimento técnico, acontece por um processo
doloroso e sangrento de sujei¢cao dos instintos animais, ‘“naturais”, a normas e habitos de
ordem, de exatiddo, de precisao sempre novos, mais complexos e rigidos. Essas normas
e hébitos de ordem mais precisos sao correspondentes as formas cada vez mais
elaboradas de vida coletiva. Isso parece confirmar a tese de que Gramsci concebeu o
industrialismo como um meio possivel de produzir e consolidar estruturas normativas
para uma moral “superior’” aos instintos puramente animais do homem.

O progresso se expressa no novo na medida em que o homem se torna mais
consciente, racional, autodisciplinado e preciso. E também realizado por um periodo de
crise, freqiientemente doloroso, mas que possibilita o surgimento do novo. Este dltimo é

superior e mais complexo ao que existia antes. Embora isso seja uma constatacao, e
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Gramsci perceba esses elementos progressistas no fordismo'®, o autor também admite
que a luta travada contra os elementos de animalidade desse momento fordista € “uma
luta imposta a partir de fora” e os resultados obtidos, “embora de grande valor prético
imediato, sdo em grande parte puramente mecanicos, ndo se transformaram em uma
‘segunda natureza’.” (GRAMSCI, 2001, p. 262).

Na América, diz Gramsci, as investigacdes dos industriais sobre a vida intima
dos operdrios e os servicos de inspecdo criados por algumas empresas para controlar a
“moralidade” deles, sdo necessidades do novo método de trabalho. Mas tais iniciativas

99 <&

“puritanas” “tém apenas o objetivo de conservar, fora do trabalho, um certo equilibrio
psicofisico capaz de impedir o colapso fisiolégico do trabalhador, coagido pelo novo
método de producdo.” (GRAMSCI, 2001, p. 267). E, ainda, “este equilibrio s6 pode ser
puramente externo e mecanico, mas poderd se tornar interno se for proposto pelo
proprio trabalhador e ndo imposto de fora, por uma nova sociedade, com meios
apropriados e originais.” (Id. Ibid., p. 267).

E nesse sentido que o autor italiano afirma que

quem ironizasse estas iniciativas (mesmo fracassadas) e visse nelas
apenas uma manifestacdo hipdcrita de ‘puritanismo’ estaria se
negando qualquer possibilidade de compreender a importincia, o
significado e o alcance objetivo do fendmeno americano, que é
também o maior esfor¢o coletivo até agora realizado para criar com
rapidez inaudita e com uma consciéncia do objetivo jamais vista na
histéria, um tipo novo de trabalhador e de homem. (GRAMSCI, 2001,
p. 266).

Para ele esse processo comegou com o nascimento do industrialismo e que

também serd superado “através da criacdo de um novo nexo psicofisico de um tipo

13 . . . . n « .

Gramsci analisa o fordismo de maneira a entendé-lo como “ponto extremo do processo de sucessivas
tentativas da industria no sentido de superar a lei tendencial da queda da taxa de lucro.” (GRAMSCI,
2001, p. 242)
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diferente dos anteriores e, certamente, de um tipo superior.” (GRAMSCI, 2001, p. 266).
Mas, continua o autor, o objetivo da sociedade americana expressado por Taylor é

desenvolver em seu grau maximo, no trabalhador, os comportamentos
maquinais e automdticos, quebrar a velha conexdo psicofisica do
trabalho profissional qualificado, que exigia uma certa participacdo
ativa da inteligéncia, da fantasia, da iniciativa do trabalhador, e
reduzir as operacdes produtivas apenas ao aspecto fisico maquinal.
(GRAMSCI, 2001, p. 266).

Sabe-se que a indistria americana, mais especificamente com Henry Ford e o
método de trabalho desenvolvido por Frederick Winslow Taylor, buscou o aumento da
produtividade através da decomposi¢do de cada processo de trabalho em movimentos
especificos e da organizacdo de tarefas de trabalho fragmentadas, de acordo com
padrdes rigorosos quanto ao tempo e ao estudo do movimento. Conjuntamente, questoes
como a sexualidade, o lazer, a familia e o tempo livre também foram incorporadas nesse
projeto de um novo tipo humano.

Na visdo de Gramsci (2001), tais questdes estavam vinculadas ao esforco de
surgir um novo tipo particular de trabalhador, que fosse adequado ao novo tipo de
trabalho e de processo produtivo. No que se refere especificamente a questdo sexual,
Gramsci entende que foi o trabalhador que teve maior repressdo da nova ordem de
desenvolvimento, uma vez que, além de ser pressionado a gastar racionalmente seu
salario, deveria manter, também, sua eficiéncia fisica e muscular nervosa, lutando
contra todo o tipo de comportamento abusivo em relacao ao dlcool e as relacdes sexuais.

O novo tipo de industrialismo exigiu a monogamia em razio de que um operario
boémio, exaltado passionalmente, ndo estava de acordo com os movimentos precisos da
producdo e da automacdo, “a exaltacdo passional ndo pode se adequar aos movimentos
cronometrados dos gestos produtivos ligados aos mais perfeitos automatismos”
(GRAMSCI, 2001, P. 269). Portanto, o novo industrialismo também requereu uma nova

forma de unido sexual. Nas palavras de Gramsci:
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O industrial americano se preocupa em manter a continuidade da
eficiéncia fisica do trabalhador, de sua eficiéncia muscular-nervosa; é
de seu interesse ter um quadro estdvel de trabalhadores qualificados,
um conjunto permanentemente harmonizado, ji que também o
complexo humano (o trabalhador coletivo) de uma empresa € uma
miquina que ndo deve ser excessivamente desmontada com
freqiiéncia ou ter suas pecas individuais renovadas constantemente
sem que isso provoque grandes perdas. O chamado alto saldrio é um
elemento dependente desta necessidade: trata-se do instrumento de
selecionar os trabalhadores qualificados adaptados ao sistema de
producdo e de trabalho e para manté-los de modo estavel. Mas o alto
saldrio € uma arma de dois gumes: é preciso que o trabalhador gaste
“racionalmente” o mdximo de dinheiro para conservar, renovar e, se
possivel, aumentar sua eficiéncia muscular-nervosa, e ndo para
destrui-la ou danificd-la. E € por isso que a luta contra o dlcool, o
mais perigoso agente de destruicdo das forcas de trabalho, torna-se
funcdo do Estado. (GRAMSCI, 2001, p. 267)

Assim, todos esses elementos foram focos de Henry Ford na constru¢do de um
novo tipo humano, pois era interesse dele que as relacdes sexuais, a acomodagdo das
familias, um certo puritanismo desenvolvessem um novo tipo de homem com um

instinto sexual regulamento e racionalizado. Diz Gramsci:

Deve-se observar como os industriais (especialmente Ford) se
interessaram pelas relacdes sexuais de seus empregados e, em geral,
pela organizacdo de suas familias; a aparéncia de “puritanismo”
assumida por este interesse (como no caso do proibicionismo) nao
deve levar a avaliacdes erradas; a verdade é que ndo se pode
desenvolver o novo tipo de homem exigido pela racionalizacdo da
producdo e do trabalho enquanto o instinto sexual ndo for
adequadamente regulamentado, ndo for também ele racionalizado.
(GRAMSCI, 2001, p. 252).

Gramsci (2001) ainda comenta que Ford introduziu inspetores para investigar a
vida privada de seus operdrios buscando garantir o puritanismo de seu corpo, garantir
uma continuidade do projeto do homem novo também no tempo do ndo-trabalho,
possivelmente um campo privilegiado para o desenvolvimento de uma ideologia do
Estado a favor da produtividade e do avanco do capital. Assim:

As tentativas feitas por Ford para intervir, com um corpo de

inspetores, na vida privada de seus empregados e para controlar como
eles gastavam os saldrios e como viviam sdo indicios desta tendéncia
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ainda “privadas” ou latentes, que podem se tornar, num certo ponto,
ideologia estatal. (GRAMSCI, 2001, p. 268).

Mas esses industriais do tipo Ford ndo se preocupam com a “humanidade”, com
a “espiritualidade” do trabalhador, destaca Gramsci, que, de imediato, “sdo esmagadas.”
(GRAMSCI, 2001, p. 267). “Esta ‘humanidade e espiritualidade’ sé pode se realizar no
mundo da produgdo e do trabalho, na ‘criagdo’ produtiva”. A verdadeira criacdo “era
mdxima no artesdo, no ‘demiurgo’, quando a personalidade do trabalhador se refletia
inteiramente no objeto criado, quando era ainda muito forte a ligacdo entre arte e
trabalho.” (Id. Ibid., p. 267).

Gramsci, entdo, relaciona a “humanidade”, qualidade mais elevada do homem e
expressao do rompimento do elemento animal nele presente, com o mundo da produgdo
e do trabalho “criativo”. A “cria¢dao” produtiva, entdo, € resultado de uma personalidade
inteiramente vinculada a reflexdo, cujas “inteligéncia”, “fantasia” e “iniciativa do
trabalhador” fazem a ligacdo entre “arte e trabalho”. Estes ultimos representam o
resultado de uma ‘“‘conexao psicofisica do trabalho profissional qualificado”. Mas, “[...]
€ precisamente contra esse ‘humanismo’ que luta o novo industrialismo”. (Id. Ibid.,
2001, p. 267). Se aquele € conquistado por meio da criacdo produtiva de uma
personalidade humana integra, a sociedade americana, cuja concep¢do de qualificacdo
do trabalho se apresenta compativel aos comportamentos maquinais e automéaticos e o
afastamento da realizacdo plena do homem, luta exatamente contra qualquer tipo de
ligacdo entre a arte e o trabalho.

Gramsci, ao contrdrio do que Taylor preconizou no seu ‘“gorila amestrado”,
interessa-se na ‘“absorcdo efetiva das novas aptiddes” dos “corpos fisicos” (GRAMSCI,
2001, p. 264) sem a “duplicidade” entre ideologia “verbal” — que, embora reconheca as

novas necessidades de comportamento aos novos métodos de trabalho, ndo apresenta
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uma acao efetiva — e a pratica real “animalesca”. Pois, se constituida essa duplicidade
entre pensar e agir, forma-se uma “situacio de hipocrisia social totalitiria.” E preciso,
diz o autor italiano, assimilar a “virtude” e tornd-la hdbito permanente. “Os novos
métodos de trabalho sdo indissocidveis de um determinado modo de viver, de pensar e
sentir a vida; ndo € possivel obter €xito num campo sem obter resultados tangiveis no
outro.” (GRAMSCI, 2001, p. 266).

O autor italiano pareceu encontrar na ordenagdo das ‘“energias nervosas” € na
auséncia “das cores fascinantes da fantasia romantica” burguesa, elementos para que a
“vocacdo laboriosa” atingisse “grande intensidade e vigor” (GRAMSCI, 2001, p. 270).
Vocacdo esta “[...], de homens que diretamente (e nio através de um exército de
escravos ou de servos) [...] entram em contato com as for¢as naturais para domind-las e
explora-las vitoriosamente.” (GRAMSCI, 2001, p. 270).

Assim, Gramsci se encontra entre aqueles que pensam o industrialismo como
fato, como fendmeno real de desenvolvimento do homem produzir a vida, mas que
precisa ser incorporado por uma moral, uma ética, um conjunto de hibitos concernentes
a um modo de pensar e sentir. O fendmeno industrial apresenta algumas possibilidades,
mas para desenvolver essa tal “humanidade”, hd que se construir determinadas
“virtudes” que se encontram, em um primeiro momento, no conjunto de habilidades de
exatiddo, controle do acaso, dominacao da natureza, tanto interna quanto externa, ou
seja, por meio da coercdo do aspecto somdtico. Para além disso, Gramsci parece, como
ja dito anteriormente, vislumbrar o desenvolvimento de um ser inteligente, valorizando
o conhecimento e a engenhosidade dos homens e, também, o espirito entusiasta quanto

a habilidade humana de encontrar saidas.
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2.2.1 Walter Benjamin e a técnica: um contraponto

Facamos, agora, alguns incursdes pelo pensamento de Walter Benjamin, para
aprimorar e melhor diferenciar o peso que Gramsci estabelece na dominac¢do dos
instintos por meio de um controle somatico (corporal) proporcionado por um novo
método de producdo, por uma técnica mais aprimorada.

Vista a possibilidade de libertacdo da humanidade por meio do desenvolvimento
técnico, da coercao dos instintos pelos novos meios, Gramsci apostou na dominacao dos
mesmos por meio do desenvolvimento de habitos de exatiddo e controle da natureza.
Enquanto isso, Benjamin percebia o “mar de sangue” que tal fendmeno proporcionaria.
Isso equivale dizer que a idéia de relacdo homem e natureza por meio da crescente
dominacdo do primeiro sobre a segunda € algo criticado e repensado por este ultimo
autor. Vaz (2000, p. 72) comenta que Benjamin “defenderd, pensando na guerra — a que
havia acontecido, mas também a que mais de dez anos depois eclodiria - , uma outra
relacdo dos seres humanos com a natureza, ndo propriamente de dominio e tirania.”
Seria preciso, entdo, “dominar esse dominio”. E por isso que afirmar o autor alemao,
em contraposi¢cdo ao ja exposto, “[...]a técnica traiu a humanidade e transformou o leito
de nipcias em um mar de sangue.” (BENJAMIN, 1987, p. 69). A ambic¢do de lucro da
classe dominante fez quebrar o “trato antigo com o cosmos”. (BENJAMIN, 1987, p.
68).

Esse “trato”, que nada mais ¢ que uma relagcdo homem e natureza de harmonia e
nao de dominacgdo, se dd por meio do que Benjamin chamou de “embriaguez”, ou entio
“mimesis”, uma experiéncia na qual se assegura e se entende o mais préximo € 0 mais
distante, o eu e o outro. Onde, também, o sujeito € o objeto misturam-se para registrar a

experiéncia nos “labirintos da memoria”.
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O “trato” é uma entrega a uma ‘“‘experiéncia cOsmica” que era mdixima no
homem antigo € que o moderno mal conhece. Tal experiéncia € tnica para cada um,
porém, “somente na comunidade o homem pode comunicar em embriaguez com o
cosmos” (BENJAMIN, 1987, p. 68).

Nada mais ameagador do que o “descaminho” dos modernos considerarem essa
experiéncia irrelevante, diz Benjamin. “Deix4d-la por conta do individuo como devaneio
mistico em belas noites estreladas” (Id. Ibid., p. 68) € um grande perigo, haja visto o
“mar de sangue” proporcionado pela utilizacdo de gases, forcas elétricas, correntes de
alta freqiiéncia para a guerra, onde se cavaram “pocos sacrificiais na Mae Terra”. E foi
exatamente esse tipo de “trato” do homem moderno com o cosmos, no espirito da
técnica, que se estabeleceu a experiéncia homem e natureza.

Nesse sentido, a “dominacao da natureza”, que para Benjamin € o elemento que
da o sentido de toda técnica, € questionada severamente. Para ele, essa dominacdo da
natureza € o grande ensinamento dos imperialistas, daqueles que querem a guerra.

Essa “experiéncia cosmica” médxima que os homens modernos ndo conhecem
“naufragou” com a técnica. Os homens evoluiram como espécie, mas sua humanidade,
ou seja, a humanidade como espécie, estd no comeco. E, ainda, “o calafrio da genuina
experiéncia césmica ndo estd ligado aquele mindsculo fragmento de natureza ao qual
estamos habituados a denominar ‘Natureza’.” (BENJAMIN, 1987, p. 69).

Aplicada a critica da técnica a obra de arte, o autor revela alguns elementos para
pensar esse “cardter destrutivo” do aperfeicoamento dos meios. Em A obra de arte na
era da reprodutibilidade técnica, Benjamin nos apresenta o conceito de aura, cuja “era
da reprodutibilidade técnica” é responsavel pelo seu desaparecimento. Afirma ele que,
embora o texto trate de um tema especifico, a arte, “a perda da aura” por meio da

técnica tem uma significacdo que “vai muito além da esfera da arte” (BENJAMIN,
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1985, p. 168). Isso quer dizer que, na medida em que a técnica multiplica a reprodugdo
da arte e se perde a “aura” da criagc@o, hd a substituicdo “da existéncia tinica da obra por
uma existéncia serial” (BENJAMIN, 1985, p. 168). A existéncia Unica, propria de algo
auténtico, é imbuida de “tradi¢do”, “testemunho histérico”, “aqui e agora”, “unicidade”,
ou seja, carregada de caracteristicas “aurdticas” de uma comunidade criadora. J4 a
existéncia serial, propria do desenvolvimento da reproducdo técnica, estd associada a
transitoriedade e a repetibilidade, a perda da aura, do testemunho histérico e da
autoridade perante a vida humana.

E na sociedade da técnica ndo emancipada que ha o “declinio da aura”. Esta &,

na verdade,

uma figura singular, composta de elementos espaciais e temporais: a
apari¢do tnica de uma coisa distante, por mais perto que ela esteja.
Observar, em repouso, numa tarde de verdo, uma cadeia de montanhas
no horizonte, ou um galho, que proteja sua sombra sobre nds, significa
respirar a aura dessas montanhas, desse galho. (BENJAMIN, 1993, p.
170).

Parece ser fécil identificar os fatores sociais especificos que condicionam esse
declinio, diz Benjamin, “a crescente difusdo e intensidade dos movimentos de massas”

(BENJAMIN, 1993, p. 170).

Fazer as coisas ‘ficarem mais préximas’ é uma preocupacgdo tdo
apaixonada das massas modernas como sua tendéncia a superar o
cardter unico de todos os fatos através da sua reprodutibilidade. Cada
dia fica mais irresistivel a necessidade de possuir o objeto, de tdo
perto quanto possivel, na imagem, ou antes, na sua cOpia, na sua
reproducdo. (BENJAMIN, 1993, p. 170).

Assim como esse fendmeno de deixar as coisas mais “proximas”, ou seja, ter
possessao delas, é caracteristica da reprodutibilidade técnica, possibilitando o “declinio
da aura” das coisas do mundo, o ato de narrar, de comunicar as experi€ncias, também
fora “contaminado” por essa necessidade constante de aproximacao répida e superficial.

E quando “quase nada estd a servico da narrativa, e quase tudo estd a servico da
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informacdo” (BENJAMIN, 1993, p. 203), o saber, esséncia de toda boa narrativa, nao
dispde de uma autoridade, de uma dimensdo utilitiria para a vida, de um ensinamento
moral, uma norma de vida. Assim, “o conselho tecido na substancia viva da existéncia
tem um nome: sabedoria. A arte de narrar estd definhando porque a sabedoria — o lado
épico da verdade — estd em extin¢do.” (Id. Ibid., p. 201).

Na realidade, esse processo, que expulsa gradualmente a narrativa da
esfera do discurso vivo e a0 mesmo tempo dd uma nova beleza ao que
estd desaparecendo, tem se desenvolvido concomitantemente com
toda uma evolucdo secular das forcas produtivas. (BENJAMIN, 1985,
p. 2001).

Para o escritor alemdo, o declinio da capacidade de intercambiar experiéncias
vem dessa evolugdo das “forg¢as produtivas”, uma vez que sdo estas que comecam a
ditar um ritmo de vida contrario ao de “contar histérias”, diverso ao ritmo de integrar as
experiéncias presentes as do passado. O narrador, para Benjamin, consegue manter sua
fidelidade ao tempo em que o homem podia sentir-se em harmonia com a natureza.

Contar histérias sempre foi a arte de contd-las de novo, e ela se perde quando
nao sdo mais conservadas, diz Benjamin. “Ela se perde porque ninguém mais fia ou tece
enquanto ouve a histéria” (Id. Ibid., p. 205). Essa rede fiada se desfaz hoje exatamente
porque “a narrativa, que durante tanto tempo floresceu num meio de artesdo — no
campo, no mar e na cidade -, é ela prépria, num certo sentido, uma forma artesanal de
comunicacdo.” (BENJAMIN, 1985, p. 205). Ela se realiza, portanto, num ritmo € num
tempo proprio ao trabalho manual e artesanal, estranho ao universo da técnica industrial.
E € exatamente isso que permite Benjamin afirmar que o narrador “ndo estd de fato
entre nds, em sua atualidade viva” (BENJAMIN, 1985, p. 197), isso porque ‘“‘as
experiéncias estio deixando de ser comunicdveis” (Id. Ibid., p. 200). “E como se
estivéssemos privados de uma faculdade que nos parecia segura e inaliendvel: a

faculdade de intercambiar experiéncias.” (Id. Ibid., p. 198). E, ainda:
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Uma das causas desse fendmeno é obvia: as agdes de experiéncia
estdo em baixa, e tudo indica que continuardo caindo até que seu valor
desapareca de todo. Basta olharmos um jornal para percebermos que
seu nivel estd mais baixo que nunca, e que da noite para o dia nio
somente a imagem do mundo exterior mas também a do mundo ético
sofreram transformacgdes que antes ndo julgariamos possiveis. Com a
guerra mundial tornou-se manifesto um processo que continua até
hoje. No final da guerra, observou-se que os combatentes voltavam
mudos do campo de batalha ndo mais ricos, € sim mais pobres em
experiéncia comunicdvel. E o que se difundiu dez anos depois, na
enxurrada de livros sobre a guerra, nada tinha em comum com uma
experiéncia transmitida de boca em boca. [..] Nunca houve
experiéncias mais radicalmente desmoralizadas que a experi€ncia
estratégica pela guerra de trincheiras, a experiéncia econdmica pela
inflagdo, a experiéncia do corpo pela guerra de material e a
experiéncia ética pelos governantes. Uma geracdo que fora a escola
num bonde puxado por cavalos se encontrou ao ar livre numa
paisagem em que nada permanecera inalterado, exceto as nuvens, €
debaixo delas, num campo de forgas de torrentes e explosdes, o fragil
e minusculo corpo humano. (BENJAMIN, 1985, p. 198).

Parece-nos aqui, uma critica de Benjamin em torno do “descaminho” dos

homens modernos de experienciar uma certa ‘“embriaguez” com o mundo, cujo

resultado fora e continua sendo violentar tanto a natureza externa, na forma da guerra e

da destruicdo das coisas, quanto a natureza interna, na forma de uma ‘“pobreza”

psicoldgica.

Abandonamos todas as pecas do patrimdnio humano e a crise econdmica esté

diante da porta, diz Benjamin. E, atrds da porta estd uma sombra, a saber, a proxima

guerra. Assim,

A natureza e a técnica, o primitivismo e o conforto se unificam
completamente, e aos olhos das pessoas, fatigadas com as
complicagdes infinitas da vida didria e que véem o objetivo da vida
apenas como 0 mais remoto ponto de fuga numa intermindvel
perspectiva de meios, surge uma existéncia que se basta a si mesma,
em cada episddio, do modo mais simples e mais comodo, e na qual
um automdvel ndo pesa mais que um chapéu de palha, e uma fruta na
arvore se arredonda como a gondola de uma balao. (BENJAMIN,
1985, p. 118-118)

Como superar, entdo, a impoténcia da realidade avassaladora? Por meio da

reconstru¢do da experiéncia pela rememoragcdo, rompendo com uma concepgao linear e



54

mecanicista da histdria, pois se se pensa a histéria em um tempo homogéneo, nada do
passado podemos retirar. Mas, ao contrdrio disso, se o passado é pensado como
carregado de ‘“‘agoras”, possuindo rupturas, bifurcacdes, possibilidades, ha de se
rememorar o tempo que ja se foi. Assim, “o presente ndo é apenas ponto de passagem
entre o passado e o futuro como define a concepgio linear da histéria. E tempo de agdo,
do ‘salto dialético’, tempo que constréi com o passado uma experiéncia Unica, buscando

recapturar sentidos.” (TURINI, 2004, p. 114).

2.4 0 PROGRESSO EM GRAMSCI: O DOMINIO DA IMPREVISIBILIDADE

O progresso cientifico fez nascer a crenga e a espera em um novo
Messias, que realizard nesta terra o Eldorado; as forcas da natureza,
sem nenhuma intervencdo do esforco humano, mas através dos
mecanismos cada vez mais perfeitos, dardo uma abundincia a
sociedade todo o necessario para satisfazer seus carecimentos e viver
com fartura. Contra o fanatismo, cujos perigos sdo evidentes (a
supersticiosa fé abstrata na forca taumatirgica do homem conduz
paradoxalmente a esterilizacdo das prdprias bases desta forca e a
destruicdo de todo o amor pelo trabalho concreto e necessirio, em
troca de fantasias, como se se tivesse fumado uma espécie de 6pio), é
necessario combater com vdrios meios, dos quais o mais importante
deveria ser um melhor conhecimento das nog¢des cientificas
essenciais. (GRAMSCI, 2004, p. 176).

Mais uma vez a dominagdo dos instintos se apresenta em Gramsci e, como
caminho para a civilizagdo dos hébitos naturais, o conhecimento e a acdo. Embora
Gramsci critique a idéia de progresso da maioria dos seus contemporaneos, o italiano
desenvolve toda a sua concep¢do de homem-natureza a partir dessa mesma matriz, sé
que em um outro patamar. Procura demonstrar uma idéia de progresso em que a vontade
humana e a agdo politica se tornem forcas motrizes do desenvolvimento positivo das
potencialidades do homem, indo contra a corrente da maioria dos ide6logos do

marxismo de sua época. Nestes, como podemos perceber rapidamente em sua citagao,
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estava presente um “fanatismo” quanto a objetividade dos fatos, quanto ao desenrolar
natural das forgcas produtivas e, consequentemente, quanto ao surgimento de uma

. .. e, . . 14
sociedade mais igualitdria sem “grandes esfor¢cos humanos”

. Vejamos como isso
aparece em mais algumas notas do cércere.

Na idéia de progresso que preconiza, estd subentendida a possibilidade de uma
mensuracdo quantitativa e qualitativa, ou seja, “de mais e melhor”. Embora ndo se deva
pensar em um sistema métrico do progresso - afirma Gramsci - supde-se uma medida
“fixa” ou fixdvel na histéria', que € dada pelo passado, por certa fase do passado ou por
outros aspectos mensuraveis do passado, que possibilitam a consciéncia “racional” de
alguns planos globais da vida social. Esta consciéncia “racional” possibilita a superagao
do acaso e da “‘irracionalidade” da relacdo do homem com a natureza. No nascimento e
no desenvolvimento dessa idéia de progresso, é verdade — sempre segundo Gramsci -
houve momentos denominados ‘“democriticos”, em que muitos puderam se
desvencilhar da crenca de estar sob o dominio das forcas naturais e do acaso,
desvencilhar-se de uma mentalidade “mdgica”, medieval, “religiosa”. Todavia, a
ideologia do progresso também suscitou forcas destruidoras muito perigosas e
angustiantes, tais como as “crises” sociais ou desemprego. Embora o autor considere

esses dois momentos, um positivo e um negativo na idéia de progresso, ndo acredita que

seja possivel separar o progresso do devir. Portanto, o progresso faz parte do devir, o

dominio do homem sobre a natureza, a eliminacdo da idéia do acaso e da

' Gramsci é contra o mito cientificista que levou ao determinismo vulgar e fatalista. Esse determinismo
vulgar havia se tornado, em grande parte a ideologia oficial do socialismo italiano. Coutinho (1999), para
mais bem demonstrar como se expressava esse mito cientificista da cultura socialista italiana, faz menc¢ao
a algumas afirmacdes de lideres politicos contemporianeos a Gramsci. “Tal como Kautsky, o grande
maitre a penser da Segunda internacional, os principais ide6logos do PSI entendiam a revolugdo
proletdria como o resultado de uma inexordvel lei do desenvolvimento econdmico: o progresso das forcas
produtivas, agucando a polarizacdo de classe e conduzindo a crises do tipo catastréfico, levaria
fatalmente, em dado momento, a um colapso do capitalismo, com a conseqiiente eclosdo da insurreicdo
proletdria. Enquanto isso, cabia ao proletariado fortalecer ao maximo suas organizacdes e esperar pelo
“grande dia [...]” (COUTINHO, 1999, p. 13).

' Essa “medida fixa” sdo as condi¢des de vida do homem, o grau de complexidade na relagdo do homem-
natureza.
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imprevisibilidade € necessdria para o processo de emancipacdo do homem. Mas hd um
elemento essencial para que a idéia de progresso ndo se transforme em uma consciéncia
“difusa” e perigosa, a saber, a conservacdo do que existe de mais concreto no
“progresso”: o movimento dialético. Uma nota do autor elucida bem o que queremos
dizer:

E possivel separar a idéia de progresso daquela do devir? Nao creio.
Elas nasceram conjuntamente, como politica (na Franga), como
filosofia (na Alemanha, posteriormente desenvolvida na Itdlia). No
“devir”, procurou-se salvar o que de mais concreto existe no
“progresso”: o movimento, alids, o movimento dialético (um
aprofundamento, portanto, ja que o progresso estd ligado a concepc¢do
vulgar da evolugdo). (GRAMSCI, 2004, p. 404).

O que se percebe é que Gramsci tem clara a diferenciacdo da concepcdo de
progresso difundida por alguns de seus contemporaneos e a que procura defender.
Primeiramente, quando na citacdo acima, o autor dd a idéia de que € preciso um
aprofundamento do que o “progresso”, na concepcao vulgar de evolugdo, pode oferecer
para a concepg¢ao de devir humano. Portanto, Gramsci quer conservar o “bom” existente
no progresso, salvando “o que de mais concreto existe” nele: o movimento dialético. A
dialética é apontada como ‘“‘um novo modo de pensar, uma nova filosofia (...), uma nova
técnica” que, ao contrdrio das “velhas retéricas”, cria artistas, cria o gosto, fornece
critérios para apreciar a beleza e o movimento. Em segundo lugar, o autor ressalta uma
“crise” da idéia de progresso, considerando que “€ incontestiavel que ela (idéia de
progresso) ja ndo mais estd hoje em seu auge” (GRAMSCI, 2004, p. 403). Mas essa
crise ndo € aquela da idéia em si, mas sim “(...) uma crise dos portadores dessa idéia, os
quais se tornaram, eles mesmos, uma ‘natureza’ que deve ser dominada.” (GRAMSCI,

2004, p. 404). Portanto, para o pensador, o problema nao estava na idéia de progresso,

mas sim naqueles que a propagavam.
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2.4.1 A medida do progresso

Se para Gramsci o progresso faz parte do devir humano, é possivel, portanto,
medir a “evolu¢do” do homem na histéria?

Em Filosofia de Benedetto Croce, o italiano parte do pressuposto de que o
homem € também o conjunto de suas condi¢des de vida — a “medida fixa”. Se por um
lado, homens em tempos histéricos distintos sdo heterogéneos, por outro lado, “(...)
pode-se medir quantitativamente a diferenca entre o passado e o presente, ji que é
possivel medir na medida em que o homem domina a natureza e o acaso.” (GRAMSCI,
2004, p. 406). Assim, o elemento permanente do processo histdrico, que une o passado
e o presente da humanidade, para Gramsci, é esse dominio da natureza e do acaso.
Todavia, para além disso, o autor tem a preocupagdo em torno de como o homem utiliza
tal conhecimento, uma vez que, mesmo podendo dominar determinados elementos da
natureza e do acaso, ele precisa querer utilizd-los para transformar em concreto o objeto
do querer, pois “o homem, neste sentido, é vontade concreta, isto €, aplicacdo efetiva do
querer abstrato, ou do impulso vital aos meios concretos que realizam essa vontade.”
(Id. Ibid., p.406).

Assim, o homem atua dentro de necessidades e liberdades, regido efetiva em que
coexistem passado, presente e futuro. A “medida das liberdades” que o homem possui
em cada momento se constitui na quantidade e qualidade de possibilidades que tem para
agir. “Possibilidade ndo € a realidade, mas €, também ela, uma realidade: que o0 homem
possa ou ndo possa fazer determinada coisa, isto tem importincia na avaliacdo daquilo
que realmente se faz. Possibilidade quer dizer ‘liberdade’.” (GRAMSCI, 2004, p. 406) .
Tais possibilidades sdo concebidas no conhecimento da natureza e dos processos entre
passado e presente. Mas, continua o autor, conhecer as condi¢des objetivas - incluindo

z

as condicOes de possibilidades/liberdades existentes - ndo € suficiente para que o
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homem seja livre, é necessério ter vontade suficiente para isso, o que significa que a
histéria se mantém como construc¢do. Portanto, “que existam as possibilidades objetivas
de ndo se morrer de fome e que, mesmo assim, se morra de fome, € algo que, ao que
parece, tem importancia.” (Id. Ibid., p. 406).

Dominio, vontade e progresso, sao faces de uma mesma dire¢do: de um novo
mundo. A vontade de construir algo novo permite, entdo, que se desenvolva a
capacidade de “previsdo”, ou seja, de uma visdo antecipada do futuro. Isso porque “a
realidade € resultado de uma aplicagdo da vontade humana a sociedade das coisas, [...]
s6 quem quer fortemente identifica os elementos necessdrios a realizacdo de sua
vontade.” (GRAMSCI, 200, p. 342-343). Mas, concomitantemente, o autor considera
um absurdo pensar numa previsdo puramente “objetiva”. E nesse sentido que Gramsci
aponta a questdo da objetividade relacionada a direcdo politica, uma vez que “quem
‘prevé’, na realidade, tem um programa que quer ver triunfar, e a previsio é exatamente
um elemento de tal triunfo.” (GRAMSCI, 2000, p. 342).

Em Gramsci, o passado e o presente tém sentido na constru¢do dessa direcao
politica concreta. Em Dos cadernos Misceldneos, hd uma nota denominada
“Maquiavel” em que o autor escreve “Sobre o conceito de previsdo ou perspectiva’.
Comenta o autor que prever significa apenas “ver bem” o presente e o passado como
movimento, ou seja: “[...] ver bem significa identificar com exatiddo os elementos
fundamentais e permanentes do processo.” (GRAMSCI, 2000, p. 342).

Apesar de considerar a vontade politica o papel fundamental para a “previsdo” e
para se fazer concreto um projeto de sociedade, o proprio passado € olhado “com
exatiddo”, com base em elementos que se movimentam € permanecem NnoO Processo
passado-presente. Embora possa ser medido, somente aquele que quer ver triunfar um

N

determinado programa pode identificar os elementos necessdrios a realizacdo de sua
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vontade. A andlise historica, entdo, é concebida como algo ligada a uma ideologia, a
uma concepcdo de mundo, a uma “vontade concreta”. Aquele que vé a histdria se
inclina “objetivamente” para o passado, mas estd como os olhos voltados para o futuro.

Ao mesmo tempo, o autor argumenta que € um erro “‘grosseiro” de presun¢do e
superficialidade considerar que uma determinada concep¢do de mundo e de vida tenha
em si mesma uma superioridade em termos de capacidade de previsdo, pois, tal
concepg¢do, s6 adquire importancia no “cérebro vivo” de quem faz a previsdo e vivifica
com sua vontade forte. Assim,

S6 a existéncia, em que “prevé”’, de um programa a realizar faz com
que ele se atenha ao essencial, aos elementos que, sendo
“organizdveis”, suscetiveis de ser dirigidos ou desviados, sdo na
realidade os tnicos previsiveis. Isso vai contra 0 modo comum de
considerar a questdo. Geralmente se acredita que todo ato de previsao
pressupde a determinagdo de leis de regularidades como as leis das
ciéncias naturais. Mas, como estas leis ndo existem no sentido
absoluto ou mecanico que se supde, ndo levam em conta as vontades

A9

dos outros e ndo se “prevé” sua aplicacio. Logo, constrdi-se com base
numa hipétese arbitrdria, e ndo na realidade. (GRAMSCI, 2000, P.
343).

Se a realidade é aplicacdo da vontade humana a sociedade das coisas, Gramsci
parece, entdo, elevar o papel da vontade no movimento dialético entre liberdade e
necessidade histdrica, entre possibilidade e necessidade. Mas qual “querer” Gramsci
propde? Qual vontade tem em mente? Gramsci € um “voluntarista”? Ou seja, um autor
que desconsidera as determinagdes préprias de um momento histérico?'

Constatamos dois momentos que podem nos indicar algum apontamento em
torno da dire¢cdo que o autor experimenta para isso. O primeiro deles, na nota Dos
Cadernos misceldneos denominada Do sonhar de olhos abertos e do fantasiar, em que
o italiano aponta para a necessidade de se dirigir “violentamente” para o presente assim
como € para que se possa transformé-lo.

Prova de falta de cardter e de passividade. Imagina-se que um fato
tenha ocorrido e que o mecanismo da necessidade tenha sido

'® Parece-nos a problematica entre o fazer ciéncia e o fazer politica também presente em Max Weber.
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invertido. A prépria iniciativa se tornou livre. Tudo € ficil. Pode-se
tudo aquilo que se quer e se quer toda uma série de coisas que nio se
possui no presente. No fundo, é o presente invertido que se projeta no
futuro. Tudo o que é reprimido se desencadeia. E preciso, ao
contrdrio, dirigir violentamente a atengdo para o presente assim como
é, se se quer transforma-lo. Pessimismo da inteligéncia, otimismo da
vontade. (GRAMSCI, 2000, p. 295).

O segundo momento, diz respeito ao Caderno 13, Breves notas sobre a politica
de Magquiavel em que problematiza a questdo se o “dever ser” € um ato arbitrdrio ou
necessario.

[...] trata-se de ver se o “dever ser” € um ato arbitrario ou necessario, é
vontade concreta ou veleidade, desejo, miragem. O politico em ato é
criador, um suscitador, mas ndo cria a partir do nada nem se move na
vazia agitagdo dos seus desejos e sonhos. Toma como base a realidade
efetiva: mas o que € esta realidade efetiva? Serd algo estitico e
imével, ou ao contririo, uma relacio de forcas em continuo
movimento e mudanga de equilibrio? Aplicar a vontade a criagdo de
um novo equilibrio das forgas realmente existentes e atuantes,
baseando-se naquela determinada for¢ca que se considera progressista,
fortalecendo-a para fazé-la triunfar, significa continuar movendo-se
no terreno da realidade efetiva, mas para domini-la e superd-la.
Portanto, o “dever ser” é algo concreto, ou melhor, somente ele é
histéria em ato, e filosofia em ato, somente ele € politica. (GRAMSCI,
2000, p. 35).

O que nos parece € que o progresso nao estd garantido, mas ele faz parte do
devir do homem, de uma utopia. O progresso, em Gramsci, parece ser construido com
base na idéia de que, na realidade efetiva, existem elementos em que o homem pode
dominar e superar. Este atua em um terreno de forgcas contrastantes e diversas,
formando-se politico na medida em que é criador, que pela vontade de ver triunfar
algum projeto, desenvolve a capacidade de olhar “objetivamente” o passado e “prever”
o futuro que quer. O progresso, entdo, manifesta-se, para além do desenvolvimento
técnico do homem ao produzir a vida — uma face da expressdo de dominacido deste
sobre a natureza - , no aprimoramento de suas capacidades de se autogovernar, de ser

consciente, racional e conhecedor de si mesmo, de ser inteligente.
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2.4.2 O progresso em Benjamin: o dominio do dominio da relagdo homem e

natureza

Ao contrario desse referencial acerca da idéia de progresso, Walter Benjamin,
escrevendo em uma sociedade alema mais industrializada e em meio a II Guerra,
considerard o progresso como uma ‘“‘catdstrofe unica, que acumula incansavelmente
ruina sobre ruina e as dispersa a nossos pés.” (BENJAMIN, 1989, p. 226).

Segundo ele, na idéia de progresso17 ha uma marcha no interior de um tempo
vazio e homogéneo, sendo exatamente este o objeto de critica do autor. “A idéia de um
progresso da humanidade na historia € insepardvel da idéia de sua marcha no interior de
um tempo vazio e homogéneo. A critica da idéia de progresso tem como pressuposto a
critica da idéia dessa marcha.” (BENJAMIN, 1985, p. 229). Em Benjamin, a histéria
aparece como objeto de uma construciao cujo lugar ndo € o tempo homogéneo e vazio,
mas um tempo saturado de ‘“agoras”. Assim, o tempo passado € vivido na
rememoracdo. “Articular historicamente o passado ndo significa conhecé-lo ‘como ele
de fato foi’. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela lampeja no
momento de perigo.” (BENJAMIN, 1985, p. 224)'®. Além disso, “o dom de despertar
no passado as centelhas da esperancga € privilégio exclusivo do historiador convencido
de que também os mortos nao estardo em seguranga se o inimigo vencer. E esse inimigo

nao tem cessado de vencer” (Id. Ibid., p. 224-225). “O passado s6 se deixa fixar, como

"7 Faremos referéncia ao documento de Benjamin intitulado Sobre o conceito de histéria redigido no
comec¢o de 1940, pouco antes da morte do autor. O objetivo do texto foi colocado por Benjamin em uma
carta enderecada a Adorno em 22 de fevereiro de 1940, como o de “estabelecer uma cisdo inevitdvel entre
nossa forma de ver as sobrevivéncias do positivismo”. (BENJAMIN citado por LOWY, 2005, p. 33).
Assim, “o positivismo aparece [...] aos olhos de Benjamin como o denominador comum das tendéncias
que ele vai criticar: o historicismo conservador, o evolucionismo socialdemocrata, o marxismo vulgar.”
(LOWY, 2005, p. 33).

18 Tese V1 de Sobre o Conceito de Historia.
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imagem que relampeja irreversivelmente, no momento em que é reconhecido.” E a
imagem do “salto do tigre em direcdo ao passado” (BENJAMIN, 1985, p. 230)", ou
seja, nas palavras de Lowy (2005, p. 120), esse salto que Benjamin escreve, “consiste
em salvar a heranca dos oprimidos e nela se inspirar para interromper a catdstrofe
presente”. A “revolucdo” presente se alimenta do passado, mas trata-se de uma ligacao
fugaz, de um momento fragil, de uma “constelacio momentanea”, que € preciso saber
apreender. O passado contém o presente. O passado, entdo, parece ser, para Benjamin,
uma fonte de inspiracdo para o combate que se apresenta no presente. Assim, o
materialista histérico, em detrimento de um historicista, faz do passado uma experiéncia
unica, “ele fica senhor das suas forgas, suficientemente viril para fazer saltar pelos ares
o continuum da histéria.” (BENJAMIN, 1985, p. 231)%.

E nesse “agora” do passado que o materialista histérico reconhece o “sinal de
uma imobilizacdo messidnica dos acontecimentos” ou, dito de outra maneira, “de uma
oportunidade revoluciondria de lutar por um passado oprimido.” (BENJAMIN, 1985, p.
231)*.

Ele aproveita essa oportunidade para extrair uma época determinada
do curso homogéneo da histéria; do mesmo modo, ele extrai da época
uma vida determinada e, de obra composta durante essa vida, uma
obra determinada. Seu método resulta em que na obra o conjunto da
obra, no conjunto da obra a época e na época a totalidade do processo
histérico sdo preservados e transcendidos. O fruto nutritivo do que é
compreendido historicamente contém em seu interior o tempo, como
sementes preciosas, mas insipidas. (BENJAMIN, 1985, p. 231).

Além disso, o “agora” do passado se constitui como modnada, ou seja, como um
“resumo incomensuravel [...] (da) histéria de toda humanidade [...], coincide

rigorosamente com o lugar ocupado no universo pela histéria humana.” (BENJAMIN,

19 Tese X1V de Sobre o Conceito de Histéria.
2 Tese XVI de Sobre o Conceito de Histéria.
2l Tese XVII de Sobre o Conceito de Histéria
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1985, p. 232)%. A historiografia marxista, sempre segundo Benjamin, tem em sua base
um principio construtivo em que o pensar ndo inclui apenas o movimento das idéias,
mas também sua imobiliza¢do. E, “quando o pensamento para, bruscamente, numa
configuracdo saturada de tensdes, ele lhes comunica um choque, através do qual essa
configuracio se cristaliza enquanto ménada.” (BENJAMIN, 1985, p. 231)*. E, ainda,
“o materialista histérico sé se aproxima de um objeto histérico quando o confronta
enquanto moénada.” (Id. Ibid., p. 231).

Nesse sentido, o progresso, como marcha no interior de um tempo vazio e
homogéneo, s6 tem espaco nas formulagdes benjaminianas como objeto de criticas. O
progresso € caracterizado pelo autor como uma tempestade que “sopra do paraiso” e se
prende nas asas do “anjo da histéria” que, embora tenha o seu rosto dirigido para o
passado, aquela “tempestade o impele irresistivelmente para o futuro” (BENJAMIN,
1985, p. 226). Onde nés vemos uma cadeia de acontecimentos, o “anjo da historia” vé
uma catdstrofe dnica, que acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as dispersa a
nossos pés. Ele até gostaria de deter-se para acordar os mortos e juntar os fragmentos.
Mas € exatamente essa “tempestade”, que € o progresso, que o impede de se deter no
amontoado de ruinas e acordar os que ali se encontram. E nesse sentido que o autor
afirma a necessidade de construir um conceito de histéria que corresponda a um
“verdadeiro estado de excecdo”.

O progresso € criticado por Benjamin por meio também de uma critica clara as
praticas da social-democracia, parte importante da esquerda alemd de sua época. Na
Tese XIII diz Benjamin:

A teoria e, mais ainda, a pratica da social-democracia foram
determinadas por um conceito dogmdtico de progresso sem qualquer
vinculo com a realidade. Segundo os social-democratas, o progresso
era, em primeiro lugar, um progresso da humanidade em si, e ndo das

22 Tese XVIII de Sobre o Conceito de Histéria.
2 Também Tese XVIL
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suas capacidades e conhecimentos. Em segundo lugar, era um
processo sem limites, idéia correspondente a da perfectibilidade
infinita do género humano. Em terceiro lugar, era um processo
essencialmente automdtico, percorrendo, irresistivel, uma trajetdria
em flecha ou em espiral. (BENJAMIN, 1985, p. 229).

E na Tese XI que Benjamin se dedica a criticar mais incisivamente os planos da
social-democracia e o elogio ao desenvolvimento técnico. Diz o autor:

o conformismo, que sempre esteve em seu elemento na social-
democracia, ndo condiciona apenas suas téticas politicas, mas também
suas idéias economicas. [...] O desenvolvimento técnico era visto
como o declive da corrente, na qual ela supunha estar nadando. Daf s
havia um passo para crer que o trabalho industrial, que aparecia sob os
tracos do progresso técnico, representava grande conquista politica.
(BENJAMIN, 1985, p. 227).

Assim, Benjamin denuncia um conceito de trabalho “tipico do marxismo
vulgar”, a saber, o de que o trabalho € “o Redentor dos tempos modernos”. Entdo, diz
ele, esse conceito “ndo examina a questdo de como seus produtos podem beneficiar
trabalhadores que deles ndo dispdem. [...] Seu interesse se dirige apenas aos progressos
na dominacdo da natureza, € ndo aos retrocessos na organizacdo da sociedade.”?*
(BENJAMIN, 1985, p. 228). Neste conceito, o trabalho visa uma exploracdo da
natureza, o que € profundamente contestado pelo autor. A natureza “esta ali, gratis” para
o homem explord-la. Em detrimento dessa concep¢do, Benjamin revela o que ¢é
“surpreendentemente” razodvel, a saber, o trabalho social que, “longe de explorar a
natureza, libera as criacoes que dormem, como virtualidades, em seu ventre”
(BENJAMIN, 1985, p. 228). Para mais bem exemplificar, Benjamin evoca a
argumentacdo de Fourier, segundo o qual, “o trabalho social bem organizado teria entre
seus efeitos que quatro luas iluminariam a noite, que o gelo se retiraria dos pélos, que a
dgua marinha deixaria de ser salgada e que os animais predatérios entrariam a servigo

do homem.”% (BENJAMIN, 1985, p. 228). Parece-nos uma alternativa possibilitada

pelo autor de apresentar uma relacdo homem e natureza que se torna algo dissonante da

#* Tese XII de Sobre o Conceito de Histéria.
3 Tese XI de Sobre o Conceito de Histdria.
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tradicdo marxiana, ou seja, uma relacdo em que a técnica ndo é a dominacdo da
Natureza; € a “dominac¢do da relacdo da Natureza e humanidade”, como ja citado, é a
ordenadora dessa relacdo. A técnica permite uma determinada compreensao da relagdo

natureza e humanidade.

2.5 O INSTINTO E A POLITICA

O que € a politica para Gramsci? Seguindo os argumentos de Coutinho (1999),
Gramsci usa o conceito em dois sentidos, que poderiam ser chamados de “amplo” e de
“restrito”.

Em sua acepcdo ampla, ‘politica’ identifica-se praticamente com
liberdade, com universalidade, com toda forma de prixis que supera a
mera recep¢do passiva ou a manipulagdo de dados imediatos
(passividade e manipulacdo que caracterizam boa parte da préxis
técnico-econdmica e da préxis cotidiana em geral) e se orienta
conscientemente para a totalidade das relagdes subjetivas e objetivas.
(COUTINHO, 1999, p. 90).

Nessa acepc¢do, politica € sindnimo de “catarse”, ou seja, de indicacdo da
passagem de um momento meramente econdmico (egoistico-passional) para o0 momento
ético-politico. “Isso significa também a passagem do ‘objetivo’ ao ‘subjetivo’ e da
‘necessidade a liberdade’.” (p. 91). Um exemplo disso seria “o processo pelo qual uma
classe supera seus interesses econOmico-corporativos imediatos e se eleva a uma
dimensao universal, ‘capaz de gerar novas iniciativa’.” (COUTINHO, 1999, p. 91).

Em sua acepgao restrita, o conceito de “politica” aparece em Gramsci como “o
conjunto de prética e de objetivacdes que se referem diretamente ao Estado, as relacdes
de poder entre governantes e governados”. (COUTINHO, 1999, p. 91). A politica aqui
se apresenta como algo historicamente transitorio. Portanto, ela surge no tempo, ja que

sO existe politica quando hd governantes e governados, dirigente e dirigidos, uma

divisdo, seguindo Coutinho (1999), que tem sua matriz dltima na divisao da sociedade
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em classes e, portanto, num fato que nem sempre existiu; e, além disso, deverd
desaparecer no tempo, na “sociedade regulada”26.

Esta pequena introdu¢@o com uma rdpida defini¢cdo sobre o conceito de politica
em Gramsci, permite-nos realizar algumas consideracdes relacionadas a ligacdo da
politica a coercdo dos instintos, e, portanto, nos indica, em alguma medida, a
necessidade de um certo nivel de dominio dos elementos instintivos no processo de
conducdo politica e plasmacdo de um concepc¢ao de mundo.

Freud diz que s6 através da influéncia de individuos que possam fornecer um
exemplo e a quem se reconhega como lideres, as massas podem ser induzidas a efetuar o
trabalho e a suportar as renincias de que a existéncia depende. E acrescenta que tudo
correrd bem se esses lideres forem pessoas com uma compreensdo interna (insight)
superior das necessidades da vida, e que se tenham erguido a altura de dominar seus
proprios desejos instintuais. Pela capacidade de influéncia de que desfrutam podem
conduzir os outros homens a formas racionais de rentincia de suas paixdes (Ruiz, 1999).
Assim como Freud, parece-nos que Gramsci desenvolverd a idéia de que para ser
dirigente € preciso dirigir-se. Esse elemento possibilitard, entdo, uma capacidade de
obter o consenso necessdrio para fazer concessdes e tecer a ‘“teia de instituigcdes,
relagdes sociais e idéias” (BOTTOMORE, 1888) que um bloco social precisa para
realizar o projeto social que defende.

O que significa, afinal, para Gramsci, esse momento de consenso e qual sua
importancia na politica, uma vez que também a forga, expressada na coer¢do, tem seu

papel importante na esfera politica ?

2.5.1 Sobre o consenso e a hegemonia

26 Sociedade comunista.
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Segundo Coutinho (1999), Gramsci articula explicitamente a hegemonia com a
obtencdo do consenso, distinguindo-o assim da coer¢cdo enquanto meio de determinar a
acdo dos homens. Diz ele:

Desse modo, se acoplarmos as no¢des gramscianas de objetividade e
de hegemonia, poderemos formular — indo talvez além da letra de
Gramsci, mas de acordo com seu espirito — uma proposta
democrética, contratualista, de formacdo da esfera publica, da esfera
dos valores sociais, daquilo que Hegel chamou de “eticidade”: é pela
persuasdo, e nio pela coercdo, que os homens devem ser levados a
realizar as agdes interativas que irdo desembocar na construcdo e
reproducdo do que Gramsci chamou de ‘“sociedade regulada”
(comunista). Embora a “eticidade” dessa nova ordem social possa e
deva ser iluminada ou conhecida pela ciéncia, pela episteme, ela se
expressard interativamente como doxa, como opinido piblica, como
algo que se constréi através do consenso e que, portanto, implica
didlogo. (COUTINHO, 1999, p. 116).

As “verdades” e os valores estabelecidos mediante o didlogo e o consenso,
mediante comunicacdo livre de coagdo, para Gramsci, s6 podem se manifestar de modo
pleno depois da eliminagdo das contradi¢des sociais antagbnicas, ou seja, na “sociedade
regulada” ou sem classes, depois de um momento de coercdo. Mas, comenta Coutinho
(1999), Gramsci concorda que € possivel ir construindo progressivamente esse tipo de
comunicacao na esfera publica consensual e liberta de coac¢do. Na “sociedade regulada”,
as fungdes sociais da dominacdo e da coercdo cedem progressivamente espago a
hegemonia e ao consenso. Mas o fim do Estado ndo implica na idéia de uma sociedade
sem governo, representando o Estado o processo coercitivo. O fim da coer¢ao dos
instintos nao implica na idéia de que o homem ndo é natureza, mas sim que se
conseguiu o autogoverno, o dominio de si mesmo.

A hegemonia se contrapde a dominacao, e, portanto, estd ligada a capacidade de

direcdo. As novas classes dirigentes precisam exercer a hegemonia cultural, ideolédgica e

moral por meio do consenso, da inteligéncia. Do contrédrio, se perdem tal posicao,
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deixam de ser dirigentes e passam a exercer uma dominacao destinada a decadéncia e ao
colapso.

No estudo da complexidade das fungdes do Estado, Gramsci elaborou os
processos consensuais de direcdo e de dominacdo. Sem pretender realizar uma
exposicdo detalhada deste debate, trazemos alguns de seus momentos no intuito de
mostrar o lugar do dominio dos instintos na politica € no pensamento gramsciano € a
insercdo do elemento consenso na luta politica.

Segundo Gorender (1988) uma das faces das fun¢des do Estado € a utilizagdo de
sua forc¢a legitimada (o exército, a policia, a administragdo publica, os tribunais etc.). A
outra face é a extensdo do Estado, que ele chamou de Sociedade Civil, num sentido
diferente do de Marx.

A Sociedade Civil seria o Ambito em que se moveriam as institui¢des
destinadas a obter o consenso de outras classes sociais que formam
com a classe dominante aquele bloco histdrico, que da estabilidade a
formagdo social (igreja, partidos politica, os sindicatos, as escolas, e
obviamente a universidade, a imprensa, a alta cultura, o senso comum
— sabedoria popular, provérbios, folclore). (GORENDER, 1988, p.
56)

Este seria, segundo Gorender (1988), o terreno onde se formariam as
consciéncias que aceitariam a ordem vigente. Mas, aceitacdo, aqui, ndo significa
submissao passiva e resignagcao ou ilus@o de uma ordem ideal. Uma classe subalterna
pode aceitar determinada ordem social, mesmo vendo-a injusta. Porém, ao consideré-la
eterna, impossivel de mudar, adquire a confianca de que podera melhorar sua posicao,
conquistar reformas. Nesse sentido, ela dd o seu consenso, sua adesdo e apoio a
existéncia dessa ordem social. E a isto Gramsci denominou hegemonia de uma classe
dirigente. Uma classe é hegemonica, € dirigente, na medida em que consegue obter o
consenso das classes subalternas, em que supera a visdo corporativa, em que nao pensa
apenas nos seus interesses imediatos e consegue interpretar os das outras classes sob o

enfoque do seu dominio, da sua posicdo de supremacia. Renuncia, de certa forma, com
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o dominio de si mesmo, os elementos “egoisticos-passionais” que Gramsci comentou.
Se a classe dominante consegue fazé-lo, obtém o consenso. Se ela se restringir a uma
visdo corporativa, a interesses imediatos, entdo perde o consenso.

Assim, o proprio Gramsci comenta que a disciplina e a rentincia na politica nao
sdo um acolhimento servil e passivo das ordens que um governante dd ao governado,

nem ela anula a personalidade e a liberdade daquele que “obedece”. Quando a sua

7z

origem € “democréitica” e é expressao de uma “vontade coletiva”, significard autonomia
e liberdade.

Como deve ser entendida a disciplina, se se entende com esta palavra
uma relag@o continuada e permanente entre governantes e governados
que realiza uma vontade coletiva? Certamente, ndo como
acolhimento servil e passivo de ordens, como execucao mecanica de
uma tarefa (e que, no entanto, também serd necessdria em
determinadas ocasides, como, por exemplo, no meio de uma acao ji
decidida e iniciada), mas como uma assimilagdo consciente e licida
de diretriz a realizar. Portanto, a disciplina ndo anula a personalidade
no sentido orgénico, mas apenas limita o arbitrio e a impulsividade
irresponsdvel, para ndo falar da fidua vaidade de sobressair [...]
portanto, a disciplina ndo anula a personalidade e a liberdade: a
questdo da “personalidade e liberdade” se apresenta ndo em razdo da
disciplina, mas da “origem do poder que ordena a disciplina”. Se esta
origem for “democritica”, ou seja, se a autoridade for uma funcio
técnica especializada e ndo um “arbitrioc” ou uma imposicdo
extrinseca e exterior, a disciplina ¢ um elemento necessirio de ordem
democritica, de liberdade. (GRAMSCI, 2000, p. 308-309).

Gramsci diz, segundo Gorender (1988), que uma classe pode ser dirigente, antes
de ser dominante. Nesse terreno, € que também o pensamento de Gramsci se voltou para
o papel dos intelectuais. Porque sdo os intelectuais, exatamente, os funciondrios do

consenso.

Sao eles que trabalham como idedlogos para a obteng¢do do consenso
como homens da Igreja, como dirigentes de sindicatos, de partidos
politicos, como jornalistas, produtores da alta cultura, produtores de
arte, seja a grande arte ou a arte popular. (GORENDER, 1988, p. 58).

Ha divergéncia, segundo Gorender (1988), em torno de que “basta ter o

consenso para ter a dominacdo”. Segundo o mesmo autor, o consenso, em Gramsci,
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prepara para a dominagdo politica. A conquista da hegemonia prepara a ruptura
revoluciondria, que € necessariamente violenta e ndo dispensa a coer¢do, quer dizer, a
funcdo coercitiva do Estado ndo pode ser dispensada pelo proprio fato de que facilita a
obtencdo do consenso. Consenso e coercdo fazem um jogo, em que um elemento
aumenta a custa de outro, em certas conjunturas, mas em nenhum momento, qualquer
dos dois desaparece. Gorender (1988, p. 59) diz: “[...] um minimo ou maximo de
coercdo com a contrapartida de um maximo ou um minimo de consenso’.

Eis um exemplo a que Gorender (1988) recorre de Gramsci para mostrar que
consenso e coer¢do fazem um jogo em que um elemento aumenta a custa do outro:

Duas revolugdes, uma muito radical e vinda de baixo, que foi a
Revolucdo Francesa, e outra, uma revolucao de cima, passiva, que foi
a Revolugdo Italiana, realizada mais por um ato da classe burguesa,
através de um Estado italiano, o de Piemonte, e, por conseguinte,
com uma iniciativa vinda de cima. (GORENDER, 1988, p. 58).

Assim, coer¢do e consenso politico formam um complexo organico. Quanto
mais dominio dos “interesses imediatos” e das “paixdes”, mais consenso e capacidade
de direcdo politica. Do contririo, o pouco dominio desses elementos leva a
irresponsabilidade politica, ou seja:

[...] uma multiddo de pessoas dominadas pelos interesses imediatos
ou tomadas pela paixdo suscitada pelas impressdes momentaneas,
transmitidas acriticamente de boca em boca, unifica-se na decisao
coletiva pior, que corresponde aos mais baixos instintos bestiais. A
observagdo € justa e realista quando referida as multiddes ocasionais,
[...] compostas de homens que ndo estdo ligados por vinculos de
responsabilidade em relacdo a outros homens ou grupo de homens,
ou em relacdo a uma realidade econdmica concreta, cuja ruina se
desdobra no desgaste dos individuos. Por isso, pode-se dizer que
nestas multiddoes o individualismo ndo s6 ndo é superado, mas é
exasperado pela certeza da impunidade e da irresponsabilidade.
(GRAMSCI, 2000, p. 259).
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CAPITULO 3 - A EDUCACAO E O CORPO EM ANTONIO GRAMSCI

3.1 AEDUCACAO EM ANTONIO GRAMSCI

Gramsci elabora a questao da educacdo em duas direcdes: a primeira, de maneira
ampla, como formacdo humana e socializacdo do individuo. Nas palavras de Ruiz
(1998):

Neste sentido, quando os pais insistem que os filhos pequenos devam
usar sapatos para ndo sujarem os pés, existe implicito neste gesto um
conjunto de representacdes, que da suporte e justificacdo intrinseca
aos individuos portadores e impositores do gesto, oriundas de séculos
de conhecimento cientifico que levaram as praticas higiénicas (RUIZ,
1998, p. 47).

No segundo sentido, a educagdo passa a ser entendida como processo que se
restringe ao dominio escolar, que monitora e filtra todo um conjunto de conhecimentos
julgados essenciais e que devem ser compartilhados, de forma mais ou menos
homogénea, por um conjunto significativo de sujeitos. De acordo com Ruiz, para
Gramsci, este parece ser um dos papéis fundamentais da escola que introduz a criancga
na societas rerum (no mundo concreto dos objetos materiais) por meio de nog¢des
cientificas que negam o folclore. A escola difunde também certa no¢do do que sejam os
direitos e deveres numa determinada formacgdo social, o que implica no julgamento
valorativo dos comportamentos humanos nela exercidos. Assim, para Gramsci, sdo estas
“nocdes de deveres e direitos que preparam e aperfeicoam os homens para
coletivamente dominarem e compreenderem as leis da natureza, organizando-os para o
trabalho.” (GRAMSCI citado por RUIZ, 1998, p. 48).

E interessante notar como a concepgdo higienista estd presente no pensamento
gramsciano. Lembramos bem os argumentos de Rocha (2000) em um dos seus artigos
em que analisa as estratégias de higienizacdo da escola brasileira elaboradas pelos

médico-higienistas, nas primeiras décadas do século XX, momento em que as
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exigéncias de universalizacdo do ensino primdrio pdem em cena a necessidade de
configuracdo de uma organizacdo pedagdgica racional. Toma como documento de
andlise um manual escolar, intitulado Nogcdes de hygiene: Livro de leitura para as
escolas, publicado por Dr. Afranio Peixoto e em co-autoria de Dr. Graca Couto, que
coloca a escola como um importante meio de difusdo de um modo de vida considerado
civilizado. Rocha diz que “influenciado pelos ideais iluministas em relacdo ao poder
redentor da educacdo e movidos por uma inabaldvel crenca no dogma da ciéncia” os
intelectuais responsdveis por esse processo higienista procuraram constituir a escola

como signo da civilizag@o e do progresso.

Organizé-la como espago da ordem e da disciplina, pela prescri¢do de
uma nova economia do corpo e dos gestos, de formas racionais de
empregar o tempo, ocupar o espaco e gerir o trabalho pedagégico.
Dotar a institui¢do escolar de uma organizacgdo calcada nos ideais de
racionalidade e de previsibilidade, configurd-la como espago que, em
tudo, se diferenciasse do espaco doméstico. Consubstancid-la, enfim,
como institui¢do disciplinar. Eis alguns dos intentos e que se
lancaram os intelectuais do periodo. (ROCHA, 2000, p. 56).

Segundo Rocha (2000), os argumentos dos autores do manual voltam-se para a
persuasdo em torno da importancia da difus@o das no¢des de higiene na escola primaria,
tomando como ponto de partida a afirmac¢do do consenso entre governos, docentes e
pedagogos. Trata-se de colocar a Higiene como conhecimento escolar, definindo-a
como “a nova medicina”’, uma vez que trata de prevenir a doenga. Com isso, Rocha
(2000) nos explica, surge o conceito de “doencas evitaveis” como o ponto central dessa
“evolucao” no campo da medicina, um grande divisor de dguas porque calcado no ideal
de previsibilidade.

Os responsaveis pela “nova ciéncia” de regeneragao do homem e da sociedade

por meio da higiene fisica e moral eram os médicos-higienistas, homens de ciéncia,
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capazes de redimir todos os males, chamando para si a responsabilidade pela articulagdo
de estratégias de intervenc¢do capazes de ordenar a vida urbana.

A preocupacdo com o disciplinamento do corpo, tematizado nas discussoes
sobre a importancia dos exercicios fisicos e a necessidade de adequacdo do material
escolar, a “boa postura” para os trabalhos escolares, tudo isso € fartamente ilustrado por
gravuras que se articulam ao texto, tornando legivel o projeto da Higiene de
configuragdo de um novo modelo para a escola primaria.

Rocha (2000) comenta que, representada como um meio formador, atribui-se a
escola a capacidade de atuar sobre os individuos, corrigindo-lhes a natureza imperfeita
por meio da inculcacdo de novos hébitos e pela vigilancia sobre as suas condutas.
Assim,

No ponto de partida tem-se, pois, uma “natureza imperfeita”, a qual,
pela acdo da educacdo, poder ser redimida. Possibilidade de
constituigdo de uma “segunda natureza”, a educagdo teria na
inculcacdo dos hdébitos higiénicos — “regras de bem viver” - o seu
meio de acdo. (ROCHA, 2000, p. 69).

E nesse sentido que a funcio pedagégica que podemos encontrar no pensamento
gramsciano se d4 necessariamente no sentido coercitivo. Esse processo coercitivo nao
ocorre, como j4 mencionamos, somente no ambiente escolar, a educacdo aparece como
um processo geral no qual todas as instincias sociais participam e visa
fundamentalmente “hominizar” o homem, conceder-lhe todo o conjunto de
comportamentos e representacdoes simbdlicas que permitem inseri-lo em uma
determinada coletividade. A educacdo, neste sentido “[...] ndo se contrapde apenas ao
folclore, mas também a todos os elementos naturais do homem, seus instintos e

condutas determinadas fundamentalmente pelo arcabouco biolégico.” (RUIZ, 1998, p.

48).
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Seguindo o argumento de Ruiz (1998) acerca do dominio dos instintos em
Gramsci — o qual, também, procuramos desenvolver ao longo do trabalho — se
agissemos conforme apenas as nossas mensagens bioldgicas seriamos seres “bizarros”,
continuidades mais ou menos conexas do nosso ambiente natural. Assim, o problema
aqui ndo € sermos natureza, mas agirmos como animais mesmo sendo homens capazes
de transformar um pedaco de madeira com machado e martelo. Lembremos que
Gramsci escreveu suas anotagdes do carcere no periodo de 1929 a 1935, tempo no qual
o desenvolvimento da industria na Itdlia, embora pequeno quando comparado aos outros
paises europeus, ji havia se iniciado.

Carmo (2007) apresenta-nos alguns aspectos interessantes acerca do pensamento
educacional do filésofo italiano no periodo de 1919 a 1920, seguindo o conteido do
Semandrio L’Ordine Nuovo. Desde aquele momento, com o crescimento de vdrios
segmentos sociais ligados a industria, o inicio de organizagdo politica de camponeses e
trabalhadores sem propriedades, as greves estourando, as repercussdes da alianca entre
camadas médias e fascismo e o germe dos conselhos de fabrica, Gramsci ja vislumbrava
um novo humanismo na escola. Tal humanismo deveria ser um veiculo de ligacdo entre
o mundo do trabalho e a constru¢do de um novo homem. Mais elaborados os seus
argumentos no periodo do céarcere, desenvolverd, como ja apresentamos, sua andlise do
fendmeno americano e seu projeto de homem novo a partir daquela nova condi¢io
produtiva. Desta forma, apresenta-nos uma nova formacao cultural humanista, que tem
suas bases no industrialismo. Pensar nesse “projeto educacional” para o processo de
hominizagdo por meio da coercdo dos instintos e da direcdo politica significou adotar “o
conceito do equilibrio entre ordem social e ordem natural com base no trabalho, na
atividade tedrico-pritica do homem”, para ensinar aos homens acerca de sua atuacio na

natureza no intuito de transforma-la (GRAMSCI, 2001, p. 43). Pois € por meio do
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entendimento desse metabolismo do homem com a natureza que, de acordo com
Gramsci,

cria-se os primeiros elementos de uma intuicdo do mundo liberta de
toda magia ou bruxaria, e fornece o ponto de partida para o posterior
desenvolvimento de uma concepg¢do histérica, dialética, do mundo,
para a compreensdo do movimento e do devir, para a avaliagdo da
soma de esfor¢os e de sacrificios que o presente custou ao passado e
que o futuro custa ao presente, para a concepg¢ao da atualidade como
sintese do passado, de todas as geracOes passadas, que se projeta no
futuro. (GRAMSCI, 2001, p. 43).

Lancadas as bases para uma vinculagdo mundo do trabalho e um novo homem,
Gramsci nos apresenta o problema do desenvolvimento e complexificacdo das
atividades praticas no mundo moderno, tomando como referéncia as experi€ncias
italianas da década de 1930, uma vez que cada uma dessas atividades tendeu a criar uma

escola para os proprios dirigentes e especialistas. Assim, dird Gramsci,

ao lado do tipo de escola que poderiamos chamar de “humanista” (e
que € o tipo tradicional mais antigo), destinado a desenvolver em
cada individuo humano a cultura geral ainda indiferenciada, o poder
fundamental de pensar e de saber orientar-se na vida, foi-se criando
paulatinamente todo um sistema de escolas particulares de diferentes
niveis, para inteiros ramos profissionais ou para profissdes ji
especializadas e indicadas mediante uma precisa especificagdo.
(GRAMSCI, 2001, p. 32-33).

O maior problema, segundo ele, estava em que este processo de diferenciagdo e
particularizacio ocorria de maneira cadtica, isto €, ndo havia uma orientacdo geral de
formacdo dos “modernos quadros intelectuais”, expressdo mesma da crise organica da
propria estrutura econdmico-social do momento.

O desenvolvimento da base industrial gerou a crescente necessidade do “novo
tipo de intelectual urbano”. Se antes havia uma divisdo fundamental e bastante racional
entre escola classica, destinada “as classes dominantes e aos intelectuais”, e escola
profissional, destinada “as classes instrumentais”’, desenvolver-se-ia a escola técnica

(profissional, mas ndo manual), colocando em discussao, segundo o filésofo italiano, o
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proprio principio de orientacdo concreta de cultura greco-romana. Afastada esta
orientacdo cultural dos quadros de formagdao dentro das instituicdes escolares, abriu-se
para um momento em que se aboliu qualquer tendéncia de escola “desinteressada”, ou
“ndo imediatamente interessada” e “formativa”. O argumento era que “sua capacidade
formativa era em grande parte baseada no prestigio geral e tradicionalmente indiscutido
de uma determinada forma de civilizacdo.” (GRAMSCI, 2001, p. 33). Sabemos que o
autor italiano problematizard tal questdo incorporando “o clima cultural” da velha
escola italiana, da “antiqiifssima tradicao” (Id. Ibidem, p. 45), elogiando alguns aspectos
e levantando outros ainda importantes a serem desenvolvidos no “novo humanismo”
que procurou desenvolver por meio do fendmeno industrial. Veremos isso um pouco
mais adiante.

A crise da escola se deu, seguindo o autor, pelo fato de que tal “clima” e o modo
de vida a que estava vinculado entraram em agonia e, assim, a escola “separou-se” da
vida. Para além desta constatacao, Gramsci propos

uma escola tnica inicial de cultura geral, humanista, formativa,
que equilibre de modo justo o desenvolvimento da capacidade
de trabalho manualmente (tecnicamente, industrialmente) € o
desenvolvimento de capacidades de trabalho intelectual. Deste
tipo de escola tnica, através de repetidas experi€ncias de
orientagdo profissional, passar-se-4& a uma das escolas
especializadas ou ao trabalho produtivo. (GRAMSCI, 2001, p.
33-34).

Deu-se a tentativa de superagdo da distincia entre trabalho intelectual e trabalho
manual. Segundo ele mesmo, a escola unitiria ou de formacdo humanista, deveria
assumir a tarefa de inserir os jovens na atividade social, depois de té-los elevado a um

certo grau de maturidade e capacidade para a cria¢do intelectual e pratica e a uma certa

autonomia na orientacao e na iniciativa. Assim, “do ensino quase puramente dogmaético,
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no qual a memoria desempenha um grande papel, passa-se a fase criadora ou de
trabalho autdonomo e independente.” (GRAMSCI, 2001, p. 38)

A disciplina, os hébitos de ordem e exatidio passam a ser qualificados de
maneira que sejam incorporados e transformados em maneiras interiores de autonomia
moral e autodisciplina intelectual: “Da escola com disciplina de estudo imposta e
controlada autoritariamente, passa-se a uma fase de estudo ou de trabalho profissional
na qual a autodisciplina intelectual e a autonomia moral sdo teoricamente ilimitadas.”
(GRAMSCI, 2001, p. 38). Apds a criacdo de valores fundamentais do “humanismo”,
morais e intelectuais, passa-se a uma posterior especializacdo, seja de cardter cientifico
(estudos universitdrios), ou de cardter imediatamente pratico-produtivo (inddustria,
burocracia e comércio), uma fase dltima que se apresenta mais criativa, contribuindo
para desenvolver o elemento da “responsabilidade autonoma” dos individuos.

E nesse sentido que a “escola criadora’:

ndo significa escola de “inventores e descobridores”; indica-se uma
fase e um método de investigacdo e de conhecimento, € ndo um
“programa” predeterminado que obrigue a inovacgdo e a originalidade
a todo custo. Indica que a aprendizagem ocorre, sobretudo, gragas a
um esfor¢o espontineo e autdnomo do discente, e no qual o professor
exerce apenas uma fungdo de guia amigdvel, como ocorre ou deveria
ocorrer na universidade. Descobrir por si mesmo uma verdade, sem
sugestdes e ajudas exteriores, € criagcdo, mesmo que a verdade seja
velha, e demonstra a posse do método; indica que, de qualquer modo,
entrou-se na fase da maturidade intelectual, na qual se podem
descobrir verdades novas.

Assim,

Na primeira fase, tende-se a disciplinar e, portanto, também a nivelar,
a obter uma certa espécie de “conformismo” que pode ser chamado
de “dindmico”; na fase criadora, sobre a base jd atingida de
“coletivizacdo” do tipo social, tende-se a expandir a personalidade,

tornada autdbnoma e responsdvel, mas com uma consciéncia moral e
social s6lida e homogénea. (GRAMSCI, 2001, p. 39)

Quando apresenta sua andlise da “velha escola italiana”, demonstra, com
superior capacidade de perceber o novo no velho, as vantagens morais e intelectuais da

maneira tradicional de conduzir os estudos. Por exemplo, “na velha escola”, o estudo
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gramatical das linguas latina e grega, unido ao estudo das respectivas literaturas

histdricas politicas, era um principio educativo na medida em que o ideal humanista,

que se personificava em Atenas e Roma, era difundido em toda a sociedade, elemento

essencial da vida e da cultura nacionais.

Nao se aprendia o latim e o grego para fala-los, para trabalhar como
garcom, intérprete ou corresponde comercial. Aprendia-se para
conhecer diretamente a civilizagdo dos dois povos, pressuposto
necessdrio da civilizagdo moderna, isto é, para ser e conhecer
conscientemente a si mesmo. (GRAMSCI, 2001, p. 46).

O que contava, entdo, segundo ele, era o desenvolvimento interior da

personalidade, formagdo do cardter por meio da absor¢do e da assimilacdo de todo o

passado cultural da civilizagdo européia moderna.

Além disso,

O latim, hd muito tempo, gragas a um tradi¢do cultural-escolar da
qual se poderia pesquisar a origem e o desenvolvimento, é estudado
como elemento de um programa escolar ideal, elemento que resume e
satisfaz toda uma série de exigéncias pedagdgicas e psicoldgicas; é
estudado para que as criangas se habituem a estudar de determinada
maneira, a analisar um corpo histérico que pode ser tratado como um
caddver que continuamente volta a vida, para habitud-las a raciocinar,
a abstrair esquematicamente (mesmo que sejam capazes de voltar da
abstracdo a vida real imediata), a ver em cada fato ou dado o que ha
nele de geral e de particular, o conceito e o individuo. E, do ponto de
vista educativo, o que ndo significard a constante comparagdo entre o
latim e a lingua que se fala? A distincao e a identificacdo das palavras
e dos conceitos, toda a légica formal, com a contradicdo dos opostos
e a andlise dos distintos, com o movimento histérico do conjunto
lingiiistico, que se modifica no tempo, que tem um devir e nao é
somente estaticidade. (GRAMSCI, 2001, p. 47).

Mas, naquele momento, longe dessas condicdes por ele expostas serem

hegemonicas:

Lida-se com adolescentes, aos quais € preciso fazer com que
adquiram certos hébitos de diligéncia, de exatiddo, de compostura até
mesmo fisica, de concentragdo psiquica em determinados assuntos,
que s6 se podem adquirir mediante uma repeticio mecanica de atos
disciplinados e metédicos. (GRAMSCI, 2001, p. 46).
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Pergunta-se Gramsci: “Um estudioso de quarenta anos seria capaz de passar
dezesseis horas seguidas numa mesa de trabalho se, desde menino, ndo tivesse
assimilado, por meio da coagdo mecanica, os hdbitos psicofisicos apropriados?”
(GRAMSCI, 2001, p. 46). Respondendo a sua propria pergunta, Gramsci levanta a
necessidade de partir de um ponto, que a nosso ver, parece ser exatamente o do

desenvolvimento de uma primeira fase de “coercao” dos instintos, ou seja, de habitos

a3

regulares de disciplina e controle do que ha “natural” no homem, de controle de sua
“primeira natureza”:

Se se quer selecionar grandes cientistas, ainda € preciso, partir deste
pondo e deve-se pressionar toda a drea escolar para conseguir fazer
com que surjam os milhares ou centenas, ou mesmo apenas dezenas,
de estudiosos de grande valor, necessdrios a toda civilizagdo.
(GRAMSCI, 2001, p. 46)

3.2 SOBRE A FORMACAO DE INTELECTUAIS E A DISCIPLINA DO CORPO

Quando Gramsci comenta acerca da educacdo e da formagdo de uma nova
camada de intelectuais, menciona a relacdo entre o esforco e a disciplinarizacdo do
corpo para as novas funcdes sociais, ou seja, para 0 comprometimento com uma nova
ordem.

Deve-se convencer muita gente de que o estudo é também um
trabalho, e muito cansativo, com um tirocinio particular préprio, ndo
sO intelectual, mas também, muscular-nervoso; é um processo de
adaptacdo, € um hébito adquirido com esfor¢o, aborrecimento e até
mesmo sofrimento. A participacdo de massas mais amplas na escola
média traz consigo a tendéncia a afrouxar a disciplina de estudo, a
provocar “facilidade”. Muitos pensam mesmo que as dificuldades sdo
artificiais, ja que estdo habituados a s6 considerar como trabalho e
fadiga o trabalho manual. A questdo é complexa. Decerto, a crianca
de uma familia tradicional de intelectuais supera mais facilmente o
processo de adaptacdo psicofisico; quando entra na sala de aula pela
primeira vez, j4 tem vdrios pontos de vantagem sobre seus colegas,
possui uma orientagdo ja adquirida por habitos familiares: concentra
a aten¢do com mais facilidade, pois tem o hdbito de contencdo fisica
etc.” (GRAMSCI, 2001, p. 51-52)
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Gramsci trabalha com o conceito de “adaptacdo psicofisica”. O que seria isso
exatamente? J4 pudemos trabalhar um pouco com esse conceito em outro momento
deste estudo ao analisarmos o texto “Americanismo e Fordismo”, mas € aqui que
podemos, juntamente com Ruiz (1998), mais bem elaborar a relacdo de uma adaptacao
psicoldgica e fisica a determinada forma de vida. Segundo Ruiz (1998), para integrar-se
a uma dada organizacdo produtiva, o homem deve criar e/ou adaptar novos

comportamentos motores (gestos, automatismos, expressoes, percepcoes etc.) e adquirir

N

uma nova maneira de pensar que ofereca justificativa intrinseca a sua agdo. Isso é
fundamental para que uma organizagdo produtiva possa se manter. Sendo assim, ressalta
a importancia da disciplina corporal, na forma de gestos motores e expressdes, para a
construcdo desse novo homem sob bases industriais.

Todavia,
esta adaptacdo ndo € automditica, mesmo quando pensamos no
comportamento motor dos individuos. Pelo contrdrio, este
comportamento deve ser mediado por um conjunto de representacdes
que ‘convenca’ os individuos, que torne o gesto ‘natural’ e
determinado pela ‘vontade’ de quem o realiza. (RUIZ, 1998, p. 34).

Dai a importancia de uma concep¢do de mundo coerente e sistemdtica para
mover os individuos ao alcance de um bom nexo psicofisico. Este, como ja vimos, é
pressuposto para que se concretize uma concepg¢ao elaborada de mundo.

Entao,

o problema da criacdo de uma nova camada intelectual, portanto,
consiste em elaborar criticamente a atividade intelectual, que cada um
possui um determinado grau de desenvolvimento, modificando sua
relacdo com o esforco muscular-nervoso no sentido de um novo
equilibrio e fazendo com que o préprio esfor¢o muscular-nervoso,
enquanto elemento de uma atividade prdtica geral, que inova
perpetuamente o mundo fisico e social, torne-se o fundamento de
uma nova e integral concepcdo do mundo. O tipo tradicional e
vulgarizado do intelectual é dado pelo literato, pelo filésofo, pelo
artista. [...] No mundo moderno, a educagdo técnica, estreitamente
ligada ao trabalho industrial, mesmo no mais primitivo e
desqualificado, deve constituir a base do novo tipo de intelectual. [...]
O modo de ser do novo intelectual ndo pode mais consistir na
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eloqiiéncia, motor exterior ¢ momentaneo dos afetos e paixdes, mas
numa inser¢do ativa na vida pratica, como construtor, organizador,
“persuasor permanente”’, j4 que ndo apenas orador puro — mas
superior ao espirito matemdtico abstrato; da técnica-trabalho, chega a
técnica-ciéncia e a concep¢do humanista histérica, sem a qual
pertence  “especialista” e ndo se torna  “dirigente”
(especialista+politico)”. (GRAMSCI, 2001, p. 53).

3.3 WALTER BENJAMIN E A EDUCACAO

Como ja mencionamos, Benjamin percebeu que com os novos modos de
producdo industrial, juntamente com o desenvolvimento técnico e a progressiva
racionalizacdo, houve a eliminacdo de um determinado tempo de aprendizagem em que
era possivel integrar as experiéncias do presente com as do passado, assim como o
trabalho manual e artesanal permitia.

Com base nisso, lembramos, também, que o autor alemao trabalhou com uma
tentativa de reconciliacdo do homem com a natureza, algo que a geracdo civilizada
procura controlar, haja vista a ameaga que tal descontrole do natural se apresenta a
consciéncia iluminista. Para a educacdo, isso representa dizer que no pensamento
benjaminiano hd um elemento especial entre aprendiz e mestre que se expressa em um
carater, por assim dizer, “magico” do segundo em relacdo a condugdo do primeiro.
Pensar em uma relacdo em que nao hd a tentativa de controle a qualquer preco da
natureza em nome da racionalidade iluminista, € levar em consideracdo este certo
aspecto “magico” na aprendizagem. Em outras palavras, admite-se a existéncia de um
aspecto nao racional que atua na troca entre aquele que aprende e aquele que ensina.
Benjamin desenvolve isso de maneira a considerar o conceito de mimeses ou a
capacidade de produzir semelhancas. Vejamos como isso se apresenta em algumas de

suas reflexdes.
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3.3.1 A Experiéncia e a mimeses

O que € a experiéncia, para Benjamin? Segundo Vaz (2006), a experiéncia se
refere a interiorizagcdo subjetiva, a condi¢do daquele que viajou muito, ou seja, daquele
que viveu extensamente tanto no espaco quanto no tempo espacializado, que presenciou
corporalmente e que incorporou pelo aparato sensorial diversos fenémenos. E, ainda,
que o declinio dessa estrutura perceptiva, como ja mencionamos, € localizado pelo autor
alemdo de duas formas: a primeira é demarcada pela organizacdo do trabalho
mecanizado, no qual hd o adestramento do operdrio antes mesmo do trabalho, algo que
era uma habilidade construida lentamente no trabalho artesanal; a segunda maneira se
refere as novas vivéncias que sdo possiveis na cidade. Nesta dltima verifica-se que nas
ruas, galerias, pragas e parques se constitui uma pedagogia dos gestos, proprios dela. “E
na cidade que os sentidos do corpo sdo educados, treinados para reagir” (VAZ, 2006, p.
40). E nela, também, que “o lugar da experiéncia humana é assumido pela vivéncia de

choque” (Id. Ibidem, p. 40).
Na cidade, onde ndo ¢ dificil se orientar, mas sim perder-se, ndo se
permite que o olhar seja desarmado; ele faz parte de uma
gestualidade que precisava ser, ja em pleno século XIX, treinada.
Diferentemente da experiéncia sensorial mais plena da corporalidade,
que se mistura ao espago para poder encontrd-lo, como na crianga, 0s
sentidos ja ndo reconhecem, mas respondem, assim como o0s

movimentos do corpo devem, antes de tudo, defender. (VAZ, 2006,
p. 44).

Assim, o sensério do adulto é endurecido e treinado na/para a vivéncia de
choque, ao contririo da crianga, que ainda se preserva uma outra forma de se relacionar
com os objetos, conferindo-lhe outras possibilidade subjetivas®’. Tal capacidade estd
relacionada com o comportamento de imitagdo, de mimeses. Benjamin comenta que

Os jogos infantis sdo impregnados de comportamentos miméticos,
que ndo se limitam de modo algum a imitacdo de pessoas. A crianga

2 Ver o trabalho de dissertacdo de Caroline Machado Momm, de 2006, intitulado “Entre memoria e
histéria: estudos sobre a infancia em Walter Benjamin”.
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ndo brinca apenas de ser comerciante ou professor, mas também
moinho de vento e trem. (BENJAMIN, 1985, p. 108).

A natureza engendra semelhancas, diz Benjamin (1985). Mas acrescenta que € o
homem que tem a capacidade suprema de produzi-las.

Deve-se refletir ainda que nem as forcas miméticas e nem as coisas
miméticas, seu objeto, permaneceram as mesmas no curso do tempo;
que com a passagem dos séculos a energia mimética, e com ela o
dom da apreensdo mimética, abandonou certos espacgos, talvez
ocupando outros. (BENJAMIN, 1985, p. 109)

O argumento principal é o de que com o comportamento mimético, o sujeito
aproxima-se do objeto respeitando-lhe a grandeza, mistura-se a ele, dissolve-se nele
para que os sentidos possam ser via de experiéncias, algo que a racionalizacdo nao
permite. E a experiéncia para Benjamin, como comenta Momm (2006), ultrapassa o
tempo vivido; a vivéncia, ao contrario, € o efémero, a novidade.

Assim, diferentemente da constru¢do de uma subjetividade que valoriza o
controle do objeto a ser apreendido, justamente em nome da razdo iluminista, o
pensamento benjaminiano pretende dar lugar a um elemento ndo racional de
imitagdo/representacdo, de reconhecimento do objeto e do outro por meio dos sentidos.
Desta maneira, a educacdo se apresenta como um processo de subjetivagdo que
proporciona experiéncias que auxiliam na elaboracdo de uma relag¢ao equilibrada com a
natureza, tanto interna quanto externa, ¢ de um aprendizado profundo que ultrapasse o
tempo vivido. A educacdo € um meio indispensdvel de ordenagdo das relagdes entre
geragdes, entre 0 homem e a natureza; é a tentativa de equilibrio daquilo que é racional
e nado racional, ou ao menos a constatagdo da existéncia desta ndo razao, acompanhada
pela capacidade mimética.

A pergunta que o autor faz é:

Quem [..] confiaria em um mestre-escola que declarasse a
dominacdo das criangas pelos adultos como o sentido da educacio?
Nao é a educagdo, antes de tudo, a indispensdvel ordenacdo da
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relacdo entre as geragdes e, portanto, se se quer falar de dominagao, a
dominacdo das relagdes entre geragdes, e ndo das criancas? E assim
também a técnica ndo é a dominacdo da Natureza: é a dominagdo da
relacdo da Natureza e humanidade. (BENJAMIN, 1987, p. 69).
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UMA NOTA FINAL

Perguntdvamos no inicio desse trabalho sobre a relagdo que fazem dois autores
modernos, Antonio Gramsci e Walter Benjamin, entre a educacdo e o amplo projeto
iluminista de dominio da natureza, eficiéncia e racionalidade.

Gramsci considerou a necessidade de o homem conhecer o mundo de maneira a
atingir o que denominou de ‘“autoconsci€ncia” ou ‘“‘consciéncia critica”. Uma maneira
propria de um filésofo que procura uma concep¢do de mundo coerente e com
historicidade. O eixo principal de sua filosofia € a histéria dos homens que nos
antecederam e, portanto, a histéria de suas perguntas e respostas. Para chegar a tal
conhecimento do movimento histérico, € preciso reconhecer o resumo de todo o
passado, elevar o senso comum das massas — cujo “ntucleo sadio” é o bom senso — a uma
filosofia homogénea, por meio da organizagcdo de um grupo de intelectuais responsaveis
pela sistematizacdo do conhecimento vélido e coerente da humanidade e, também,
perceber a vida e a morte em cada coisa humana, no fluxo inteligente da histéria, no
jogo entre o arbitrio e a necessidade da vida. A ci€ncia é mais um momento de tentativa
de respostas, que fora obscurecida, em algum momento, por aqueles que a faziam. A
verdade € provisdria na medida em que a origem das perguntas que se faz € atualizada
pelo contexto histérico-prético e, portanto, datada no tempo e espaco.

Em um outro sentido, o dominio da natureza ganha materialidade no
pensamento de Gramsci em uma interpretacdo que realiza do fendmeno americano de
industrializacdo e “fordiza¢do” nos anos 1930. Se de um lado, admite que os industriais
americanos do tipo Ford ndo se preocuparam com a humanidade do trabalhador; por
outro lado, apresentou aspectos importantes acerca da forca e eficicia da tentativa de

elaboracdo de um novo tipo humano como conseqiiéncia da racionalizagdo dos
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processos de produ¢do da vida. Com base na sujei¢do dos “instintos animais’ as normas
e hébitos de ordem, de exatiddo e precisdo — tanto corporais quanto emocionais e
mentais — por meio do controle da sexualidade, da assepsia corporal e da vida regrada
no tempo do nao-trabalho, o grupo de inspetores industriais propagavam um forma de
vida organizada e coerente com o avango da automacao.

Benjamin pondera tal dominio da natureza, argumentando em torno da perda de
autenticidade das coisas do mundo em decorréncia do avancgo das for¢as produtivas e da
progressiva racionalizagdo. O ato de narrar a vida, de comunicar as experiéncias foram
“contaminadas” por esse ritmo rapido e superficial do trabalho industrial, perdendo a
“magia” do conhecer o mundo pelas lentes dos sentidos. Assim, o sensério do homem
moderno € enrijecido e adaptado para a “vivéncia de choque”, que representa 0 nao
assombramento do ser humano diante da vida e da morte de todas as coisas. A
capacidade de se reconhecer no outro que, na verdade, também € a prépria habilidade de
reconhecimento da parte natural “desgovernada” existente em todos nds, cristaliza-se e
materializa um homem pobre psicologicamente, sem passado e preso ao efémero e ao
tempo apenas vivido.

Tanto na educacdo quanto na politica, Gramsci eleva o aspecto coercitivo ou de
dominio da natureza, representando este uma fase necesséria para o desenvolvimento
dos aspectos humanos, enquanto que Benjamin pondera esse dominio considerando-o
um “descaminho” dos modernos, uma vez que ha um “mar de sangue” proporcionado
pela utilizacdo de gases, forgas elétricas, correntes de alta freqii€éncia para a guerra.
Repetimos a pergunta do filésofo alemdo: “Quem [...] confiaria em um mestre-escola
que declarasse a dominacdo das criancgas pelos adultos como o sentido da educagdo?”

(BENJAMIN, 1987, p. 69).
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O ato de narrar, em Benjamin, no tempo do trabalho artesanal, segundo Vaz
(2006), em ultima andlise, trata-se de reservar ao corpo a possibilidade de manter-se
capaz de experenciar, de ter voz em um contexto que pretende controle, dominio,
aniquilacdo. Assim também acontece com o corpo como via de construcdo de
experiéncias por meio das brincadeiras infantis que, segundo o pensamento
benjaminiano, ainda preserva a capacidade de imitacdo do objeto sem com isso perder-
se nele, mas também lhe respeitando a grandeza e “magia”. Pensar como Benjamin é
reconhecer esse aspecto ndo controldvel do processo de recep¢cdo do que se conhece,
esse elemento de ndo dominio e ndo racionalizacdo do conhecimento.

A coercdo dos instintos e, em ultima andlise, do corpo, este como uma espécie
de “reino da necessidade”, para Gramsci, € um primeiro momento de ordenagdo para a
concretizagdo de uma ideologia coerente e mais elaborada, e, também, ponte para uma
“movimentacdo” inteligente no campo da vida, seja esta nos aspectos de formacgdo
humana e organizacdo de uma cultura combatente, ou ainda no que se refere a luta
efetiva pelos ideais humanistas, porque mesmo em um espirito guerreiro pela vida, para
Gramsci, onde ndao hé inteligéncia, ha violéncia. Em outras palavras, onde ndao ha
humanidade, ha somente a natureza instintiva desgovernada. E, para que a inteligéncia
também comande o comportamento e a acdo do homem, € preciso controle do corpo.

O debate continua e a reflexdo em torno dessas questdes sobre a formacgdo
humana deve seguir, também inspirados nessas duas leituras do moderno e da educacao.
Os argumentos variam, adquirem forca e cor, desvanecem-se conforme a histdria se
realiza, todavia, o que é garantido € a busca por esse lugar ou tempo em que possamos

ser verdadeiramente humanos.
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